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Introducao

O presente trabalho busca refletir sobre a relagdie visbes de mundo e o
trabalho na terra de camponeses, bem como sollimites individuais e coletivos das
visbes de mundo e dos pertencimentos comunitdAogartir da observacdo da
trajetéria de uma familia de camponeses pomeramoegido da Serra dos Tapes, Rio
Grande do Sul, procura-se discutir as razbes quedm esta familia a ter adotado a
producdo agricola de base ecoldgica, diferenciaedda comunidade a qual faz parte.
De igual modo, procura-se evidenciar as redesldedes dessa familia nos ambitos de
parentesco, vizinhanca e religido e os elementescqnformam seu pertencimento a
comunidade.

Este estudo esté inserido em uma agenda mais dmplkesquisas, levada a cabo
pelo Grupo de Estudos e Pesquisas em Alimenta¢adtera (GEPAC), vinculado ao
Laboratério de Estudos Agrarios e Ambientais, davéhsidade Federal de Pelotas
(LEAA/UFPel). No que se refere a articulacéo come estudo, sdo dois os projetos de
pesquisa relacionadoSultura, patriménio e seguranca alimentar entre figas rurais:
etnografias de casos significativd€NPq 559565/2010-0) Saberes e Sabores da
Colbnia: modos de vida e patrimonio alimentar erpgmemeranos no Brasil meridional
(FAPERGS 1018354/2010-6), ambos coordenados pefa[P@® Renata Menasche.

O estudo aqui apresentado também foi realizadorécnlacéo com o projeto de
extensadConstrucdo participativa de sistemas agrofloresgisessionais no territorio
Sul, RS (Encosta da Serra do Sudesteyrdenado pelo Dr. Joel Cardoso, pesquisador
da Embrapa (Empresa Brasileira de Pesquisa AgrapaefuEsse Ultimo projeto teve

por principal objetivo a implantacdo de SAFs (Smses Agroflorestais) em
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propriedades de agricultores ecoldgicos. Entre westes presentes no projeto, as
dindmicas sociais e processos culturais das faméievolvidas conformaram a parte
que coube a equipe do GEPAC desenvolver.

Uma das familias inseridas no projeto da Embrapdaénilia Muhlemberg. Foi
assim que cheguei até sua propriedade, no Buts&a &$amilia e o entorno em que se
insere representaram o foco principal deste estudo.

As iniciativas de pesquisa acima mencionadas tdmdgsenvolvidas na regiao
colonial de Pelotas, delimitada pela Serra dos Fapeis estudos situam-se na
confluéncia entre as questdes referentes a alig@mtaonsumo e campesinato a partir
de uma abordagem antropoldégica.

A regido da Serra dos Tapes situa-se ao sul dé&Rinde do Sul, abrangendo,
dentre outros, partes dos municipios de Canguca, L®&@renco do Sul e Pelotas.
Conforme apontam Salamoni e Waskievicz (2013), isdgese a presenca indigena, a
Serra dos Tapes foi ocupada primeiramente por \escréugidos ou libertos das
chargueadas e posteriormente por imigrantes eusapBuibéricos, sobretudo alemaes,
pomerano$ italianos e franceses. O processo de colonizégd® inicio em 1848,
incentivado pelo Governo Imperial e executado puociativas deste, do Governo
Provincial e particulares. Assim, ao longo de tadagido da Serra dos Tapes, familias
de imigrantes de diferentes origens foram assemtasa pequenas propriedades
policultoras, que, juntamente com os afrodescerderbnformam hoje um mosaico
étnico.

Hoje em dia, na paisagem da Serra dos Tapes éegaapiesenca de plantacdes
de fumo. Muitas familias de colonos aderiram a @uitira, sendo que parte delas
seguiu produzindo alimentos, em boa medida praiwaa chamada agricultura
convencional— caracterizadas pela utilizacdo de insumos gosniE auséncia de
restricbes as sementes transgénicas. Mas outralgamgtou pela agricultura de base
ecoldgica. Como bem identificou Patricia PinheR01(0), para muitos pesquisadores e
técnicos agricolas os dois tipos de praticas -calgmra ecoldgica e fumicultura — séo

colocados em polos opostos, um deles primando paledde de produtores e

% A Pomerania era uma regido da Europa, préximo aoBaltico, que esteve sob o dominio da Prissia
até a instituicdo do Império Alemédo, quando entie tseu territério dividido entre os dominios da
Alemanha e da Polénia. No Brasil, além da col6miaSdo Lourenco do Sul, Santa Catarina e Espirito
Santo também receberam imigrantes oriundos da Roraer



consumidores, pelo respeito a terra e a naturezaytro visando apenas o lucro, sem
preocupar-se com valores de sustentabilidade.

Contudo, as duas formas de trabalhar a terra pod®mestar tdo dissociadas
como supdem — ou talvez desejem — alguns. No aotidilessas familias, ao contrario,
pode-se perceber que essas duas maneiras dodaretaacoexistem, muitas vezes em
uma mesma propriedade. Para ilustrar essa coedistédasta observar que, em uma
rede de vizinhanca e parentesco, fumicultores campalimentos de produtores
ecologicos e esses, por vezes, 0s auxiliam no lk@baom fumo - situacéo
particularmente comum em contextos de adversidedeaticas, que demandam acao
rapida e trabalho intenso. Ocorre, ainda, que e m@sma propriedade conjuguem-se
producao ecoldgica de alimentos e producaimih® organico

Nesse quadro, o presente estudo vem apresentaceatidios resultados de
pesquisa etnogréfica realizada em duas localidadass inseridas na regidao da Serra
dos Tapes, municipio de S&o Lourenco do Butia e Coxilha Negra Trata-se de um
contexto em que uma unica familia de agricultoreslégicos convive com uma
vizinhanca que €, em sua quase totalidade, praddwmfumo. As relacbes com as redes
de parentesco e de vizinhancga, a participacdo mgregacao religiosa — Igreja Luterana
— e 0 pertencimento étnico a que se vinculaoolenos pomeranos orientam muitas
de suas praticas, valores e visdes de mundo erosirapm, mais do que afastam, dos
produtores que seguem outros modelos de trabalternaa

Entende-se a familia Mihlemberg ndo como “represigat dos agricultores
de sua localidade, ainda que sua trajetOria posgdiaa a entender questdes que
perpassam contextos mais amplos. Tal qual a tregedé Menocchio, personagem de
Carlo Ginzburg (2006), tentou-se pensar a tragtda familia Mihlemberg em relacéo
ao seu entorno. Pode-se dizer que tanto a tragetde Menocchio, quando a
Muhlemberg, mesmo com suas idiossincrasias em a@lag seus conterraneos e
contemporaneos, tornam-se reveladoras do contexiond regido e de uma época.

Em O queijo e os vermessinzburg (2006) reconstréi a historia de Domenico
Scandella, o Menocchio, um moleiro que viveu naaeglo Friuli, Italia, no século
XVI, & época da Inquisicdo. Menocchio tinha pensgosemuito particulares acerca da
religido e dos dogmas da Igreja. Suas ideias degagm o Santo Oficio, que o

prendeu e o sentenciou a morte. Conforme obseraatar, as ideias de Menocchio



tinham origem em parte nos livros que teve acasss, em parte ao proprio contexto
cultural em que estava inserido. Conforme obsenesmo um caso-limite, como o de
Menocchio, pode se revelar representativo de urtegtm seja negativamente, porque
precisa os padrdes estatisticamente mais frequesgiiaspositivamente porque permite
evidenciar como a cultura popular age diferentemsabre os individuos.

A insercdo a campo realizou-se, sobretudo, juntfarailia Muhlemberg,
acompanhando sua rotina no trabalho e na vida opripdade. Também visitei e
entrevistei outras familias das localidade8dga e Coxilha Negra a maior parte delas
dedicada a producédo de fumo e participei de festa€omunidade Luterana Menino
Jesus de Butia. Com o objetivo de abordar maisuadizgnente a trajetoria da familia,
além da etnografia, o trabalho de campo estevealasem parte na metodologia da
historia oral. Segundo Meihy e Holanda (2007, p.&@)istéria oral “recorre a memoria
como fonte principal que a subsidia e alimentazagativas”; é o “passado espelhado no
presente [que] reproduz, através de narrativagéamica da vida pessoal em conexao
com procedimentos coletivos”.

Ainda, € preciso notar que neste estudo se fezapp@o por manter 0s nomes
préprios dos interlocutores. Como demonstrado paudia Fonseca (2008), a questéo
do uso ou ndo do anonimato no texto etnograficoitsugiimeras controvérsias entre
0s pesquisadores, estando relacionada com dilemasirdter ético e politico. Neste
estudo, entendeu-se que colocar os interlocutaremanimato nao faria diferenca em

suas vidas, haja visto que ja participaram de imasneutras pesquisas.

A familia e suas visdes de mundo

Seu Roni e Dona Lucia Muhlemberg sdo casados heeqyaarenta anos e ha
trinta e cinco moram nesta propriedade, no But# fais de Luciano e Moacir, este
altimo casado com Lucimara. A propriedade em qwenai a maior parte Seu Roni
recebeu em heranca de seu pai. Quando faleceude f@u Roni deixou duas por¢coes
de terra para os filhos. A propriedade em que dliwivia, de 38 hectares (em uma
localidade proxima ao Butid), ficou para o filhoismaelho — o qual também se tornou
responsavel por cuidar os pais quando chegararhi@e/eA outra porcéo de terra (que
originalmente pertencia a familia da mée de Seu)Rim 50 hectares, foi dividida entre



Seu Roni e sua irma. Mais tarde, Seu Roni compubo® 10 hectares, totalizando os
35 hectares que conformam a propriedade em qudrhbpha com a familia.

Luciano, o filho o mais velho do casal, tem 35 aeds solteiro. E apelidado
pelos familiares de “inventor” ou “cientista”. Adociéncia e tecnologia, como sempre
faz questdo de dizer. E formado como técnico emseagiogia e ja trabalhou em
algumas cooperativas da regido. Atualmente, Lucesté terminando a graduacdo em
Automacéo Industrial. Luciano revela o desejo denpe@ecer vivendo no interior. O
conhecimento que tem adquirido, pretende utilizaa@judar sua familia a aumentar a
renda que obtém da agricultura, contribuindo paadbizar que se mantenham na
agroecologia, bem como, para incentivar que outodgnos adotem esse sistema de
producao.

Moacir, o filho mais novo, bastante diferente deciano. Tem 27 anos e é
casado. Moacir é apelidado de “capitdo”, uma refde€a seu impeto no trabalho na
terra. Ele nunca gostou de estudar e logo que gpaideda escola. O que realmente Ihe
traz satisfacdo € o trabalho na propriedade e sapeento que a partir dele podera um
dia prosperar financeiramente.

Moacir e Lucimara moram junto com a familia Muhlemrtg Explicam que isso
€ muito comum na regido, ja que 0s casais novosgenal, ndo tém dinheiro para
comprar outra propriedade. Contudo, estdo inscnitoprograma “Minha casa, minha
vida”. Tém por objetivo construir outra casa pdes aa propriedade da familia, que,
apos a morte do pai, provavelmente sera divididie @s dois irmaos.

Os Muhlemberg sdo produtores agroecoldgicos, ososinmla localidade onde
moram. Ja faz 18 anos que eles adotaram esseetipmducdo, apos Seu Roni ter tido
problemas de saude em decorréncia do uso de agagoiNos 35 hectares de sua
propriedade, eles cultivam uma producdo bastantedea Entre os produtos estdo
milho, feijdo, soja, batata, batata-doce, mandioeapura, beterraba, amendoim, além
de frutas e hortali¢as.

A maior parte desses produtos € vendidafeiea do produtoy que ocorre
semanalmente, aos sabados, na cidade de Sao Louwtengul. Deve-se acrescentar
que, na feira, os Mihlemberg sdo também os Unie@nder produtos agroecoldgicos,
enquanto todos os outros agricultores comercialipeapdutos convencionais. Parte da



producdo também serve ao autoconsumo da familiaite garte € destinada a
alimentag&o dos animais.

A familia € aqui entendida também como unidaderddytgédo agricola. Como
aponta Klaas Woortmann (1990): “nas culturas caregas, ndo se pensa a terra sem
pensar a familia e o trabalho, assim como nao rseape trabalho sem pensar a terra e a
familia”. E é o patriarca, ou “pai-patrdo” (para sisantes de Sergipe estudados por
Woortmann e Woortmann, 1997), aquele que govermabalho da familia. “O pai de
familia € como o ‘dono’ do saber, componente daahjgiia familiar” (Woortmann e
Woortmann, 1997, p.38-39).

Desde que se casou e comecou a trabalhar por pamaa na agricultura, Seu
Roni utilizara agrotdxicos. Chegou mesmo a empregato veneng como conta. No
entanto, com o tempo, foi adquirindo feridas na gptincipalmente pés e pernas), que
nao cicatrizavam, além de sentir mal-estar, enjoénsia de vomito; problemas
causados, segundo acredita, pelo uso de agrotososarrativas de intoxicacdo séo
bastante frequentes entre os produtores que, negi@o, aderiram a agroecologia
(Pinheiro, 2010). Foi assim que Seu Roni e sua linmérnaram-se produtores
agroecoldégicos.

No inicio, ele integrava um grupo de produtoreddioos que reunia mais 11
produtores do municipio. Com o tempo, entretami@m crescendo as dificuldades em
obter rendimento satisfatorio a partir desse modelproducéo. Foi assim que todos, a
excecdo de Seu Roni, abandonaram a proposta ms#irgrupo, deixando de produzir
de forma agroecoldgica, retornando a agricultutaatinvencionabu mesmo aderindo
a producédo de fumo, em que é particularmente iotenso de agroquimicos.

Seu Roni lamenta, dizendo que néo esta facil asatina agroecologia. Parte de
sua producédo, que antes era adquirida pela COOR@R ja ndo tem escoamento. A
batata, por exemplga esta criando brote no galpdcomo comenta. Segundo Costa
(2008), Séo Lourenco do Sul ja foi o principal praat de batatas do Brasil, chegando a
exportar, na década de 1960, para diversas regiéeBrasil e do exterior, como
Uruguai e Argentina. Entretanto, agora a batataodyzida em larga escala — e com
agrotoxicos —, pelograndes(produtores), no Parana e em S&o Paulo, chegaxlo a
consumidores locais a pre¢o bastante inferior, @érapresentar aparéncia maasita

que aquelas produzidas sem agrotoxicos.



Na feira, o que se vende ainda é pouco. A concoaé@ grande com 0s
supermercados e com os demais feirantes. Os supgados compram alimentos
vindos de outros lugares e produzidos em largdaseandendo-0s a precos bem mais
baixos que os daqueles produzidos localmente. Apala atrair fregueses, as vezes 0s
supermercados colocam precos quase mais baixosi@l® yalor que pagaram pela
mercadoria, diz Seu Roni. Para ter alguma chaneeidga, lado a lado com os outros
feirantes (produtores convencionais), ele nuncaaedeus precos muito além do que os
outros pedem, mesmo sabendo que, no modelo em maeizp tem muito mais
trabalho.

Atualmente, na propriedade de Seu Roni, esta semglementada uma area de
SAF. Cercou-se um terreno de 10m x 10m (para peotdgs animais) e la, com o
acompanhamento da Embrapa, foram inicialmente auast espécies frutiferas
(laranjeira, bergamoteira), milho e adubacéo vémlecuna, feijdo mitdo, entre outros).
O projeto consiste em, uma vez crescidas um poubuitiferas e derrubada a adubacéao
verde, plantar outras espécies. Dando certo, diwabjé ter cultivados alimentos para o
autoconsumo e para a venda na feira.

As plantas estéo crescendo. Seu Roni realiza ojmpagodicamente. Contudo,
ele ainda se encontra um tanto cético em relacsioesaltados que este sistema podera
trazer. Por enquanto, rejeita categoricamente ampe implementé-lo no restante da
propriedade e tem certeza que seus vizinhos, quaiamaioria lidam com a producéo
de fumo, dificilmente permitirdo que se implememm suas propriedades éarea
semelhante.

Para Seu Roni e demais colonos da regido, o ideatuttivar a terra é
drasticamente oposto aquele proposto pelos idealiega dos SAFs. Desde que seus
primeiros antepassados estabeleceram-se nas &plénianderam que para criar uma
lavoura precisavam limpar todo o terreno e plaasacultivos em linhas. O SAF, com
0s cultivos concentrados em pequenos espacosinitans eles certa ideia gantar
no meio do matade descuidaelaxamentoMesmo para Seu Roni, que se preocupa em
realizar uma agricultura que ndo agrida tanto areaa — o que poderia aproxima-lo da
proposta do SAF — a presenca de outras concepcébara por afastd-lo do modelo
implantado.



Seu Roni, entretanto, sente-se pouco a vontadeaparalonar o projeto iniciado
pela Embrapa. Outros projetos da mesma institumé@béem sdo desenvolvidos em sua
propriedade, introduzindo cultivares para expertoere sugestbes de técnicas de
manejo. A relacdo com o pesquisador da Embraparfade longa data. Por meio dela,
Seu Roni e Dona Lucia ja puderam viajar para eweatoara conhecer propriedades de
agricultores ecologicos de outros municipios daadiste de outras regides do Pais.
Nesse sentido, embora ndo concordem com o prejeacao de reciprocidade com o
pesquisador da Embrapa os impede de rejeita-lo.

Como demonstraram Woortmann e Woortmann (1997)abatho na terra
envolve calculos, com o objetivo de minimizar risctO desperdicio de trabalho, de
tempo, de terra e de sementes contraria frontakveeética camponesa. Poupar recursos
€ componente central de todo o céalculo da sua paiuWoortmann; Woortmann,
1997, p.56). Nesse sentido, “o cultivo, visto comno célculo, implica um conjunto de
fatores. De um lado, os macrossociologicos, detexdus pelas transformacdes da
estrutura agraria da regido e das condicbes desa@egerra’. “Por outro lado, as
condicOes de cultivo dependem ainda do ciclo derdedvimento do grupo domestico”
(Woortmann; Woortmann, 1997, p.127; 128).

Na lida cotidiana na propriedade, o trio Seu Roni, Mo&citucimara quase
sempre trabalha junto. Luciano, como ja dito, estitkabalha fora de casa. Quando ele
esta na propriedade, entretanto, também ajudavoarka ou em outras tarefas. Dona
Lucia é responsavel pela casa e pela comida, ndaguigem € ajudada por Lucimara,
que volta da roca antes do horario das refeicoesmallucia também trabalha na
lavoura, em tarefas que necessitem da ajuda deumespessoa, como nha capina dos
incos na colheita de alguns produtos e no cuidado da.ho

Woortmann e Woortmann (1997) comentam como, nO muraMmponés, o
trabalho constréi também as relacdes entre homemdheres. Assim que “0 processo
de trabalho, visto como processo ritual, constrgénero” (Woortmann e Woortmann,
1997, p.135). Entre os sitiantes sergipanos paresdeudados, enquanto a mulher cabe
voltar-se paradentro — a casa —, ao homem € reservadmundo la fora desde a
lavoura, externa a casa, passando pela feira,@t#poo mundo, de forma geral.

Na propriedade, quase tudo que é consumido nardatgéo € produzido pela

familia. Além das frutas, vegetais, hortalicas rageros (bem como alguns chas, que



também sdo cultivados na horta), a familia tem petpena criacdo de animais para o
gasta Criam galinhas, porcos e vacas — na realidade, wana (da qual tiram o leite
gue consomem), uma terneira e trés bois. A vacéeenaira foram presentes dos pais
de Lucimara, por ocasido do casamento dela comiM@e@sterco do gado também é
aproveitado como adubacéo, depois de servir deeatopara as minhocas. Parece que
a familia busca seguir o que Woortmann e Woortmér897) denominaram de
“principio de internalizacdo dos recursos da pexgade”.

A pratica da familia na agroecologia, segundo fjaatiSeu Roni, ocorre por
varios motivos, entre eles o cuidado com a salmepdga foi dito. Percebe-se, além
disso, que outros fatores também orientam esséhasé o caso do que diz respeito a
visdes de mundo.

Assim como os sitiantes sergipanos observados Wlmsrtmann, Seu Roni
acredita que a terra € dada por Deus para os hanadasharem. A relagdo com a terra
envolve, assim, respeito e reciprocidade, ndo uiala de exploragdo maxima. Com
isso, torna-se moralmente erraglovenena-lacom o uso de agrotoxicos. Em seu modo
de ver, 0 uso de agrotoxicos — assim como tambétmransgénicos — causa prejuizos a
terra, além de danos a saude daqueles que utibtzaamenoe dos que consomem 0S
alimentos. Ele diz que modificar a natureza dessagomnpela mao do homem, ndo pode
ser da vontade de Deus.

Seu Roni busca na biblia a fonte de muitas de soasgiccOes. Para ele, a
mudanca de tempos, anunciada no livro sagradcstgaaese observar. As mortes em
massa e as tragédias que diariamente estdo presEgenoticias seriam provas do
desrespeito a naturezanatureza de DeusEle afirma que “no dia em que o homem
comecar a roubar a terra, 0 mundo se transfornaaeagior”.

Conforme aponta Carlos Rodrigues Brandao (1986),ehtite o0s grupos
camponeses, independentemente da religido oficiqlea se filiem, um padrédo de
religiosidade popular mais voltado para a vidadiatia, o trabalho na terra e com
fronteiras pouco precisas entre magia e religiapnmmente dita. Joana Bahia (2011),
a partir de estudo na regido serrana do EspiritioSao final da década de 1990,
observa que 0s camponeses pomeranos costumamdeviséo particular da religido
luterana, que ndo necessariamente € idéntica aqfiela, pregada pelo pastor, mas

sim mais associada com a vida cotidiana, no ca@pstumam crer e executar diversas



praticas de carater magico-religioso, que muitaseyeentram em conflito com a
autoridade religiosa.
Segundo Woortmann e Woortmann (1997, p.132), “diqwé& o simbdlico se

fundem no processo de trabalho”.

O saber mégico e as crengas religiosas, para bsundeses, tanto quanto
para os sitiantes (benzer o pasto e o gado oureecaps santos, por
exemplo), sdo tdo necessarios quanto o saber ¢tcreé conhecé-los é
fundamental para que o antropologo possa dar seatidesfor¢o produtivo
(Woortmann e Woortmann, 1997, p.15).

Eles ainda complementam: muito além da técnicgpramesso de preparo da
terra, como um todo, também envolve uma dimensagicavdeligiosa:frills, como
diria Leach” (1965apud Woortmann e Woortmann, 1997, p.60). Para Leach “o
processo de trabalho, além de suas dimensdes a@sciossui também sefrdls e
decorations Sao eles que fazem do trabalho Kachin um trabidbahin, e 0 mesmo
pode ser dito com relacdo aos sitiantes que estsfarfWoortmann e Woortmann,
1997, p.134). Desse modo, “a pratica da lavouranféermada por um modelo
cosmolégico” (Woortmann e Woortmann, 1997, p.166).

Para Seu Roni, os agricultores que nao se preocapamissando tém fé“Nao
se importam se aquele alimento que eles vao véademal para as pessoas da cidade,
até mesmo para as criancinhas; dizem que se osmawwes da cidade também nao se
preocupam deve ser porgue € iSsO mesmo que elesnfjudEm outra ocasido, em
conversa com Patricia Pinheiro (2010, p.144), S Bomentou:

Tu pode ver, muito colono planta batata-inglesas mi@ ndo come. Mas
entdo ele sabe que faz mal [aplicar agroquimidés{do é confianca. Mas
aquelas pessoas que moram na cidade [que consont@mpém s&o

humanas. Se ndés [agricultores] ndo temos coragemod®r aquilo ali,

imagina [0os outros]. Todo colono que planta baitaggesa, ele sempre
plantava uma lavourinha separada para ele com&to por que ele faz isso?
Entdo ele sabe tdo bem quanto nds que isso faz mal.

4 Malinowski descreve as praticas e crencas dosasatlas ilhas Trobiand em suas etnografias pioneira
(Argonautas do Pacifico Ocidental, 1978).

® Edmund Leaclestudou o povo Kachin na Birmania. Os descreveuspsncipal monografi$istema
Politicos na Alta Birmanig§2004).



O respeito a natureza, para Seu Roni, vai aléravtaita. Na propriedade, tenta
sempre manter uma ou mais areas de mato, engquanotdros colonos, como ele diz, ja
derrubaram tudo. Seu Roni conta que alguns viziaté®§ se ofereceram para comprar
a madeira que resultaria da derrubada de suasdeensato. Mas ele sempre se recusa a
fazer isso. Ele entende que ndo pode sO tirarrda téem que manter um pouco de
mato para ela ndo enfraquecer demais”.

Por fim, é preciso dizer que, além das concepcdesfumdo religioso,
compartilhadas em maior ou menor grau com os demainibros da comunidade
religiosa, outras correntes de pensamento també&mtam o caminho da familia pela
agroecologia. E 0 caso de ansiedades presentesundontontemporaneo, como as
questbes de cunho ambiental, mudancas climatiqaecemento global, sempre citadas
nas conversas com eles. Pode-se sugerir, nessdoseqie os diferentes elementos
presentes na visdo de mundo da familia tém origesndiferentes redes de relacdes a
gue ela encontra-se filiada, como procura-se mostess a frente. Na terminologia de
Bruno Latour (1994), se trataria, por um ladoreldes longascom atores de diferentes
contextos ligados ao movimento agroecoldgico epptno, deredes curtascomo as de

parentesco, vizinhancga e religido.

Entre o individual e o coletivo: rupturas e continudades

Nas localidades dButia e Coxilha Negraha grande presenca de familias de
origem alema e pomerana e de familias afrodescasleBm menor proporcéo, ha
também algumas familias Beasileiros(designagéo para os colonos que ndo advém de
uma origem étnica europeia). A maioria dos pomergstence a religido luterana, ja
os afrodescendentes e brasileiros sdo da religgh@lica. Nas festas de ambas as
comunidades religiosas, observa-se a participagdoeinbros da outra religiao.

Segundo me foi relatado, as pomeranas, com ce&t@éncia, se casam com
brasileiros, mas os homens pomeranos sdo desdwamsela se casar com mulheres
brasileiras. Uma vez que é a mulher, na cultura gpana, a responsavel pela
manutencdo das tradicbes, se ela integra o caalassegurada a continuidade, ao
contrario do que ocorre quando a mulher é de auigem étnica. Ndo soube de casos
de casamento entre afrodescendentes e pomeraisoafrodescendentes sao, em geral,

mais empobrecidos que os demais. Alguns trabalh@m sua propria plantacdo de



fumo, outros trabalham como diaristas para os osloi®©s pomeranos dizem que
“apesar da maioria ser gente muito boa, ndo gostaito de trabalhar e por isso néo
prosperam”. Parece haver ai, claramente, duas podes de trabalho muito distintas.
A dos colonos pomeranos, atrelada a toda umadidgreja luterana, de “trabalhar de
sol a sol”, e outra dos afrodescendentes, carregadaivelmente, desde os tempos da
escravidao.

Hoje em dia, a grande maioria dos produtores temocprincipal atividade
econbmica o cultivo de fumo. Quase todos explicam entrada e permanéncia na
producdo de fumo pela impossibilidade de praticdaraoatividade. A familia Oswald,
por exemplo, produzia leite, enquanto que os Beridiam alimentos paracaminhag
que recolhia a producédo para vender na cidade.u@ontom o tempo, a renda que
obtinham nessas atividades deixou de suprir suEssigades.

Para o autoconsumo, algumas dessas familias cadm dg leite, animais para
carne (porcos, galinhas, rés) e plantam: principatey milho e feijdo, além de
cultivarem hortas. Alguns ndo empregam qualquer d@ agrotoxico nesses cultivos,
mas a maior parte desses camponeses 0s utilizéuddpmuitos precisam comprar 0s
alimentos que ndo produzem. A maioria opta por campos armazéns na colbénia ou
vao ao mercado, na cidade. Alguns vizinhos compnaalanentos de Seu Roni (diziam
que a producdo ecoldgica era mais saudavel), pdamente batatas, mas pararam de
fazé-lo, em raz&o de encontra-los no mercado apreais baixos.

Os Muhlemberg parecem ser vistos pela comunidaaheceota ambiguidade. Se
por um lado essas familias, mesmo trabalhando cprmoducédo de fumo, avaliam em
seus discursos que a producdo ecoldgica € maisvadyzhra as pessoas e melhor para
a terra; por outro, olham com certa desconfiancea pa trabalho da familia
Muhlemberg. Ele conta que em muitos momentos j&liamado de louco e que seu
trabalho foi posto em duvida inimeras vezes: “Dieigue isto ndo daria certo, que era
loucura”.

Além da convivéncia na rede de vizinhanca com poyda de fumo — que
fazem parte da mesma comunidade religiosa que iidavitihlemberg —, a fumicultura
também esté presente no interior de sua rede datpaco. Alguns membros da familia
extensa, como o irmao de Dona Lucia, sdo produttedamo. No ultimo inverno, apés

uma forte chuva de granizo, o irméo de Dona Liwiahado de Seu Roni, perdeu quase



toda a plantagdo. Seu Roni e os dois filhos abardon um dia de trabalho em sua
propriedade para ajudar, junto com outros pareategnhado a recolher o que sobrara.

E preciso notar ainda que, ndo obstante as conegppdm formadas e as
eventuais criticas aos demais agricultores, dibosencionais, Seu Roni ndo considera
que todos devam adotar o modo de producéo agragoolé fato que, a primeira vista,
parece um tanto curioso. Ele entende que ndo te@gmra todos nesse modelo. A
feira ndo comportaria mais produtores vendendoeslios e ndo haveria, a seu ver,
outro meio de absorver essa producdo. Embora akjwezes critique, em outros
momentos ele reconhece que mesmo aqueles quéhtababm o fumo atualmente néo
teriam outra opg¢ao. Preocupa-se, inclusive, cotag@slacbes que visam extinguir essa
atividade até 2020

Anteriormente, Patricia Pinheiro (2010, p.168) haspontado relacdo, nesta

regido, entre a producéo de base ecoldgica e @z f

Outro exemplo de complexidade da agricultura de leasldgica esta em sua
relacdo com o cultivo de tabaco. Convivendo contacproximidade, por

estar relacionado diretamente com a agriculturaliEmnesse cultivo esta

presente em muitas propriedades que também mantétivos de base

ecoldgica.

Ainda como observado pela autora, embora agroegeo®@roducdo de fumo
sejam comumente identificadas como pertencentedos ppostos, para a maior parte
dos agricultores essas praticas ndo sédo percetnas tdo distantes, sendo inclusive

encontraveis em uma mesma propriedade.

A agricultura de base ecolégica é constantemehtadsi como contraponto
ao fumo — séo produgfes consideradas pelos medsadomo conflitantes —,
porém nas propriedades da rede a presenca de unecdssariamente exclui
o outro (Pinheiro, 2010, p.147).

Se, por uma perspectiva técnica e econdmica, adugies de fumo e
agroecoldgica se situam bem distanciadas, de petspectiva, pensando as relacdes de

vizinhanca e de parentesco, elas ndo estdo téanudistassim. Valores associados a

® Em 2005, o Brasil assinou a Convencéo-Quadro pa@ontrole do Tabaco (CQCT), Tratado
Internacional da Organizacdo Mundial da Saude, \gse a reducdo do tabagismo, entendido como
epidemia.



ecologia e a sustentabilidade séo, dessa form@ygamos pela familia juntamente com
outros valores, oriundos das relagdes comunitatasgde de vizinhanga e parentesco.

Se o trabalho na terra a partir da agroecologeratiicia a familia Mihlemberg
da maior parte dos membros da comunidade — o gies de algum modo, afasta-los da
vizinhancga —, as festas podem ser percebidas coasides de reencontro.

A festa € tomada aqui comdcus privilegiado de observacdo das relacbes
sociais, uma vez que € entendida como “expressaioalores da sociedade”, tal como
proposto por Menasche e Wedig (2013). Refletindwres@s relacdes entre campo e
cidade, essas autoras resgatam o classico estlBlmuddieu (2006), que analisa o baile
camponés na regido francesa do Béarn dos anos Ag@&@0pensar sobre as festas por
elas observadas entre colonos alemées na regiébagda Vale do Taquari.

A familia Muhlemberg, bem como as de muitos de s&ishos, é associada a
comunidade luterana Menino Jesus de Butid. Tal cd@dmeostume em outras
comunidades luteranas da regido, uma vez por am setembro —, é organizada uma
festa, em que séo recebidos visitantes vindos tlasolocalidades, assim como da
cidade. Na realidade, existe uma espécieirdeito de festas. A cada domingo acontece
uma festa em alguma comunidade do municipio ouu&aipios vizinhos. Na ocasiao,
as demais comunidades dirigem-se ao local pardigiagsa iniciativa. A familia
Muhlemberg, junto com outros membros de sua coradeidparticipa de festas em
quase todos os fins de semana.

No Butia, a festa tem inicio com o culto na igrejaguido de almoco buffet
com churrasco, saladas, pées, cucas — e, a taitlecbm bandastilo alemaqpara os
mais velhos). Durante a tarde também ocorrem sgrtéé rifas e jogos — na parte
externa do saldo. A noite, os jovens confraternisaram outro baile, esse com musica
de discoteca.

A festa da comunidade Menino Jesus tem por tradsgioir, dentre outros
pratos, uma sopa de galinha e um caldo preparadocame, feijdo e temperos (como
eles explicam, uma espécie de mocotd sem mondobgtizado decaldo pomerano
Também nos casamentos de membros da comunidadiegadea no mesmo saléo,
caldo e sopa ndo podem faltar. Na realidade, moeosdpa de galinha sdo pratos
recorrentes em outras localidades da regido, rségsfele comunidades em que existe

forte presenca de camponeses de origem pomerana.



Caldo e sopa sao produtos e produtores de dividéegénero. Enquanto o
primeiro é preparado pelos homens, o segundo fezago das mulheres. Geralmente é
um casal bem considerado pela comunidade respdngdaveessa funcédo, no que é
auxiliado por outros homens e mulheres mais ndvosButia, nos casamentos e festas
comunitarias, ja ha bastante tempo o preparo desatss fica a cargo de Seu Roni e de
Dona Ldcia.

Marcel Mauss (2003) observa que as trocas estabasa das aliancas que
constituem a sociedade. Essas trocas podem seremie rbateriais ou imateriais
(servicos, rituais, hospitalidade, etc) e sdo deaaquatureza que a estritamente utilitaria
— a troca justifica-se por si mesma e pela aliangagera, nao pela coisa trocada, que
representa mais o meio pelo qual a relacéo € déstadee A troca pressupde, ainda, as
obrigacGes ddar, recebereretribuir.

E através da feitura do caldo e da sopa que SeueRDana Lucia estabelecem
uma reciprocidade com o coletivo. Quando sdo caldd para um casamento, € esse 0
presente que se espera deem aos noivos. Nasdastamunidade, tal qual seus pares,
doam seu trabalho, além de aportarem a maior gasténgredientes a serem usados na
preparagao dos pratos sob sua responsabilidade.

Essa reciprocidade assume por vezes o sentido m@ésrabrigacdo. Seu Roni
confidencia que, ja aos 63 anos, gostaria de pkrgreparar o caldo, mas ainda nao
encontrou alguém que pudesse substitui-lo. Nenheirseds ajudantes nem de seus
filhos se coloca disponivel para assumir a obrigaig seguir o preparo do caldo em
seu lugar. Eles parecem conhecer bem as consegsém® assumir essa
responsabilidade e, por isso mesmo, declinam deaigéb.

Assim, se as particularidades da familia sdo inaptes para entender muito de
seu comportamento e de suas escolhas, que conéommswa trajetéria de vida
(sobretudo no que diz respeito ao trabalho na aglogia), a relacdo com o coletivo
(seu pertencimento étnico e religioso, a proprseigdo na comunidade luterana e as
relacdes de vizinhanca e parentesco) também s fiazgortantes para entender como
essa familia é.

Como ja visto, Ginzburg (2006) define a trajet@®aMenocchio analisando, por
um lado, suas escolhas individuais (leituras @as@mom que simpatizava) e, por outro,

0 proprio contexto social e temporal em que esiasarido localmente (a cultura



camponesa daquela regido e época). Assim como Meooa familia interlocutora
desta pesquisa apenas pode ser parcialmente depoidaquilo que representa suas
diferencas, outra parte advém de sua insercdo eancomunidade e em uma época
definidas.

Mesmo que haja divergéncias entre os membros dairédade quanto a
escolhas e concepgdes, em suma, mesmo que essaidameundo seja homogénea —
como quem sabe alguns pensassem —, ainda assimsenfode atribuir todos os
comportamentos a decisfes individuais. A vida catada tem um papel importante
no modo de vida da familia Mihlemberg. Contudodai@ preciso tornar claro o que
entendemos por comunidade.

Para Antonio Candido (1987), o trabalho compartith@ a participacdo nas
festas religiosas sao os dois principais eleme¢osonformacdo de uma comunidade
rural. Em seu estudo sobre os bairros rurais dePa&@t na década de 1950, o autor
mostrou como os mutirdes de trabalho e a orgarozded festas conformavam tais
comunidades. Como descreve, para solucionar ogmzbtla méo de obra na realizacao
de determinadas atividades agricolas que demandawai® pessoas que aquelas
disponiveis no grupo familiar, os vizinhos orgamaa-se em mutirdes de trabalho. Da
mesma forma, as festas religiosas eram organizamgsntamente entre os vizinhos,
que revezavam-se a frente da organizacdo, revezdaddém o senso de
responsabilidade entre os coparticipes. Assim, paaator, a reciprocidade gerada a
partir dos mutirdes e das festas constituia-se cefemento de aproximacdo da
vizinhanca e conformava a comunidade.

John Comerford (2005, p.112) define comunidadd nmao:

(...) um grupo concreto delimitado em termos teridis (a populacdo de uma
localidade, distrito, municipio) e em termos de atieidade (pessoas que se
ocupam de atividades “rurais”, ligadas a agricaltara pecuaria), mas, ao
mesmo tempo, a expressado sugere que esse grupgeaseza a partir de

relacdes de proximidade e solidariedade, em queessdem a importancia
do parentesco, vizinhanca, cooperacdo no trabatbeparticipacdo nas

atividades ludico-religiosas, apontando para valdeeharmonia e consenso.

O mesmo autor alerta para a impossibilidade de goenma comunidade
enquanto unidade homogénea e aponta as dimensd@iiives da vidacomunitaria

Segundo o autor: “varios estudos feitos em comualeislarurais mostram que a



solidariedade e a igualdade que caracterizam taisugidades sao indissociaveis de
uma dimenséao conflitiva, como dois lados de umanmesioeda” (Comerford, 2005,
p.117). O autor destaca, ainda, a nocaocdmunidade moralintroduzida pelo
antropologo inglés Frederick George Bailey, quatind a dependéncia do julgamento
reciproco em termos de dados valores morais, casg ben determinados cédigos
comunicativos e meios de circulacdo de informagdgslgamentos morais (como a
fofoca). Para Bailey, o conflito seria constitutivas relacbes comunitarias.

Em seu proéprio estudo, realizado na regido da danklata de Minas Gerais,
John Comerford (2004) demonstrou como o0s confléodére membros de uma
comunidade e as narrativas desses conflitos fazete da sociabilidade camponesa.
Apesar do discurso de que “todo mundo se da bemi’camflitos fazem parte da
realidade diaria; surgem a partir da observacd@atoportamento dos demais — da
vigilancia mutua — e das narrativas textuais geradaartir da observacéo: a conversa, a
critica, a gozacdo e a fofoca. Para ele, o conflimrespeito ao que denomina de
“cosmologia pratica”, centrada na no¢cao de respésioga-se por tudo o0 que possa ser
visto como provocacdo, como desrespeito. E, diadde desrespeito, depara-se
justamente com a ameaga a uma viga mestra desgeramisocial: o respeito”
(Comerford, 2004, p.3-4). Para o autor, o conflitorespeito mais a certa “cosmologia
pratica” centrada na nocao de respeito.

As comunidades, assim, definem os pertencimentpgles que pertencem e 0s
outros, que sédo os de fora. Essas comunidadesjdoonhdo sdo fechadas e seus
membros constituem outras relagdes, em outras dededacoes.

Patricia Pinheiro (2010) mostra como produtoregssemidores e membros de
instituicbes vinculadas a agroecologia, mesmo mksados fisicamente, acabam
constituindo redes de relacdes em torno da agrogieollsso € o que ocorre também
com a familia de Seu Roni que, ao longo dos answbeleceu relacbes com
instituicdes ligadas de alguma forma a agroecojagieno o CAPA (Centro de Apoio
ao Pequeno Agricultor) e a Embrapa, com outrosytopes agroecoldgicos — muitas
vezes a partir da mediacdo dessas instituicbesemeconsumidores, principalmente

aqueles que, a cada semana, vao a feira, em Sé&encowo Sul.



Contudo, embora caiba reconhecer que essas remlasE#tantes no moldar as
convicgBes e o préprio trabalho da familia, ndgaeée ignorar o papel das relacbes
comunitarias locais — mesmo conflitivas — na canfigdo de seu modo de vida.

No entanto, mesmo com a existéncia desses condlithferencas em relacéo a
vizinhancga, especialmente no que diz respeito aloalino na terra (sdo produtores
ecologicos em meio a fumicultores), a familia n@de ser tomada como uma ilha.
Tentamos mostrar como a vizinhancga e o parentaspatticipacdo na vida religiosa e
nas festas e a propria identidade assumida (pomjefazem parte da vida dos
Muhlemberg tanto quanto sua vinculacdo a um model@roducdo agroecoldgico e
como essas praticas e valores sdo por vezes centEsy enquanto que em outras

oportunidades reforcam-se mutuamente.

Consideracoes finais

Ainda que, como buscamos demonstrar neste trabashpraticas da familia na
agroecologia sejam principalmente orientadas poores associados a saude,
religiosidade e cosmologias, além de serem perned@serelacdes de parentesco e
comunitarias, a dimensao econdmica nao pode serada. Assim como se da entre as
demais familias rurais, também o progresso finamcesta na pauta da familia
Muhlemberg.

Seu Roni conta que ja pensou em desistir inUmeeagsy mas que suas
conviccdes o fazem permanecer na agroecologiadahkenta que, ainda que nao utilize
agrotoxicos ou transgénicosriacfes da modernidajlendo deseja trabalhaomo
faziam seus avosConsidera que o desenvolvimento de tecnologiasiee utilizacédo
também sdo necessarios para a agricultura de lbakegiea. J4 aposentado, almeja
reduzir o ritmo de trabalho, até que possa patamtente. Afinal, como tem ditmao
durara para sempre

Nesse contexto, uma questdo que se mostra cadaaiszimportante para a
familia pensar seu futuro é o tema da sucessaoedliaade, o problema da sucessao
esta associado a questao da reproducédo sociaméas$, colocado em todo o universo
camponeés.

Dos filhos de Seu Roni, Luciano, o “cientista’, eledle sempre a ideia de

permanecer no campo e na agroecologia. Ele dimgoeconseguiria acostumar-se na



cidade, pois gosta mesmo do meio rural e do corato a natureza. Ele utiliza a
ciéncia que aprendeu para contribuir para a pemcanéa familia na agroecologia. Ao
longo dos anos, Luciano ja pensou em algumas atteas para complementar a renda
da familia e, desse modo, reduzir a pressdo naleaid retomada de uma pratica mais
convencional Entre os experimentos, ele criou uma estufa arproducéo de
cogumelosshitakee uma maquina para fabricar palitos de churrabguaom taquara,
ambas iniciativas ecoldgicas. Contudo, por difagntmotivos, nenhuma das
alternativas engendradas teve éxito.

Para Moacir, entretanto, casado, trabalhando naripdade (diferentemente de
Luciano), a questdo do progresso financeiro papsggar um pouco mais. Como
sempre comenta, quer conseguir, atraves de sealhtoalprosperar e adquirir bens
materiais. Também pensa em comecar uma vida nonell@®r com sua esposa, com
guem se casou ha pouco tempo. Mais de uma vezaléspao pai sair da agroecologia
e voltar para a agricultura convencional, mas Semi Recusou. Recentemente,
influenciado por um antigo membro do grupo de agplmgia do qual Seu Roni fazia
parte, passou a cultivar na propriedademo organico Seu Roni aceitou, por entender
gue o filho tem o direito de buscar prosperar enoocamente.

As aspiragOes de progresso a que Moacir se refgsrgm encontrar paralelo
entre seus vizinhos. Por esse motivo, inclusivetanwaderiram a fumicultura. Como
tentamos demonstrar, se, por uma perspectiva geiecondémica, as producdes de
fumo e agroecologica se situam bem distanciadagutta perspectiva, pensando as
relagcbes de vizinhanca e de parentesco, os doi®lasogrodutivos ndo estdo tao
distantes assim.

Mais do que isso, entendemos que, embora as esdothaiduais e as relacdes
no interior de uma rede de alimentacdo ecologiganseecessarias para definir o
trabalho da familia na agroecologia, ndo podemusray a importancia da comunidade
nesse processo. Pelo contrério, as relacdes dehaima e parentesco, bem como a
participacdo nas atividades religiosas e nas festas fundamentais para a vivéncia
dessa familia e para a constituicdo de suas paivalores, refletindo-se inclusive em
seu trabalho na terra.

Suas visdes de mundo quanto a relagdo com a natigmezum fundo religioso,

0 mesmo que é partilhado pela comunidade e traidsnpela Igreja, mesmo que nem



todos levem a pratica para o mesmo lado, aderinalgr@ecologia, como a familia de
Seu Roni. Mesmo que, sob varios aspectos, hajagéineias entre os membros da
comunidade, ainda assim existe um fundo comum. B&emnos apreender o que
motiva os produtores ecoldgicos, ndo podemos apésizaliza-los isoladamente, como
ilhas em seus contextos, ou em relagcédo apenas etos @gricultores que adotaram o
mesmo sistema. Como Menocchio, a familia Miuhlemiperde apenas em parte ser
definida por suas especificidades, na medida enseue valores advém também desse
fundo comum partilhado, com sua comunidade.

A analise da trajetéria dessa familia revela estsseccdo com a comunidade,
mas também auxilia a perceber questdes mais gergartir da observacdo local.
Assim, do mesmo modo que Ginzburg (2006, p.10)apaatou que “uma investigacao
que, no inicio, girava em torno de um individuobrstudo de um individuo
aparentemente fora do comum, acabou desembocanda hipétese geral sobre a
cultura popular — e, mais precisamente, sobre wrautamponesa — da Europa pré-
industrial (...)", no presente estudo pretendenigealmente, contar uma historia
particular, sobre uma familia particular, mas quéydo o momento, € perpassada por
guestbes que tangem, além dela prépria e de suanidexe, um contexto mais amplo,
referente a modos de vida de colonos da Serra@ossle de um mundo camponeés.
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