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ABA - A ASSOCIACAO BRASILEIRA
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de Antropologia (RBA), em Salva-
dor, em julho de 1955. A primeira
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professores Luiz de Castro Faria,
Darcy Ribeiro e Roberto Cardoso
de Oliveira (1955-1957).
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“...sempre seremos irmios dos Nande Rykey [deuses]. Apesar de hoje
usarmos roupas diferentes e enfeites diferentes dos Nande Rykey, eles
vao nos reconhecer por meio de colar, voz, fiembo’e, jeguaka etc. Com
estes enfeites, vao nos reconhecer. Mesmo nds tendo errado porque nio
nos comportamos mais como eles; mesmo que vivamos jd diferentes de-
les, pois ficamos bébados, violentos, brincamos muito; mesmo que nos-
sas roupas, alimentos, atitudes, modo de ser, sejam diferentes de Nossos
Irmaos; mesmo que queiramos ser diferentes deles, isto ¢ impossivel,
porque eles sdo Nossos Irmaos legitimos, sdo nosso principio, sempre
gostam de nds! Eles aceitam, ndo estdo nos excluindo por causa de nos-
sos novos comportamentos. Eles tém a missdo e a obrigacdo de cuidar
dos seus irmios menores em qualquer situacio” (Xama Atands, Nande
Ru Marangatu, 06 de agosto de 2000).

“A jarra é uma coisa como recipiente. Este recipiente, sem duvida, ne-
cessita de uma producio. Mas o fato de ser produzida por um ceramista
nio constitui de fato o que pertence a jarra enquanto jarra. A jarra ndo é
um recipiente pelo fato de ter sido produzida, mas, ao contrdrio, a jarra
teve de ser produzida pelo fato de que é este recipiente” (M. Heidegger
1991 [1957]: 111; tradugdo prépria).
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Prefdcio

Jodo Pacheco de Oliveira

Um preficio nio deve, de maneira alguma, repetir o que o livro
diz, retirando do leitor o prazer da surpresa e banalizando os com-
plexos caminhos da formacdo de conhecimento. Tal percurso deve ser
feito pelo leitor, mergulhando na riqueza dos dados, na selecao de ar-
gumentos e no desenvolvimento das andlises que de forma tao rigoro-
sa e competente Fabio Mura veio a tecer.

Um prefdcio ndo deve ser o equivalente de uma resenha, que des-
taca partes e contabiliza méritos, refletindo preferéncias enquanto
paralelamente exercita uma critica. A sua funcio, ao contrdrio, creio,
¢ dizer aos leitores, de forma clara e concisa, da importancia da obra
e das razdes que devem levd-lo a dedicar tempo, atencio e interesse a
sua leitura. E, se possivel, especialmente quando isso € pouco conhe-
cido de seus colegas e estudantes, falar um pouco do autor, ajudando
o leitor aimaginar como, em uma trajetéria de vida, se estabelece uma
personalidade moral e também um projeto criador, marcas de valores
e de um horizonte préprio.

Assim, serei bastante breve e direto em minhas consideracoes. O
trabalho de Fabio Mura, A procura do Bom Viver - Territorio, tra-
dicdo de conhecimento e ecologia doméstica entre os Kaiowa, que
constitui uma versao revista da sua tese de doutoramento, defendi-
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da no PPGAS/Museu Nacional em 2006, da qual tive o prazer de ser
orientador, ¢ uma das melhores etnografias escritas nas ultimas déca-
das sobre um povo indigena que vive nos limites nacionais.

Primeiro de tudo hd que se observar o olhar solidamente ancorado
na histdéria com o qual Fabio Mura inicia a sua narrativa e apresenta
aos leitores o objeto de seu trabalho etnografico. Este ¢ um movimen-
to critico de ruptura com o positivismo, que lhe propicia romper com
ailusdo do sincronismo e a busca por essencializagdes ndo controladas
sobre o seu objeto de pesquisa.

Identificar as diferentes formas organizacionais que este povo
possuiu ao longo dos séculos ¢ um importante antidoto contra uma
antropologia que pretende ignorar a variabilidade das formas sociais e
a forca da ressignificacdo das culturas.

Os Guarani, tal como os Tupinambd, sdo povos que possuem uma
grande profundidade histdrica, estando presentes em mais de cinco
séculos de histéria do Brasil e nos atos de fundacgio (real e simboli-
ca) da colonia e da nagdo. Desde o século XVI, as fazendas da capi-
tania de Sao Paulo foram abastecidas de mao de obra, através de ex-
pedicoes de escravizamento realizadas nas aldeias guarani. Por outro
lado, as missdes jesuiticas foram o mais longo experimento existen-
te nas Américas de buscar estabelecer um governo religioso sobre os
indigenas, transformando uma populagdo autéctone em camponeses
cristaos.

No século XIX, em pleno processo de formacio da identidade na-
cional, José de Alencar, em um de seus mais famosos romances (O
Guarany, 1857) descreveu em termos ficcionais, mas com a aparéncia
de uma lenda histérica, a fracassada tentativa de criacio de uma colo-
nia portuguesa no interior do sertdo. O principal aliado, assim como
um ser com um padrido moral superior, era um indigena dito Gua-
rany. O fracasso do empreendimento e a morte de seus participantes,
embora na narrativa resulte de cataclismas naturais e da hostilidade
de outros indigenas (Aymorés), ressoam também como um veredicto
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sobre o insucesso da colonizagdo portuguesa.

A espessa camada de essencializagdes ndo poderia deixar de fora,
claro, a propria antropologia, que oferece basicamente duas pers-
pectivas para os estudos sobre os Guarani - de um lado, tratar de-
les apenas através do desvendamento de suas cosmologias e concep-
¢oes tradicionais; de outro, tomd-los como objeto de um processo de
“aculturacdo”, que os despojaria de sua natureza e os colocaria em
vias de deixarem de ser indigenas. Contra estas alternativas reducio-
nistas, polarizadas e, no fundo, soliddrias entre si, que substituem a
etnografia por narrativas e pressupostos a priori, Fabio Mura desen-
volve a sua pesquisa, ao cabo da qual nos mostra um outro modo to-
talmente distinto de ser Kaiowa.

Este livro, assim, € um instrumento de grande valia e significacio
para os que estudam ou atuam junto aos Kaiowa e outras coletividades
que vivem no Brasil, Paraguai, Argentina e Uruguai, abrangidas pela
denominacdo genérica de Guarani. Com muito cuidado, Fabio Mura
percorre a bibliografia histdrica e etnoldgica pertinente, concentran-
do-se na discussdo de categorias e conceitos ordenadores e centrais,
procedendo a um balanco critico dos estudos que precederam ou sdo
contemporaneos a sua propria investigacao.

As questdes daf derivadas sdo aprofundadas e esclarecidas através
de um trabalho de campo metédico e consistente, o que nos ofere-
ce sobre os Kaiowa uma interpretacdo muito rica e equilibrada, que
articula histéria e pesquisa sincronica, conjuga tradicdo e mudancga,
superando com grande elegancia tedrica e fundamentagao empirica os
essencialismos e as perspectivas simplificadoras e unilaterais.

Em segundo lugar, pelo uso que faz da antropologia e pela qua-
lidade da etnografia, este livro merece efetivamente ser conhecido e
debatido de maneira mais ampla por professores e estudantes de an-
tropologia. J4 de algumas décadas, tenho um sonho de que os estu-
dantes de antropologia no Brasil se formem nio apenas lendo etno-
grafias de autores estrangeiros e tratando de povos e costumes muito
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distantes, mas que aprendam a disciplina através da leitura de autores
nacionais e reunindo informacdes densas e diversificadas sobre indi-
genas do Brasil.

Esta intencfo jd aparecia na apresentacdo da coletinea em por-
tugués Viagem da Volta: Etnicidade, politica e religido no nordeste
indigena (1999 e segunda edi¢io em 2004) e se expressou mais recen-
temente em inglés no nimero 17 (2) da revista Vibrant - Virtual Bra-
zilian Anthropology com o volume temadtico Fighting for indigenous
lands in modern Brazil: The reframing of cultures and identities (no
qual Fabio Mura e Alexandra Barbosa da Silva comparecem com um
texto importante).

A possibilidade de leitura de monografias que resultam de exer-
cicios académicos desenvolvidos em programas de pds-graduacio
nacionais € um novo e importante passo, que vem se tornando mais
acessivel na ultima década. Trata-se de uma necessidade do préprio
processo de formacdo de estudantes em antropologia e ciéncias, do
despertar de vocacdes e da construcido de carreiras cientificas mais
identificadas com os problemas e potencialidades nacionais. Assim, a
ABA, durante alguns anos e contando com um financiamento externo,
veio muito acertadamente a premiar com a publicacdo as melhores
dissertacgdes e teses dos programas de antropologia existentes no Bra-
sil.

Terceiro, constitui um excelente exemplo de uma nova linha de
estudos em antropologia, preocupada em descolonizar temas, prati-
cas e produtos da atividade etnogrédfica. Ao invés de limitar-se a to-
mar como objeto de investigacdo problemas extensamente focalizados
pelas antropologias metropolitanas, num esforco de fazer-se passar
como cosmopolita e universal, como faz a etnologia americanista, esta
linha de estudo traz questdes originais e contribui¢des novas, sem
deixar de lancar fundas raizes na situacdo brasileira e em trabalhos de
antropdlogos e pensadores nacionais que a precederam.

Eo que, com sucesso, realizou Fabio Mura, dialogando de maneira
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original e criativa com os cldssicos da disciplina (como Fredrik Bar-
the Norbert Elias), com novas teorias e métodos (antropologia poli-
tica, economia moral e ecologia doméstica) e incorporando questdes
(como as de Leroi-Gourhan, Tim Ingold e Richard Wilk), que remetem
a0 seu interesse mais atual no estudo de objetos e tecnologias.

A forma pela qual Fabio Mura se propds estudar os Kaiowa nao se-
para cosmologia, organizacio social e rela¢des interétnicas. Nos seus
proprios termos “...a valorizacdo da prdxis xamanistica foi colocada
em destaque, ndo como um a priori, mas como parte constitutiva de
um contexto de enfrentamento étnico” (pg. 454).

Tendo como uma preocupacio constante a andlise das técnicas,
que considera como uma das dimensdes heuristicas do chamado
“contexto histdérico”, ele propde explicitar a sua presenca e passar a
nomed-lo como “contexto socio-ecolégico-territorial”.

Afastando-se resolutamente dos essencialismos, tdo corriquei-
ros na literatura etnoldgica, a interpretacdo de Fabio Mura sobre os
Kaiowa € processualista e dindmica, apresentando ainda como fer-
ramentas novas as nocoes de “itinerdrios experienciais” e “reperté-
rio de possibilidades”. Dessa forma, ele nos mostra que “o arcabouco
moral e ético ndo age prescritivamente, mas tdo somente como fator
limitador, deixando ampla liberdade aos individuos para estabelecer
relagdes e dar vida a percursos experienciais diversificados” (pg. 455).

O movimento de fundo que se pode entdo encontrar ndo € a re-
producdo pétrea de estruturas, tradi¢des e conhecimentos, mas um
processo de reconstrucdo contrastiva de diferencas entre o “nande
reko” e o “karai reko”, num esforco politico e coletivo que corres-
ponde “a procura do bem viver”. E um belo exercicio de etnografia
densa, que nio se volta para as perdas e para o passado, mas plena de
dinamismo, localizada no contemporaneo e aberta para a construcao
social de futuros possiveis.

Em quarto lugar, hd que considerar a dramdtica experiéncia atu-
almente vivida pelos Kaiowa, um dos mais numerosos povos indi-
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genas do pais (segundo o censo demogridfico de 2010, realizado pelo
IBGE/ Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, ¢ a segunda po-
pulacdo indigena, montando a 34 mil pessoas, sé superada pelos Ticu-
na do Amazonas).

As familias Kaiowa e Nandéva, colocadas no passado pela agén-
cia indigenista em poucas e pequenas terras indigenas, buscam hoje
retomar as dreas de ocupacio de seus antigos tekoha, enfrentando fa-
zendeiros e empresdrios poderosos, os quais possuem vinculos im-
portantes com politicos e administradores, com o Judicidrio e com os
mais influentes meios de comunicacio.

A unica via para concretizar os seus direitos tem sido atualmen-
te a “retomada” de terras jd reconhecidas ou em estudo pela FUNAI
(Pacheco de Oliveira, 2018, op.cit.). Um duro caminho que os coloca
em conflito direto com os fazendeiros e sob as intimidagdes e violén-
cias por parte de pistoleiros e grupos de seguranca privada. Mesmo
resistindo a tais pressoes, sdo frequentemente removidos dessas dre-
as, através de mandatos de reintegracdo de posse determinados por
juizes locais, acoes estas executadas com muita ferocidade pela policia
militar. E a mais clara situacdo no pais em que a omissio do poder pui-
blico no cumprimento das leis e a conivéncia das autoridades com os
poderosos engendra uma impunidade absoluta, colocando os Kaiowa
como vitimas de um processo de verdadeiro genocidio.

O que significa fazer etnografia no interior de uma tal situacio? A
experiéncia de Fabio Mura €, também ai, exemplar. Desde os seus pri-
meiros contatos com os Guarani, conduzido e estimulado por Rubem
Thomaz de Almeida (Rubinho), ele estabeleceu um forte compromisso
com os Kaiowa, constituindo-se em um aliado permanente no movi-
mento que eles empreendiam de conquista de direitos e de cidadania.
Ele seguiu essa escolha com absoluta fidelidade, direcionando uni-
camente para o estudo desse povo as suas energias intelectuais, que
o levaram a uma tese de ldurea na Universitd di Roma La Sapienza,
orientada pelo prof. Antonino Colajanni, e, mais tarde, a uma mu-
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danca definitiva de residéncia para o Brasil, onde realizou e concluiu
com brilhantismo uma dissertacio de mestrado e uma tese de douto-
rado no PPGAS-Museu Nacional, sob minha orienta¢ao. Depois seguiu
refletindo sobre os Kaiowa, ao escrever inimeros artigos cientificos,
que publicou em revistas conceituadas.

Se este constituiu o seu foco de preocupacgio intelectual e estimulo
bdsico para fazer-se antropdlogo e depois professor de antropologia,
existe no entanto muito mais a registrar. Os Kaiowa ndo foram apenas
o seu objeto de pesquisa e base de producio de conhecimentos, mas
significaram um compromisso permanente, que permitia dar sentido
a todas as suas acdes e compreender e direcionar as viradas de sua
vida, no decorrer de pelo menos trés décadas.

Ainda durante o seu periodo de estudante do doutorado, Fabio
Mura foi professor visitante durante dois anos na Universidade Esta-
dual de Mato Grosso do Sul, buscando assim estabelecer-se profissio-
nalmente nas redondezas das aldeias kaiowa de Mato Grosso do Sul.
Nesse periodo, foi professor de diversos estudantes indigenas, caben-
do destacar em especial Tonico Benites, que foi por ele orientado em
sua excelente monografia de conclusdo de curso, vindo a tornar-se
anos depois mestre e doutor em Antropologia Social pelo PPGAS-
-Museu Nacional sob minha orientag¢do, mas com o acompanhamento
atento e carinhoso de Fabio Mura e Alexandra Barbosa.

Ap6s o seu doutoramento, Fabio colaborou com o Ministério Pu-
blico Federal, a FUNAI e a ABA, na preparacio de laudos antropoldgi-
cos e em comissdes diversas. Desempenhou também um papel central
na elaboracio do plano operacional que permitiu a constitui¢cdo dos
grupos de trabalho pela FUNAI, em 2008, para a identificagio de ter-
ras indigenas dos Kaiowa e dos Nandéva em Mato Grosso do Sul, pas-
sando depois a colaborar com os GTs coordenados por Rubem Thomaz
de Almeida, Alexandra Barbosa, além de outros colegas (como Paulo
Delgado, entre outros).

Dada a qualidade de sua atuacio em pericias judiciais ou adminis-
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trativas e a gravidade da situacio dos Kaiowa, Fabio Mura teve tam-
bém forte participacdo em diferentes instancias da ABA, como a Co-
missdo de Assuntos Indigenas, promovendo e coordenando o Comité
de Laudos e integrando a prépria Diretoria. Atuou como representan-
te da ABA em contatos com a FUNAI, Ministério da Justica e Secretaria
Especial de Direitos Humanos.

Um quinto ponto, ausente nas trajetdrias estritamente intelectu-
ais, mas importantes para uma historia da ciéncia e dos cientistas tal
como George Stocking Jr. ensinou a praticar: houve, € claro, um Fa-
bio anterior ao seu encontro com os Kaiowa, sobre o qual eu gostaria
de dizer umas breves palavras, apoiando-me na introducio ao livro
Nandé Reko. Il nostro modo di essere, organizado por Paolo De Fran-
cesco, Luca Libertini, Fabio Mura, Maria Enza Rosati, Roberto Salvia-
ni, Patrizia Sterpetti (Roma, CISU, 2000) e por depoimentos de amigos
comuns. Isso, acredito, € de bastante utilidade para o leitor no sentido
de entrever valores e motivacdes enraizadas, permitindo refletir de
maneira mais integral e humana sobre um autor e um livro.

Mudangcas culturais, linguisticas e transcontinentais fazem parte
da vivéncia da familia de Fabio. Seus avés maternos migraram para
a Argentina, como inimeros italianos, nos anos que se seguiram ao
término da Segunda Guerra Mundial e a crise econémica que se se-
guiu. Seus pais ali se conheceram e tiveram dois filhos. Dentro de casa
mantinham o uso da lingua italiana.

Em 1977, sentindo o clima pesado da ditadura militar e ndo que-
rendo criar seus filhos em tal contexto, seus pais decidiram regressar
a [tdlia, aproveitando uma politica de apoio ao repatriamento. Embora
nunca participasse de partidos politicos, seu pai sempre votou na es-
querda. Sua mie, apesar de proveniente de uma familia marcadamen-
te catdlica, nunca fez uma opgao religiosa.

Instalaram-se em Roma e Fabio ali cursou o ensino médio e, logo
apos, ingressou no Istituto Tecnico Industriale Statale G. Armellini,
uma instituicdo muito conceituada em termos de ensino mas também
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lugar de forte presenca da esquerda. Ao fim de 5 anos, ele se habilitou
como técnico especializado em eletrotécnica. Aos 20 anos ingressou
na Universidade La Sapienza.

Como seu pai era operdrio e sua mie cuidava da casa, Fabio des-
de cedo trabalhou, de modo a viabilizar os seus estudos. Os periodos
na universidade eram assim alternados com outros, em que realizava
viagens e atividades economicas que lhe permitiam reunir recursos
para dedicar-se inteiramente aos estudos nos semestres seguintes.
Foi um excelente aluno e era muito bem avaliado pelos seus profes-
sores, assumindo também lideranca nos debates e na representacio
estudantil.

Em 1989, um ministro da educagio do governo democrata cristao
elaborou uma reforma da universidade de teor fortemente privati-
zante. Entre outros aspectos, as pesquisas passariam a ser exclusiva-
mente financiadas pelas empresas privadas, que passariam também a
integrar os conselhos administrativos das universidades e interferir
em questdes académicas. A primeira reacdo dos estudantes ocorreu
no sul da Itdlia, em Palermo, em maio daquele mesmo ano. Nos meses
seguintes ocorreram novas mobilizacdes, em outras cidades da Itdlia.

Em janeiro de 1990 o movimento chegou a Roma. Os estudantes
da antiga e renomada Universita La Sapienza, em protesto contra a
reforma proposta, promoveram na capital e centro cultural do pafs,
uma longa ocupagio da universidade, de janeiro a maio. O movimento
nao estava filiado a um partido politico e jocosamente se autointitu-
lava “La Pantera” (em alusio a uma pantera que, segundo os jornais,
estaria aparecendo nas ruas, mas jamais fora encontrada pela policia).
Além da ocupagido, promoveu nos anfiteatros debates importantes,
canalizou integralmente a agenda universitdria e obteve grande visi-
bilidade na midia.

Fabio foi uma das figuras centrais deste movimento, durante qua-
tro meses ndo dormindo uma unica noite em casa. Acampado com o0s
colegas em meio ao inverno romano e em assembleias permanentes,
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veio até a sofrer sérios problemas de garganta. Ao final, uma comis-
sdo parlamentar foi formada e reformulou inteiramente o projeto de
reforma apresentado pelo ministro, os estudantes saindo como vito-
riosos desse embate.

Tentando canalizar o cardter critico do movimento, Fabio se arti-
culou com alguns colegas e fundou uma associacdo chamada “Cultu-
ra e Societa”, que tinha por objetivo promover debates, semindrios e
publicacdes que abordassem questdes candentes das ciéncias sociais,
discutindo, em especial, o tema da ética na pesquisa cientifica.

Se tais acdes precederam o seu encontro com os indigenas Kaiowa
e Nandéva de Mato Grosso do Sul, a experiéncia de trabalho com os in-
digenas do Brasil jd estava de algum modo presente em seu horizonte.
Anteriormente, em 1988, Fabio junto com um amigo visitara o Peru,
a Bolivia, o Paraguai e o Brasil, aqui vindo acidentalmente a conhecer
o antropdlogo Rubem Thomaz de Almeida (Rubinho), que residia no
Rio de Janeiro e escrevia a sua dissertacdo de mestrado, no ambito do
PPGAS-Museu Nacional, sobre projetos de desenvolvimento entre os
Guarani. Foi o comeco de uma relacdo muito importante de pesquisa,
cooperacio e amizade.

Em 1990, como Fabio narra em sua Introducio ao referido livro
Nande Reko, Rubinho viajou a Roma para realizar na universidade La
Sapienza, sob a chancela da Cultura e Societa, o primeiro semindrio
de pesquisa sobre os Guarani. Para os membros da associacdo, ampliar
o conhecimento sobre as experiéncias de antropologia e indigenismo
realizadas no Brasil e no Paraguai representavam um estimulo a re-
pensar criticamente a carreira e o curriculo de antropologia na Itdlia.
Depois de ter visitado as aldeias kaiowa de Mato Grosso do Sul, em
1988, sob indicacdo e acompanhamento de Rubinho, Fabio comecou,
em 1991, sua longa caminhada de pesquisa entre estes indigenas.

Por ultimo, um breve exercicio de reflexividade, reunindo o au-
tor, o seu introdutor no campo e o autor deste prefdcio. Eu conhecia
Rubinho desde 1980. Durante muitos anos, dialogamos intensamente
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sobre indigenismo e antropologia, comparando as nossas experiéncias
com os Guarani e os Ticuna, construindo uma sélida interlocucio ba-
seada em muitas afinidades e desafios. Em 1991 afinal ele veio a defen-
der, sob minha orientacio, a sua disserta¢io de mestrado, alguns anos
depois transformada em livro e editada pelo LACED.

Naquele mesmo ano, vim a conhecer Fabio, recebendo-o em mi-
nha sala no Museu Nacional para uma animada conversa que durou
quase duas horas. Ele falou da sua intencdo de, uma vez concluida sua
tese de ldurea, vir a fixar-se no Brasil, realizando mestrado e dou-
torado no PPGAS-Museu Nacional, pesquisar os Guarani e enveredar
por uma outra forma de fazer antropologia, para a qual ndo via espaco
na academia italiana. Pareceu-me bastante decidido. Fiquei também
animado, pois isso fortaleceria uma linha de trabalhos criticos na an-
tropologia brasileira, propiciando justamente o debate das dinimi-
cas sociais e de outras experiéncias de fazer etnografia (que chamei
de “situacdo etnogrdfica”) (vide Pacheco de Oliveira, J. - Ensaios em
Antropologia Historica, Editora da UFRJ, 1999). Logo me comprometi
a atuar como seu interlocutor e a apoid-lo.

Em uma visita a [tdlia, por ocasido de um curso ministrado na Uni-
versita La Sapienza, em 1996, pude conhecer muitos dos integrantes
da associacdo Cultura e Societa e fiquei bastante impressionado pela
maturidade intelectual dos seus integrantes. Percebi também o pa-
pel aglutinador que Fabio desempenhava. Alguns anos mais tarde, em
nossa convivéncia no Museu Nacional, fui me dando conta de que nao
tinha pela frente apenas uma interessante pesquisa individual, mas
que Fabio sempre se colocava como parte constituinte e criadora de
um coletivo.

Em pouco tempo, jd ali chegava um novo pesquisador, Roberto
Salviani, que visitou os Guarani mas se fixaria no estudo de politicas
publicas; alguns anos depois, Alexandra Barbosa, com mestrado pelo
PPGAS e posterior estudo de campesinato, passou a pesquisar os in-
digenas Kaiowa em Mato Grosso do Sul; mais tarde, Tonico Benites,
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ex-aluno de Fabio, tornou-se o primeiro indigena a concluir o seu
doutorado no PPGAS-Museu Nacional, também sob minha orienta-
¢do. Por outras vias, mais pesquisadores vieram a juntar-se ao gru-
po, como Pablo Antunha Barbosa (meu orientando em co-tutela com
a EHESS), Jorge Eremites (que fez p6s doc comigo no PPGAS-MN) e
Vinicius Fonseca Santos (que acompanhou cursos e fez mestrado na
UFF sob a orientacio de Sidnei Peres). Uma pequena escola de estudos
sobre os Guarani, implantada no Museu Nacional, tendo Rubinho e
depois Fabio como os iniciadores.

Cada um, claro, tinha as suas particularidades, que logo no con-
vivio com eles vim a compreender e admirar. A alma de Rubinho era
totalmente voltada para os Guarani, povo com que conviveu longa-
mente no Paraguai, no Mato Grosso do Sul, no Parand e que visitou no
Espirito Santo, Rio de Janeiro e Rio Grande do Sul. Falava guarani per-
feitamente, participou de muitos projetos indigenistas e em fungio
dessa hiperatividade ndo chegou a concluir o seu doutorado. Querido
amigo, cujas cinzas levadas por sua companheira foram, durante um
Aty Guasu realizado este més de novembro, enterradas em terras re-
cuperadas pelos Guarani em Mato Grosso do Sul.

Outro € o perfil de Fabio, alguém que - como eu - apesar de seu
imenso investimento de campo e sintonia com os direitos dos indige-
nas, sonha também com uma antropologia diferente. Excelente pro-
fessor, formou e forma alunos para grupos de pesquisa e temas muito
diversos. Atua jd hd dez anos como professor da Universidade Federal
da Paraiba, onde foi recentemente credenciada pela CAPES a implan-
tacdo de um doutorado em antropologia. Apds um substancioso rela-
torio de caracterizagdo antropoldgica sobre os Tabajara (realizado em
parceria com Estevdo Palitot, também professor da UFPB), seguido
pelo relatério propriamente de identifica¢do desta terra indigena (em
parceria com sua companheira e colega da UFPB, Alexandra Barbosa),
Fabio iniciou uma investigacdo mais longa sobre este povo do Lito-
ral Sul da Paraiba, que vive em uma situacdo totalmente contrastante
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com a dos Kaiowa.

E hora de terminar este prefdcio e entregar o leitor a aventura et -
nogrdfica. Que estes comentdrios finais possam servir como antidoto
as ilusoes produzidas pelos manuais positivistas, separando radical-
mente sujeito e objeto de estudo, considerando a prdtica cientifica
como atividade individual e isolada, pensando a producio de conhe-
cimento como atos puramente autorais.

E preciso agucar a sensibilidade dos jovens pesquisadores para as
complexas redes que unem alguns pesquisadores as populagdes que
estudam, que criam sélidos lacos e convergéncias entre etndgrafos e
cidadaos. Redes essas que engendram compromissos académicos, te-
oricos e politicos, mas também transformacoes reais na situacio des-
ses povos e na propria disciplina. Essa linha de pesquisa com os Kaio-
wa é um excelente ponto de partida para uma antropologia necessdria
e inadidvel!

Rio de Janeiro, Museu Nacional, novembro de 2018.
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Apresentacao

O presente livro € resultado de minha tese de doutoramento, de-
fendida em julho de 2006, no ambito do Programa de Pés-Graduacao
em Antropologia Social do Museu Nacional, Universidade Federal do
Rio de Janeiro.

Em um primeiro momento, sua publicacio foi prevista a partir de
uma proposta do “Comité Interministerial de Politicas Integradas de
Dourados (MS)”, instituido e implementado apés denuncias de des-
nutricao infantil nas Terras Indigenas no sul do Estado de Mato Grosso
do Sul, em meados dos anos 2000. Além de definir e implementar, a
nivel local, politicas publicas de assisténcia e etnodesenvolvimento, o
intuito do Comité era também o de publicar e disponibilizar materiais
para auxiliar tais politicas. Para este fim foram destinados fundos es-
pecificos e minha tese havia sido aprovada e recebido apoio financei-
ro. H4 que se considerar, contudo, que devido a atrasos e mudancas
nos quadros dos gestores do comité ao longo do tempo, todas as pu-
blica¢oes acabaram sendo suspensas.

Apods esta experiéncia, decidi postergar a investida na publica-
¢do da tese, visto que também estava ocupado com uma atuacido em
consultorias e assessorias a érgdos publicos, numa dire¢ido bastante
distante da esfera académica. Isto ndo quis dizer que meu estudo (e
as descricoes etnogréficas e reflexdes tedricas nele contidas) nio cir-
culassem, sendo objeto de didlogo nao apenas académico, mas tam-
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bém e principalmente nos espagos em que eu estava atuando. Neste
sentido, foi justamente a partir das reflexdes e aprofundamentos et-
nograficos sobre dindmica territorial contidos na tese que, em 2007,
fui chamado pela Fundacio Nacional do Indio (FUNAI) para contribuir
na elaboracdo de um Plano Operacional, voltado a colocar em campo
Grupos Técnicos (GTs) de identificagdo e delimitacdo de terras indige-
nas kaiowa e flandéva em Mato Grosso do Sul. Tais GTs eram oriundos
de um Compromisso de Ajustamento de Conduta (CAC), assinado pela
instituicdo indigenista do Estado brasileiro, numa iniciativa do Minis-
tério Publico Federal.

Igualmente a partir dos resultados deste meu estudo, principal-
mente no tocante a tradicdo de conhecimento dos Kaiowa e suas pra-
ticas xamanisticas, ainda em 2007 fui contratado pela Fundacao Na-
cional de Satde (FUNASA) para, num periodo de um ano, desenvolver
estudos voltados a compreensdo do fendmeno do suicidio entre estes
mesmos indigenas.

J4 ao final dos anos 2000, concursei e fui contratado como pro-
fessor efetivo pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB). Com isto,
minha vida profissional passou a pautar-se principalmente por ques-
tdes académicas, com um investimento, nos anos posteriores, em
pesquisas etnograficas entre indigenas do Nordeste brasileiro. Contu-
do, os materiais produzidos a partir desta minha nova insercio etno-
grdfica ndo me levaram a deixar de lado minhas pesquisas anteriores,
estabelecendo-se, ao contrdrio, numa perspectiva comparativa, um
proficuo didlogo entre estas distintas producdes de dados.

Foi a partir da necessidade de estabelecer este didlogo que voltei a
pensar na publicacdo de minha tese, estimulado também por colegas
que trabalham com os Guarani, como Alexandra Barbosa da Silva, Ru-
bem Thomaz de Almeida, Georg Griinberg, Guillermo Wilde e Graciela
Chamorro, que foram importantes referéncias para o presente traba-
lho, além de Antonio Carlos de Sousa Lima e Joao Pacheco de Oliveira,
fundamentais em minha formacao.
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Por fim, outro fator que me leva a querer publicar hoje a tese é o
de reagir aos sombrios momentos em que se encontram os direitos
territoriais das populagdes indigenas. A recente instauracdo da Co-
missio Parlamentar de Inquérito (CPI) da FUNAI e do INCRA tem claro
intuito de intimidar e criminalizar aqueles que contribuiram e contri-
buem com sua expertise antropoldgica para que sejam respeitados e
implementados os direitos territoriais das minorias no Pafs, conforme
sacramentado pela Constituicao Federal de 1988. Isto nos faz refletir
sobre o fazer antropoldégico e o quanto ele seja fundamental para a de-
fesa do pluralismo étnico e cultural no Brasil.

Minha tese deve muito, em sua elaboracgio, as multiplas insercoes
profissionais que tive, ndo apenas como aluno de doutorado, mas tam-
bém como antropdlogo perito em processos judiciais, e coordenador
de Grupo Técnico oficial de demarcacio de terras indigenas. Embora
ela seja um produto académico e sua reflexdo diga respeito a variados
aspectos da vida contemporanea dos Kaiowa, o efeito feedback que
as reflexdes nela contidas tiveram para a implementacio de politicas
publicas mostra, ainda mais neste contexto, o quanto ¢ importante a
divulgacdo de nossas reflexdes para além das bibliotecas e dos muros
académicos. Neste sentido, e por tais circunstancias, com a presente
publicacio busco justamente divulgd-la e deixar marcado o contex-
to em que foi produzida. Por este motivo, fundamentalmente, decidi
nio alterd-la em sua estrutura narrativa e argumentativa, adaptando-
-a apenas as exigéncias do formato de um livro. Obviamente, algu-
mas reflexdes nela feitas tiveram desdobramentos posteriores, assim
como alguns dados refletem especificamente a realidade daquele mo-
mento. Nesses termos, apenas de modo pontual (para indicar alguns
destes desdobramentos e fazer atualizacdes) optei por utilizar notas e
um anexo, preservando, assim, o desenvolvimento da argumentacao
original.

Jodo Pessoa, maio de 2017.
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Introducao

Em fevereiro de 1991 empreendi minha primeira pesquisa de
campo entre os Kaiowa, com o intuito de investigar aspectos da vida
religiosa destes indigenas. Tal pesquisa deveria constituir o material
empirico para a redacdo da “tese de graduacao” na disciplina “Antro-
pologia Social”, do curso de Letras da Faculdade de Letras e Filosofia
da Universidade de Roma “La Sapienza”. O interesse pelos fatos reli-
giosos derivava de minha trajetdéria nesta universidade, com meu pla-
no de estudos de cunho antropoldgico sendo constituido em mais de
um ter¢o por matérias inscritas no Aambito da “Histdria das Religides™.
A partir destes interesses, procurei entrar em contato com algum gru-
po indigena, particularmente no Chaco argentino, onde uma equipe
italiana conduzia pesquisas entre os Matacos. Em 1988, porém, du-
rante uma viagem de turismo ao Rio de Janeiro, tive um casual encon-
tro com Rubem Thomaz de Almeida, antropdlogo que havia dirigido
uma ONG que implementava projetos de etnodesenvolvimento entre
os Kaiowa e Nandéva de Mato Grosso do Sul (entre os anos de 1970 e
1980). A partir deste contato, estabeleci um didlogo com Rubem, que
me levou a redefinir o local de pesquisa, os indigenas a serem aborda-
dos e, também, a refletir sobre alguns preconceitos oriundos de minha
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formacao a respeito da presumida aculturagdo dos povos em geral *.

Foi assim que, voltando para a Itdlia e entusiasmado pelo contato
estabelecido no Brasil, me mobilizei para conseguir as condi¢des insti-
tucionais para convidar Rubem, na intencdo de realizar um semindrio
voltado a fazer aprofundamentos sobre trabalho de campo, etnode-
senvolvimento e relagdes interétnicas entre os Guarani. Juntamente
com outros colegas estudantes, em 1990 consegui que este convite se
tornasse realidade, o Departamento de Estudos Gloto-Antropolégi-
cos da universidade aceitando a proposta estudantil, oficializando-se
a iniciativa. O semindrio ministrado por Thomaz de Almeida no més
de maio de 1990 inaugurava um ciclo de trés, dedicados aos Guarani,
a ele seguindo-se os de Bartomeu Melia (dezembro de 1990) e Georg
Griinberg (maio de 1991) - este ultimo, logo depois de minha primeira
estadia entre os Kaiowa, em Mato Grosso do Sul.

Os semindrios - posteriormente publicados como uma coletanea,
intitulada Nande Reko * (Nosso modo de ser) (Mura et al. 2000) - co-
locaram em evidéncia o profundo apego que os Guarani teriam a sua
“religiao”, apego este ligado a uma exaltacdo da linguagem entendi-
da como sendo ao mesmo tempo fala e alma dos individuos. Nestes
termos, Melia (2000) elevava 4 mdxima expressdo dos estudos sobre

1 Na época, meus parcos conhecimentos sobre os indigenas das Américas, incluindo af os
préprios Guarani, derivavam principalmente da leitura de estudos sobre movimentos mi-
lenaristas e processos de ocidentalizacdo, foco de interesse da escola romana de Histéria
das Religides. Gilberto Mazzoleni, ministrante do curso de “Religides dos povos primitivos”,
havia organizado, junto com Pompa e Santiemma, um livro intitulado UAmerica rifondata
(1981), cujo pressuposto basico era demonstrar que os indigenas produziam movimentos
milenaristas e concepgdes de mundo como resposta ao Ocidente europeu. A ideia da acul-
turagao religiosa, embora ndo explicitamente elaborada como teoria, estava subjacente a
perspectiva dessa vertente de estudos.

2 Notocante as regras de acentuacdo das palavras em guarani, seguirei a nomenclatura mais
utilizada no Paraguai, explicitadas em Melia et al. (1997: 8), ndo utilizando o acento grdfico
nas palavras oxitonas, estas sendo a maioria nesta lingua indigena. A ocorréncia do apds-
trofe indica parada glotal.
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este povo o que definia como uma “etnografia da fala”, algo que teria
sido inaugurado por Cadogan, com seus estudos sobre cantos rituais e
mitologia guarani mbya. Posicionando-se justamente nesta linha de
pensamento, Schaden escrevia que

Os estudiosos dos Guarani sio unanimes em considerd-los um povo pro-
fundamente religioso. J4 os antigos missiondrios assinalam o grande in-
teresse desses indios por tudo que seja religido, ‘verdadeira ou falsa’. O
espirito extraordinariamente mistico dos Guaran{ contemporaneos tem
despertado a atencdo de mais de um pesquisador. Examinem-se a este
respeito, entre outros, os escritos de Nimuendaju, Cadogan, Haubert e
Melia. Sabemos que é também no apego a religido que os grupos hoje su-
jeitos a acdo desintegradora do contato com o mundo civilizado encon-
tram o principal estimulo para insistir em sua identidade étnica. (1982: 6).

Os fatos religiosos pareciam, portanto, os mais interessantes a
serem tratados em uma eventual pesquisa sobre os Guarani. Contu-
do, diferentemente de Schaden, minha motivacio para viajar ao Mato
Grosso do Sul estava em querer realizar uma critica ao paradigma da
aculturacio adotado por este autor. Em conversas, Thomaz de Almeida
me convencera de que Schaden teria feito observacdes incautas sobre
estes indigenas, ndo considerando o aspecto arredio que os caracte-
rizaria, bem como a pratica do iembotavy (“fazer-se de bobo”), que
os levaria a responder as questdes postas pelo pesquisador buscando
nio contradizé-lo. Foi assim que, apds investir em leituras de material
bibliogrdfico produzido sobre o grupo em causa, enveredei para a jd
referida viagem a campo, em fevereiro de 1991.

Nessa minha primeira experiéncia junto aos Kaiowa da Terra Indi-
gena (T.I) Pirakua, permaneci hospedado na unidade habitacional de
um reconhecido lider politico, Lizaro Morel. As minhas observacoes
sobre arealidade vivenciada pelos indigenas deste lugar foram, porém,
em certa medida frustrantes, visto que, com base na literatura que
havia lido, esperava encontrar profusdes de rituais e uma profunda
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dedicacdo cotidiana as dimensdes espirituais. Contrariamente, outros
aspectos da vida desses Kaiowa me chamaram a atencio, e estes eram
justamente os menos valorizados na bibliografia sobre os Guarani: a
organizacgio material do grupo doméstico®. Percebi que, com relagio
as parcas descricoes sobre os elementos da vida material atribuidos
a estes indigenas, quase nada coincidia, no sentido de que os objetos

3 Ao longo do trabalho, expressdes como “bagagem material”, “mundo material”, “ob-
jetos materiais” etc., sdo recorrentes. Mais recentemente, minhas reflexdes me levaram
a questionar a distingdo entre material e imaterial e foram justamente os dados proce-
dentes das pesquisas junto aos Kaiowa que me impulsionaram nesta direcdo. Assim, em
convergéncia com as posices de Ingold (2011), passei a pensar mais em termos de flu-
xos de materiais. A propria definicdo de “objeto” passou por mim a ser considerada nao
como substantivo, em contraposi¢do a um sujeito, mas como predicado, em um jogo re-
lacional caracterizado por relagées de poder, que devem ser entendidas como relacées de
forcas, no sentido ffsico da palavra e ndo de modo metaférico (Mura 2011). Assim, propus
“uma definicao de ‘sujeito’ e ‘objeto’ como representando diferentes condigcdes nas quais
um elemento pode se encontrar em um jogo de relacdes (Mura, 2010). Assim, podemas
falar de ‘sujeito da acdo’ e ‘objeto da acdo’, evitando-se recair numa légica dicotdomica.
Um ser humano pode ser considerado, dessa forma, como sujeito em certas circunstan-
cias e objeto em outras - e 0 mesmo se pode dizer sobre o vento, a dgua, os espiritos,
etc. As duas condigdes aqui apontadas ndo seriam definidas portanto pelo fato de o ele-
mento ser ou ndo ‘material’. Com efeito, seguindo-se, por exemplo, o entendimento dos
Guarani, um espirito ndo é menos concreto do que um corpo (Mura, 2006). A diferenca
entre esses dois elementos é que o primeiro pertence a uma dimensdo do cosmo nao vi-
sivel para a maioria dos seres humanos, enquanto que para o outro é diverso. Estes esta-
riam, assim, repartidos em dimensdes que exigem diferentes capacidades sensitivas. Por-
tanto, no lugar de concentrar-nos sobre a materialidade ou ndo do universo, deverfamos
voltar nosso olhar para como seus elementos interagem entre si, e como isso
ocorre em cada contexto histérico e césmico tomado em consideracao, levando-se em
conta as tradicdes de conhecimento que se encontram em jogo” (idem: 109). O que esta-
va em xeque era a propria utilidade da dicotomia natureza/cultura e, consequentemente,
aquela entre natural e sobrenatural. Seguindo este rumo, ainda através de dados sobre as
relagées cosmoldgicas entre os Kaiowa presentes neste livro, passei também, mais recen-
temente, a considerar a religido como um tipo organizacional, baseado em relacionamentos
técnico-polfticos através de fronteiras interdimensionais estabelecidas no cosmo (2014).
Tais relagées estdo voltadas a distribuir as forcas entre os elementos de forma especifica e
desigual.
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que compunham o estoque material das unidades habitacionais eram,
na sua grande maioria, ndo produzidos pelos proprios Kaiowa. Reci-
pientes metdlicos, de vidro e de pldstico, panelas de aluminio, ferra-
mentas metdlicas etc, dominavam na composi¢do da bagagem mate-
rial destes indigenas. Hd que se considerar que, paralelamente, outros
elementos também eram encontrados com frequéncia, procedentes
estes das redondezas do pdtio residencial, como as cabagas utilizadas
como recipientes (hy’akua), assim como vdrios tipos de confecgdes
em madeira. Instrumentos liticos e cerdmicos eram totalmente au-
sentes e a cestaria, assim como a tecelagem, praticamente inexpres-
siva. Nestes termos, através de apressadas conclusdes, poder-se-ia
concordar com Schaden (1974), no sentido de que a acultura¢io ma-
terial se processou rapidamente, sendo os aspectos religiosos os mais
“resistentes” as pressoes da “civilizacdo”. Mas, € de se dizer, esta rd-
pida conclusio ndo faz minimamente justica as relacdes que os Kaiowa
estabelecem com os materiais com que lidam cotidianamente.

Com uma formagcao técnica a nivel de segundo grau*, fiquei parti-
cularmente interessado numa légica de rendimentos (mecanicos, fisi-
cos e quimicos) dos objetos utilizados pelos indigenas e sobre o modo
como os indigenas operavam a escolha destes. Percebi rapidamente
que existiam légicas bem precisas operadas pelos Kaiowa, estas pro-
cedentes de experiéncias prdticas, ndo conseguindo eu ver nelas ne-
nhuma imposicdo externa, seja de tipo técnico, seja simbdlica - como,
por exemplo, a necessidade de marcar um status diferenciado de um
individuo ou um conjunto destes perante outros grupos.

Para explicitar estas minhas preocupacdes, um exemplo poder ser
util. A frequéncia com que encontrava recipientes de hy’akua® com

4 Tenho formacao em eletrotécnica.

5 De hy’a(cabaca) e kua (furo). Trata-se de um tipo de cabaca apropriada para produzir re-
cipientes.
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capacidade volumétrica de cerca de cinco litros paralelamente a gar-
rafdes térmicos com o mesmo volume (v. fotos I, 11 e I1I) me levava
a procurar explicacdes para este fendmeno nio na presumida sobre-
vivéncia do uso de objetos em cabaca, mas no raciocinio feito pelos
indigenas para justificar a manutencio deste material paralelamen-
te aos procedentes de uma producio industrial. Com frequéncia os
Kaiowa me diziam que o recipiente de hy’akua ¢ “a geladeira do in-
dio”, afirmacdo esta, de um ponto de vista técnico, muito relevante.
Com efeito, as qualidades térmicas deste objeto sdo boas - € leve e ndo
requer muita despesa em termos de tempo para a procura do material
e a confeccdo do recipiente. A rigor, os indigenas quase niao produzem
o recipiente de hy’akua, uma vez que jogadas as sementes este tipo de
cabaca cresce espontaneamente ao redor do pdtio, sua forma e capaci-
dade volumétrica sendo produzida pelo simples ato de crescer. Alcan-
cada a dimensdo desejada, ¢ suficiente colher este fruto, deixando-o
secar para depois extrair dele o p6 que se foi depositando durante a
exsicacdo, através de um furo em uma das extremidades do objeto.
Podemos dizer que o processo de incorporacdo em uma unidade ha-
bitacional kaiowa de um recipiente de hy’akua requer uma tao baixa
quantidade de energia, em termos de trabalho (no sentido fisico deste
conceito), a ponto de se poder pensar que é a “natureza” quem mais
contribui para produzi-lo, limitando-se os indigenas a “coletd-1o”, ja
quase em sua estrutura formal definitiva.

Os garrafdes térmicos, atualmente muito utilizados pelos indige-
nas, desempenham um papel semelhante aos recipientes de hy’akua,
mas eles precisam ser comprados ou trocados, sendo necessdrias, nes-
te processo, atividades intermedidrias (para se obter dinheiro ou ou-
tro objeto que sirva na base do escambo), isto com custos em termos
de tempo, relagdes sociais e politicas, bem como de energia, os quais
devem ser computados para se entender quais as estratégias adotadas
pelos Kaiowa para incorporar em sua bagagem material os objetos e os
materiais almejados.
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Foto Il - Recipiente de Hy'akua. Foto Ill - Garrafao térmico. T.I. Jaguapire.
T.I. Jaguapire. Outubro de 2004. Outubro de 2004.
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A comparacio entre os recipientes de hy’akua e os garrafoes tér-
micos me permitiu elaborar uma hipétese, que com o passar do tempo
foi adquirindo cada vez mais consisténcia, e foi constituindo o ele-
mento central de minha abordagem tedrica e metodoldgica as ativi-
dades técnicas. Ficava para mim claro que eram as necessidades de
uso de um determinado objeto que norteavam as a¢oes dos indigenas
sobre a matéria, e ndo a producdo deste objeto. Por sua vez, a énfase
por mim colocada sobre o uso, ao se conotar as técnicas, me levava a
considerar as atividades realizadas pelo homem nio meramente como
uma acdo sobre a matéria, mas também com uma racionalidade nas
escolhas, algo que comporta cdlculos, avaliagdes e administracio dos
objetos. Nestes termos, em lugar de falar simplesmente de “atividades
técnicas”, preferi adotar a expressio “atividades tecnoeconomicas”®.

Apés pouco mais de dois meses de campo, tornei a Itdlia, cien-
te que deveria realizar uma viagem mais longa para completar meu
levantamento empirico. O didlogo com meu orientador, o Prof. An-
tonino Colajanni, ministrante da disciplina Antropologia Social, foi
fundamental para a redefinicio do objeto de minha pesquisa. Este
antropdlogo trabalha com processos de mudanga e com projetos de
desenvolvimento, e estava particularmente interessado nas atividades
tecnoecon6micas do grupo que eu pretendia estudar. Foi assim que
decidi redefinir minha pesquisa, buscando centrar a atencio na orga-
nizacdo material dos Guarani-Kaiowa e Guarani-Nandéva.

A segunda etapa de campo, em 1993, durou pouco mais de seis

6 Ingold (1997:108) prefere radicalizar e substituir o termo “economia” por “tecnologia”, vis-
to que, segundo ele, o primeiro estaria ligado ao desenvolvimento do capitalismo no Oci-
dente, seu conceito ndo podendo ser estendido a outras realidades sociais. Embora possa
parcialmente concordar com este autor, assim como Firth (1972), considero que as popula-
¢des ndo ocidentais possuem critérios de administracdo de bens que podem propriamente
ser analisados sob a rubrica de “econdmico”. Neste termos, o que se procura sdo formas de
entendimento nativas do que significa administrar e “economizar”. Ocupar-me-ei especi-
ficamente deste tema mais adiante, na quarta parte.
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meses, desta vez ndo me limitando a uma tnica terra indigena, mas
buscando conhecer outros lugares que me permitissem ter uma ideia
bastante ampla sobre os elementos materiais com que lidam os indi-
genas. Nestes termos, visitei a reserva de Dourados, as T.Is Guasuty,
Cerrito e Jaguapire, com uma breve visita a Panambizinho para pre-
senciar a cerimoénia de fechamento do ritual de iniciacio masculina
(o kunumi pepy). Especificamente em Jaguapire, consegui estabele-
cer relagdes com familias locais, que me levaram a escolher esta terra,
junto com Pirakua, como o lugar onde fazer maior investimento em
termos de pesquisa.

Novamente de volta a Roma, antes de me empenhar na andlise e
classificacdo do material recolhido em campo, busquei aprofundar as
leituras sobre técnica e tecnologia, especialmente algumas famosas
obras de Leroi-Gourhan (1977, 1993[1943], 1994[1945]). Entre os vd-
rios textos, encontrei um artigo publicado por Amodio, em 1986, na
revista L'uomo, intitulado “Coisas préprias e coisas de outros: objetos
ocidentais, sincretismos e processos aculturativos entre os Macuxi do
Brasil” (traduc¢do minha). Neste trabalho, o autor propde considerar
os objetos industriais utilizados pelos indigenas a partir do nivel de
transformacao formal que tiveram, uma vez incorporados. Através de
um exemplo, o autor afirma que se uma lata de 6leo comestivel € uti-
lizada como recipiente sem sofrer nenhuma alteracio, terfamos para
o uso funcional desse objeto uma aculturacido completa. Se, por outro
lado, os indigenas modificassem a lata, aportando-lhe, por exemplo,
cortes e alcas, transformando-a em um porta-objetos, a aculturagio
seria parcial.

As observagdes do autor me pareceram nao levar em devida con-
ta a perspectiva tecnoeconémica do operador; isto €, qual raciocinio
este ultimo poderia fazer frente a um mundo material por ele avaliado
a partir de suas necessidades prdticas e simbdlicas. Através de uma
visdo dualista, Amodio dividia, de modo aprioristico, entre coisas in-
digenas e coisas ocidentais, a partir da origem da fabricacdo do objeto
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em questdo. Nestes termos, o préprio conceito de aculturacio mate-
rial por ele adotado o coloca em contradicdo, uma vez que, a rigor,
para que os indigenas fossem “aculturados materialmente”, deveriam
ter desenvolvido, por influéncia, uma tradicdo metalirgica, unico
meio possivel para reproduzir o recipiente metdlico.

Esta constatagdo tornou-se a ideia guia de minha monografia de
graduacio, onde defendi a tese de que os indigenas incorporam ob-
jetos a partir de suas qualidades e destinacdo de uso; o fato de estes
procederem do mato dos arredores do pdtio (caso, por exemplo, da
cabaga) ou de uma fibrica em Sdo Paulo ou na China (o garrafio tér-
mico), é para o usufrutudrio indiferente, uma vez que o que realmente
importa sdo as qualidades do objeto, assim como sua disponibilidade
e sua acessibilidade. Nesses termos, o trabalho de graduagdo me per-
mitiu enfrentar a relacdo dos indigenas com o mundo material indo
na contramio de quase todos os estudos sobre técnica e tecnologia,
que, contrariamente, conotam o agir técnico a partir da producio de
artefatos, na maioria dos casos como processo de transformacio da
natureza. A quarta parte da presente tese traz uma consideracio es-
pecificamente sobre este argumento.

Fechado o periodo italiano de minha formacdo, permanecia no
meu enfoque uma certa incongruéncia, entre, por um lado, uma
abordagem minha 2 técnica (fortemente vinculada a uma visdo po-
litica da organizac¢do material dos Guarani), e, por outro, a aceita¢io
de uma andlise sistémica da organizacio social, territorial e religiosa
desses indigenas. Isto decorria, em certa medida, do fato de ter eu re-
legado a segundo plano estas ultimas questdes, delegando a autores
consagrados (como Cadogan, Melia e Griinberg entre outros) sua de-
finicdo etnogrdfica e analitica. Foi j4 durante o mestrado em Antropo-
logia Social, no Museu Nacional, que me deparei com uma literatura
que se revelou fundamental para a redefinicdo de minha abordagem
tedrica. O aprofundamento da producdo mais recente de Fredrik Bar-
th contribuiram de modo decisivo para resolver as minhas preocu-
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pacdes a respeito das incongruéncias de meu enfoque, anteriormente
explicitadas. Mas isto ocorreu de modo progressivo. Em um primeiro
momento, até mesmo pelos curtos tempos de que dispunha duran-
te o mestrado para desenvolver uma acurada pesquisa de campo, nio
consegui me dedicar como queria aos outros aspectos que nao fossem
o da vida material desses indigenas. Nestes termos, aproveitando dos
dados procedentes de minhas pesquisas anteriores, enveredei para a
realizacdo de um levantamento pontual de quase dois meses, desen-
volvido em Jaguapire e Pirakua, sobre o ciclo de construcio das edi-
ficacdes nas unidades habitacionais. Estabelecendo uma correlacio
com a abordagem que Barth faz a cultura (1984, 1987, 1989, 1992 e
1993), considerando-a como uma correnteza, um fluxo de conceitos,
ideias e valores, tracei um paralelo com os fluxos de materiais. Assim,
ao passo que Barth considera os individuos constituindo, ao longo de
suas experiéncias, estoques culturais (cultural stocks), por meio dos
quais dao vida a seus atos - atos estes que, por sua vez, contribuem
para a geracdo de novas experiéncias -, propus correspondentes es-
toques material e técnico’. Neste sentido, através da interagdo entre
individuos inscritos em uma especifica tradicdo de conhecimento,
fluxos culturais, materiais e técnicos seriam organizados socialmente,
em um contexto histérico determinado.

Como dizia, por motivo de tempo, durante o mestrado nio con-
segui aprofundar em sua complexidade os aspectos que contribuem
para a organizacdo desses trés estoques, limitando-me a enfrentar os
ultimos dois aqui listados. Além disso, também me mantive em um ni-
vel de escala bastante micro, abordando em detalhes as caracteristicas
organizativas, de um ponto de vista técnico e material das unidades
habitacionais, simplesmente indicando, no dltimo capitulo, que os

7 Em lugar do termo “estoque”, preferi aqui lancar mao do termo “bagagem”, termo este
que, com relagdo ao primeiro, evoca também a imagem de um transporte dos elementos
“estocados”.
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processos que af ocorrem estio intimamente vinculados a organizagio
mais ampla da familia extensa (entendida como grupo doméstico que
engloba vdrias unidades habitacionais). Nestes termos, nessa ocasiio
(Mura 2000), a organizagio social do grupo abordado encontrava-se
apenas esbocada, demandando um aprofundamento. Com efeito, nas
préprias conclusdes daquele trabalho (dedicadas justamente as va-
riacoes de escala), eu explicitava a necessidade de enveredar, em um
segundo momento, para uma abordagem de mais ampla envergadura,
fazendo uma andlise das atividades dos individuos a luz da organiza-
¢do do grupo doméstico.

Foi assim que durante meu primeiro ano de doutorado, paralela-
mente a trabalhos sobre técnica e tecnologia - que permanecia ainda o
tema central de minha pesquisa -, procurei aprofundar estudos sobre
unidades domésticas e organizacdo social, mas ainda ndo me preocu-
pava muito com a organizacio territorial. Permanecia eu entdo vin-
culado, de modo acritico, as formulacdes de Melia et al. (1976) sobre a
territorialidade indigena, formulagdes estas amplamente aceitas pela
maioria dos estudiosos dos guarani. Durante o segundo ano, porém,
por ocasido de um trabalho como perito judicial para verificar a tra-
dicionalidade de uma terra reivindicada por uma comunidade fian-
déva, me deparei com um fato para mim insélito. Entre os quesitos
apresentados pela parte que se opunha a demarcacio da terra reivin-
dicada polos indigenas, constava o seguinte: “Qual a bibliografia da
Etnografia e da Etnologia brasileiras, que poderiam definir o que se-
riam os “Tekohd” e onde estivesse localizada a Comunidade de Potrero
Guasu:”. Embora a colocagio fosse tendenciosa, visando claramente
a desconsiderar a produ¢ido paraguaia sobre os Guarani (sem duvida
entre as mais ricas), e a argumentacdo do assistente técnico dos fa-
zendeiros fosse bastante inconsistente®, tal quesito me estimulou a

8 Como fica claro na leitura de seu relatdrio justamente sobre Potrero Guasu, a terra em
questao.
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procurar na literatura em geral a recorréncia histérica da categoria de
tekoha expressando organizacio territorial. Assim, foi possivel cons-
tatar que esta remonta ao inicio dos anos setenta, justamente com a
producio de Melia e os conjuges Griinberg (1976) no Paraguai. Foi en-
tdo que comecei a me dedicar a um aprofundamento sobre os meca-
nismos de construcio histérica do territdrio e dos sentidos e énfases
atribuidos pelos indigenas as suas categorias, evitando assim uma ati-
tude muito comum nos estudos sobre Guarani - isto é, a tendéncia a
reificar e a descontextualizar (tanto espacial quanto temporalmente)
essas categorias.

Minha desconfianca com relacdo ao modo de organizar os dados
etnogrdficos e a énfase dada a alguns aspectos normativos, por parte
da maioria dos estudiosos dos Guarani, me levou a recuperar meu an-
tigo interesse sobre a cosmologia destes indigenas. Desta vez, porém,
estava firmemente intencionado a buscar relacionar todos os elemen-
tos por mim tratados, evitando a cldssica divisdo entre uma vida reli-
giosa resistente e vivaz, e uma vida material totalmente aculturada -
como ¢ geralmente feito na literatura sobre estes indigenas. A posicao
tedrica de Cardoso de Oliveira (1968, 1976 [1960]), que considera os
indigenas (Terena) integrados em uma sociedade nacional, na condi-
¢do de classe subalterna - através do trabalho e do comércio, elemen-
tos que permitem a integracdo material -, ao passo que se mantém
como grupo étnico, diferenciando-se através de uma organizagao po-
litica, demonstra-se uma abordagem que carece de aprofundamento;
baseia-se ela em uma légica do encapsulamento?®, que nio leva devi-
damente em conta o ponto de vista indigena nas interagdes - seja en-
tre individuos aferentes a tradicdes de conhecimento diferentes, seja
entre estes e o fluxo de elementos materiais. Por outro lado, hd tam-
bém as consideracoes de Viveiros de Castro — ao apresentar a versao

9 Sobre uma critica a légica do “encapsulamento”, ver Oliveira (1988).
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em portugués do livro de Nimuendaju sobre os Apapocuva Guarani
(1987) -, de que os grupos tupi-guarani se identificam mais nos as-
pectos cosmoldgicos que naqueles sociolégicos. Para mim, estas con-
sideracdes constituem um modo de evitar dar atencio as atividades
cotidianas, através de um refuigio na producdo normativa que ilustra
idealisticamente um cosmo - o qual, por rico que seja, representa os
interesses e momentos especificos da vida de individuos especialistas,
Ccomo s3o 0s xamas.

Como pude verificar ao longo dos ultimos anos de pesquisa, o
fato de minha primeira experiéncia etnogrdfica nio ter revelado uma
grande recorréncia a ritos e narragdes sobre a estrutura do cosmo nio
se constitufa em uma observacdo incauta de minha parte. Existem
momentos e lugares especificos onde esses conhecimentos (bem como
os valores a eles atrelados) sio sistematizados e enfatizados; fora des-
tas ocasiodes, a vida indigena € norteada por muitos outros fatores que
nao podem ser relegados a segundo plano, afirmando-se, assim, que a
organizagio social guarani “padeceria de uma fluidez ou simplicidade
acentuadas” (Viveiros de Castro 1987: XXX). Ademais, como espero
que fique claro ao longo deste trabalho, nio se pode separar cosmo-
logia, sociologia e andlise das técnicas, nem mesmo com finalidades
metodoldgicas, procedendo-se com o escopo de posteriormente re-
laciond-las. Ao contrdrio, € necessdrio relacionar todos os elementos
do cosmo, sejam eles sujeitos e/ou objetos, através de agdes sociais,
politicas, tecnoecondémicas, mdgicas, fisicas, quimicas, mecanicas
etc., formando cadeias causais desenvolvidas processualmente. Tais
cadeias, as vezes formam redes, as vezes sistemas instdveis e abertos,
mas isto sempre a partir de contextos histdricos determinados. Mas,
neste ponto, uma pergunta se coloca: o que se entende por “contexto
histérico”? No meu entender, aqui nao estaria em jogo simplesmen-
te uma realidade social, devendo ser incluidos também os elementos
materiais e a propria causalidade material. Ademais, a configuragio
deste contexto ndo ocorre em um lugar indeterminado, mas se ins-
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creve em um espaco geografico, a partir do qual os atores podem de-
senhar a arquitetura do cosmo, numa perspectiva tridimensional, e
mesmo multidimensional, abrangendo, neste ultimo caso, espagos
considerados inaudiveis e invisiveis para a maijoria dos seres huma-
nos. Nestes termos, na falta de uma palavra especifica para adjetivar
o contexto, enveredei para a jun¢ido de trés aspectos que me parecem
extremamente significativos na consideragdo da vida indigena; em
um so adjetivo, o contexto € sdcio-ecoldgico-territorial.

Importa, por um momento, tornar a minha trajetdria. Apds a pri-
meira experiéncia como perito judicial (em 2002), minhas etapas de
campo com fins académicos se foram alternando com aquelas dedica-
das a trabalhos técnicos (como identificagdes de terras, levantamen-
tos situacionais e diagnésticos), encomendados por organismos como
a FUNAI e o Ministério Publico Federal, trabalhos estes realizados na
companhia de Rubem Thomaz de Almeida. Nos tltimos tempos, jun-
tou-se a nés minha companheira, Alexandra Barbosa da Silva, tam-
bém ela desenvolvendo pesquisa de doutorado sobre os Guarani - com
énfase sobre a relacdo destes indigenas com os centros urbanos, beiras
de rodovias e as fazendas.

A transferéncia, junto com Alexandra, para Dourados (MS), cida-
de situada a apenas 5 Km de distancia da Terra Indigena homoénima,
nos permitiu uma experiéncia constante com os Kaiowa e os Nandéva
que ali vivem. A relacdo estabelecida com a FUNAI e o MPF, na qua-
lidade de consultores, nos mantinha sempre informados sobre pro-
cessos politicos, dinAmicas territoriais e atividades tecnoeconoémicas.

Como professor visitante na Universidade Estadual de Mato Gros-
so do Sul (UEMS), entre agosto de 2003 e setembro de 2005, consegui
realizar trabalhos de campo pontuais, em linha com o tema desenvol-
vido no meu doutorado, além de estabelecer uma rica parceria com o
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ecologo Vito Comar', com o qual realizei algumas etapas de campo.
Este tipo de relacdo me possibilitou aprofundar alguns aspectos sobre
processos ecolégicos, muito titeis para o que eu pretendia argumentar
no presente trabalho. Nesta instituicdo tive também o enorme prazer
de orientar o kaiowa Tonico Benites, da T.I. Jaguapire, um de meus
mais valiosos informantes e interlocutores, orientacdo esta que se
transformou em um didlogo intelectual que segue até hoje".

Relevante também foi (e é) minha experiéncia como co-orienta-
dor informal do psiquiatra Anténio de Carvalho Silva, que me levou a
aprofundar certos argumentos sobre processos de cura entre os Kaio-
wa, os quais resultaram fundamentais na elaboragio da terceira parte
deste trabalho. O posterior convite feito a mim pela FUNASA, para
elaborar um projeto de pesquisa sobre saude mental, permitiu iniciar
uma reflexdo, juntamente com Antonio, Alexandra e Tonico, sobre o
aspecto emocional-afetivo nas familias extensas dos Kaiowa, reflexao
de ndo pouco peso na feitura deste trabalho.

Assim, os ultimos quatros anos antes de tornar ao Rio de Janeiro
(em julho de 2005) foram caracterizados por uma inser¢io em cam-
po com papéis diferenciados. A heterogeneidade de contextos locais
em que foram recolhidos os dados nio constituiu, de modo algum,
um problema, revelando-se antes uma grande vantagem, visto que
as situacdes encontradas permitiam entender como se processavam
as dinimicas em escalas diferenciadas e como os indigenas agiam e/
ou reagiam as circunstancias encontradas em cada lugar. Nestes ter-
mos, j4 como equipe, incluindo Alexandra, Rubem, Vito, Tonico e
Antonio, e com a constante colaboracido com o antropélogo do MPF,

10 Hoje professor da UFGD.

11 Em seguida acompanhei Tonico em seus primeiros passos para seguir a carreira como an-
tropdlogo, ajudando-o a elaborar um projeto que o levaria a obter uma bolsa da Fundagao
Ford e a realizar o mestrado em Antropologia Social no Museu Nacional/UFRJ. Hoje ele é
doutor pela mesma instituicdo e importante lideranca kaiowa.

52



Marcos Homero Lima, foi possivel levantar uma significativa massa
de dados, conseguindo-se, por um lado, um mapeamento geral das
demandas fundidrias dos Guarani de MS. Em alguns casos foram pos-
siveis levantamentos detalhados, pois que nas micro-bacias dos rios
Iguatemi, Apa e Brilhante-Ivinheima, chegou-se a levantar relacoes
de parentela, organizacio doméstica, aspectos emocional-afetivos,
processos de construcido de comunidades, relacdes com a terra, ma-
nifestacoes ritualisticas e embates politicos e bélicos (tanto entre in-
digenas quanto entre estes e os “brancos”) consumados seja através
de atos verbais, seja como com armas materiais e imateriais, em uma
escala que transcende a dimensdo especifica de cada terra indigena.
Foi possivel também reconstruir processos de formacio de acampa-
mentos nas terras tradicionais demandadas pelos Kaiowa e Nandéva e
que relacdes as comunidades af localizadas estabelecem com fazendas,
cidades, beiras de rodovias e demais terras indigenas da regido. Con-
seguiu-se mapear também circuitos de intercambio de bens e de ati-
vidades mdgico-politicas, em uma escala que permitiu o entendimen-
to das relacdes estabelecidas pelos indigenas em ambientes diferentes,
com comerciantes, fazendeiros, pedes, curandeiros, usineiros etc. O
monitoramento das dindmicas estabelecidas entre indigenas, MPF e
FUNAI, FUNASA, governos municipais, estadual e federal, missoes e
ONGs, assim como com os vdrios niveis da justica federal, permitiu,
por sua vez, ampliar a escala de enfoque, observando processos e im-
passes em um mais amplo espectro de relagdes e interagcoes entre ato-
res inscritos no espaco geografico do estado-nacio brasileiro.

Em suma, toda as minhas experiéncias em Mato Grosso do Sul
constitufram-se em “campo”. A heterogeneidade de situacoes e dina-
micas aqui assinaladas sdo fatores constitutivos dos referidos contex-
tos e requeriam ser cuidadosamente estudados. Nestes termos, tendo
eu decidido ocupar-me das unidades habitacionais construidas pelos
Kaiowa e de suas transformacoes organizativas ao longo do tempo -
isto como um processo adaptativo as condicoes encontradas nos es-
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pacos geograficos onde desenvolvem suas atividades -, constatei que
eu nio podia me limitar a considerar os indigenas relacionando-se,
por um lado, entre si, enquanto que, por outro, com o que definimos
como “natureza”, e, por outro ainda, com os “brancos”. Tampouco
as relacoes sociais e politicas dos indigenas podiam ser separadas das
relagdes técnicas e econdmicas. De fato, nas observacdes empiricas, o
que unicamente se constata € que as relacdes/interagdes se ddo sem-
pre entre sujeitos e entre estes e objetos. Foi justamente a partir destas
observagdes que, seguindo as sugestdes de Barth (1966 e 1987), bus-
quei construir modelos de processos, que apresentarei ao longo deste
trabalho.

A narrativa estard aqui dividida em quatro partes. Na primeira,
busco desenhar cinco “situagdes hitéricas” (Oliveira 1988), partindo
do periodo imediatamente anterior a4 conquista, por parte dos euro-
peus, dos espacos ocupados pelos grupos Guarani. Meu objetivo com
esta parte € ilustrar as condicdes dos contextos sécio-ecoldgico-terri-
toriais configurados em cada uma das situacdes, centrando a atencao
sobre os processos de adaptacdo dos individuos que compdem as uni-
dades domésticas as mudangas (de ordem social e material) ocorridas
nos espacos geograficos em que se encontravam. Apontando as difi-
culdades para se analisar em detalhes periodos anteriores a segunda
metade do século XIX, esta parte procura principalmente reconstruir
os contextos sécio-ecoldgicos-territoriais das ultimas trés “situacoes
histdricas”, identificadas a partir do fim da guerra entre Brasil e Pa-
raguai. Com efeito, tomando-se esse momento € possivel reconstruir,
para o cone sul de Mato Grosso do Sul, as trajetérias de muitas familias
kaiowa e a transformacio organizativa dos grupos domésticos até os
dias de hoje.

A segunda parte jd aborda especificamente o tema da organizagio
territorial e politica ndo como expressdo de uma “territorialidade”
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indigena, mas como o resultado de dindmicas territoriais protagoni-
zadas por sujeitos indigenas e ndo-indigenas, humanos e nio-huma-
nos, em espagos geogrdficos disputados para se obter seu controle e
usufruto. Nestes termos, as categorias guarani que implicam a defi-
nicdo de espacgos geogrificos, familiar e etnicamente exclusivos, com
fronteiras fixas, foram entendidas como uma construcio histérica em
disputa e interacdo com sujeitos “brancos” dominantes, tutelados por
leis que substantivam cartesianamente as terras pleiteadas em termos
de propriedade privada e aliendvel. A organizacio das relacdes comu-
nitdrias e intercomunitdrias sdo analisadas também como construtos
em continua transformacao, devido as préprias dindmicas de paren-
tesco e de controle territorial. Neste sentido, aliancas situacionais en-
tre membros de familias indigenas e agentes “brancos” sdo consti-
tutivas dos arranjos politico-territoriais realizados em cada contexto
local.

A terceira parte, por sua vez, centra o foco sobre a construgdo
de sentido das atividades e acdes indigenas a partir de um arcaboucgo
normativo cujos mentores principais sdo os xamas - depositdrios de
saberes especializados, que permitem dialogar de modo proficuo com
as divindades, bem como operar magicamente na vida cotidiana e em
processos de cura. Por outro lado, as normas constituem um para-
metro para a hierarquizagio dos saberes, distribuindo competéncias
entre os membros de uma determinada comunidade politica local.
Nestes termos, elas simplesmente servem como ponto de referéncia e
como adverténcias morais, deixando aos individuos certa flexibilida-
de na determinacio de escolhas e acdes a serem realizadas, bem como
na incorporagio de conhecimentos através das experiéncias propicia-
das ao longo de suas trajetdrias de vida. Assim, toda esta parte busca
colocar em evidéncia e analisar os mecanismos que permitem a siste-
matizacdo dos saberes e sua hierarquizacio, a partir de disputas tanto
entre autoridades gestoras dos conhecimentos valorizados quanto en-
tre familias rivais. Com efeito, um determinado xama serd visto como
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tal por seus aliados, mas como feiticeiro por seus inimigos. Portanto,
os conflitos e a tensdo constante entre norma e prdticas sdo abordados
como fatores integradores e ndo como produtores de anomias - como
geralmente sdo considerados na literatura sobre os Guarani.

Uma vez esbocadas as dinamicas politicas e territoriais e a tradi-
cdo de conhecimento a qual aferem os indigenas, na ultima parte deste
trabalho concentro minha atencio sobre a ecologia do grupo domésti-
co. Neste caso, ilustro como as transformacdes ocorridas ao longo do
tempo nos espacos geogrdficos onde vivem os Kaiowa levaram a mo-
dificacdo dos contextos sécio-ecoldgicos-territoriais, permitindo aos
indigenas o abandono progressivo de boa parte dos objetos por eles
produzidos, favorecendo e potencializando as técnicas de aquisicio.
Por outro lado, € possivel perceber que principios morais, raciona-
lidades, temporalidades e regras de propriedade e de uso de objetos
produzem uma configuracio tecnoecondmica especifica, tendo como
epicentros as unidades domésticas kaiowa.
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Os Kaiowa constituem um grupo étnico de fala guarani e, na li-
teratura especifica, sdo considerados como descendentes dos Itatim
(v. mapa I), indigenas estes em grande parte reduzidos pelos jesuitas
e que foram vitimas das incursdes dos bandeirantes (Melia et al. 1976,
Susnik 1970-80, Thomaz de Almeida 1991, Gadelha 1980). Existem
hoje muitas informacdes sobre os Kaiowa, resultando dificil, porém,
estabelecer critérios precisos que permitam registrar com seguran-
ca processos de mudanca e/ou de continuidade com relacdo a vdrios
aspectos da vida social, tecnoecondmica, politica e religiosa de seus
antecessores, seja com relacao aos primeiros séculos apds a conquista
europeia, seja no que concerne as €pocas anteriores as importantis-
simas varidveis introduzidas pela intervencdo colonial. Quanto mais
nos afastamos das condigdes sécio-ecoldgico-territoriais do presen-
te, mais as informacdes a disposicdo se fazem fragmentdrias, a esca-
la geogrdfico-temporal dilatando-se muito. Deste modo, na extensa
literatura sobre os Guarani '? apresentam-se dados relativos a luga-
res e grupos diferentes, recolhidos por missiondrios, viajantes e ad-
ministradores coloniais, em épocas muito distintas umas com relacao
as outras. Cabe observar que nem todas as fontes apresentam o mes-
mo teor descritivo, muitas delas limitando-se a nomear, em poucas
frases, tracos genéricos dos indigenas encontrados. Perante esta di-
versidade de rigor descritivo, os trabalhos que Melia et al. (1987: 20)
classificaram como de Etnologia Antropoldgica e Antropologia Etno-
-Histdrica privilegiaram um niumero limitado de fontes, entre as quais
se destacam as obras do jesuita espanhol Antonio Ruiz de Montoya.
Este religioso, em 1639 redigiu tanto um rico vocabuldrio da lingua
guarani (1876), quanto um livro (1985), onde relatou as viagens por ele
realizadas no intento de instituir redugdes religiosas nas denomina-
das provincias do Itatim e do Guair4d.

12 Parauma panoramica das fontes e trabalhos relativos aos Guarani, ver Baldus 1954, Melia et
al. 1987, e Noelli 1993.
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Cabe observar também que os trabalhos de cunho etno-histdrico
nao se limitaram a tentar compreender a vida indigena no passado, re-
metendo as fontes disponiveis aos contextos histéricos da sua produ-
cdo. O objetivo principal da maioria desses trabalhos € o de reconstruir
a vida indigena em sua totalidade, para tal propdsito prescindindo
desses contextos. Aspectos da vida social, religiosa, politica e tecno-
econdmica sdo conectados entre si, tendo como norte principal as et-
nografias realizadas no presente e, em grande medida, pelas catego-
rias linguisticas recolhidas no diciondrio redigido por Montoya. Deste
modo, como se poderd ver mais adiante, tracos culturais sdo articula-
dos e sobrepostos, seguindo-se imagens preconcebidas da vida indige-
na, preenchendo-se esse modelo com informagdes oriundas de lugares
e épocas distintas. Neste proceder, o importante € que essas informa-
¢oes refiram-se aos Guarani (e em muitos casos também aos Tupi), cuja
cultura e organizacio social sdo considerados a partir de uma suposta
originalidade (no duplo sentido de primordial e de distinto de outros
grupos étnicos), a ser progressivamente “descoberta”. Assim, as infor-
macdes etnogrdficas do presente podem servir como norte, na medida
em que estas se demonstrem como “tipicas” de populagdes silvicolas,
os outros aspectos do cotidiano sendo considerados como meramente
oriundos da situacdo do contato com o colonizador.

Nestes termos, o grupo trabalhado apresenta-se como bastante
homogéneo, com estruturas em larga medida a-histéricas, sendo as
variacdes abordadas como produto de “contingéncias”, estas sim his-
toricamente determinadas. Percebe-se, deste modo, o delinear-se de
dois distintos critérios para realizar comparagdes entre os dados re-
colhidos: por um lado, para estabelecer continuidade formal e de sig-
nificado no tempo, procede-se a juntar informacdes tidas como origi-
nalmente indigenas, articulando-as entre si, e buscando a coeréncia
quase exclusivamente através de categorias émicas (recolhidas e com-
paradas indistintamente nas fontes e nas etnografias modernas); por
outro lado, para compreender as mudancas e descontinuidades, pro-
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cede-se no sentido contrdrio, procurando nos eventos histéricos a in-
troducdo de elementos sociais, politicos, econémicos e técnicos, que
perturbariam ou obrigariam os Guarani a mudar, sendo as variacoes
interpretadas a partir da andlise de categorias prevalentemente éticas.

Na tentativa de “reconstruir” a suposta cultura guarani como algo
atemporal, apresentam-se claras diferencas nas formas de sistema-
tizacdo dos dados relativos a cada um dos aspectos da vida indigena.
No tocante as informacdes sobre organizacdo dos rituais, circuitos de
cooperagdo e de organizacio territorial, a maior parte das informa-
coes procede de etnografias recentes, preenchendo estas os “vazios”
deixados pelas fontes histéricas e funcionando como, o que se poderia
definir, “referente contextual atemporal” para as categorias linguisti-
cas presentes no diciondrio de Montoya . Estas ultimas, por sua vez,
através de um efeito feedback, sdo utilizadas como estratégia narra-
tiva para atribuir autoridade aos discursos sobre a maior ou menor
“autenticidade” da cultura guarani contemporanea *. Para os aspec-
tos da vida material, por outro lado, o procedimento se inverte, as
fontes histdricas e arqueoldgicas tornando-se preponderantes, visto
que os Guarani contemporaneos deixaram hd muito de produzir e uti-
lizar vdrias técnicas e objetos que caracterizavam a vida indigena no
passado.

Como jd observado em outro trabalho (Mura 2000), todos estes
procedimentos levam, em certa medida, a essencializar e reificar os
Guarani, no momento em que subtraem estes indigenas de seus con-
textos histéricos onde eles produzem e reproduzem suas categorias
sociais e culturais. Além disso, esta atitude tem como consequéncia,
nos estudos sobre a realidade contemporanea, o deslocamento da

13 Como resultard claro mais adiante, Susnik (1879-80 e 1982), Melia (1986), Noelli (1993) e
Soares (1997).

14 Por exemplo, nas obras de Schaden (1974) e Watson (1952).
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compreensio do grupo focado para o passado, subtraindo aos indige-
nas o papel de sujeitos histéricos do presente, o que lhes nega o status
de serem coevos (Fabian 1983) a outros grupos sociais com os quais
compartilham a construc¢io de um determinado contexto histérico.
Estas observagdes criticas sobre como operar com fontes histd-
ricas e dados etnogrdficos ndo tém, em hipdtese alguma, a intengio
de negar a possibilidade de se realizar comparagdes e buscar critérios
que permitam entender processos de mudancas e de continuidade na
vida indigena. Aqui tdo somente se quer alertar sobre alguns perigos
nos procedimentos adotados e na determinacio de certos paradigmas
analiticos consequentes. Neste mesmo sentido, Oliveira alerta que:

“Para que a observacio realizada pelo cronista faca sentido para uma et-
nografia moderna (e ndo corresponda a uma inducdo do préprio cronista
ou do pesquisador atual), é necessdrio que ela seja localizada em um eixo
que abranja tempo e espaco. Isso requer efetivamente deixar o material
falar sobre aquilo que estd sendo observado, as situacdes sociais concre-
tas, deixando de lado tanto as generalizacdes duvidosas feitas pelos pro-
prios cronistas, quanto a pretensido do antropélogo de reunir informagoes
procedentes de diferentes tribos e diferentes momentos num monstro
mecanico e artificial (a sociedade ou a cultura tal).” (1987: 88-89).

Ciente de que em muitos casos reconstruir contextos histéricos
com um minimo de detalhes ¢ uma tarefa muito dificil, creio que é
oportuno o estabelecimento de limites bem precisos a especulacio
analitica, evitando-se atribuir sentidos émicos a dados colhidos em
contextos temporal e espacialmente muito distantes um com relacdo
aos outros. Além disso, seria forcar excessivamente as fontes docu-
mentais atribuir as categorias linguisticas colhidas por Montoya o
mesmo status daquelas descritas nas etnografias modernas, visto que
estas ultimas sdo registradas procurando entender seu sentido a partir
do contexto de uso, com o qual o pesquisador, se supde, deveria estar
familiarizado. Para o passado, ao contrdrio, resulta muito dificil se ter
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esse nivel de controle contextual.

Levando em conta estas limitacdes na construcdo de paradigmas
analiticos, pretendo, no presente capitulo delinear diferentes situa-
¢oes histéricas (Oliveira 1988), cada uma com caracteristicas distin-
tivas, fato que permitird estabelecer limites precisos a especulagio.
Cabe observar que, como salienta o proprio Oliveira em sua definicio,
a situacdo historica “trata-se de uma construcido do pesquisador,
uma abstrac¢io com finalidades analiticas...” (idem: 57). Neste senti-
do, o objetivo deste capitulo nio € reconstruir a histéria dos Guarani
em geral ou dos Kaiowa em particular, como em alguns momentos
poderd parecer. Visto que outros autores forneceram valiosas con-
tribuicdes neste ultimo sentido *, e estando meu trabalho focaliza-
do mais que tudo na realidade contemporanea dos Kaiowa, pretendo,
com esta ferramenta analitica, estabelecer critérios de comparagio
que permitam reconstruir as caracteristicas centrais dos contextos
sécio-ecoldgico-territoriais nos quais os Guarani estiveram e estio
inscritos. Deste modo, serd possivel enfocar as mudancas e/ou a con-
tinuidade de determinadas caracteristicas sociais, ecolégicas ou terri-
toriais, ndo a partir de uma suposta cultura guarani, que constituiria o
“ponto zero” da comparacdo, mas como variacoes historicas das con-
figuracdes desses contextos aqui analisados.

15 Considero entre as mais significativas Susnik (1979-89), Melia (1986), Melia et al. (1976),
Thomaz de Almeida (1991), Noelli (1993) e Soares (1997). Especificamente sobre a relacdo
entre os Guarani e as missées, ver Gadelha (1980), Necker (1990) e Wilde (2003).
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Capitulo |

Os Guarani pré-colombianos

1.1 ORGANIZAGAO TERRITORIAL E POLITICA

Susnik (1979-80, 1982, 1983) considera que a organizagio politi-
co-territorial entre os Guarani pré-contato era expressa pelo gudra,
um amplo espaco territorial onde relacionavam-se unidades formadas
por familias extensas, unidades definidas pela autora como te’yi-dga,
isto €, o te’yi constituindo a familia extensa e dga, representando a
habitacdo comum, que abrigava a totalidade do grupo familiar. Loca-
lizando-se os te’yi-dga a vdrias léguas de distancia um do outro, os
encontros entre os membros destas comunidades locais efetuavam-se
periodicamente, especialmente em ocasido de convites para as festas
religiosas e profanas, assim como para determinar aliancas e expedi-
¢oes guerreiras. Na vida cotidiana, porém, as atividades tecnoecono-
micas eram fruto da cooperagdo do grupo doméstico constituido sim-
plesmente por um te’yi-dga, este garantindo, assim, uma autonomia
relativa para com a unidade maior do gudra.

Segundo a autora, no interior do gudra

“Cuando varios “teyi” se asociaban , 5,6 o mds, formdbase una concien-

cia socio local unitaria, el vinculo “aldeano”, “teko’4”; los Guaranies no
desarrollaron, empero, aldeas multipoblaciones al modo de los Chané-
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-Arawak. Al iniciarse la conquista hispana, las unidades “teko’d” esta-
ban en algunas regiones recién en el proceso de integracién, de donde al-
gunas peculiaridades socio politicas de los “gudra”” (Susnik 1983: 128).

E possivel observar que as trés unidades socioldgicas introduzidas
pela autora expressam uma visio concéntrica da organizagio politico-
-territorial dos Guarani histdricos: em primeiro lugar estaria o espago
restrito do te’vyi-dga, liderado por um te’yi-ru (literalmente, pai da
familia extensa); em segundo lugar, o espaco mais amplo do tekoha,
que seria um conjunto instdvel e incipiente - quando da colonizacio
espanhola - de te’yi-dga, unidos pelo vinculo aldedo, num modelo
de povoado constituido de residéncias dispersas com distancias entre
elas varidveis, liderado por um tuvicha-ruvicha (chefe dos chefes); e,
por tltimo, o espaco regional abrangente definido como gudra, tam-
bém neste caso liderado por um tuvicha-ruvicha.

O arquedlogo Soares, defendendo recentemente (1997) este tipo
de modelo cldssico de organizacdo politico-territorial, insiste so-
bre o fato de que os Guarani pré-colombianos estariam organizados
em “cacicados”, fato que para ele seria evidente devido a recorrente
mencdo nas fontes histéricas de lideres muito respeitados em escala
territorial ampla. Neste sentido, apoiando-se quase exclusivamente
no vocabuldrio redigido por Montoya, procura ele também definir as
unidades socioldgicas seguindo o mesmo critério de Susnik, acrescen-
tando, porém, um nivel a mais nesse jogo de circulos concéntricos.
Isso ocorre porque o autor, para definir formas “aldeds” de agrupa-
mento e integracao social dos te’yi, prefere manter-se fiel a definicao
fornecida por Montoya, usando, para este nivel de organizacgio ter-
ritorial, o termo amundd. O tekoha, segundo Soares, seria um nivel
intermedidrio entre a aldeia e o gudra.

Apds as observagoes feitas por este ultimo autor, os niveis de or-
ganizacgdo territoriais podem ser expostos da seguinte forma:
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Figura |

te'yi-o6ga

amundd

Para compreender qual o grau de interpretacio analitica e de abs-
tracdo tedrica alcancados pelos dois autores, parece-me oportuno en-
trar minimamente nos detalhes das categorias nativas sobre as quais a
argumentacao € feita. Os termos utilizados para denominar os quatro
niveis relatados encontram-se em Montoya (1876 [1639]), cujos ver-
betes sdo apresentados a seguir, em seguida sendo feitos alguns co-
mentdrios que me parecem pertinentes.

Te’yi:

“Teil, manada, compaiia, parcialidad, genealoia, muchos. Chereil, mi
parcialidad, Religid, los mios. Chereii guard nde, tu eres de los mios, de
mi Religion. Jei heii heconi. Tei teii, andan em manadas. Gueiipe che-
moyngé cherendud paguama, en medio me pufieron para oirme. Teiipe
haé, dixelo en publico. Teii tape, publicamente. Teii updba, lugar publi-
co, o lugar de muchos. De aqui fale. Teytp4, el rancho por los caminos.
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Nde eicé orereiimo, fed vos nueftro caudillo. Orereiimo toroguerecé
Pert, elijamos por nueftro caudillo a Pedro. Gueiiaé, ellos alld, fu parcia-
lidad dellos en fu pueblo fon muchos. Orereii aé oroicé, todos los de vna
parcialidad eftamos juntos. Pendeii aé, los vuesftros de vueftra parciali-
dad. Teii eupé aqua. Teii épe ahd. Teilfereheguarupé ayquie, paffaronfe al
outro vado.” (p. 376).

Amunda:

“pueblo, la vezindad de pueblos pequefios. Amundabigudra, vezinos en
aldeas cerca de pueblos grandes. Amunddra, idem. Afié amundd hecé,
poner fu cafa, o ueblo cerca de otro.Amo amundd, hago que fe pueblo
cerca de otro pueblo, 0 cafa. Orofio amundd, acercamonos vnos a otros
con las cafas, 0 viuienda. Nache amunddbi, no tengo vezinos. Ofio amun-
d4 tdba oicdbo, eftan los pueblos cercanos vnos a otros.” (p. 34).

Teko / Teko’a:

“Tecd, fer, eftado de vida, condicidn, eftar, coftumbre, ley, habito. Che-
recd, mi fer, mi vida. Tecod, cogerle fu coftumbre, imitar. Cherecod,
me imita. Ahecod, yo le imito. Aheco 4 rucd, hazer que le imite. Nande
remieco 4rama lefu Chrifto fi.y. el que hemos de imitar es Iefu Chrifto
nueftro Sefior.

Tecod, fuerte, caer fuerte. Cherecod ibi catupiripe, cayome la fuerte en
buena tierra. Chriftianos reco pipé pendeco 4. Cayoos la fuerte de Chrif-
tianos; entre Chriftianos. Teco catupiri pipé chereco 4, cayome muy bue-
na fuerte. Cherori catu ibi catupiri pipé nde recodri, huelgome q os aya
caido en fuerte tan buena tierra.” (...) (p. 363).

Guara:
“Utilidad pertenecer a cofas, y perfonas, y tiempos, conftar de materia

y forma, para de perfona, tiempos, y cofas, patria, parcialidad, paifes,
region, fum, es, fui, participio, aduerbios, tiene quatro tiempos como los
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demas nombres, guara gueréra, guarama, guaran, guera.
Vtilidad.

Abd chebeguiara, hombre que me es vtil. Che afi6 ychupé gtiara, yo folo
le foy de prouecho. (...).

Pertenecer con rehe.

Cherehegtiara, lo que me pertenece. Chereté rehegiiara, lo que pertenece
a mi cuerpo. Mbaé che rehegiiara, los bienes que me pertenecen. (...)

Conftar de materia y forma.

Abd ibi rehegliara, hombre de tierra. Ogibirapé reheguara, cafa de tablas.

Para de perfona y cafas.

Chebegliarama eheya amd, dexa algo para mi. Chebeguaranguera ocaifiy,
lo que auia de fer para mi fe perdio. (...).

Patria.

Ponen el nombre del rio de que beuen, o lo de q toma la denominacion.
Paraguiaiguiara, los que fon del rio Paraguay. Parani igliara, los del Para-
na. (...). Cherétambiguara, los de mi pueblo.

Parcialidad, Paifes, Region.

Efte, gliara, haze finalefa con ramé. V.g. giamo, huamo, cuamo, dize
parcialidad. Oroydguamo oroycd, eftamos en parcialidades.Oyo hua-
moquybongliara na péé rami ruguai, los deftos paifes de aca no fomos
como vsotros. (...). Oyocu amo reheguiara, los de fu parcialidad dellos, o
de aquella region. (...).
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Sum, es, fui.

Oy ef guara, lo q es de oy. Péé ctiehé guaraé bina, petuya bae fepé aubé,
mbitétiché ima guara, vofotros que naciftes ayer eftais viejos, que fere
yo.

Participio de verbos.

Acaau, beuer yerua, caaglara. Acail, beuer vino. (...). Amombeu, dezir.”
(p. 129-130).

Como se pode observar, Montoya ¢ muito detalhista na defini-
¢do dos termos, indicando vdrios contextos linguisticos de uso. Neste
sentido, o nivel de interpretacdo semantica feita pelo jesuita € redu-
zido - porém nao ausente -, fornecendo ao leitor uma ampla gama de
significados.

Rapidamente se poderd notar que existe uma clara correspon-
déncia entre alguns significados registrados por Montoya e aqueles
atribuidos pelos autores anteriormente citados, em trés das quatro
categorias examinadas. A primeira e a segunda (isto €, te’yi e amun-
dd) deixam pouca margem para que se faca delas uma interpretagio
ambigua. J4 para a categoria de gudra, sobre a qual o jesuita se deteve
amplamente, ndo se pode afirmar o mesmo. Quando o termo se refere
a associacio entre grupos de individuos e o espago, o significado per-
manece genérico, a categoria linguistica podendo se referir ao domi-
nio de uma residéncia, mas também ao de uma regido - neste ultimo
caso, ndo se partindo de uma determinada organizacao politico-ter-
ritorial, mas em func¢io das caracteristicas hidrogrdficas de um deter-
minado lugar. Esta ambiguidade ocorre porque, a rigor, gudra signi-
fica simplesmente “procedente de”, sendo possivel se proceder das
imediacoes de um cérrego, de um rio modesto e/ou de grande porte.
Deve-se observar também que, em relacdo a classificacdo dos signifi-
cados, Montoya deixa transparecer certo nivel de interpretacio que
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permite localizar a projecdo de suas categorias, enquanto categorias
compartilhadas com a populacdo colonizadora. A divisdo em pdtria,
paises e regides, por exemplo, parece responder mais a uma tentati-
va de sistematizacdo dos significados do termo gudra segundo uma
imagem predeterminada dessas unidades politicas e territoriais, ima-
gem esta em certa medida construida a partir da ideologia europeia do
século XVII. De qualquer forma, o rigor descritivo demonstrado pelo
jesuita € de considerdvel apreciacdo, prevalecendo o significado literal
do termo gudra. Isto nos permite observar que para indicar “parcia-
lidade”, ndo sé o termo gudra pode ser utilizado, mas também te’vyi.
Esta comparacio me parece pertinente porque se, no caso de gudra, a
construcio do tamanho da “parcialidade” é determinada por via indi-
reta, através de uma equacdo analitica que associa o porte de um cur-
so fluvial ao nimero dos grupos de individuos englobados no espaco
geogrifico desenhado por sua bacia (ou microbacia), no caso de tevi,
“parcialidade” indica um grupo baseado no parentesco, apresentan-
do-se como uma categoria essencialmente social e ndo geogrdfica.

Estas ultimas observacdes ndo tém como objetivo negar o enten-
dimento do gudra como espaco no interior do qual existiam formas
precisas de organizacio politica. Aqui se quer simplesmente indicar
que ndo dispomos de elementos suficientes para detalhar este tipo
de organizacdo. O simples fato de existirem individuos reconhecida-
mente prestigiosos ndo nos autoriza a considerar a organizacao poli-
tica como sendo hierarquicamente ordenada em torno desta figura,
gerando um sistema politico centralizado em escala territorial ampla.

Referindo-se ao Itatim, Gadelha (1980) observa que esta “pro-
vincia” ndo era povoada por uma Unica “parcialidade”, e para fun-
damentar esta posicio se apoia no seguinte trecho da Carta Anua do
padre Nicolds Mastrillo Duran, escrita em 1628:

Cada una [casa] es una grande pieza donde vive el cacique con toda su
parcialidad, o vasallos que suelen ser veinte, treinta, cuarenta, y a veces
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mds de cien familias; seguin la calidad del cacique (apud Gadelha 1980:
258).

A autora considera este documento como esclarecendo “que a
parcialidade vem a ser o ‘cacique principal’ e sua linhagem” (idem:
258). Além disso, acrescenta que a relagio entre “cacique” e nimero
de familias conjugais permanece constante nas descri¢des feitas pelo
padre Antonio Sepp no século XVII, sendo que o padre Cardiel, no sé-
culo XVIII, afirmava que o nimero de familias podia chegar a ser mais
de duzentas (ibidem). Nestes termos, se calculamos como média cinco
pessoas por familia, ter-se-ia, em casos excepcionais, pouco mais de
1.000 individuos.

Nao podemos perder de vista o fato de que as fontes apresentadas
por Gadelha sdo fortemente emprenhadas das concepcdes politicas da
época, a hierarquia estabelecida entre “cacique principal” (tuvicha
ruvicha ') e “cacique” (tuvicha, mburuvicha) ndo sendo endossada
por uma efetiva demonstracdo empirica dessa eventual divisdo de sta-
tus politico. O caso do “cacique principal” Nanduavusu é apresentado
pela autora (idem: 260) como sendo emblemdtico especialmente do
grande poder religioso exercido por esta figura em escala territorial
ampla, gozando ele do respeito e da consideracdo de muitos outros
“caciques” da regido do Itatim. Isto, porém, nio implica diretamente
que existisse uma relacdo de mando e nem indica o tempo efetivo em
que este importante lider-xama teria mantido seu grande prestigio.

Um trecho de Azara é extremamente significativo, pelo fato de nos
fornecer (segundo sua éptica, obviamente) preciosos detalhes sobre o
papel dos “caciques”. Este viajante, no final do século XVIII, afirmava
que

“El cacicazgo es una especie de dignidad hereditaria como nuestros

16 Cf. Susnik (1979-80).
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mayorazgos, pero muy singular, porque el que la posee no se difiere de
los demds indios en casa, vestido ni insignia, ni exige tributo, respecto,
servicio ni subordinacién, y se ve precisado a hacer lo que todos para
vivir. Tampoco manda en la guerra, y si es tonto le dejan y toman otro”
(Azara apud Gadelha 1980: 260).

A descricdo que nos fornece o autor contrasta plenamente com a
imagem do lider desenhada por outras fontes coloniais, aproximan-
do-se mais daquela oferecida pelas etnografias modernas”. Isto nos
deveria alertar para evitarmos defini¢oes frageis e pouco confidveis de
um modelo de organizacio politica dos Guarani pré-coloniais baseado
no “cacicado”. Acredito que os dados numéricos fornecidos por duas
tabelas redigidas por Wilde (2003), apresentadas a seguir (v. tabelas I
e II), podem colocar ainda mais duvidas neste sentido.

Nelas, embora se fale de “cazicazgos”, com um simples cdlculo
pode-se perceber que a relacdo entre o nimero de lideres e as pessoas
a eles associadas desenha grupos relativamente pequenos, constitui-
dos de poucas dezenas de individuos. Nestes termos, o que os Jesuitas
chamavam de cacique, com muita probabilidade era simplesmente o
tamdi (avo), chefe da familia extensa, ou um de seus filhos.

Também Melia apresenta sérias duvidas sobre a presumida orga-
nizacdo politica em grandes “cacicados”, como fica evidente na se-
guinte argumentacdo:

“Lo que los espafoles de la época - y entre ellos los jesuitas - llamaban
cacicazgos, no eran muchas veces sino aquellos “téyy” cuyo significa-
do, segtin el Tesoro de la lengua guarani de Montoya (Madrid 1639b: f.
376), es “compaiifa, parcialidad, genealogia, muchos”. Y estas parcia-
lidades por linaje no contaban con un numero fijo de familias. Aquellas

17 Ver especialmente Melia et al. (1976), Thomaz de Almeida (2001), L. Pereira (1999, 2004),
Mura (2000, 2004).
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400 familias, respondiendo a 27 caciques, que se juntaron en San Pablo
de Iniay, dan una media de 15 familias por cacique.” (Melia 1986: 79-80).

Podemos concluir que para formular modelos minimamente con-
fidveis de organizacio politico-territorial dos Guarani do periodo pré-
-colonial € necessdrio ter a disposi¢io muito mais elementos dos que
nos fornecem as fontes. Dever-se-ia saber também a énfase que era
dada pelos indigenas aos fatores de ordem politica, religiosa, bélica e
tecnoeconomica, cuja variagdo poderia resultar na determinacio de
configuragdes sensivelmente diferentes entre si, dependendo do lugar
e das circunstancias historicamente dadas.

Por exemplo, o fator religioso como elemento central na constru-
¢do da tradicio de conhecimento dos Kaiowa contemporaneos, unido
as condi¢oes de sujeicdo a dominacao colonial exercida pelos Estados
brasileiro e paraguaio - que imp0s regras de acesso aos espagos ge-
ogrdficos alheias aquelas anteriormente consideradas por estes indi-
genas - favoreceu o surgimento de formas especificas de organiza¢io
territorial, reforcando sentimentos de autoctonia e introduzindo cri-
térios dindmicos de divisdo de espacos etnicamente exclusivos, indi-
cados através da importante categoria de tekoha'®.

Tornando as quatro categorias listadas anteriormente, hd uma de-
las cujo significado registrado por Montoya nio corresponde aquele
atribuido pelos autores analisados: justamente a de tekoha. Como foi
evidenciado, hoje tekoha, como categoria que indica organizacao ter-
ritorial, ¢ uma no¢do muito importante para os Kaiowa, bem como

18 Deste tema me ocuparei na segunda parte, no capitulo VI, dedicado a dinamica territorial
desenvolvida recentemente nos territérios onde vivem os Kaiowa contemporaneos. Aqui o
que se quer é sublinhar o fato de que, com os elementos a disposicdo, ndo é possivel de-
senhar apropriadamente, através de categorias émicas e poucos elementos contextuais, a
natureza organizativa dos gudra, tanto do ponto de vista de suas variagdes regionais como
em sua amplitude sociopolitica.
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TABELA |
EVOLUCAO DE CENSOS

PUEBLOS 1647 | 1676 | 1735 || QL7e4ri7ni) 1772 (1/|7e8|i) (1\7'2; 1800
Loreto 44 66 64
Itapua 55 55 53
San Ignacio Mini 32 85
San Ignacio Guasu 31 23 21
Corpus (14) 44
Jesus 31 26
Santa Rosa 21
Santiago 27 26
Nuestra Sefiora de Fe 23 21
Trinidad 24 24
Santa Ana 39
San Cosme 23
Pueblos del Parana 269
Pueblos del Uruguay | 302

Fonte: Susnik apud Wilde 2003.
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TABELA |
NUMERO DE CACICADOS POR PUEBLO EM 1799

PUEBLOS PRESENTES FUGITIVOS N° DE CACICADOS
Santa Ana 1329 1689 39
Itapua 2244 793 53
Jesus 981 824 26
San Ignacio Mini 771 1046 72
Loreto 1212 840 64
Trinidad 937 528 24
Candelaria 29
Santa Rosa 1228 286 21
San Cosme 939 358 23
Santiago 1289 266 26
Corpus 2287 1671 43
Santa Maria de Fe 21
San Ignacio Guazu 24

Censo de redugées sob jurisdigao paraguaia realizado por Lazaro de Rivera em 1799. Dados
obtidos de AGN Sala 1X.18.2.2. (apud Wilde 2003).
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para os outros grupos guarani, mas seu significado no diciondrio do
jesuita nio nos oferece claros indicios neste sentido. Registrando o
significado de “teco” Montoya fornece uma clara e detalhada descri-
¢do de sua conotagdo como “ser, estado de vida, condicio, estar, cos-
tume, lei e hdbito”. Na extensissima descriciao deste verbete, porém,
o autor trata sinteticamente as formas “tecéd” e “tecod”, a primeira
significando “imitacdo” e a segunda “sorte”. O termos mais proxi-
mos dos sentidos de espacialidade seriam “tequdba” e “teco hdba”,
significando respectivamente, morada e estada. H4 que se observar,
porém, que se aproximam mais dos significados dados atualmente a
tapyi (conjunto de casas) e tenddpe (lugar habitado por uma familia
extensa), do que as propriedades organizacionais e cosmoldgicas atri-
buidas hoje ao tekoha.

Em face da enorme riqueza descritiva fornecida pelo jesuita sobre
o verbete “teco”, parece ser muito estranho ter-lhe passado desper-
cebida a conotacdo de tekoha como categoria de territorialidade.”

19 Fontes em lingua guarani datadas de 1752 e 1753, recentemente tornadas publicas (Neu-
mann & Boidin 2017: 118; www.langas.cnrs.fr), trazem a palavra “tekoha” com certa recor-
réncia. Contudo, hd que se observar que nas frases em que ela é citada, ndo consta como
substantivo, sendo esta condicao reservada apenas e de forma enfética ao termo “yvy”
(terra): “These sources consist of letters elaborated by Indians in Jesuit missions shortly
after the Treaty of Madrid (which apportioned the spaces of the Portuguese and Spanish
colonies), endangering the occupation of the lands by the Guarani of the time. They felt
threatened with expulsion, similar to the current context. It so happens, however, that in
these letters the expression ore rekoha does not occur in isolation, but is always related to
the term yvy (earth), specifically “yvy ore rekoha”. Therefore, tekoha (in its oscillatory form
rekoha), is not a noun, a concept in and of itself that indicates a political-territorial order
as itis understood today, rather it expresses an action that occurs on earth (yvy), with the
latter being the main subject. In these sources, therefore, the expression “yvy ore rekoha”
meant either “the land where we (exclusively) are” or “the land where we (exclusively) live”.
This flexibility is due both to the multivocality of the term teko and the suffix “ha”, which al-
lows for several conceptual combinations. Moreover, the characteristics of the land in these
sources can also be considered manifold, expressing the concept of being the actual flesh of
the Indians (“ko yvy ore ro’o tee”), or a place that allows people to multiply as families (“ko
yvy ore nemofanga”)” (Barbosa da Silva & Mura 2018: 15).
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Para preencher essa presumida lacuna nessas e outras descricdes
da época, Melia propde o seguinte:

“El tipo de poblados que describen las fuentes jesuiticas presenta no-
tables coincidencias con los tekoha, tal como se conocen a través de la
etnograffa moderna; de ah{ que sea permitido inducir supuestas analo-
gfas incluso para aquellos aspectos que la documentacién histérica no
sefial6” (1988:104).

Entre as fontes mais significativas as quais se refere Melia, encon-
tram-se as fornecidas pelo préprio Montoya em outro livro (“A Con-
quista Espiritual”). Vejamos o trecho que diz respeito ao tema tratado:

“Note-se que chamamos ‘Reducdes’ aos “povos” ou povoados de indios
que, vivendo a sua antiga usanca em selvas, serras e vales, junto a ar-
roios escondidos, em trés, quatro ou seis casas apenas, separados uns
dos outros em questio de léguas duas, trés ou mais, ‘reduziu-os’ a dili-
géncia dos padres a povoagdes ndo pequenas e a vida politica (civilizada)
e humana, beneficiando algoddo com que se vistam, porque em geral vi-
viam na desnudez, nem ainda cobrindo o que a natureza ocultou.” (1985
[1639], p. 34)

Como ¢ perceptivel, o tipo de descricdo feita pelo jesuita nos ofe-
rece t3o somente uma imagem sobre a distribuicio das residéncias de
modo disperso nos espagos geograficos; o autor ndo detalha a organi-
zacdo interna a essa unidade territorial. Portanto, nio existindo uma
“etnografia do povoado” realizada na época colonial, muitos autores
pretendem associar significados do presente a essas imagens forneci-
das pelas fontes da época.

A analogia proposta por Melia, no trecho anteriormente citado,
entre o presente e o passado seria mais pertinente se tivéssemos a dis-
posicdo registros recorrentes da categoria tekoha pelo menos nos ul-
timos cem anos de histdria; isto porque seria possivel estabelecer cer-
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ta continuidade organizativa entre os grupos guarani atuais e aqueles
que até a segunda metade do século XIX habitavam o Paraguai Orien-
tal e o sul do Mato Grosso, sem excessivas condicionantes coloniais no
que diz respeito ao controle do territério. Contudo, autores como Ni-
muendaju, Muller, Cadogan, Galvao, Watson, Schaden, entre outros,
nio registraram o termo tekoha em suas etnografias®.

Este tipo de critica ndo se destina a refutar a hipétese de que a
categoria tekoha possa ter sido utilizada no passado para indicar espa-
cialidade; o que se quer é sublinhar o fato de poderem existir (como de
fato ainda hoje existem) diferentes modos de referir-se a organizagio
espacial, variacio esta que depende de o ponto de vista ser religio-
so, politico ou tecnoeconémico. Deste modo, se poderd perceber que
o registro das categorias de espacialidade dependerd muito da énfa-
se dada a cada uma dessas defini¢des, privilegiando-se um ou outro
desses pontos de vista, dependendo do contexto histérico onde os in-
digenas estdo inseridos e para o qual contribuem na sua defini¢cao. O
conceito de tekoha, assim como expresso pelos Kaiowa hoje, tem for-
tes conotagdes religiosas e simbdlicas, que dizem respeito a situacao
vivida por eles no presente, como serd esclarecido na segunda parte
deste trabalho. Tentar projetar essas caracteristicas do presente em
um passado longinquo - reificando a no¢ao de tekoha — parece ser um
recurso metodolégico que, por quanto comodo que seja, demonstra-
-se perigoso, visto que exemplifica e homogeneiza o que € historica-
mente complexo e diversificado.

Este tipo de problema pode ser encontrado na interessante e rica
dissertacido na drea de arqueologia de Francisco Noelli (1993) (cujas
contribuicdes recentes tém fornecido importantes observagoes para a
compreensio da vida tecnoecondmica dos Guarani pré-coloniais), jd

20 Fato que resulta ser ainda mais significativo se levamos em conta que os primeiros trés
autores apresentados eram eximios conhecedores da lingua indigena, tendo eles realizado
extensos trabalhos de campo entre os Guarani.
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a partir do titulo de seu trabalho: “Sem tekoha nio hd teko”. Visto que
grande parte de suas argumentacgdes estdo baseadas no vocabuldrio
de Montoya, este titulo apresenta-se, quando menos, paradoxal, visto
que o jesuita espanhol ndo registrou a categoria de tekoha como cate-
goria de espacialidade, dedicando, como jd observado, amplo espaco
ao termo teko. Poder-se-ia afirmar com tranquilidade exatamente o
inverso desta oracdo, isto €, que “sem teko ndo hd tekoha”*.

O termo tekoha ¢ um lexema constituido do substantivo “teko”
mais o sufixo “ha” que, entre vdrios significados, tem o sentido de
“lugar”. Assim tekoha ¢ entendido atualmente pelos indigenas como
“0 lugar onde realizamos nosso modo de ser” (cf. Melia et al. 1976).
Fica, portanto, ébvio o fato de que, com o variar do modo de ser e
as circunstincias histéricas, mudard também o entendimento e as
caracteristicas do tekoha. Ademais, como se verd na segunda parte,
nada estabelece que com o termo tekoha se indique simplesmente a
“aldeia”, podendo ele ser usado também para designar o espaco ex-
clusivo de uma familia extensa ou amplas regides onde se desenvolvem
relacdes intercomunitdrias. Do mesmo modo que a expressio gudra
em Montoya (1876) estava como “procedente de”, tekoha estd, hoje,
numa defini¢do geral, como “desenvolver o teko em um determinado
lugar”, como categoria apresentando as mesmas ambiguidades quan-
do nos referimos aos diversos niveis de organizacdo politico-territo-
rial. Neste sentido, para compreender cada um desses niveis, hd que
serecorrer a reconstrucao das condicoes sécio-ecoldgicas-territoriais
de cada contexto local, em um determinado periodo histérico.

Noelli (1993), contudo, sobrepondo linguistica histérica, infraes-
trutura material e etnografia contemporanea, procede de modo con-
trdrio, construindo um modelo analitico com base em uma das defi-
nicoes de tekoha atuais, oferecida por Melia e o casal Griinberg (1976:

21 Sobre uma observacdo simile, ver Pereira (2004).
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218), partindo eles da situagdo vivida pelos Pai-Tavyterd (Kaiowa)
nos anos de 1970, no Paraguai Oriental. O fato de que os dados ar-
queoldgicos dos mais de 1200 sitios atribuidos aos Guarani*? apontam
como tendo havido poucas varia¢des nas técnicas e na infraestrutura
material, por um periodo de aproximadamente 3000 anos, nas vas-
tas regides ocupadas por este grupo étnico, e sendo este aspecto da
vida indigena, segundo o autor, extremamente vinculado a vida so-
cial e cultural, por si autorizaria a se fazer a seguinte equacio: ao nao
mudar o mundo material de referéncia, nio mudariam tampouco os
outros aspectos a ele correlatos. De fato, o autor assim se exprime a
proposito:

“Serd defendida a hipdtese de que os Guarani reproduziam sua cultura
e impunham sua ideologia perante as outras sociedades das regides que
iam sendo paulatinamente colonizadas, desde a Amazonia até a foz do
rio Parand, bem como das regides limitrofes no Leste e no Oeste. Nesta
hipdtese também procuro operar com um postulado que desafia frontal-
mente a nocdo antropoldgica de “mudanca”, aplicada indistintamente
sobre as populacoes Guarani. Parto do principio de que desde que adqui-
riram sua identidade étnica a partir da Proto-Familia Linguistica Tupi-
-Guarani, os Guarani atravessaram mais de trés mil anos até os primeiros
contatos com os invasores vindos da Europa, reproduzindo fielmente sua
cultura material e as técnicas de sua confecc¢io e uso, sua subsisténcia.
Concomitantemente, a linguagem definidora destes objetos, técnicas e
comportamentos.” (1993: 09).

Deve ser destacado, porém, que em publicacdo mais recente

(2004) o autor chega a redimensionar a posi¢io extrema assumida em
sua dissertacdo, admitindo que:

“En lo socio-politico, la mayoria de las fuentes apuntan hacia la tenden-

22 Em publicacdo recente (2004), Noelli eleva os sitios ao numero de 2.900.
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cia de incorporar gente no-Guarani, aparentemente incorporada como
esclava, raramente aliada, bajo el iande reko (ethos o “modo de ser”
Guarani). La cultura material conocida de 2.900 yacimientos arqueol6gi-
cos, aparentemente muestra que la incorporacién no trajo cambios con-
siderables, pero atin no es posible determinar su efecto en la organizacién
social, etnicidad y otros aspectos de la cultura tradicional Guarani. Bajo
la unidad linguistica y cultural, los Guaranies presentaban agrupaciones
independientes, circunstancialmente enemigas, compuestas de comu-
nidades de estructura y dimensiones variables.”

1.2 ATIVIDADES TECNOECONOMICAS

As nuances presentes no ultimo trecho citado sdo extremamen-
te significativas, permitindo-nos recuperar os assuntos centrais das
argumentacoes de Noelli, constituidos pela reproducdo da bagagem
material que caracterizava a vida cotidiana dos Guarani. O fato de
existirem diferentes grupos, cada um com caracteristicas distintivas
do ponto de vista sociopolitico e religioso, mas com uma bagagem
material similar, nos permite abordar este ultimo aspecto da vida in-
digena através de uma andlise transcultural; isto é, verificar qual o pa-
pel das técnicas de producio e de aquisicdo nas atividades domésticas
desses indigenas, no periodo pré-colombiano, a partir das condicoes
ecoldgicas da época e das caracteristicas dos objetos e “conjuntos téc-
nicos” utilizados®. Fica evidente, porém, que a andlise € por si limita-

23 Leroi-Gourhan afirma que “... ndo existem técnicas mas conjuntos técnicos determinados
por conhecimentos mecanicos, fisicos ou quimicos gerais. Quando se possui o principio da
roda, se pode também obter a carroga, o torno de ceramista, o fuso, o torno para madeira;
quando se sabe costurar, se pode obter ndo apenas uma roupa de forma particular, mas
também vasos de cortica costurada, toldos costurados, canoas costuradas; quando se sabe
direcionar o ar comprimido, se pode obter a zarabatana, o acendedor a pistdo, o fole a pis-
tao, a seringa” (1993: 29 - tradugdo propria). Nestes termos, ao se identificar, através de
dados procedentes de sftios arqueoldgicos, determinados conjuntos técnicos e ndo outros,
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da, faltando justamente o entendimento das técnicas de uso*, unico
elemento que, em meu entender, permite estabelecer uma imediata
relacdo entre a esfera material e aquela social, como serd demonstra-
do na ultima parte deste trabalho. Lamentavelmente ndo dispomos de
suficientes evidéncias histdricas e arqueoldgicas para tecer especula-
¢oes razodveis nesse sentido. A organizacgio politico-territorial, como
visto, pode ser suposta, e nio demonstrada, em seus detalhes, os da-
dos sobre a primeira fase da colonizacdo europeia sendo insuficientes
para tal propdsito.

Embora, em seu trabalho de 1993, Noelli enverede para arriscadas
especulagdes sobre a lingua e a organizacio social dos Guarani, suas
descricdes sobre o mundo material com que lidavam esses indigenas
se limitam, quase exclusivamente, as atividades desenvolvidas pelas
familias extensas, o que ndo poderia ser diferente, visto que os sitios
arqueolégicos apresentam, como estrutura, tdo somente as caracte-
risticas organizativas desta unidade tecnoeconémica.

Para este nivel de organiza¢do doméstica, representado pelo que
Susnik definia como te’yi-dga, temos nas fontes coloniais uma im-
portante descrigdo feita em 1620 por um jesuita anénimo; ei-la:

“Esta nacion es muy estendida y toda tiene una lengua: es gente labra-
dora, siempre sembra en montes y cada tres afios por lo menos mudan
chacara. el modo de hacer sus sementeras es: primero arrancan y cortan
los arboles pequefios y después cortan los grandes, y ya cerca de la se-
mentera como estan secos los arboles pequefios (aunque los grandes no
lo estdn mucho) les pegan fuego y se abraca todo lo que han cortado, y
como es tan grande el fuego quedan quemadas las raices, la tierra hue-
cay fertilicada con la ¢eniga y al primer aguacero la siembran de mais,

pode-se deduzir um leque de possiveis atividades tecnoecondmicas a eles associadas.

24 Por uso aqui ndo entendo apenas aquele de cardter utilitdrio, mas também politico e sim-
bélico.
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mandioca y otras muchas raices y legumbres que ellos tiene muy buenos:
dase todo con grande abundancia.

Habitan en casas bien hechas armadas en ¢ima de buenos horcones
cubiertas de paja, algunas tienen ocho y diez horcones y otras mas o me-
nos conforme el cazique tiene los basallos porque todos suelen vivir en
una casa, no tiene division alguna toda la casa, esta esenta de manera
que desde el pringipio se vee el fin: de horcon a horcon es un rancho y en
cada uno habitan dos familias una a una banda y otra a otra y el fuego de
estambos esta en medio: duermen en unas redes que los espafioles llaman
hamacas las quales atan en unos palos que quando hacen las casas dejan
a proposito y estan tan juntas y entretejidas las hamacas de noche que
en ninguna manera se puede andar por la casa. Tienen por los lados tapia
frangesa y cada aposento tiene dos puertas una de cada lado pero no tie-
nen ventanas. no tienen puerta ni caja ni cosa cerrada. Todo esta patente
y no ay quien toque a cosa de otro. Sus poblaciones antes de reducirse son
pequenas porque como siempre siembran en montes quieren estar pocos
porque no se les acaben y tambien por tener sus pescaderos y cacaderos
acomodados. [...]

Hombres y mujeres andan comtinmente desnudos aunque siembran al-
godon y hacen sus vestidos. estos indios no tienen plata ni oro ni cosa de
valor. su hagienda es el arco y flechas. no hacen provisiones para el afio.
La tierra es su trox porque no sacan mas raizes de las que son menester
para aquel dia. el mais aunque lo cuelgan en sus casas para hacer vino
(que de esto les serve communmente porque su pan es la mandioca) de
ordinario lo dejan en sus chacras en sus cafias del mesmo mais de donde
lo cogen quando lo han menester.” (MCA, Vol. I, 1951: 166-168).

A partir destas descricoes, pode-se deduzir a importancia cen-
tral da agricultura de corta/queima na vida econémica dos Guarani,
assim como das atividades de pesca e de caca. Fica claro também o
fato de que as populacdes se organizavam a nivel local em grupos nio
muito numerosos, familias extensas vivendo sob um unico teto. As
atividades tecnoeconémicas, por seu turno, requeriam a exploracio
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e o conhecimento de espacgos territoriais diversificados, a maioria de-
les sendo nao muito distante dos assentamentos onde os indigenas
tinham, como diz o jesuita, seus “pescadeiros e cacadeiros acomo-
dados” (ibidem)>. Isto quer dizer que o grupo doméstico podia ter a
disposicdo um amplo leque de elementos materiais para desenvolver
suas atividades cotidianas, sem ter que recorrer a longos traslados. Os
proprios integrantes desses grupos locais podiam construir todos os
objetos e instrumentos necessdrios para a vida tecnoecon6mica, nao
sendo necessdria a presenca de especialistas, visto que, dependendo
da divisao social do trabalho, o grupo era amplamente independente
para com os outros grupos da regido, aliados ou nio.

Deve-se considerar, entretanto, que a construcio de recipientes
nio se limitava a cestas e objetos em madeira, fibra ou cabaca, cujo
material podia ser encontrado nos arredores das residéncias. A ce-
ramica era muito difundida entre esses indigenas, constituindo um
amplo repertdrio de estilos e formas. O cozimento de alimentos era
geralmente feito neste tipo de recipiente, sua utilidade sendo central
na vida doméstica. Outro tipo de atividade, ainda mais importante,
era a industria litica. Deve-se levar em conta que a maior parte das
atividades indigenas nio poderia ser desenvolvida sem a presenca de
ferramentas, cujas laminas cortantes eram feitas de pedras duras, com
caracteristicas bem precisas.

Estes dois tipos de atividades modificaram sensivelmente a 16-

25 Com base nas minuciosas descricées feitas pelo etnélogo e naturalista Miraglia (1941, 1975)
das armadilhas e outros instrumentos de caca e pesca utilizados por estes indfgenas na
década de 1930, Susnik (1982) e Noelli (1993) constroem possiveis modelos de atividades
tecnoecondmicas adotados pelos Guarani em todos os lugares e épocas. Importa observar
que ndo necessariamente a totalidade dos instrumentos descritos pelos autores deveria
estar presente em cada lugar, aimagem de riqueza e complexidade fornecida tendo que ser,
a meu ver, devidamente redimensionada. Os sitios arqueoldgicos n&o conservam materiais
organicos e a quase totalidade dos instrumentos em questao era confeccionada justamente
com madeiras e fibras vegetais, rapidamente pereciveis.
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gica de apropriacdo dos espagos territoriais por parte dos indigenas.
Enquanto que para as outras atividades a selecdo dos espacos onde
desenvolver a caca, a pesca e a coleta podiam produzir pequenas
variacoes na dieta dos Guarani, cabe observar que sem ferramentas
apropriadas e recipientes idoneos para o cozimento desses alimentos,
a organizacdo global da vida cotidiana indigena deveria mudar subs-
tancialmente. Ocorre que os espacos onde se aprovisionar de argila
e, sobretudo, de material litico apropriado, nio sdo tao difusos como
os outros, obrigando muitas vezes os indigenas a percorrerem longas
distancias a sua procura.

Baseando-se na ideia de tekoha, Noelli (1993) procurou aplicar seu
modelo de entendimento das atividades prdticas dos Guarani pré-co-
lombianos a um sitio arqueoldgico localizado nas margens da Lagoa
dos Patos, pouco distante da atual cidade de Porto Alegre. Estabeleceu
ele como critério um raio minimo de acdo dos individuos integrantes
de uma unidade doméstica, de aproximadamente 50 quilémetros. Isto
se deve ao fato de que as jazidas de material litico apropriado para a
confeccio de ferramentas localizavam-se a notdveis distancias do sitio
tomado em consideragio (mais de 60 quilometros).

O autor considera fundamental para o transporte deste material
- bem como das argilas necessdrias para a industria ceramica - o uso
difuso da navegacao fluvial, por meio dos vdrios tipos de canoas cons-
truidas pelos Guarani. Ao mesmo tempo, observou também que esse
amplo espaco de circulacdo dos indigenas transcendia o dominio de
um sé tekoha, levantando entdo a hipétese de que as jazidas de mate-
rial litico ndo eram exclusivas de um determinado grupo local, reque-
rendo aliancas politicas mais amplas em escala territorial que incor-
porassem esses lugares como de uso comum.

Este mesmo autor, analisando os dados procedentes dos estudos
da regido por ele abordada, cita as conclusdes de outros arqueélogos
(Schmitz & Masi 1987), que afirmam que os sitios arqueoldgicos mais
distantes das jazidas de basalto apresentam uma quantidade menor de
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material litico em relacdo aos mais préximos desses lugares. Embo-
ra esses autores afirmem que possam existir falhas metodolégicas nos
relevamentos arqueoldgicos, este tipo de dados permite indicar a pos-
sibilidade de que os indigenas operassem com uma bagagem reduzida
de objetos em pedra. Por outro lado, embora nio tendo informacdes
precisas sobre possiveis redes de trocas desses materiais a nivel re-
gional, se poderia fazer uma hipdtese neste sentido, visto que os gru-
pos estavam relacionados por lagos de parentesco, tornando possivel
a instauragdo de amplos circuitos de distribuicio dos objetos de dificil
captacdo. Outra possibilidade para o aprovisionamento desses mate-
riais podia ser através dos saques sistemdticos, durante as incursdes
bélicas contra grupos inimigos.

Para poder articular todos estes lugares, que no complexo com-
pdem o espago de desenvolvimento das atividades de um conjunto
relacionado de unidades domésticas, Noelli (1993), como vimos, con-
sidera a navegacdo como o meio de comunicacdo preponderante. Isto,
porém, contrasta com os dados procedentes das fontes histéricas, que
descrevem mais que tudo deslocamentos terrestres dos Guarani no
periodo colonial, como o préprio autor coloca em destaque. Segundo
ele, esta contradicdo se deveria ao fato de que durante a colonizacio
europeia os indigenas teriam sido obrigados a distanciar-se dos gran-
des cursos fluviais, em decorréncia dos conflitos bélicos, o que teria
levado ao abandono progressivo do uso de embarcacdes.

Este tipo de afirmacdo do autor, embora plausivel, me parece in-
suficiente, e em certa medida paradoxal, com relacdo a sua propria
argumentacdo. De fato, ele se refere ao uso das canoas ndo em funcio
de evidéncias arqueoldgicas - visto que os objetos em madeira nio so-
brevivem longamente a intempérie, ndo deixando vestigios nos sitios
analisados - mas a partir dos verbetes presentes no vocabuldrio re-
digido por Montoya em 1639, isto ¢ em pleno periodo colonial. Des-
te modo, parece-me mais prudente considerar a navegacido comple-
mentar, e nao alternativa, a comunicacio por terra.
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Sumarizando, € possivel identificar esquematicamente as carac-
teristicas que considero centrais para a constituicio dos contextos
socio-ecoldgico-territoriais na primeira situacao histdrica.

Em primeiro lugar, fica evidente que a base de toda articulagao po-
litica e tecnoeconomica era constituida pelo te’yi-dga, organizando-
-se este como um grupo local cujos integrantes moravam juntos, sob
um Uunico teto. As técnicas de producio, de aquisicdo e de uso eram
aplicadas por esse grupo, que constituia um circuito de cooperacao
privilegiada em relacdo a outros niveis de circulacdo de saberes e de
objetos. Contudo, nio se deve descartar a possibilidade de que, para
objetos e materiais especiais, pudessem existir circuitos mais amplos
de distribuicdo em escala territorial.

Em segundo lugar, ndo temos a disposicdo dados precisos sobre a
organizacgio politico-territorial dos gudra nem sobre sua amplitude.
Com muita probabilidade, a elei¢do de grandes lideres respondia mais
que tudo a momentos especificos para enfrentar guerras; em outras
circunstancias, como aponta Susnik (1979-80, 1983), predominavam
os interesses dos grupos locais, relativamente autonomos nos afazeres
cotidianos?. J. Monteiro por sua vez, coloca em relevo o fato de que

“De qualquer modo, permanece a divida sobre se se tratava de cacicados
emergentes a partir de um processo histérico autéctone ou se estas lide-
rancas foram projetadas nestes papéis pelas circunstancias da conquista,
quando a presenca de interesses coloniais redundou na reestruturacio
do quadro das aliangas” (1992: 481).

Estas consideracdes podem também ser feitas com relagdo a con-

26 "..laformacién y la perduracion del asociativo “teko'd” creaban intensas rivalidades entre
los “tuvichd” en busca del estatus de un “tuvichd-ruvichd”, provocando fricciones interco-
munitarias, éstas un factor disociativo con consecuencias funestas cuando el impacto de la
conquista-colonizacién. La tradicion avd se fundamentaba en “teyy-6ga”, en reciprocidad
del estrecho “oréva”; era, por ende, siempre latente el recelo a la solidariedad del “teko’3d”,
de donde la falta de una estructuracién sociopolftica mayor” (Susnik, 1979-80: 19).
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figuracdo daqueles que os indigenas hoje denominam de tekoha, uni-
dade organizativa por muitos autores utilizada como modelo privi-
legiado de entendimento da construcdo do territério por parte dos
Guarani.

Em terceiro e ultimo lugar, eu indicaria o fato de que a guerra de-
sempenhava um papel central na vida dos Guarani, favorecendo a in-
tegracdo de bens (através dos saques), de mulheres e cativos (por meio
de raptos), e a prdtica da antropofagia, com o consequente consumo
ritual de inimigos capturados durante as incursdes bélicas. Lamen-
tavelmente, ndo dispomos de suficientes informacoes a respeito para
poder desenhar a dindmica da guerra e sua funcio social e religiosa,
razio pela qual ndo dedicarei um espaco especifico a este argumento.
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Capitulo Il

Os Guarani apds a conquista europeia

No momento da conquista europeia os grupos guarani ocupavam
vastos territérios, com uma populagio estimada em mais de 2.000.000
de pessoas (Melia 1986, Noelli 2004). Nos trés séculos seguintes a che-
gada do europeu, a histéria destes indigenas serd marcada por uma
forte presenca cristianizadora missiondria jesuitica, assim como pelo
assédio de encomenderos espanhdis e por ataques de bandeirantes
portugueses.

O impacto representado pela colonizac¢io foi muito grande, acar-
retando significativas modifica¢des na organizacio territorial, nas ati-
vidades desenvolvidas pelos indigenas e no jogo de aliangas guerreiras
que permitiam o controle sobre as terras ocupadas pelos Guarani.

2.1 O REGIME DAS ENCOMIENDAS, AS REDUCOES
JESUITICAS E AS BANDEIRAS PAULISTAS

A ocupagio territorial por parte dos espanhdis ndo foi imediata-
mente capilar, assentando-se eles em lugares estratégicos para o de-
senvolvimento de atividades agricolas que permitissem produzir ali-
mentos para a colonia. A fundacio da cidade de Assungio (no atual
Paraguai) representava justamente esse tipo de necessidade. A insta-

91



lacdo das encomiendas requeria grande quantidade de mao de obra,
esta buscada principalmente entre os indigenas ali encontrados.

Segundo Susnik (1979-80), o engajamento de indigenas nas ativi-
dades da col6nia hispanica se deu por meio de distintas modalidades,
cada uma implicando diferentes formas e exercicio do poder para com
as populacdes autdéctones. Isso ocorria porque, através do processo de
construcio das cidades se objetivava, por um lado, concentrar a popu-
lag¢io indigena sujeitada em povoados (tdva), por outro, constranger
parte dessa populacdo a uma vida social isolada, como cativos nas en-
comiendas, enquanto que, por outro ainda, também eram utilizados
servigcos tempordrios prestados pelos indigenas, que periodicamente
se dirigiam a essas fazendas para ter em troca mercadorias e outros
tipos de bens. As trés situacdes eram denominadas respectivamente
de mitazgo, yanaconado e conchabo libre. Como ilustra Susnik:

“En contraste con el Guarani mitayo que tributaba con el servicio de sus
brazos por unos meses al afio a fin de “doctrinarse y civilizarse”, el Gua-
ran{ yanacona fue declarado socialmente “inapto” y econdémicamente
dependiente del amo. La relacién del mitayo con su encomendero fue
periddica, siendo a la vez miembro de la comunidad del nuevo “tdva” in-
digena; la relacién del yanacona con su encomendero implicaba la pauta
de relacién individual entre el “amo” y el “siervo”. Todos los yanaconas
fueron deslocalizados de sus antiguas tierras, descomunanizados y reu-
nidos a veces por el simple azar de las jornadas “pacificadores”, siendo
omisos sus derechos naturales” (1979-80: 84).

No estabelecimento de seus empreendimentos, os espanhdis,
embora utilizassem formas repressivas para se aproveitar dos servi-
cos indigenas, assim sujeitando parte da populagio Guarani que era
introduzida nessa estrutura colonial, ndo praticaram “cacadas” sis-
temdticas com o intento de capturar os indigenas durante as incur-
soes bélicas, como era o caso dos bandeirantes paulistas. As formas
mais comuns de receber indigenas para transformd-los em cativos era
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através das aliancas estipuladas com grupos guarani, aliancgas estas
estabelecidas através de relacdes de cunhadismo, como consta no se-
guinte trecho do jd referido jesuita anénimo:

Es esta gente valerosa en la guerra y donde quiera que estan tienen su-
jetas las naciones circunveginas. son altivos y soberbios y a todas las na-
ciones llaman esclavos sino es al espafiol, pero no le quiere llamar sefior,
sino cufiado o sobrifio porque digen que solo dios es su sefior, porque
como he dicho el ayudar al espafiol y admitirle en sus tierras fue por via
de cufiadasgo y parentesco (MCA Vol. I, 1951: 167).

O jesuita, porém, coloca em destaque o fato de que este tipo de
relacdo ndo se caracterizou como estdvel, os indigenas progressiva-
mente assumindo uma postura de hostilidade para com os europeus.

Empero despues viendo los indios que los espafioles no los trataban como
a cuflados y parientes sino como a criados se comencaron a retirar y no
querer servir al espafiol. el espafiol quico obligarle: tomaron las armas los
unos y los otros y de aqui se fue encendiendo la guerra la qual ha perse-
verado casi hasta agora (idem).

O regime colonial baseado nas encomiendas teve uma rdpida evo-
lucdo, o que implicava numa sempre maior pressao sobre as populacoes
autdctones, das quais se aproveitava a mio de obra ¥. Num primeiro

27 Cabe observar que, em pouco mais de um século e meio, o processo colonial levou a uma
modificacdo da organizacdo das encomiendas no tocante também as modalidades de rela-
cionamento com os indigenas. Com efeito, depois da Ultima expulsdo dos jesuitas da col6nia
espanhola (ocorrida na segunda metade do século XVIIl), o conchabo libre ndo era mais uma
opcao para os Guarani. Grande parte deles, sendo incorporada em situagées de trabalho e
de organizacéo territorial, abandonou a identidade indigena, contribuindo para a formagao
de significativa parte da populacdo paraguaia contemporanea. Por outro lado, com rela-
¢do aos Guarani que permaneceram ou voltaram para as matas, muitos deles ancestrais
daqueles que sdo abordados nesta tese, ndo temos quase informagées que nos ilustrem
as modalidades de relacionamento com o poder colonial. Sem duvida, poder-se-ia pensar
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momento, quando foram promulgadas as primeiras “ordenancas”, as
atividades econdmicas limitavam-se a producdo dos bens necessdrios
a manutencio dos encomenderos, apenas num segundo momento foi
introduzida a pecudria e a exploracio dos ervais, atividades estas que
tiveram significativo impacto na relagio entre os indigenas e os espa-
nhdis, provocando numerosas rebelides (Susnik 1979-80: 71). Como
relata Melia (1986: 31), na documentagio histdrica constata-se que,
entre 1537 e 1616, ocorreram nada menos que 25 revoltas dos Guarani
contra os espanhdis.

Em contraste com os métodos da colonia hispanica e com a atitu-
de dos franciscanos, que operavam em conluio com o sistema das en-
comiendas, os jesuitas procuraram implementar um modelo diferen-
te de relacionamento com os indigenas, modelo este que deu vida as
reducoes. Contudo, embora estes ultimos missiondrios manifestassem
forte hostilidade para com a ldgica exploradora instalada na colonia
espanhola, eles também compartilhavam dos mesmos preconceitos a
respeito das prdticas indigenas. Poligamia, antropofagia e as “bebe-
deiras” por ocasido das festividades guarani eram consideradas con-
dutas ligadas a obra do diabo e portanto era necessdrio combaté-las
(Montoya 1985 [1639]). Para tal propésito, concentrar as pessoas nas
estruturas das reducgdes permitia um melhor controle sobre o grupo
objeto de evangelizagio (Melia 1986). As estruturas das missoes jesu-
iticas apresentavam as caracteristicas dos povoados e das cidades eu-
ropeias, com uma praga central, em frente a qual se erguia uma igreja,
sendo que em seu entorno distribufam-se as residéncias destinadas
aos evangelizados. As habitacées mantinham a estrutura formal das

esse perfodo como constituindo uma derradeira situacdo histérica, porém justamente em
decorréncia dos extremamente parcos dados que lhe dizem respeito, preferi aqui colocar
esta etapa como sendo de transicdo para uma terceira situagao histérica, que serd descrita
mais adiante.
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casas comunais indigenas, sendo muito compridas; porém, para evi-
tar o que se considerava como uma intolerdvel promiscuidade, eram
divididas com paredes internas, formando espagos intimos destina-
dos as familias conjugais (Gutiérrez 1974: 127-28).

Para tornar os Guarani “civilizados”, a acdo dos jesuitas nio se
limitava apenas a divulgar os preceitos do evangelho. De fato, como jd
dito, esta ordem da Igreja pretendia construir uma alternativa colo-
nial com relacdo ao regime das encomiendas, e, portanto, grande par-
te das atividades realizadas nas reducgdes era tecnoecon6mica, visando
produzir e estocar alimentos. As pessoas eram, assim, também neste
caso, submetidas a um ritmo de trabalho cotidiano que nio corres-
pondia aos tradicionalmente adotados quando viviam dispersas nas
florestas. Além disso, para construir um espaco urbano com as ca-
racteristicas de um povoado europeu, eram indispensdveis todos os
oficios bragais, com os indigenas tendo que ser capacitados como fer-
reiros, carpinteiros, pedreiros etc.

Submeter os diversos grupos guarani a essa nova ordem socioe-
con6mica ndo era tarefa fdcil. Montoya relata que para estabelecer
contatos proficuos com os autéctones era necessdrio providenciar
regalias que estes apreciavam muito, como anzdis, facas e contas de
vidro (1985: 110). Também no interior das reduc¢des, a administracdo
apresentava problemas para os padres, que sempre se queixavam do
baixo ritmo produtivo e das constantes relagdes que os reduzidos es-
tabeleciam com aqueles que se mantinham livres dessa realidade e a
qual se contrapunham.

Uma vez mais, como acontecia com o regime das encomiendas,
muitos Guarani optaram pela rebelido, como fica evidente no seguinte
trecho:

Ficou com gosto na boca aquele grande feiticeiro Yeguacaporu por cau-
sa da morte que, por sua ordem, se executara no santo Pe. Cristévao de
Mendoza. Procurou ele fazer o mesmo nos demais, mas lhe atalho os pa-
sos a sua morte desditosa.
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Nio lhe faltaram herdeiros em seus embustes e magias. Construiram eles
igrejas, nelas colocaram pulpitos, faziam as suas prdticas e chegavam a
batizar. Era esta a forma de seu batismo:

“Eu te desbatizo!”
E com isso lavavam todo o corpo dos “batizandos”.

As priticas enderecabam-se ao descrédito da fé e da religido cristd, ame-
acando aos que a recebessem e aos que, tendo a recibido, ndo a detestas-
sem, pois seriam devorados pelos tigres (Montoya 1985, 237).

Niao obstante essa oposicdo a acdo dos jesuitas, pode-se afirmar
que a presenca das reducdes no panorama colonial representou uma
grande limitacdo para o processo de captacdo de mio de obra para as
encomiendas. Os jesuitas ndo corresponderam as expectativas desse
modelo economico e, “na medida em que as reduc¢des foram sendo
implantadas, os religiosos revelaram facetas contrdrias ao ideal colo-
nial, despertando sentimentos de aversao nos hispanos paraguaios”
(Thomaz de Almeida 1991:10); como afirma Melia: “las reducciones de
Guaranies nacieron a partir de la situacién de encomienda, y fueron la
anti-encomienda; y los colonos lo comprendieron asi desde el primer
momento” (Melia 1986: 119).

Se as redugoes representaram um importante instrumento contra
a légica da encomienda, nio se pode afirmar o mesmo a respeito dos
ataques realizados pelos bandeirantes paulistas. Com efeito, concen-
trando grandes contingentes de indigenas com relagao as formas tra-
dicionais de distribuicdo territorial das familias guarani, as reducdes
eram reservatorios apeteciveis para esses cacadores de escravos, os
quais conseguiam vencer, com o poder de fogo que possufam, a fragil
resisténcia oferecida pelos assentamentos jesuiticos.

Contrastando a estrutura colonial baseada no regime da enco-
mienda, os jesuitas sofreram quatro expulsdes dos espagos territoriais
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sob jurisdi¢do da coroa espanhola, até serem definitivamente afasta-
dos, em 1767 (Melia, 1986: 119).

Embora o Tratado de Tordesillas de 1494 dividisse formalmente
as dreas de jurisdi¢do sobre as Américas das duas poténcias coloniais,
Espanha e Portugal, muitos espacos coloniais sul-americanos cons-
titufam, de fato, territérios onde se sobrepunham agdes procedentes
das duas coroas europeias.

Usando como base de partida a antiga cidade de Sdo Vicente, as
bandeiras paulistas moviam-se a procura daquela que na época era
considerada pelos europeus como a tinica riqueza disponivel entre Sao
Paulo e Assunc¢do: a mio de obra escrava encontrada entre os indige-
nas. Como afirma Thomaz de Almeida (2000), o impacto das bandeiras
sobre os espacos ocupados pelos Guarani foi rdpido e devastador:

“Em 1628, Antonio Raposo Tavares e Manuel Preto dirigirdo a primeira
bandeira destinada a Provincia paraguaia do Guaird (v. mapa No. 1), ex-
pedicio que contava com 900 paulistas e dois mil indios (cf. Belmonte,
1948). Antes de 1630, “los portugueses de Sdo Paulo asoladores de estas
tierras destruyeron a la dicha Provincia del Guaird” (MCA 1951: V. I, 31).

Repletas de “indios mansos”, as reducdes jesuitas serdo alvos prioritdrios
das bandeiras, “convictas” de que atuavam em terras portuguesas. Apds
o aprisionamento da populagdo indigena do Guaird, os paulistas des-
ceram para as Missoes do Uruguay (Tapes); saltaram o Parand; destru-
fram Santiago de Xerez no Itatin, e aldeias circunjacentes (Correia Fo.,
1946:36). Na terceira década do século XVII os paulistas jid eram donos
de todas as terras entre a vila de Sdo Paulo e o Rio Parand.” (idem: 7-8).

Para se ter uma ideia sobre o impacto desse processo sobre os Gua-
rani, basta usar como exemplo a situacdo do Guaird. Melia comenta
que nesta “provincia” os capturados pelos bandeirantes nas reducoes
jesuiticas eram estimados em torno dos trinta mil, sendo que outros
doze mil tiveram que fugir para nio serem escravizados (1986: 86).
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Se considerarmos a atuagio global desses cacadores de escravos entre
1628 e 1632, o nimero de atingidos é bem maior. Segundo informa o
governador de Buenos Aires, Pedro Esteban Ddvila, em carta dirigida
ao rei, mais de sessenta mil pessoas teriam sido trazidas pelos ban-
deirantes para Sdo Paulo e Rio de Janeiro, sem calcular os provdveis
quinze mil mortos deixados para trds durante as incursdes militares
(ibidem: 82-87).

A atuagio desestabilizadora dos bandeirantes paulistas uniam-
-se também as incursdes bélicas de grupos inimigos dos Guarani. Os
Mbayd-Guaicuru formaram um destes grupos. Habitando regides do
alto rio Paraguai, nas imediagoes dos territérios ocupados pelos Ita-
tim, e apoderando-se rapidamente das técnicas de guerra associadas
ao uso dos cavalos, estes indigenas representaram uma séria ameaca
para os Guarani e as missoes jesuiticas. De fato, as pressdes bélicas a
época sofridas nas duas frentes, do leste pelos bandeirantes e do oeste
pelos Mbayd-Guaicuru, estiveram entre as principais causas que le-
varam grandes contingentes de indigenas do Itatim a migrarem em
direcdo ao sul, indo além dos rios Apa e Brilhante-Ivinheima, assen-
tando-se no cone sul do atual estado de Mato Grosso do Sul e no Para-
guai Oriental (Melia et al. 1976), regides estas consideradas na época
colonial como pertencentes a provincia do Guaird.

2.2 OS GUARANI NO SUL DA
PROVINCIA DE MATO GROSSO

As incursdes dos bandeirantes se caracterizaram como profunda-
mente despovoadoras, provocando uma radical mudanca na organi-
zacao territorial e bélica dos grupos indigenas por elas afetados. Con-
tudo, cabe observar que ao findar do século XVII o interesse por parte
da colonia portuguesa pela mio de obra indigena passou a declinar
frente a descoberta, no Mato Grosso, de pedras e metais preciosos,
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novo alvo dos empreendimentos da coroa (Mura & Thomaz de Almei-
da 2002: 11). A atengdo para tais fontes de riqueza, localizandas no
norte da provincia, permitiram que outros espagos territoriais per-
manecessem quase inexplorados por longos periodos de tempo, es-
pecialmente a regido do atual cone sul do estado de Mato Grosso do
Sul, onde justamente habitavam e ainda habitam popula¢des de fala
guarani.

As primeiras informacdes relativas a esses indigenas procedem
dos didrios das viagens realizadas em 1752 para a redefinicao dos limi-
tes territoriais entre as duas metrépoles (Espanha e Portugal), decor-
rentes do Tratado de Madrid (1750). Sio mencionadas a presenca de
rocas e armadilhas, antes do encontro com os préprios nativos (Aca-
demia Real de Ciéncias 1841: 528-533).

Tivemos que aguardar quase um século para voltar a ter noticias
sobre esta presenca guarani, desta vez procedentes de expedigdes en-
comendadas pelo Bardo de Antonina com o objetivo de encontrar uma
rota apropriada que comunicasse Mato Grosso com o Parand. Vejamos
a descricio que fornece de um daqueles encontros (ocorrido em 1848)
o encarregado da viagem, Jodo Enrique Elliot:

“(...) oito leguas abaixo da barra do Vaccaria com o Avinheima, encon-
tradmos muitos vestigios de indios na margem direita: n’este mesmo dia,
dobrando uma volta, os avistimos de repente lavando-se no Rio: Seriam
cincoenta, e correram para o mato da barranca, ficando alguns mais co-
rajosos por verem sémente uma canda com quatro pessoas dentro. Con-
flados na fortuna que nos tém seguido passo a passo em todas estas ex-
ploracdes, nos approximdmos a praia, e saltando em terra os abracdmos,
e os brinddmos com mantimentos, muitos anzdes, facas e alguma roupa
que traziamos de resto. Eram Caiuds da mesma familia d’aquelles que
encontrdmos nas margens do Rio Ivahy em 1845, tinham o labio inferior
furado, e traziam dentro do orificio um batoque de rezina, que 4 primeira
vista [parecia] alambre, cobriam as partes que o pudor manda esconder
com panno de algodao grosso; os cabellos eram compridos e amarrados
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para traz (...) Suponho que elles tém relagdes com a gente do estado do
Paraguay, porque tendo elles no pescogo e nos bragos alguns fios de mis-
sangas, e pegando eu n’ellas, responderam-me - castilhano - e aponta-
ram par o rumo de S.O. (...) Fallei algumas palavras de lingua guarany, e
entenderam-me perfeitamente (...) Estes indios pareciam de boa indole,
fdceis de reduzir, e podem ser muito uteis aos navegantes: resta que o
governo dé boas providencias a respeito, para que os nio hostilise, ma-
tando uns, captivando outros, e affugentando o resto.” (Elliot 1848: 173).

Dois anos depois, uma outra expedi¢cdo encomendada pelo Bario
de Antonina e comandada por Joaquim Francisco Lopes fornecia mais
informacoes sobre os indigenas por ele encontrados:

“(...) Chegamos emfim ao aldéamento, impropriamente assim chamado,
porque as casas acham-se disseminadas e como por bairros. Entramos
em um rancho coberto de folhas de caeté, sendo outros cobertos de fo-
lhas de jerivd.

A aldéa ¢ collocada entre as suas rocas ou lavouras, que abundam espe-
cialmente em milho, mandioca, abobora, batatas, amendoins, jucutupé,
cards, tingas, fumo, algodido, o que é tudo plantado em ordem; e toda
época é propria fora a sementeira (...)

(...) os terrenos que habitam vio até o Iguatemi junto a Serra de Mara-
caju, que tem d’aqui um caminho por terra que vai ao Parand , ao qual se
deve seguir sempre pela terra firme e boa, desviando os pantanos; pela
margem do Ivinheima tem muitos capinzaes, e que d’aqui em quatro dias
se sahe n’uma grande agua, mas que encontrando por ahi os indios ca-
valleiros, de quem se temem e com quem tém guerra aberta, nio tém ido
14 mais vezes.” (Lopes 1850: 320-321).

As viagens realizadas pelos dois viajantes forneceram informa-

coes que despertaram interesses nos governantes da época, suscitan-
do avaliaces morais e politicas sobre essa populacdo nativa. Em 1848,
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o Diretor Geral de Indios da Provincia de Mato Grosso, falando dos que
habitavam as regides banhadas pelo Rio Iguatemi e seus afluentes, de-
nunciava o pouco conhecimento que se tinha sobre aqueles indigenas,
afirmando também que “continuando a irem se povoando 0s nossos
terrenos do Sul de Miranda hdo de tomar incremento as nossas rela-
¢des com os Cayvds e he de esperar que a sua cathequeze seja tdo ficil
como vantajoza.” (Relatério de Diretor Geral dos Indios da Provincia
de Mato Grosso, 1848).

Foi a partir desses interesses que quase duas décadas depois se de-
senvolveu um processo que culminou na formacao de um aldeamento
missiondrio organizado na confluéncia do rio Santa Maria com o rio
Brilhante, numa das regides mais povoadas pelos Kaiowa.

Em 1863, um ano antes que comecasse o conflito entre o Brasil e
Paraguai, chegou a colonia militar de Dourados o frei capuchinho An-
gelo de Caramonico, chamado especificamente para atrair os Kaiowa
e Nandéva para esse acampamento (E. Monteiro 2003: 27). O padre
chegou a entrar em contato com alguns indigenas, levando-os a pre-
senca do Presidente da Provincia de Mato Grosso, o qual, em relatério
dirigido ao Governo Imperial e ao Diretor Geral dos Indios, assim se
expressou:

“Fr. Angelo, depois de uma excursio de alguns meses pelos bosques e
rios d’aquelle districto, regressou a esta capital, e apresentou-me um
cacique Cayud e outro Guarany, ndo s6 para provar as diligencias que fez
a fim de bem cumprir sua missido, como para que ouvisse dos préprios
caciques a decidida vontade que tinhio elles e todos os seus subordina-
dos de se aldearem regularmente a discri¢do do Governo, manifestando,
porém o desejo de faze-lo em qualquer ponto, menos junto ou proximo
da Coldnia dos Dourados. Felizmente os desejos destes aborigenes acha-
rdo-se em harmonia com o pensamento e Ordens do Governo Imperial,
expressos nas instrucdes expedidas pelo Ministério do Império a 25 de
Abril de 1857...” (Relatério do Presidente da Provincia de Mato Grosso
apud E. Monteiro, 2003: 27).
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O parecer favordvel permitiu ao frei Angelo comecar tal aldea-
mento, cuja vida, porém, foi muito curta. Aconteceu que em 1869,
em pleno conflito bélico entre Brasil e Paraguai, incursdes do exército
paraguaio devastaram a missdo, com os indigenas voltando a se “dis-
persar” pela matas da regido.

Um ano depois dessas incursdes, chegou-se ao fim do conflito en-
tre essas duas nagoes, estabelecendo-se a derrota do Paraguai, o que
permitiu o comeco de um novo periodo, caracterizado este por uma
maior estabilidade territorial nos espacgos do atual Cone Sul do Estado
de Mato Grosso do Sul. Esses espacos passaram assim a ser definitiva-
mente incluidos no territério brasileiro, sujeitos as regras da sobera-
nia nacional.

O aldeamento na confluéncia do rio Santa Maria e rio Brilhante,
porém, nio voltou a ser constituido, o que niao quis dizer que os in-
teresses do Império ndo continuassem os mesmos. Isto fica claro na
seguinte passagem do relatério do Presidente da Provincia de Mato
Grosso, datado de 1873:

“A maior necessidade que hd na Provincia, no sentido de catequizar os
[ndios, é a de missiondrios. Com elles, estou convencido de que as cousas
mudario de face, convergindo ao grémio da civilizacio uma grande parte
das familias errantes. Lucraria entio a lavoura que definha a falta de bra-
¢os uteis ao trabalho.” (apud E. Monteiro 2003: 63).

Fica evidente nesta passagem o grande interesse apresentado pe-
los governantes da época em estabelecer uma juncio entre atividade
missiondria e empreendimento tecnoeconémico, pensando-se a po-
pulacdo indigena como potencial reservatério de mao de obra. Nos
territérios povoados pelas populacdes guarani tivemos que aguardar,
porém, quase meio século para que este tipo de relacdo chegasse a se
concretizar. Neste intervalo de tempo configurou-se uma terceira si-
tuacdo histdrica, cujas peculiaridades serdo expostas mais adiante.
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2.3 ORGANIZACAO TERRITORIAL E ATIVIDADES
TECNOECONOMICAS

Como ficou evidente nos itens anteriores, o impacto da conquista
europeia sobre os Guarani foi catastréfico, implicando numa dimi-
nuicdo drdstica da populacido e na eliminacio da prépria presenca em
amplos espacos territoriais onde antes se concentravam. Isto é fra-
grante para o caso dos Itatim, que antes se localizavam nas regides a
oeste da atual cidade de Campo Grande. Os seus provdveis descen-
dentes, os Kaiowa, a partir de pelo menos a segunda metade do século
XVII, encontravam-se no cone sul do Estado de Mato Grosso do Sul e
no Paraguai oriental, a mais de 300 quilometros de distancia dos luga-
res onde foram instaladas as missdes jesuiticas dessa provincia.

Nao dispomos de documentacio apropriada para avaliar com se-
guranca os acontecimentos e os arranjos definidos pelos da terra nessa
regido. Como foi mostrado, as informacgdes sobre a presenca desses
indigenas no Cone Sul do atual estado de Mato Grosso do Sul se fazem
mais precisas somente na segunda metade do século XIX, mas ainda
assim continuam sendo pouco detalhadas a respeito da organizacio
territorial dos povos, que jd nessa época eram diferenciados por via-
jantes e missiondrios como sendo Kaiowa e Guarani (Nandéva)*. O que
se pode apreender destas informacodes € o fato de que esses indigenas
tinham sua forca militar bem mais limitada com relacio ao passado,

28 Ainda assim, embora ndo seja possivel aprender sua organizacao territorial e politica na
época, mais adiante, ocupando-me da terceira situacdo histdrica, tentarei levantar algu-
mas hipdteses sobre a distribuicao desses dois grupos e sua mobilidade territorial. O im-
portante neste momento é colocar em destaque o fato de que, a partir do momento em que
os bandeirantes e o jesuitas cessam de atuar, os indigenas residentes nessa regido, cujos
descendentes constituem o interesse principal deste trabalho, permaneceram desde me-
ados do século XVII até a segunda metade do século XIX (isto é por mais de duzentos anos)
quase ignorados pelas aces das duas coroas (espanhola e portuguesa) e, a seguir, pelos
estados brasileiro e paraguaio.
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visto que, como fica claro na passagem de Lopes, temiam enorme-
mente os “indios cavaleiros” (Mbayd-Guaicuri), que dominavam os
territérios situados a noroeste com relacio a onde estavam assentados
os Kaiowa e Nandéva. Susnik (1982) relata que em meados do século
XIX também os Terena e outros grupos Chané-Guand procedentes do
oeste faziam incursdes a procura de cativos entre os Guarani.

Outro fator muito relevante, que parece ser uma constante nas
fontes do século XIX, € a descricdo dos Kaiowa e Nandéva, como sen-
do “mansos”, ficeis de contatar. Os viajantes Elliot e Lopes nio des-
crevem nenhuma dificuldade ou conflito no relacionamento entre os
membros das expedic¢des e os nativos. A mesma coisa pode-se dizer
com respeito a outras fontes. H4 somente uma declaracdo do Presi-
dente da Provincia de Mato Grosso de 1879 com o relato de continuas
“correrias”, e que, portanto, deveria haver uma aco para civilizagio,
através de missdes religiosas (apud E. Monteiro, 2003: 26-27).

A imagem “décil” dos Guarani e o temperamento pouco guerrei-
ro apresentado nas fontes referidas a este periodo histérico, como se
pode facilmente perceber, contrasta frontalmente com aquela for-
necida pelas documentacgdes procedentes dos primeiros periodos da
conquista. Como vimos na descric¢io do jesuita anénimo, havia a con-
sideracdo da altivez, transformando em cativos membros de grupos
inimigos, e ndo como sendo vitimas deles. Montoya coloca em desta-
que o fato de que a instalacdo das missdes nio era coisa fdcil, encon-
trando os jesuitas muita resisténcia. As rebelides guarani no primeiro
século da conquista europeia eram fatos corriqueiros, assim como os
conflitos intergrupais provocados pela interferéncia do novo coloni-
zador?®.

29 Segundo Melia, “los Guarani, amigos y “vasallos” se vieron pronto envueltos en acciones
contra otros Guaranf “libres” que ya empezaban a rebelarse contra las insoportables exi-
gencias de los “cristianos”. Las luchas entre parcialidades guaranf no eran ciertamente

idas - se u ntropofagia ritu racti 5 n prisioner
desconocidas sabe que la antropofagia ritual no se practicaba sélo con prisioneros de
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Com certeza a diminui¢do demogrifica e a reducdo dos espagos
territoriais a disposic¢do dos indigenas podem ter sido importantes fa-
tores na determinacdo de uma mudanca radical na organizacdo e no
desenvolvimento das atividades bélicas, chegando a ter implicagdes
no plano dos rituais e da composicdo das familias extensas. A antropo-
fagia ritual dependia de constantes capturas de inimigos, assim como
os matrimonios poligdmicos exigiam a integracdo de mulheres pro-
cedentes de outros grupos, incorporadas através das incursdes guer-
reiras. Portanto, € possivel que a falta de condi¢bes concretas para
desenvolver estas prdticas, unida a valorizacdo de outros aspectos
rituais, tenham contribuido para uma transposicdo da antropofagia
para o plano da feiticaria. Tal hipdtese €, a meu ver, bastante plausivel,
em se pensando que hoje as pessoas referem-se ao ato de comer um
individuo como sendo prdtica de um feiticeiro, sob encomenda de fa-
milias rivais da vitima, o que chega a desencadear fortes processos de
vinganca®. Isto poderia justificar uma possivel manutencdo do con-
flito, desenvolvendo-se guerras entre familias, muitas com epilogos
dramdticos, de modo similar aquelas narradas pelos indigenas para as
primeiras décadas do século XX, quando unidades politicas inteiras
foram dissolvidas e muitas pessoas mortas queimadas, em decorrén-
cia de acusacoes de feiticaria. O conflito, porém, nestes casos, ficaria
restrito a uma luta intra-étnica, a transformacio das relagdes com o
mundo exterior necessitando de outro tipo de interpretacio.

A producdo de uma clara assimetria nas técnicas de guerra utili-

otras etnias, sino con prisioneros Guaranf (Nuries Cabeza de Vaca 1971:108,125) - pero desde
entonces aumentaron en magnitud y frecuencia y, sobre todo, salieran de las propias pau-
tas culturales para adecuarse a las motivaciones extrafias de los “cristianos”. Las represa-
lias contra Aracaré, su ajusticiamiento por la horca, la guerrilla promovida por su hermano
Taberé y el sometimiento de éste, es un triste y significativo episodio de la ambiguedad en Ia
que estaba entrando la ‘alianza hispano-guarani’ (Nufies Cabeza de Vaca 1971:157, Schimid!|
1947:76-77)" (1986: 24).

30 Aprofundarei este argumento na terceira parte, mais adiante.
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zadas, devida a introducdo do cavalo e armas de corte metdlicas, se-
guramente influiu na inferiorizacdo militar dos Guarani com relacio
a outros grupos indigenas, como os Mbaya-Guaicurd, e com maior
razdo no que concerne ao colonizador branco. Isto poderia explicar
simplesmente a necessidade das familias nativas fugirem ou recuarem
frente ao perigo de instaurar-se um conflito bélico interétnico; mas
nio explica uma atitude contrdria, isto €, a grande disponibilidade
que os Guarani demonstraram para relacionar-se com as vdrias expe-
dicoes de viajantes, assim como com militares e missiondrios.

A meu ver, para melhor compreender esse tipo de atitude, deve-
mos dirigir nossa atencdo para a esfera material da vida desses indi-
genas. As mudancas provocadas pela colonizacio europeia, com a in-
troducdo de objetos metdlicos, ndo foram de pouca importancia para
os indigenas, alterando de modo significativo os contextos s6cio-eco-
logico-territoriais nas regides conquistadas, e indiretamente naque-
las circunvizinhas. Antes da colonizacdo, a maior parte dos artefatos
produzidos era, como vimos, o resultado de uma industria litica, vin-
culada a localizacdo e controle de jazidas de pedra. A circulacdo dos
materiais necessdrios para determinar todas as etapas da cadeia ope-
ratéria (Leroi-Gourhan 1977), que vai da extragido do mineral ao obje-
to acabado (uma ldmina ou um percussor), podia ocorrer em espagos
relativamente restritos (por exemplo, no caso apresentado por Noelli,
uma distancia de 60 quilometros entre a jazida e o assentamento in-
digena), sendo possivel que todas as operacdes dessa cadeia fossem
realizadas pelos mesmos individuos, ou pelo menos entre individuos
diretamente relacionados entre si.

A introducido de machados e facas metdlicas representou, como
justamente observou Metraux (1959), uma verdadeira revolug¢io®. A

31 Emimportante experimento realizado por Godelier e Garanger entre os Baruya da Nova Gui-
né (1973), os autores conseguiram medir a eficiéncia dos machados de pedra e os de aco,
chegando-se a conclusdo de que os segundos sao quatro vezes mais eficientes com rela-
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maior eficdcia desses novos instrumentos com relacdo aos de pedra
era um fato indiscutivel, e isto foi rapidamente percebido pelos indi-
genas. As experiéncias de trabalho nas reducdes e nas encomiendas
permitiram que muitos se familiarizassem com esses instrumentos.

No primeiro caso, a prépria construcio das missdes requeria mao
de obra especializada: como ferreiros, carpinteiros, pedreiros etc.,
cargos estes que foram paulatinamente ocupados pelos indigenas®.
Como foi visto, com a dissolu¢do das reducdes, boa parte destes foram
juntar-se aos que viviam ainda nos assentamentos tradicionais, le-
vando consigo toda uma bagagem de conhecimentos onde se inclufam
seguramente as técnicas de uso dos instrumentos introduzidos pelos
europeus.

A experiéncia nas encomiendas também foi fundamental para a
familiarizacdo e a introducdo dos artefatos metdlicos entre os Gua-
rani. Especialmente a relacdo de trabalho baseada no conchabo libre
permitia justamente que se estabelecesse um intercambio de mio de
obra por mercadorias - entre as mais prestigiosas, os machados e as
facas - que entravam em circulacio entre as familias que continua-
vam desenvolvendo suas atividades tradicionais paralelamente a esse

cdo aos primeiros, tendo despertado grande interesse entre os indigenas, numa crescente
adocdo dos instrumentos metdlicos (idem: 216). Entre as consequéncias mais relevantes
dessa mudanca no equipamento de instrumentos técnicos, afirmam os autores, ndo estaria
o incremento da produgdo, mas o aumento de tempo livre aproveitado pelos Baruya para
“chasser, a visiter des parentes ou des partenaires commerciaux et surtout a faire la guer-
re” (idem: 217).

32 Com base na consulta de inventdrios dos oficios existentes em varios “pueblos”, no mo-
mento da expulsdo dos jesuftas (AGN, Sala IX, Leg. 22-IX-4), Gutiérrez afirma que “los tal-
leres artesanales existentes em los 30 puebos abarcaban uma amplisima gama de oficios:
Plateros, herreros, retablistas, imagineros, carpinteros de lo basto, carreteros, rosarieros,
panaderos, canteros, albafiiles, tejadores, curtidores, fundidores de campanas, construc-
tores de 6rganos y espinetas, relojeiros, toneleros, torneros, cafeteros, mieleros, azucare-
ros, molineros, zapateros, peltreros, etc., como probablemente no tuvieron organizados los
centros urbanos del Rio de la Plata em ese mismo perfodo” (1974: 94).
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engajamento com os empreendimentos dos “brancos”. As continuas
rebelides por parte dos indigenas contra a coldnia levaram progres-
sivamente muitos deles a abandonar as relacdes com o colonizador,
procurando se afastar dos centros de poder embrenhando-se em ter-
ritérios mais afastados.

Temos, assim, uma histéria desenvolvida em quase trés séculos,
que levou familias nativas a conviver com conhecimentos e objetos
materiais dos quais antes ndo tinham a minima no¢ao. Os processos
que se desenvolveram levaram também a uma diferenciacio marca-
da entre os indigenas que, incorporados na estrutura colonial hispa-
nica (como trabalhadores nos povoados e nas encomiendas) ou na-
quela lusitana (como escravos capturados pelos bandeirantes), foram
destinados a constituir parte da populacdo atual do Paraguai, Bolivia,
Argentina e Brasil, e aqueles que, conseguindo fugir dessa sorte, pu-
deram se manter afastados o bastante para nio serem atingidos pelos
empreendimentos dos colonizadores. Os Guarani do Cone Sul do atual
estado de Mato Grosso do Sul representam justamente esta tltima si-
tuacao.

Mas conseguir manter-se afastados niao quer dizer se ter rompido
com uma série de conhecimentos e utilidades que passaram a fazer
parte da vida cotidiana das familias. O abandono de parte significativa
da industria litica era, neste sentido, um fato irreversivel e, portanto,
era necessdrio o acesso aos novos instrumentos metdlicos. Uma possi-
bilidade poderia ser a de eles préprios produzirem esses objetos, mas,
diferentemente da cadeia operatdria da producdo de laminas e per-
cussores liticos, isto ndo seria possivel, por duas motivagdes: por um
lado, a falta de nivel técnico para desenvolver a metalurgia®, reque-

33 0 fato de que muitos Guarani que foram instruidos como artesdos nas reducdes jesufticas
haviam se juntado aqueles distribuidos nos assentamentos tradicionais ndo é suficiente
para incentivar a criagdo de ciclos inteiros de producdo técnica. Para tanto seria necessario
que os indigenas mudassem radicalmente a organizacdo do trabalho e a prépria tempo-

108



rendo-se fornos e elevadas temperaturas de fusdo, por outro, a falta
de acesso ao mineral, cujas jazidas nio estariam préximas como as de
pedra.

Para ter acesso constante a esses novos instrumentos, a solugio
estaria em passar a se privilegiar as técnicas de aquisicdo com rela-
¢do as de producio, tentando-se refinar estratégias de relacionamen-
to interétnico que pudessem favorecer o abastecimento de materiais
metdlicos. Neste sentido, voltando a postura de abertura manifestada
pelos Guarani do século XIX com relacdo aos “brancos”, pode-se di-
zer que, com muita probabilidade, esta se devia a necessidade de ob-
tencdo de vantagens materiais. O mesmo pode ser dito sobre as “cor-
rerias” de que nos informa o presidente da provincia de Mato Grosso
em 1879, estas podendo ser destinadas a saquear os “brancos”, com o
aprovisionamento dos objetos por eles possuidos®. O interesse tam-
bém manifestado pelos indigenas com relagio ao aldeamento propos-
to por frei Angelo no rio Santa Maria poderia este estar relacionado ao
interesse de conseguir acesso a mercadorias por eles ndo produzidas.
Com relacdo especificamente a viagem de Elliot, temos também uma
aproximacio, que manifestava aos olhos do viajante o conhecimento
que os nativos tinham dos paraguaios, com os quais demonstraram ter
contatos e dos quais recebiam objetos de vdrias naturezas.

Cabe observar também, como coloca claramente Susnik (1982,

ralidade, fatores estes que estao vinculados a outros elementos da vida social e religiosa,
extremamente relevantes. De fato, como serd amplamente elucidado na parte IV, pode-se
afirmar que até hoje essas diferengas constituem o elemento organizador do mundo mate-
rial, subordinando os saberes individuais aos ritmos impostos pela vida doméstica indigena.

34 Deve-se que levar em conta que o empreendimento necessdrio de parte dos indigenas para
conseguir os objetos suficientes a sua sustentacdo podia ser modesto, sendo também mo-
desta a propria bagagem material. Isto ocorrendo, implicaria que seriam mantidos contatos
intermitentes com o mundo dos “brancos” tanto quanto fosse necessdrio para incorporar
0s objetos basicos - o que ndo exclui, em havendo a possibilidade, o estabelecimento de
relagdes mais douradoras.
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1986), que jd no século XIX ndo s6 as laminas cortantes eram objeto
de atencdo dos indigenas, sendo também incorporados nas unidades
domeésticas recipientes metdlicos - especialmente panelas -, que pas-
savam a substituir aqueles ceramicos. A autora se manifesta de modo
contraditério perante este fendmeno, num primeiro momento atri-
buindo ao utilitarismo indigena um valor positivo, como fica evidente
no seguinte trecho:

“La pobreza instrumental caracteriza a los Chaquefios y a los Guaranies;
su dependencia subsistencial de la naturaleza también implica el simple
aprovechamiento directo del material instrumental. El hombre de cultu-
ras paleolitica y neolitica es utilitario, predominando el aprovechamien-
to inmediato, las ventajas circunstanciales y la eficacia inmediata. El
primer contacto con la cultura hispano-cristiana les facilit6 ‘el hierro’,
los indigenas lo aprovecharon, lo buscaban hostil o pacificamente, pero
siempre dentro de sus propias necesidades...” (1982: 169).

Num segundo momento, contudo, jd se referindo aos Guarani
modernos, passa ela a considerar o processo de incorporacio de novos
objetos como fato negativo:

“En contraste con el apego a la manufactura cestera, los modernos Gua-
ranfes abandonaron su tradicional alfarerfa; la “olla de hierro” y los
modernos recipientes influyeron en una rdpida adopcidn utilitaria, per-
diendo muchas vasijas de uso festival su motivacién funcional.” (Susnik
1986: 35).

Quando Susnik se refere aos Guarani histéricos, o utilitarismo ad-
quire, aos seus olhos, uma caracteristica intrinseca ao estilo de vida e
as técnicas de subsisténcia dos indigenas - sendo portanto conside-
rado como fator constitutivo dessa realidade sociotécnica; j4 em épo-
ca contemporanea, ele ¢ interpretado como o efeito de um processo
aculturativo, onde a incorporacido de objetos ndo produzidos pelos
nativos levaria a (ou seria o efeito de) um processo de abandono, nio
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apenas de conjuntos técnicos, mas também de determinadas ativida-
des sociorreligiosas.

Igualmente a Schaden (1974), esta autora focaliza vdrios aspectos
da vida social e material indigena como holisticamente integrados,
num sistema fechado e autorreferenciado. Neste sistema presumido,
quando os elementos materiais sio preponderantemente produzidos
pelos nativos, tende-se a considerd-los como “autenticamente” gua-
rani. A integracdo de matéria-prima como argila, silex ou madeira ¢
entendida como interna a um processo técnico que leva a transformar
esses elementos em “cultura material”, através do ato de produzir.
Uma vez que eram destinadas exclusivamente a confeccdo de ferra-
mentas, as lAminas cortantes metdlicas, € de se observar, melhoraram
a eficdcia técnica, mas ndo alteraram de fato a tipologia de objetos que
formavam a bagagem material desses indigenas. Por tal razdo, para
essa abordagem, a incorporacio das laminas ndo chega a ser entendida
como um fator negativo, pelo menos nessa primeira fase do relacio-
namento interétnico com os “brancos”. Toda a compreensio € diversa
quando os indigenas passam a incorporar objetos destinados a um uso
cotidiano, sendo estes equivalentes ou mais versdteis com relacio aos
por eles construidos. Neste sentido, a possibilidade de os recipientes
ceramicos serem progressivamente substituidos pelos metdlicos era
muito grande - como de fato aconteceu. Isto ndo quer dizer que este
fendmeno seja acompanhado e/ou esteja interligado a um eventual
abandono de prdticas rituais tradicionais. Contudo, tentando equa-
cionar ceramica com recipientes metdlicos, Susnik nio percebe que,
do ponto de vista ritual, as antigas vasilhas (em ceramica) destinadas a
fermentacgdo do kagui (bebida fermentada, preparada principalmente
com milho - ver mais adiante) eram substituidas pelas canoas moné-
xilas, cavadas em troncos de cedro, cujo valor simbdlico continua ain-
da hoje sendo muito importante para os Kaiowa e Nandéva. Por outro
lado, os recipientes menores para servir a bebida passaram a ser de
cabacga (hy’akua), recentemente sendo incorporados aqueles em vi-
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dro e em material pldstico. Nesses termos, a introducdo dos recipien-
tes metdlicos ndo foi diretamente responsdvel pelas mudancas na or-
ganizacgdo técnica e material dos rituais, como supde Susnik. Esta foi,
sim, responsdvel pela sistemdtica substituicio da ceramica na esfera
das atividades culindrias - o que deve ter feito diminuir a producao
de objetos ceramicos, desmantelando-se paulatinamente o ciclo téc-
nico a ele associado. A tnica possibilidade de sua manutencao poderia
ter sido justamente os usos simbdlicos desses recipientes, mas, como
vimos, os indigenas preferiram substitui-los por aqueles de madeira.

O exemplo da ceramica mostra claramente que os Guarani fo-
ram atores histéricos, operando escolhas bem determinadas que os
levaram, por motivos técnicos, a descartar toda uma industria. Neste
sentido, foi uma certa flexibilidade na atribuicdo simbdlica ao mundo
material que permitiu o procedimento nestes termos, sem que fos-
sem sofridas consequéncias negativas na reproducio da tradicdo de
conhecimento indigena. Nio se trata, pois, de falta de “apego” a uma
determinada industria, como indica Susnik para o caso da cestaria -
visto que, embora em épocas mais recentes, também esta foi pratica-
mente abandonada.

Devemos levar em conta também que os indigenas nao escolhem
novos objetos abandonando os velhos de uma vez para sempre e de
modo uniforme. As familias indigenas determinam suas experiéncias
de modo heterogéneo, produzindo situagdes diversificadas, tanto es-
pacial quanto temporalmente. Assim, a possibilidade de reproduzir
ou ndo um ciclo técnico ndo dependerd de uma abstrata e presumida
influéncia aculturativa, mas das condigdes sécio-ecoldgico-territo-
riais onde as familias operam, bem como das necessidades apontadas
pela tradi¢do de conhecimento indigena.

Nao podemos nos permitir fazer fdceis equacoes ao oferecer ex-
plicacdes que exemplificam a realidade social e material, acaban-
do necessariamente por ser reducionistas - como no ultimo trecho
citado de Susnik. A quantidade cada vez maior de objetos materiais
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presentes na vida doméstica dos Guarani que nio sio por eles produ-
zidos, levou-os paulatinamente a diversificar e refinar as técnicas de
aquisicdo. Até o final da Guerra do Paraguai este processo ainda nio se
apresentava com toda sua especificidade, os indigenas ndo mantendo
contato permanente com os “brancos”. Foi apds esse evento, quando
este contato se tornou intenso, que se instaurou uma nova situacao
histdrica para estes indigenas, as técnicas de aquisi¢do adquirindo
uma funcio determinante na flexibilizacdo da organizacio técnica e
territorial das familias extensas guarani.
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Capitulo Il

O ciclo da erva mate

3.1 A CIA. MATTE LARANGEIRA
E O “SISTEMA” DO BARRACAO

A redefinicdo das linhas de fronteira entre o Brasil e Paraguai,
apos o conflito bélico, deixou livres para a exploracdo extensos er-
vais, justamente coincidentes com os espagos ocupados pelos Kaiowa
e Nandéva. Duas grandes companhias passaram a explorar sistemati-
camente esses ervais: no Paraguai, a Industrial Paraguaya (Reed 1995),
e no Brasil, a Cia. Matte Larangeira, esta ultima, fundada em 1892, co-
mecando a operar com concessdes fornecidas pelo governo da pro-
vincia de Mato Grosso, que lhe garantiam direitos exclusivos sobre um
vasto territério (Corréa Filho 1969, , Arruda 1986, Thomaz de Almeida
1991, Brand 1997, 2001). Deste modo, a presenca de individuos, assim
como qualquer atividade que viesse a se desenvolver nesses espagos,
exigiam a explicita autorizacdo da Cia, a qual, em poucas décadas,
construiu portos, rodovias e até ferrovias, destinadas ao transporte da
erva mate, criando para isso infraestruturas apropriadas que garan-
tissem todas as fases de extracdo, elaboracio, estocagem e escoamen-
to do produto comercializado (Corréa Filho 1969, Arruda 1986, Serejo
1986). Nesses espacos nio havia lugar para a a¢io missiondria, mas
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sim para se definir uma sistemdtica e continua relacido de trabalho,
envolvendo quase a totalidade dos Kaiowd e Nandéva que ali residiam.

O ciclo da extracao da erva mate inaugura, portanto, uma nova
modalidade de relagdo entre esses indigenas e os “brancos” nessa re-
gido, ndo mais esporddica, mas continua e capilar, tendo importantes
implicacdes para esses Guarani.

A literatura histdrica € pouco clara a respeito do montante de in-
dividuos que foram engajados nas diferentes fases do trabalho durante
o periodo em que a Companhia esteve atuando; de qualquer modo,
fica claro que se tratavam de milhares de pessoas®. Outro fato obscuro
¢ a pouca diferenciacdo que os historiadores encontraram, nas fontes,
entre paraguaios e indigenas, que eram contratados para trabalhar
nas fases mais pesadas - de modo particular na extracdo e no primeiro
transporte a pé, ambas fungdes levadas a cabo pelo “mineiro”, como
era denominado esse trabalhador no jargao local. A falta de diferen-
ciacdo étnica € relativamente compreensivel, visto que ambos os gru-
pos falavam guarani e conduziam um estilo de vida material bastante
parecido, constituindo realidades muito distantes e de dificil alcance
para os olhares da época.

Segundo informa em entrevista o sr. Milton D. Batista, comer-
ciante na regido em causa durante a década de trinta, a diferenca entre
os indigenas e os paraguaios estava na conduta assumida perante o
patrdo e o trabalho pelo qual eram contratados. Referindo-se aos pa-
raguaios, o sr. Milton afirma que estes ultimos eram muito indiscipli-
nados, fazendo arruacas e mesmo cometendo roubos, a Cia. frequen-
temente recorrendo ao uso da forca para manter a ordem nos ervais.
No caso dos indigenas, a situagdo era diferente, sendo estes considera-
dos como muito “mansos” e trabalhadores (ver também Serejo 1986).

Autores como Arruda (1986) e Brand (1997) colocam em evidén-

35 Arruda (1986) fala em cerca de trés mil trabalhadores, enquanto que para Serejo (1986) foi
atingida a soma de dezoito mil.
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cia o fato de que as condicdes de trabalho nos ervais nido eram das
mais favordveis, os trabalhadores muitas vezes sendo mantidos a for-
ca, através do esquema do “barracdo” - eram adiantados dinheiro e
mercadorias, a fim de gerar uma divida, que dificilmente poderia ser
quitada. Este sistema era muito comum na época, em vdrias regides
do Brasil. Deve-se observar, contudo, que no caso da relagio entre
os Guarani e os ervateiros no sul de Mato Grosso, esta ndo parece ter
atingido a perversidade e a crueldade que caracterizaram, por exem-
plo, avida dos Ticuna no Alto Solimédes, os quais, como indica Oliveira
(1988), foram submetidos pelos seringalistas a um verdadeiro regi-
me de escravidio. Embora Brand (1997) tenha recolhido relatos dos
Kaiowa e dos Nandéva de casos de violéncia durante o trabalho nos
ervais, existem muitos outros casos em que os indigenas referem-se
a esse perfodo com certo heroismo, destacando empresas individu-
ais no corte e no transporte da erva mate®*. Cabe evidenciar também,
o fato de que as informacgdes procedentes dos indigenas referem-se
a uma época durante a qual a Cia. Matte Larangeira havia perdido o
monopolio sobre a totalidade das terras do cone sul do entdo estado
de Mato Grosso. Nesse sentido, embora essa grande empresa estives-
se alcancando, na década de 1920, o auge de sua producdo, compra-
va parte significativa da erva mate coletada de pequenos produtores
independentes, que, a partir de 1927, se vinham afirmando, em de-
corréncia da distribuicdo de lotes de 3600 ha colocados a venda pelo
governo do estado de Mato Grosso (Arruda 1986)¥. Para se ter uma

36 Nareserva de Sassord e na drea de Jaguapire, espagos estes amplamente atingidos pelas
atividades extrativistas, os indfgenas referem-se ao periodo em que estavam envolvidos
nos trabalhos nos ervais como sendo marcado pela dureza das tarefas que lhes eram exigi-
das. José Benites e seu cunhado Feliciano Romero, pessoas idosas de Jaguapire, querendo
marcar a diferenca com relagdo aos jovens de hoje, relataram justamente o nivel de empe-
nho que colocavam na época, chegando a coletar, carregar e transportar centenas de quilos
de erva em suas costas.

37 AResolucdoN° 930 de 16 de julho de 1925, em seus primeiros trés artigos reza que: “Art. 1°.-
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ideia da rdpida transformacio do mapa da producio da erva na regido,
a drea arrendada pela Cia. “no fim do século passado [XIX]| e comego
deste ultrapassou a 5.000.000 de hectares, ndo chegando a 2.000.000
de hectares no periodo [década de 1920]” (idem: 244-45). Vale a pena
relatar um caso especifico sobre essa época, envolvendo os indigenas.

Durante trabalho de campo por ocasido da revisdo de limites da
reserva de Porto Lindo, no municipio de Japora, fui informado pelas
familias flandéva origindrias dessa regido sobre o fato de terem sido
elas obrigadas a se afastar das cabeceiras dos cérregos onde por dé-
cadas estiveram assentadas, por efeitos posteriores a legalizacdo da
referida reserva. A exploracdo da erva na regido de Porto Lindo era
conduzida pelo Sr. Ataliba Viriato Baptista, ex-funciondrio da Cia.
Este ervateiro comecara a explorar os exuberantes ervais na margem
direita do rio Iguatemi anos antes da formagdo da reserva (instituida
em 1928), e teve participagio ativa na defini¢do do local, estabelecen-
do gestdes junto ao SPI na defesa de seus interesses. No intuito de con-
trolar espacos convenientes a exploracdo dos ervais proximos ao Rio
Iguatemi, Ataliba, como afirmam veementes os indigenas, arquitetou
para que a reserva pretendida fosse delimitada a aproximadamente 5
quilometros de distancia da margem do rio. Contudo, como afirmam
tanto os Nandéva do local quanto o sr. Fabiano Pereira (“branco”, que
trabalhou na regido desde a década de 1930), nas terras exploradas
por Ataliba existiam numerosas familias indigenas vivendo, inclusive
apos a saida do ervateiro, ocorrida por volta de 1950 (Mura & Thomaz

As terras do municipio de Ponta Por3, situadas entre as margens direita do rio “Emboscada”
e esquerda deste até sua cabeceira, abrangendo todos os seus afluentes, ndo poderao fazer
parte de novos contractos de arrendamentos de hervaes e ficam reservados a contar de 1°
de janeiro de 1927, a venda em lotes de 3.600 hectares. Art. 2°.- A cada requerente ndo
poderdo ser concedidos mais de dois lotes de 3.600 hectares. Art.3°.- Aos ocupantes de
terras devolutas na zona reservada, com moradia habitual e cultura effectiva anterior a
1923, serd garantida dentro do prazo de dois annos, a preferencia para a acquisi¢ao de nova
drea, também nunca superior a prevista pelo artigo 2°” (apud Arruda 1986: 296).
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de Almeida 2002). Com efeito, quando se referiam as relacoes pessoais
com o ervateiro, as pessoas ndo demonstraram qualquer hostilidade,
tendo percebido o “engano” décadas depois dos arranjos institucio-
nais®. Diferente foram os relatos quando se rememorava a relacio
com Davi Centuridn, ervateiro paraguaio, que era vizinho de Ataliba,
e que também atuou nas terras tradicionalmente ocupadas por esses
fandéva. Davi era violento e costumava chicotear as pessoas, chegan-
do mesmo a matd-las, sendo considerado portanto como um péssimo
“patrao”.

O caso relatado permite entender o fato de que os indigenas fazem
nitidas distinc¢des entre os “patrdes” com os quais tiveram relacoes.
As mudancas no gerenciamento dos ervais parecem ser, portanto,
significativas para a compreensio do relacionamento entre Guarani e
“brancos”, nio sendo possivel fazer generalizacdes. Na quarta parte,
dedicando-me as relagdes com comerciantes nos dias de hoje, apro-
fundarei este tema, introduzindo varidveis significativas, que dizem
respeito ao relacionamento politico-cosmoldgico entre os Kaiowa e
os “brancos”.

3.2 DINAMICA TERRITORIAL
E ORGANIZAQAO DOMESTICA

As transformacdes de ordem material advindas nos territérios
onde vivem os indigenas em causa, consequéncia da penetragio ex-
trativista, levaram a um aumento considerdvel da circulacido de ob-
jetos provenientes do exterior. A nova configuracio do contexto so-

38 Nao cabe duvida sobre o fato de terem ocorrido arranjos favordveis ao Sr. Ataliba, visto que,
segundo as indicacdes do auxiliar do SPI, Genésio Pimentel Barboza, datadas de 1927, a
reserva devia ter como um de seus limites o rio Iguatemi e uma superficie de 3.600 ha (Bar-
boza 1927: 71), e ndo apenas 1648 ha, como foi efetivamente demarcada no ano seguinte.
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cio-ecoldgico-territorial possibilitou novas técnicas e estratégias de
subsisténcia para os da terra, constituidas pela troca sistemdtica de
objetos e mercadorias, bem como pelo estabelecimento de relacdes de
trabalho tempordrio com os novos colonos, denominadas de changa
(Thomaz de Almeida 2001, Mura 2000). Contrariamente ao que apon-
tavam alguns autores nos anos cinquenta, norteados pelo paradigma
da aculturacio (Schaden 1974 [1954], Watson 1955), o engajamento
nestas novas atividades nao implicou numa mudanca radical do estilo
de vida nativo (Thomaz de Almeida 2001, Mura 2000). De fato, a orga-
nizacdo das unidades domésticas foi progressivamente transformada,
tornando-as mais flexiveis e adaptadas as novas circunstancias (Mura
2000). O trabalho nos ervais requeria deslocamentos e assentamentos
inéditos. Os individuos adultos do sexo masculino preferiam, a maior
parte das vezes, criar bases nas proximidades dos locais onde pres-
tavam servico para os “brancos”, levando consigo conjuges e filhos
menores. Utilizavam nesses casos habitacdes de pequenas dimensdes
e de rdpida construcio, que alocavam uma infraestrutura de objetos e
instrumentos técnicos sumamente simplificada. Estas bases, porém,
construidas com propdsitos tempordrios, muitas vezes representa-
vam formas duradouras de organiza¢cdo doméstica, em alguns casos
chegando-se a formar redes de habitacdes que abrigavam parte subs-
tantiva das familias extensas. Em casos excepcionais, como nas proxi-
midades dos portos instituidos pela Cia., podia acontecer também que
se chegasse a concentracao de muitos grupos macro-familiares, todos
distribuidos nesses tipos de abrigos “tempordrios”.

A relacdo dos indigenas com o dinheiro ganho durante as emprei-
tadas e/ou o recebimento do pagamento diretamente em mercadorias
e ferramentas permitiu o progressivo abandono de ciclos técnicos de
producio de parte substantiva da infraestrutura material com a qual
estavam acostumados. Assim, o ciclo da ceramica foi rapidamente
abandonado, em decorréncia do emprego de novas “técnicas de aqui-
sicdo” de objetos metdlicos, procedentes de relagdes comerciais ou de
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troca, objetos estes com maior durabilidade e de mais fdcil emprego
com relacdo aos tradicionalmente por eles utilizados. Muito embora
fossem incorporadas roupas fabricadas, a atividade de tecelagem se
manteve, pelo fato de ser ela, juntamente com a costura, fator com-
plementar e integrativo na vestimenta e decoragdo dos individuos. O
mesmo se pode dizer com relacgdo a cestaria.

Os processos que levaram a troca de partes significativas da in-
fraestrutura material dos Guarani tiveram como efeito a construcio
de sistemas sociotécnicos cuja articulacio transcendia os espagos de
coleta e a transformacdo de materiais organicos e inorganicos, tradi-
cionalmente restritos as atividades do grupo doméstico. As pessoas
passaram a integrar técnicas aquisitivas que requeriam o estabeleci-
mento de relagdes sociais e politicas com os “brancos”, cuja distri-
buicdo dos resultados, contudo, era sempre voltada para os circuitos
de cooperacdo primdria, isto €, internamente as familias extensas. A
conspicua incorporagio de objetos e ferramentas procedentes de fora
- muito versdteis, devido a sua durabilidade e transportabilidade -
teve grande peso na determinacdo de uma progressiva flexibilizacao
técnica dos grupos macro-familiares, podendo as familias nucleares
passar a manter uma relativa autonomia na constru¢io de um conjun-
to bdsico de pertences destinados ao proprio uso.

O novo tipo de distribuicdo das atividades e das técnicas de apro-
veitamento dos recursos presentes no territorio, a mobilidade espa-
cial para desenvolvé-las, unidos as novas caracteristicas da bagagem
material adotada, contribuiram para a modificacdo das formas de ha-
bitar das familias extensas. Deste modo, teve-se a passagem do viver
todos em uma unica casa (denominada dga jekutu ou oygusu) a dis-
tribuicdo das familias nucleares em construgdes menores (éga ou oy),
estabelecidas em torno da residéncia dos avds ou dos bisavds, lideres
da familia extensa (Thomaz de Almeida 2001, Mura 2000, 2004). Esta
transformacdo implicou também numa adaptacido das novas formas
habitacionais as condi¢des do trabalho agricola, da caga, da pesca e
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da coleta, reproduzindo no interior do espaco de dominio da fami-
lia extensa as mesmas regras que eram adotadas para distanciar esta
de outras. Isto ocorria porque cada familia nuclear se estabelecia em
um espago que pudesse garantir o cultivo dos campos, a colocac¢io
de armadilhas, a coleta de plantas medicinais, frutos selvagens, mel
etc. Nestas condi¢des de producio, cada familia nuclear integrante
dos grupos macrofamiliares podia também administrar as ativida-
des desenvolvidas seguindo estratégias e temporalidades diferentes:
algumas podiam, por exemplo, num determinado periodo, investir
o préoprio tempo em trabalhos remunerados, ausentando-se dos es-
pacos sob influéncia do te’yi, enquanto outras podiam dedicar-se ao
cultivo dos campos, e outras ainda, a caga e/ou a pesca. Num periodo
seguinte, essa ordem podia ser invertida. Criava-se assim uma confi-
guracdo espacial muito dindmica das familias extensas, as quais, para
desenvolver suas atividades, distribuiam seus integrantes de modo
diferenciado no territdério, mas mantendo como centralidade da or-
ganizacdo doméstica primeiramente as atividades agricolas - suma-
mente importantes para o calenddrio econ6mico-religioso guarani - e
secundariamente as atividades exploratdrias do territdrio, represen-
tadas principalmente pela caca, a pesca e a coleta.

A nova configuracdo espacial, embora apresentando novidades,
dava continuidade a légica de apropriacdo do territério perpetrada
pelos indigenas. As prdticas da Cia. Matte Larangeira também nio in-
terferiram muito nas atividades e processos nativos, tendo em vista
que a simples atividade de extracdo da erva nido pressupunha a aqui-
sicdo de titulos de propriedade e muito menos viria a alterar as ca-
racteristicas do meio ambiente local - visto que de sua conservagio
dependia o éxito das atividades implementadas.

Além de provocar a flexibiliza¢do das familias extensas na apro-
priacdo dos recursos disponiveis nos territérios por elas ocupados, a
instauracdo do ciclo da erva permitiu também a manifestacio de sta-
tus diferenciados de valentia, expresso através das categorias de gua-
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po (ou vale), cuja relevancia é marcada ainda hoje. Como foi j4 apon-
tado, os Guarani referem-se as atividades por eles desenvolvidas nos
ervais de modo herdico, os individuos disputando entre si o primado
de coleta e transporte da erva. O uso de poderes mdgicos associados ao
rendimento nesses empreendimentos, assim como a procura de status
sociais ligados a valentia, me permitem levantar outra hipdtese, desta
vez sobre as mudancas histéricas na organizacdo das atividades béli-
cas. E muito provédvel que o papel desempenhado pela guerra na cons-
trucdo desse tipo de status tenha encontrado certa continuidade nas
atividades desenvolvidas nos ervais; tanto a changa quanto o trabalho
nas usinas de dlcool desempenham hoje essa funcdo - e serdo objeto de
atencdo, na parte final deste trabalho.
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Capitulo IV

A espoliacdo das terras guarani

4.1 O PROCESSO DE ALDEAMENTO COMPULSORIO

A partir das primeiras décadas do século XX, tendo a Cia. Matte
Larangeira perdido os direitos exclusivos sobre os ervais, abriram-se
espacos para a colonizacdo da faixa fronteirica, passando colonos pro-
cedentes do sul do pais a ocupar porcoes de terras onde viviam os in-
digenas. Por outro lado, como foi possivel ver, ex-funciondrios da Cia.
também passaram a explorar os ervais por conta prépria, requerendo
do governo de Mato Grosso titulos e concessdes. O Estado brasileiro
participou ativamente desse processo, através da atuacdo do Servico
de Proteciio aos Indios® (SPI), que com suas praticas levava os Kaiowa
e os Nandéva a residirem em espacos extremamente reduzidos, abso-
lutamente incompativeis com suas caracteristicas de organizacio so-
cial e territorial. Embora a instituicdo indigenista manifestasse atitu-
des protecionistas para com os nativos, o que sua atuacio acabava por
produzir era a liberacdo de terras para a colonizacdo. Nestes termos,
entre 1915 e 1928 o SPI instituiu oito dreas (reservas), com superficies

39 Orgao indigenista oficial do Estado brasileiro, instituido em 1910 e em 1967 substitufdo pela
atual FUNAI (v. Lima 1995).
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nio superiores a 3600 ha, sendo duas em territérios fiandéva e seis
naqueles kaiowa, o resto das terras ficando a mercé dos colonos.

A instituicdo dessas oito reservas nio foi um fato progressivo, li-
gado a um plano bem definido por parte do érgdo tutor, nem repre-
sentou uma ac¢ado opulenta de sua parte. A primeira delas, Amambai
(1915), se constituiu de imediato em Posto Indigena (P.1.), e embora
devesse ser demarcada com 3.600 ha, resultou em apenas 2429 ha,
devido a negociacdes realizadas pelo SPI com posseiros locais. So-
mente a segunda e a terceira - respectivamente Dourados (de 1917) e
Caarapo (de 1924) - conseguiram preservar a superficie padrio. Uma
vez demarcadas estas trés minusculas dreas, todas localizadas em ter-
ritérios kaiowa, o SPI ndo tinha previsao de outras delimitacoes. Foi
Pimentel Barboza, funciondrio deste 6rgao, que, apds visita a reserva
de Dourados, em 1923, denunciou a 5* Inspetoria Regional a necessi-
dade urgente de serem encontradas outras terras para os grupos nati-
vos em questdo (Pimentel Barboza 1923).

Em 1927, por encomenda do Estigarribia, inspetor do ()rgﬁo, 0
préprio Pimentel iniciou uma viagem de perlustracio pelo cone sul do
atual MS, com o objetivo especifico de encontrar outras dreas a serem
reservadas para os Kaiowa e Nandéva. Em relatério sobre essa via-
gem, o funciondrio apresentou uma imagem daqueles como disper-
sos, ndo reunidos em “aldeias”, com excecdo de alguns casos, como
nas imediacdes do Porto Sassoré*°, no distrito de Iguatemi. Segundo a

40 Areserva homonima institufda por Pimentel Barboza justamente devido ao fato de os indi-
genas estarem ali morando em grande ndimero, é ainda hoje indicada pelos Kaiowa como
ndo sendo um assentamento tradicional. Estes se referem a reserva de Sassoré como ten-
do sido um “acampamento”, por eles denominado ainda de Ramada, nome este devido ao
fato de que as habitacdes construidas antigamente nesse lugar eram provisérias, erguidas
como base de apoio, e cobertas por ramas. Curiosamente, os indfgenas afirmam que os es-
pacos de habitagao tradicional eram os que o auxiliar do SPlindicava em seu relatério como
sendo ocupados por ervateiros, insinuando ele, sem nenhum conhecimento etnografico,
que os indigenas estariam ali simplesmente por obrigacdo para com seu “patrdo” (Barboza
1927).
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interpretacido desse funciondrio - desinformado sobre os critérios de
organizacio territorial e espacial desses indigenas -, o fato de as fami-
lias guarani residirem nas cabeceiras de cérregos, a grandes distancias
uma das outras, era devido a acdo dos ervateiros que as exploravam.
Deste modo, observa emblematicamente em seu relatorio:

“Escolhi, tambem, na regido de Ipehum, outra area de terras destinadas
aos indios, que em numero superior a quinhentos, vivem nas margens dos
rios Pirajuy, Taquapery, Aguard e outros.

Esses indios estio em servigos de herva de Marcellino Lima e nido tém al-
déa propriamente dita. Formam pequenos nucleos, espalhados, que reu-
nidos em uma s6 propriedade formardo um numero elevado talvez a mais
de mil, se reunidos forem todos.

[...] As terras acima constam de matta de cultura e herval, e devem ter
a extensido de 3.600 hectares.” (Pimentel Barboza 1927: 24, destaques
meus).

Pimentel Barboza identificou as outras cinco dreas, instituidas em
reserva pelo SPI em 1928, com essa referida superficie padrao. Porém,
posteriormente, durante a demarcacio, todas elas foram reduzidas
em tamanho - o Orgio facilmente cedendo frente as pressoes e inte-
resses dos colonos, que naquele periodo comecavam uma sistemdtica
ocupacio dos territérios tradicionais dos Kaiowa e Nandéva.

Além de liberar espacos para colonos, o processo de aldeamen-
to visava também controlar os indigenas, submetendo-os a légicas
de desenvolvimento norteadas pela ideologia positivista do Orgio.
Pensava-se que o estilo de vida nativo, tido como arcaico, estava des-
tinado a desaparecer e era portanto necessdrio proceder-se a uma
integracdo na estrutura produtiva do Estado, na qualidade de tra-
balhadores nacionais (Lima 1995). Assim, as “aldeias”, entendidas
nos moldes do pensamento ocidental, isto €, espacos nucleados com
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formas burocrdticas de administracido e representacdo politica, sdo
transformadas no lécus privilegiado para se levar os indigenas a se in-
tegrarem em uma vida “civilizada” e “ordenada”. Nesta mesma linha,
passaram também a atuar algumas missdes religiosas, que a partir de
1928 instalaram-se justamente nas proximidades dessas unidades ad-
ministrativas do Estado, com o propdsito de evangelizacdo, subtrain-
do as pessoas a uma suposta vida selvagem.

A Missdo Evangélica Caiud (MEC), a mais antiga na regido, ini-
ciou a sua atuacdo unindo os esforgos das congregagdes protestantes
americanas das igrejas presbiteriana e metodista. Na década de 1960
passou a atuar na regido também uma igreja fundamentalista alema3,
a Deutsche Indeaner Pionier Mission (DIPM), estabelecendo-se em
proximidade com a reserva fiandeva de Pirajuy (Thomaz de Almeida
2001). Para ter mais eficdcia em suas agdes, estas missdes nio se limi-
tavam a divulgar o evangelho, mas implementavam trabalhos na drea
de saude e de educacdo, com o escopo de atrair as pessoas e fixd-las
nas aldeias instituidas pelo SPI, contribuindo assim para uma politica
mais geral, determinada pelo Estado*.

41 Em fevereiro de 2002, por ocasido de um trabalho pericial por mim realizado entre os Nan-
déva de Potrero Guasu, no municipio de Paranhos (MS), me deparei com a atitude integra-
cionista da DIPM. Ocorria que a comunidade que se encontrava acampada em uma fragao
da terra delimitada pela FUNAI (e objeto de contenda com fazendeiros e chacareiros locais)
se negava a procurar assisténcia medica na vizinha reserva de Pirajuy, reserva esta onde
as famflias de Potrero permaneceram por quase 25 anos, antes de voltar aos lugares hoje
reivindicados. As pessoas alegavam que foi exatamente a DIPM que na década de sessenta
convenceu as ultimas familias que ainda resistiam em Protrero Guasu (sob a forte pres-
sdo de fazendeiros e posseiros) a integrar-se na reserva vizinha. Dizem que o argumento
utilizado na época pelos missiondrios era de que eles poderiam ser melhor atendidos pela
Missao, alem de ganharem ferramentas e outros objetos que |hes pudessem interessar.
Na auséncia do pastor desta Missdo, entrevistei sua esposa, dona Ana, a qual afirmou com
muita veemeéncia que os missiondrios nunca interferiram nas decisoes dos indfgenas. Con-
tudo, ela mesma, narrando um episédio em que uma crianga falecera, seus pais solicitando
a DIPM para que lhes fornecesse o caixao, disse que a Missdo rejeitou o pedido. A alegacao
foi que em um acampamento “ilegal” eles ndo prestariam assisténcia, convidando os indf-
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Pode-se afirmar que foi apds a década de 1920 que a situagio co-
mecou a se modificar, no panorama das atividades e da organizacio
territorial na regido. A diversificacdo das atividades desenvolvidas pe-
los colonos, que progressivamente iam ocupando as terras no sul do
estado, comportou formas diferentes de relacionar-se com os Kaiowa
e os Nandéva. Por um lado, os que se constituiram em cooperativa de
extracdo da erva continuaram a com eles conviver, servindo-se de sua
mao de obra, enquanto que outros, dedicando-se a criacdo de gado,
solicitavam a intervencao do SPI para afastd-los dos locais que coloni-
zavam. Deve ser notado, porém, que até a década de 1950 os espacos
dedicados a pecudria eram modestos, constituindo apenas pequenas
fracdes das fazendas, que progressivamente se instalavam na regido. A
maior parte da paisagem era dominada por densas florestas, estando a
grande maioria dos nativos nelas embrenhada.

Neste sentido, a titulo de exemplo, sdo significativos os dados a
disposicdo sobre o entdo Distrito de Iguatemi findando a década de
1940. Ocorre que os moradores das reservas instituidas pelo SPI nessa
regido (Porto Lindo e Sassord) eram uma minoria com relagio a to-
talidade dos indigenas desse distrito. No relatério do funciondrio do
SPI, Joaquim Fausto Prado, de 1948, consta que na época existiam nu-
merosas famfilias vivendo “fora dos Postos Indigenas”, muitas delas
assentadas em “fazendas oficiais e particulares e em terras tidas como
devolutas, terras estas que rapidamente estavam sendo ocupadas, os
indios, por sua vez, sendo expulsos pelos invasores” (Prado apud E.
Monteiro 2003: 120). Nesse documento, Prado apresentava uma “Es-
timativa da populacdo indigena do sul de Mato Grosso, que vive fora
dos Postos, em terras tidas como devolutas, em reservas sem insta-
lagoes do SPI e em fazendas particulares” (Prado apud E. Monteiro
2003: 113). Tanto para Porto Lindo quanto para Sassord, o indigenista

genas a voltarem para a reserva. A narragdo da missiondria manifestava, pois, uma atitude
oposta a anteriormente explicitada, claramente caindo em contradigao.
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indicava populacdes de 250 pessoas, enquanto que para a Vila Iguate-
mi (isto €, o distrito, excluindo as reservas) a estimativa era de 1500
pessoas.

Na década a seguir estes indigenas travaram conflitos pontuais
com fazendeiros, que os encontravam nos “fundos” das fazendas du-
rante a derrubada das matas para introducio da pecudria, que se ia in-
tensificando, vdrias famfilias nativas sendo paulatinamente “aldeadas”
nas referidas reservas, através da acdo do SPI*2.

Com relagio especificamente a regido denominada de “Grande
Dourados” (entre os rios Brilhante e Dourados), um dos espacos mais
povoados pelos Kaiowa, o Governo Federal havia criado, em 1941, uma
Colonia Agricola Nacional, com o intento de favorecer a colonizagio
dessa regido para tornd-la produtiva, segundo as inten¢des de Getulio
Vargas durante o “Estado Novo” (Brand 1997: 73). Esta iniciativa ge-
rou um extenso loteamento desses amplos espacos territoriais, levan-
do muitos indigenas a serem aldeados na vizinha reserva de Dourados,
algo que jd desde cedo conduziu a um inchaco dessa pequena T.I., di-
ferentemente do ocorrido nas outras unidades administradas pelo SPI
- como € possivel ver na tabela I1I**. Nesse processo, porém, resistindo
as tentativas de expulsido, duas comunidades conseguiram se manter
em seus lugares, embora sendo restritas a pequenos espacos. Estas
eram Panambi e Panambizinho, a primeira conseguindo permane-

42 Atftulo de exemplo desses procedimentos, numa “relacdo das ‘aldeias’ indigenas” reali-
zada pelo SPI, com data n3o indicada no oficio, consta na rubrica “Aldeia Porto Lindo” um
processo da l.R. 5 - n°18 de 1957, documentando a “retirada de vérios indigenas localiza-
dos em terras das glebas S&o Francisco de Assis e Santa Cecflia, situadas no Municfpio de
Amambai, distrito de Iguatemi” (Exposi¢do de motivos da aplicacdo de projetos de desen-
volvimento em dreas indigenas da 5 * Inspetoria Regional do SPI. 26.03.1963. Filme 022
- sem classificagdo em fotogramas -, Museu do indio, Rio de Janeiro).

43 Compare-se, por exemplo, a populacdo das reservas no ano de 1965.
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cer em 500 ha enquanto que a segunda em apenas 60 ha*. No tocante
especificamente a situacdo de Panambi, em relatério de 1949, Prado
coloca em evidéncia a situacdo negativa ali reinante, assim como as
negociagdes que o SPI teve que fazer na época com a administragio da
referida Coldnia, no intuito de preservar terras para os Kaiowa. Eis um
trecho deste documento:

“Esta chefia opina para que a Colonia, que ¢ detentora da extensissima
gleba de 300 mil hectares, faca cessdo ndo apenas de 500 hectares, e sim
de 2 mil, o que ndo representa nenhum favor, visto que o direito de posse
das terras do Panambi, pelos indios Caiuds, estd garantido por lei, pela sua
ocupacio de hd mais de 40 anos, conforme declaracdes de 5 pessoas ido-
neas residentes em Dourados; tdo pouco seria sacrificada a Colonia - com
a cessdo dos 2 mil hectares, uma vez que os indios ali localizados, e que
vivem em permanentes sobressaltos pelo temor de espoliagio, jd agora,
cientes e concientes da posse mansa e pacifica das terras, seriam gran-
des colaboradores para o aumento global da producio da Colonia; iriam
produzir tanto ou mais, j4 porque sabem com precisdo infalivel a época
propicia 4 semeia, - ainda com atenuante de nio sobrecarregarem a Co-
lonia com despezas de instalagoes, tais como: casas, cercados, abertura de
pocos, etc., etc.,.” (Prado apud E. Monteiro 2003: 124).

A partir de meados dos anos 1960 até final dos 1970, quando a
ocupacio do cone sul do Mato Grosso do Sul se fez mais persistente,
levando a um sistemdtico desmatamento da regido, o processo de al-
deamento se faz mais intenso em toda a regido. Os indigenas passaram
a ser utilizados como mao de obra para derrubar as florestas, sendo
que, uma vez acabada a tarefa, as familias nativas que nelas se encon-
travam eram, em sua maioria, expulsas e conduzidas as oito reservas

44 Com efeito, a Panambizinho ndo foi concedido esse espaco na qualidade de terra indigena,
as familias af localizadas sendo tratadas de modo similar aos colonos, tendo a administra-
cdo da Colonia Agricola Ihes concedido apenas dois lotes de 30 ha cada um.
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instituidas pelo SPI. Durante a década de 1970 a FUNAI registrou um
aumento considerdvel da populacio dessas terras, sendo que, em al-
guns casos, chegou-se a duplicacido dos nimeros de um ano para ou-
tro e a triplicacio em apenas dez anos (v. tabela III).

4.2 INDIGENAS “ALDEADOS” E “DESALDEADOS”

Niao obstante este processo, que inexoravelmente subtraia signi-
ficativos espacgos de ocupacio exclusiva aos Guarani, a acdo do Estado
que visava “alded-los” e “assimild-los”, até aquele momento nio pas-
sava de uma mera tentativa. Apesar de todos os esforcos do SPI e das
missdes, ndo foram conseguidos muitos éxitos nesses propdsitos de-
senvolvimentistas, interagindo os indigenas com a nova situacdo que
se lhes apresentava, de modo diverso ao que esperavam os agentes.
Ocorria que as familias residentes nas reservas mantinham fortes lacos
de parentesco com outras localizadas a vdrias dezenas de quilometros
do local em questdo, assentadas nas densas matas que ainda existiam
na regido - deste modo mantendo uma ampla rede de relagcdes e uma
intensa mobilidade de seus membros. Os indigenas, assim, embora
sofrendo acdes compulsdrias por parte de indigenistas e fazendeiros,
continuavam se organizando politica e socialmente a partir de espa-
cos territoriais bem mais amplos do que os das reservas. As atividades
primdrias e as légicas de producio, integracido e distribuicio de bens
também permaneceram com pouca variacdo com relacdo a situacio
histdrica anteriormente descrita.

O macico desmatamento ocorrido nos anos de 1960 e 1970 levou
os nio residentes nas reservas a deslocarem-se continuamente, fu-
gindo das dreas ecologicamente descaracterizadas e da hostilidade dos
colonos “brancos”.
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No final dos anos 1970, quase nido havendo mais dreas de flores-
ta que pudessem manté-la fisicamente isolada dos colonizadores, a
maioria das familias foi reconduzida as reservas.

Os despejos que se sucederam nas diversas regides ocupadas pelos
Guarani ndo provocaram apenas o inchaco dessas reservas. As pessoas
eram conduzidas a esses locais pela FUNAI, levando-se em conta tdo
somente as distancias de onde eram expulsas e os aspectos logisticos
que possibilitassem os traslados. Deste modo, vérias familias (muitas
vezes inimigas entre si) eram assentadas em um mesmo lugar, obriga-
das a conviver em espacos cada vez mais reduzidos, o que ocasionou
um aumento da eficicia da intervencio dos agentes coloniais (incluin-
do os missiondrios), permitindo a construcdo de estruturas de poder
que tiveram significativas consequéncias na organizacio interna das
reservas. Efetivamente, ocorreu que o papel de “capitdo”, introdu-
zido pelo SPI para mediar as relagdes com os indigenas, passou a ser
entregue exclusivamente nas maos das familias que se coadunavam
aos interesses desses agentes, gerando inimeros conflitos e desenca-
deando ac¢des violentas*.

Para agravar a situacio, em virtude da ideologia desenvolvimen-
tista que vigorava na época - e que provocou o intenso desmatamento
da regido para a implantacdo de atividades de agropecudria extensiva
-, a FUNAI decidiu seguir o modelo dominante implementando nas
reservas, os chamados “Projetos de Desenvolvimento Comunitdrios”
(Fernandes Silva 1982, Thomaz de Almeida 2001). A intencido do Or-
gdo, ao introduzir a agricultura mecanizada, era levar as reservas a
uma auto-suficiéncia econdémica que desagravasse o Estado da in-
cumbéncia de assisti-los. Obvio é que a ideologia de base mantinha-
-se substancialmente a mesma do SPI, pensando-se que os indigenas

45 Sobre este tema voltarei em vdrios momentos neste trabalho, visto que ainda hoje se re-
gistram efeitos dessas agdes de Estado, em diversas esferas da vida social, politica e tec-
noecondmica dos indigenas aqui focados.
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iriam integrar-se na sociedade regional, compartilhando dos modelos
tecnoeconomicos af vigentes. Para tal propdsito, se chegou ao desma-
tamento quase completo das aldeias, o que ocasionou grande trans-
torno as familias guarani, cuja agricultura de coivara dependia justa-
mente dessas matas.
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Capitulo V

Conflito fundidrio e Constituicdo Federal de 1988

Esta ultima situacdo histérica € alvo privilegiado de atencdo do
presente trabalho, sendo suas peculiaridades descritas e analisadas
nas partes que vém a seguir. Portanto, neste capitulo ndo me deterei
muito sobre os diferentes itens apresentados, limitando-me a apontar
seus aspectos mais significativos.

5.1 DA LUTA PELA TERRA A REDEFINICAO DO
PAPEL DO ESTADO APOS A CONSTITUICAO
FEDERAL DE 1988

O sistemdtico desmatamento da regido, a consequente expulsiao
massiva de familias de lugares tradicionalmente por elas ocupados e
a situacdo dramdtica das reservas, conformavam uma situagao insus-
tentdvel para a vida dos Guarani, o que se revela na organizagao de seu
movimento de reivindicacdo por terras iniciado no final da década de
1970 (Thomaz de Almeida 2001), movimento que se foi avolumando
nos ultimos vinte e oito anos - neste periodo foram identificadas vin-
te dreas Guarani no MS. Embora em diferentes estdgios do processo
de regularizacio, e apesar de superficies longe de satisfazerem plena-
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mente as necessidades territoriais desses indigenas, essas vinte dreas
identificadas representam, para eles, conquistas relevantes na relacio
com o mundo ocidental contemporaneo.

As reivindicacdes fundidrias advém de demandas localizadas em
conjuntos de familias extensas aliadas em torno da nogao de pertenci-
mento e origem comuns a uma determinada terra, e que, de modo au-
tonomo e constituidas em comunidades politicas, desencadeiam pro-
cessos e se articulam, em diferentes niveis, no sentido de recuperar a
relagdo exclusiva com lugares dos quais foram obrigadas a sair ou, em
outros casos, para se manterem nos espacos de ocupacio tradicional.
Cabe indicar que inexiste entre eles uma organizagio politica centra-
lizada desse movimento; ndo hd uma associacdo com a propriedade
de representar o grupo étnico, formalizada e centralizada em mios de
dirigentes instituidos. Revela-se, na questdo fundidria, a manuten-
cdo da tradicional autonomia politica dos grupos familiares Kaiowa
e Nandéva. As caracteristicas étnicas desse processo de ordenamento
politico em busca de espacos para se viver, expressam-se na existén-
cia da Aty Guasu (assembleia geral), um organismo intercomunitdrio
que surgiu em 1978. A rigor, essas “assembleias gerais” sdo tradicio-
nalmente realizadas no interior de cada comunidade e se espera a par-
ticipacdo de todos os habitantes do lugar, pois se trata de foro onde
sdo discutidos assuntos do interesse de todos - homens, mulheres,
jovens e criancas.

Outro fator importante na histéria recente e que afeta significa-
tivamente a relacdo entre os povos indigenas e o Estado € represen-
tado pela promulgacdo da Constituicao Federal de 1988, a qual, além
de favorecer a identificacdo das “terras tradicionalmente ocupadas”,
conforme o artigo 231, redefine o papel do Ministério Puiblico Federal,
atribuindo-lhe fun¢io importante em defesa das minorias étnicas. No
caso especifico dos Guarani do MS, as consequéncias desta redefini¢ao
institucional do Estado brasileiro vém sendo enormes, gerando mu-
dancas muito rdpidas, no sentido de interferir nas estruturas de poder
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construidas nas reservas em mais de trinta anos, minando-as em seus
pontos nevrdlgicos, isto €, deslegitimando o papel do “capitdo” e do
chefe de Posto da FUNAI - estes hoje quase todos ocupados por in-
digenas -, favorecendo assim o manifestar-se de uma pluralidade de
liderancas tradicionais, subjugadas durante as ultimas décadas.

Embora seja cedo para se fazer um balanco geral sobre estes efei-
tos, pode-se tranquilamente afirmar que estd em marcha um processo
no sentido de uma “descolonizacdo” das dreas indigenas, impulsio-
nando-se uma redefinicdo do papel do Estado para com a populacio
nativa. No bojo da interacdo que ocorre com muita intensidade entre
o MPF e as liderancas de familias extensas, até mesmo a FUNAI se vé
obrigada a adequar-se ao processo de mudancga, “admitindo” erros
histéricos na lida com este grupo étnico. Na préxima parte, ocupan-
do-me da organizacio politica dos Kaiowa e dos Nandéva contem-
poraneos, considerarei detalhadamente este importante argumento,
recorrendo a algumas descri¢des etnogrdficas.

5.2 DA FLEXIBILIZACAO A DIVERSIFICACAO DAS
ATIVIDADES DOMESTICAS

Os intensos e violentos despejos sofridos pela maioria dos Gua-
rani, o inchaco das reservas e o consequente movimento que os le-
vou a lutar pela terra, recuperando parte significativa dos territdérios
tradicionais - processo ainda longe de ser concluido -, representam
momentos significativos na histdria desses indigenas, com as familias
sendo impulsionadas a buscar estratégias adaptativas para se ajusta-
rem as condicdes socio-ecoldgico-territoriais passo a passo encon-
tradas. Com relagdo as ultimas duas situagoes histéricas abordadas,
existem mudancas quantitativa e qualitativamente marcantes para a
vida indigena. A seguir, sintetizarei aquelas mais significativas, ob-
servando seus efeitos sobre a organizac¢io das atividades domésticas.
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Um primeiro fator significativo de mudanca que ocorreu nos anos
1960 e 1970 € a mecanizacdo sistemdtica da producio agricola, que,
como vimos, afeta também de modo marcante as dreas administra-
das pelo Estado. Mas, embora todos os projetos implementados pela
FUNALI seguindo esta ideologia tenham fracassado, a légica da me-
canizacdo ainda perdura na regido, sendo periodicamente proposta
e re-proposta aos indigenas através de organismos estaduais e mu-
nicipais, marcando as politicas publicas com as quais estes se véem
obrigados a lidar.

Um segundo fator de mudanca refere-se a um periodo mais re-
cente e diz respeito a um fortalecimento das institui¢cdes burocrdti-
cas do Estado-Nacdo nas dreas indigenas. Refiro-me, por um lado, a
difusdo da escola e, sobretudo, a incorporacdo de professores nativos
nas salas de aula; por outro, a intervencio da FUNASA, que também
incorpora indigenas entre seus agentes de satide e, ainda, a eleicdo de
pessoas Guarani para cargos administrativos da FUNAI, como chefes
de Posto e administradores regionais. Todos estes casos incorporam
a varidvel saldrio, passando a constituir uma nova fonte de recursos
para as pessoas que conseguem acessar essas instituicoes e, por con-
sequéncia, para as familias as quais estio referidas. Outra fonte de re-
cursos inédita € constituida pelas aposentadorias obtidas por idade.

Um terceiro fator de transformacgio, também advindo nestas ul-
timas décadas, € a progressiva intervencdo de ONGs, missdes e orga-
nismos publicos em todos os aspectos da vida indigena, visando con-
tribuir para sua “melhoria”. Implementam-se, assim, cestas bdsicas,
instrumentos para costura, tecelagem e artesanato em geral, recursos
para a feitura de habitagdes e construcdes para uso simbdlico e ritual,
sementes e implementos para agricultura (algumas vezes mesmo tra-
tores) etc.

O panorama que se apresenta hoje aos Guarani é, portanto, bas-
tante variado e complexo. Além das reservas anteriormente demar-
cadas pelo SPI, as familias extensas podem contar com um certo nu-
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mero de tekoha, onde tém a possibilidade de articular seus membros
e desenvolver as atividades primdrias em melhores condicoes sécio-
-ecoldgico-territoriais com relacdo as primeiras. Contudo, essas
melhorias sdo limitadas, visto que, devido ao intenso desmatamento
ocorrido na regido e a invasdo das pastagens africanas, as condic¢oes
ecoldgicas sdo hoje altamente desfavordveis, fatos estes que dificul-
tam sobremaneira a aplicacdo de técnicas tradicionais baseadas na
coivara e na agricultura agroflorestal praticada por esses indigenas.
Outro elemento negativo a ser considerado € a forte densidade de-
mogrdfica que caracteriza as dreas reservadas pelo SPI, devido a inte-
gracdo compulséria nesses lugares das familias expulsas das fazendas
- fator agravado hoje pelo alto crescimento vegetativo entre os Gua-
rani. Assim, os espacos reduzidos e ecologicamente descaracteriza-
dos para plantar, cacar, pescar e coletar passaram a ser alvo de uma
super demanda.

Os trés fatores de mudanca, assim como as condicdes de prdtica
tecnoeconomica das terras sob jurisdicdo exclusiva, levam as fami-
lias extensas a construirem estratégias que permitem uma integracao
material e de conhecimentos ainda mais complexas do que as realiza-
das na situacgdo histdrica anterior. Neste sentido, fazem elas um uso
muito sofisticado e articulado das politicas interétnicas e das técnicas
politicas de aquisicdo de recursos. Como estratégia mais abrangente,
os Guarani procuram sempre com maior insisténcia recuperar esses
espacos étnica e familiarmente exclusivos, visto que sdo eles os inicos
que tanto garantem o assentamento das familias extensas com certa
estabilidade, quanto permitem a constituicdo de légicas de coope-
racdo adequadas para se determinar também aliancas politicas mais
ampliadas. Isto ndo quer dizer que essas familias, ou parte de seus in-
tegrantes, restrinjam-se somente a esses espacos. Ocorre que exis-
tem ainda hoje familias extensas que residem no interior de fazendas,
nas margens de rodovias ou nas periferias de cidades, continuando a
construir redes amplas de parentesco a nivel territorial, como exposto
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antes. E possivel observar que, embora essas ultimas escolhas pare-
¢am constituir assentamentos precdrios, muitas vezes os espagos ocu-
pados apresentam condigdes ecolégicas apropriadas para o desenvol-
vimento das atividades primdrias - como matas, rios e terras férteis.
Levando-se em conta a intensa mobilidade que os individuos mantém
no interior desses espacos territoriais, bem como a rede de relacoes
sociais que eles tecem, podemos afirmar que os Guarani integram hoje
o0s recursos materiais e os saberes através de uma articula¢do proces-
sual de espacos étnica e familiarmente exclusivos com aqueles nio
exclusivos, numa regido privilegiada e socialmente circunscrita, por
eles denominada tekoha guasu. Na préxima parte me ocuparei espe-
cificamente deste tema.

No que concerne a integracio de objetos e recursos que nio pro-
duzem, é possivel afirmar que os Guarani atualmente nio se limitam
as relacoes de trabalho com os “brancos” - o que caracterizava a situ-
acao histdrica anterior. As familias passam a afinar técnicas politicas
para adquirir, de ONGs, missoes e instituicdes publicas, recursos que
poderiamos chamar de “assistenciais”; assim, recebem tanto objetos
quanto servigos (como indumentdrias, alimentos, ferramentas, pre-
paracio do solo para agricultura, transporte de objetos e pessoas etc.).
Em relacdo aos recursos integrados através do trabalho, hd também
uma diferenca com relacdo ao passado, diferenca esta constituida por
uma bem mais ampla variedade de oficios hoje disponiveis aos indi-
genas, incluindo entre estes os desenvolvidos dentro das “aldeias”.
Nestes termos, as famfilias extensas atingem, nesta situagio histdrica,
nio sé um alto grau de flexibiliza¢io, mas também uma certa diver-
sificacdo das tarefas realizadas por seus integrantes. Nestas situacdes,
pode ocorrer que familias nucleares possam manter maior mobilidade
em relacdo a outras, justamente por causa dessa diversifica¢do, sem,
porém, chegar-se a alteracio das relacdes de cooperagio internas ao
grupo macro-familiar onde estdo inscritas. Ao produzir uma gama
bastante ampla de entradas de recursos materiais, esta diversificacao
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de atividades permite, em alguns casos, reduzir os esforcos na pro-
ducdo agricola em lugares ecologicamente descaracterizados, dimi-
nuindo-se as superficies cultivadas. Em casos mais radicais, pode-se
chegar a uma producio apenas simbdlica de alimentos, destinados a
festas religiosas que cadenciam o calenddrio anual. Até mesmo quan-
do as comunidades possuem tratores, implementos e recursos “as-
sistenciais” para dar vida as atividades “tradicionais”, isto pode nao
ocorrer de modo massivo, visto que € exigido um tempo de dedicacao
muito grande, implicando na escolha, por parte de alguns, de outras
estratégias de integracdo econdmica. A familia extensa como um todo
encontra também em seus integrantes mais idosos (que tradicional-
mente atuam como guia e/ou eixo do grupo doméstico) um fator de
estabilidade financeira, devido ao recebimento da aposentadoria. Em
muitos casos, esta fonte de recursos passa a ser a Unica constante para
todo o grupo, fortalecendo, assim, os vinculos internos a familia ex-
tensa.

Todas estas mudancas contribuiram e ainda contribuem signifi-
cativamente para a formacgio, transformagio e/ou incorporagao dos
elementos que compdem o cosmo, fazendo com que os indigenas te-
nham que lidar com novas situacdes emocional-afetivas, politicas,
tecnoecondmicas e cognoscitivas. Neste sentido, as acoes dos xamas,
longe de serem uma simples tentativa de resisténcia a essas mudan-
cas, constituem-se em focos centrais na organizacio e atualizacdo da
tradicdo de conhecimento indigena, algo que serd amplamente trata-
do na terceira parte do presente trabalho.
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5.3 DADOS SOBRE A SITUACAO CONTEMPORANEA
DAS TERRAS INDIGENAS KAIOWA E NANDEVAs

O Mato Grosso do Sul concentra hoje o maior contingente popu-
lacional guarani do Brasil. Em abril de 2005 os Kaiowa e os Nandéva
distribuiam-se em trinta dreas, com dimensdes variadas e em dife-
rentes condicoes de regularizagio fundidria (demarcadas, identifica-
das ou em acampamentos aguardando reconhecimento do Estado) (v.
mais adiante tabela IV e mapa II).

Em termos histdricos, como foi visto, todo o Cone Sul deste esta-
do - compreendendo aproximadamente 3,5 milhdes de hectares - ¢
territério de ocupacio tradicional guarani. Entretanto, em 2005 suas
terras delimitadas alcancavam apenas 88.817 hectares, sendo que tio
somente 42.490 hectares estavam em posse efetiva, o que indica uma
drdstica reducio territorial.

Do ponto de vista demogrifico, os dados levantados por Barbosa
da Silva e Comar (2005), que retinem informagdes da Fundagio Nacio-
nal de Saude (FUNASA) e da FUNAI, apontam, em abril de 2005, o ni-
mero de cerca de 35.000 individuos¥, jd se descontando os pouco mais
de 2.000 Terena presentes na reserva de Dourados. Hd que se levar em
conta o fato de que esta populagido nio se distribufa homogeneamente
na superficie anteriormente indicada. Com efeito, nos aproximada-
mente 20.000 ha constituidos pela soma das reservas, residiam mais
de 27.000 individuos, algo que nos permite indicar para esses luga-

46 No Mapa VII, em anexo, ilustro a situacao das terras em maio de 2017.

47 Com relagdo a situacdo populacional no lado paraguaio da fronteira, o “Il CENSO NACIONAL
INDIGENA DE POBLACION Y VIVIENDAS 2002” (2003), aponta 13.132 individuos PaT-Tavyter3,
distribufdos em 57 comunidades, e 15.414 Ava-Guarani/Nandéva, distribufdos em 114 co-
munidades. No lado brasileiro, os nimeros ndo estdo diferenciados por grupo étnico, nem
por lugares de assentamento.
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res uma densidade demogrdfica média de aproximadamente 1,35 hab/
ha. Para as outras 22 localidades, que resultam de uma recuperacio de
terras através da luta indigena, a densidade € de cerca de 0,35 hab/ha,
isto é, 3,86 vezes mais espaco a disposicao.

Finalizando, seria necessdrio somar a esses dados uma pequena
mas ainda significativa populacdo considerada “desaldeada”, resi-
dente em cidades, vilarejos, beira de rodovias e fazendas. Para ela nao
existe um censo, com a FUNAI estimando tratar-se de aproximada-
mente 10% da populacio total. Nestes termos, em abril de 2005 ter-
-se-ia em Mato Grosso do Sul um nimero aproximado de 39.000 in-
dividuos kaiowa e fiandéva.
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Capitulo VI

Dinamica territorial

Devo aqui observar que em minhas reflexées opto por utilizar a
nocio de “dinamica territorial”, entendendo com isto o movimen-
to continuado no tempo, resultante de uma pluralidade de processos
que ocorrem em um determinado espaco geogrifico e que levam os
integrantes de grupos sociais e étnicos diferentes a configurar e/ou
ajustar territérios de um determinado modo. Neste sentido, ndo deve
esta concepcdo ser confundida com a nocdo de “construcio do ter-
ritério”, que também evoca uma imagem de movimento temporal, e
que serd amplamente usada no presente capitulo. E de se ressaltar que
neste segundo caso a atencdo recai sobre como os membros de um de-
terminado grupo configuram seus espacos territoriais, em uma espe-
cifica situacdo histérica. Com a ideia de dinamica territorial pretendo
ir para além disto, relevando a¢ées, intencionalidades e concepcdes
culturais procedentes de individuos pertencentes a grupos distintos,
mas em contato permanente. No que concerne aos Kaiowa (e, de modo
mais geral, também aos Nandéva de MS), interessa-me entender jus-
tamente como a construcdo do territério por parte destes indigenas
(no correr de mais de um século de contato compulsério com os colo-
nos “brancos”) foi norteada ndo s6 pelas caracteristicas da morfologia
social do grupo em pauta, por um lado, e, por outro, pelas acdes cons-
tritivas do Estado. Ambos aspectos sdo importantes, mas nio se pode,
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contudo, pensar que os resultados possiveis de tal relacdo interétnica
sejam a “manutencdo” da territorialidade indigena ou a “imposicdo”
daquela outra que seria expressdo das politicas do Estado.

A propria nocio de territorialidade, cujo uso ¢ muito difuso na
antropologia e na geografia, manifesta geralmente algo de finito e pré-
vio, um conjunto de imagens, simbolos e regras de acesso e de uso
aos/dos espagos geogrdficos, e/ou césmicos, que expressaria o0 modo
através do qual os integrantes de um grupo humano determinam seus
territérios. Portanto, esta nocdo, assim entendida, nos leva a pensar
os territérios como sendo o resultado da projecdo cultural sobre uma
superficie externa, negando ou tornando insignificantes os aconteci-
mentos histéricos, como conflitos interétnicos e dominag¢io colonial,
acontecimentos estes que resultam ser extremamente importantes
na formulacio das préprias categorias culturais. Neste sentido, sem
optar por descartar o termo, prefiro considerar a territorialidade ex-
pressada pelos integrantes de um grupo como um resultado e nio
como uma determinante, um resultado sempre inacabado e sujeito a
muitas variacoes, dependendo das situacdes em que se encontrem os
grupos sociais ou étnicos tomados em consideragio.

Tornando aos Guarani, penso que para compreender os fatores
que alimentam o processo de construcio de seus territérios € indis-
pensdvel levar em consideracio os efeitos derivantes da ocupacio e da
dominacio dos espagos geogrdficos por parte dos Estados brasileiro
e paraguaio, efeitos estes ndo no sentido de impedir a manifestacao
da territorialidade indigena, mas de favorecer a geracdo de categorias
espaciais inéditas de parte dos Guarani, assim como formas de organi-
zacdo politica adequadas as exigéncias da vida contemporanea.

6.1 RELACOES COSMOLOGICAS COM A TERRA

Entre os Kaiowa, como a literatura especifica indica, os rituais
constituem um excelente elemento de organizacio social, que favore-
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ce a integracdo do grupo. Entre os mais importantes figuram aqueles
da consagracio do milho e das plantas novas (avatikyry), como culto
agrdrio, e, fora do perfodo da colheita, também os jeroky, cerimonias
estas prepostas em grande medida 2 manutenc¢io do equilibrio cés-
mico. Manter em equilibrio o mundo para os Kaiowa significa criar os
pressupostos éticos e morais positivos (teko pord) que possibilitem a
manutencio de uma conduta sagrada (teko marangatu). Esta dltima
se expressa através de acdes e atividades humanas voltadas a que a
Terra (Yvy) ndo sofra males, os quais, em ultima instancia, poderiam
vir a dar-lhe fim.

A Yvy* deve ser entendida como a parte do cosmo criada por
Nane Ramdi (Nosso Avo) e destinada por seu filho, Nande Ru (Nosso
Pai), aos cuidados dos indigenas. Nande Ru criou também os préprios
Ava Guarani (Homem Guarani), que emergiram das primeiras semen-
tes por ele plantadas nessa terra, ato este que instituiu a relacio entre
os indigenas e o solo, como relagdo ctonica que serve como base para
a construgio do sentimento de autoctonia.

Dessa forma, a terra assume sentido especial para os Guarani e,
diferentemente de uma concepgio ocidental, esta ndo pode ser con-
siderada como parcela ou como propriedade, cuja posse estaria nas
maos de um individuo ou conjuntos destes. Ao contrdrio, nos € in-
dicado com insisténcia que sdo eles que pertencem a terra, sendo a
sua propria acdo fator central para a conservacio desta. Assim sendo,
as atividades xamanicas e ritualisticas sintetizam, de algum modo, as
condi¢des que cada comunidade vive e as proprias dificuldades para
manter tal equilibrio césmico.

48 Para os Guarani, como para nds, yvy é contemporaneamente terra (matéria inorganica),
mundo e solo. A distincdo entre uma ou outra caracteristica se faz através da contextua-
lizagdo lingufstica da palavra yvy ou, no caso do solo, através da adjetivacdo que permite
diferencia-los; por exemplo, yvy morotf (terra branca), yvy pytd (terra vermelha), yvy ha
(terra preta) e yvy sayju (terra amarela), cada um com propriedades especificas para a
agricultura, atividade esta que permite e dd sentido a essa classificacio.
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O risco eminente de uma catdstrofe apocaliptica faz convergir os
diversos grupos guarani em torno da necessidade de conservar uma
ordem moral cuja base encontra sua razdo de ser numa concepcio
cultural que cria um vinculo simbiético entre os seres humanos pre-
diletos (os proprios Guarani) e a Terra. Aqui, esta ultima é entendida
nio simplesmente como espaco fisico, mas como um ser vivente: as
drvores sdo os cabelos da Terra dizem os Kaiowa de Nande Ru Maran-
gatu (v. Spyer 1999, cf. Melia et al. 1976). As metdforas utilizadas pelos
Guarani para indicar as caracteristicas da terra sdo geralmente ligadas
ao corpo humano, onde as funcdes primdrias de comer, descansar e
alimentar passam a ser atributos importantes para sua fisiologia. Nes-
te sentido, eles permitem que a terra se alimente durante o descanso
previsto nas técnicas de coivara, mediante o qual haverd um reflores-
tamento espontaneo (definido como fiemboka’aguyjevy, ou seja, “dei-
xar o mato voltar a crescer”), enquanto no lugar plantado serd a prépria
terra que alimentard os indigenas. Os rituais (como o avatikyry), por
sua vez, permitirdo que esta terra ndo adoeca, mantendo o equilibrio
nessa relacdo simbidtica. As plantas, como o milho, sdo tratadas como
criancas, colocando-se mais uma vez em destaque a visdo antropo-
morfa dos elementos do cosmo. A propdsito sdo importantes também
as consideracdes de Paulito Aquino, um reconhecido xama (jd fale-
cido) de Panambizinho. Frente as dificuldades para conseguir lenha
para a comunidade que pertence aquele lugar - visto o exiguo espago
no qual por décadas esta foi constrangida a viver (60 ha, para mais de
200 hab.) e a total auséncia de drvores no seu interior -, Paulito assim
se exprimiu:

“Después del azul (hovy mboypyri), todo lo que existe es gente. Un dia
Nande Ru, Nuestro padre, nos mandé buscar lefia, después del azul, pero
alld s6lo encontramos personas de cuerpo bien largo. Volvimos y Nande
Ru nos dijo que esas personas bien altas eran drboles para hacer lefia. En-
tonces yo le di una hachada en la mitad de la pierna y ese cuerpo se cayé al
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suelo, todo cortado en pedazos de lefia buena. De ella no sale humo, sélo
sale llama” (Paulito, em Chamorro 1995: 51)*.

A relagdo xamanfstica com outras dimensdes do cosmo muitas ve-
zes visa a superacdo dos impasses da vida cotidiana. No caso dos Kaio-
wa, existe uma continuidade entre o mundo por eles habitado e aque-
le onde acontecem os fenémenos referidos no trecho citado. Pode-se
dizer que, dependendo das condicdes vividas pelos indigenas em cada
situacio local (possibilidade ou ndo de acessar a terra, de manter e/ou
implementar as atividades agricolas, de caca, de pesca e de coleta, de
respeitar as relacdes de reciprocidade entre os grupos macrofamilia-
res etc.), podem ser ativadas manifestacdes rituais prolongadas, com
o intuito de alcancar outros mundos. Deste modo, procura-se anteci-
par a prevista destruicdo da superficie da Terra, que ocorrerd através
de fendmenos metedricos enviados pelas divindades (mardna, isto é,
tempestades, de vento, fogo, dgua e granizo). Em outras circunstin-
cias, busca-se, ao contrdrio, postergar as catdstrofes, através do did-
logo instaurado pelos xamas com os deuses, tentando convencé-los a
renunciar (momentaneamente) a seus propésitos apocalipticos®. Esse
tipo de relagdo com a Terra se estabelece através de dangas rituais (je-
roky) em frente aos yvyra marangatu - uma espécie de altar onde sio
depositados os ornamentos cerimoniais e objetos poderosos, como os
chiru (varas e cruzes). Entre outras func¢des, os chiru sio designados
a mediar as relacdes dos homens com a Yvy e, assim fazendo, com as

49 Com o termo “azul”, o xama estd se referindo ao “céu”, para além dele existindo apenas
os seres perfeitos, todos constituindo humanidades, em contraposicdo aqueles presentes
na Terra, espaco dominado pela impureza e pela distingdo de nfveis de degradagao com
relagao ao perfodo das origens, quando todos os seres eram homens e xamas, em uma
dimensao dominada pelas relagdes simétricas. Este tema serd amplamente desenvolvido
na terceira parte do presente trabalho.

50 Para mais detalhes sobre estes aspetos cosmoldgicos, ver a terceira parte deste trabalho.
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divindades extraterrenas. Segundo o xama Luis Veldrio Borvio, mo-
rador da drea de Jaguapire, o poder (mdgico e metonimico) destes ele-
mentos € muito grande:

“...Pa’i Tani [um dos nomes atribuido ao ser criador]..., ele plantou o chi-
ru, plantou. Entfo, ele nasce...desse tamanho [indica uma drvore de uns
20 m de altura localizada ao lado de seu pdtio]. Tani entio fez quinhentas
e tantas rachas pra distribuir pra comunidade. Mas foi tempo, ndo era
agora ..mas foi tempo... Ele distribuiu pra comunidade, pra remédio, ...
prasalvar a crianca, o homem. Se te acontece que a barriga déi..., a cabeca
doi... Af lava e coloca embaixo daquele porongo [cabaga], ai ele dd de co-
mer, af j4 sara. Em aquele tempo, nio tinha remédio dos brancos,... ndo
tinha injecdo, ndo tinha nada! O indio ndo sabia de pastilha, ele raspava

b2l

[0 chiru]. Quando eu estou com gripe, raspo...” (Luis Veldrio Borvido, em
Mura 2000: 60).

Os chiru, consequentemente, representam uma ligacdo primor-
dial com as divindades, e as familias que os conservam ddo continui-
dade a esta relacdo instituida no espaco-tempo das origens (Ary Ypy).
Os aspectos benéficos destes elementos ndo sdo automadticos, mas de-
pendem essencialmente do uso adequado por parte de quem os possui.
Por esta razao, nem todos estdo habilitados ao uso destes importantes
instrumentos rituais, e ainda menos pessoas sao delegadas a sua con-
servacdo. Os poderes negativos decorrentes de um uso inadequado
desses objetos podem ser extremamente catastréficos, como indica
o préprio Luis, quando afirma que “aquele chiru ¢ muito poderoso.
Quando coloca pra jujera [chio], af cria qualquer coisa: pernilongo,
formiga, marimbondo,... tudo”. (idem: 61).

A negatividade representada pela desordem causada por usos in-
corretos dos instrumentos rituais e pela falta de condicdes ideais para

51 Vista a importancia do chiru na tradicao de conhecimento Kaiowa, adiante, na terceira
parte, serd desenvolvido um capitulo especffico sobre este tema.
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a realizacio do teko pord (modo correto de ser) pode levar os indige-
nas a desejar um caminho rdpido para reunir-se com os seres imortais.
Como afirma Chamorro (1995: 65), “los Kaiowd serdn buscados por un
tocador de mbaraka que los guiard por el camino que estd oculto atrds
de la cruz (tape kurusu ojopivare).

“El va a arrancar la cruz y con eso se revelard el camino perfecto (tape
aguyje), por donde caminaremos hasta el karoapy, un lugar cerca del
yvdy, donde hay una casa de rezos para nosotros” (Paulito, em Chamorro
1995:65).

A autora destaca justamente a importancia que a imagem do ca-
minho (tape) tem para esses indigenas. Era através de trilhas que os
herdis culturais cumpriam as agdes no espago-tempo das Origens,
enquanto que na atualidade estas passam a ser o guia para as viagens
xamanisticas ao além. Na vida cotidiana, a rede dos caminhos (tape
po’i) que podem ser fisicamente percorridos pelos seres mortais cons-
titui o suporte através do qual se relacionam familias e comunidades,
como se verd no proximo item. A cruz (kurusu), por sua vez, repre-
senta o suporte (jekoha) da Terra, cujo simbolo é elemento central nos
rituais de manutencio do equilibrio césmico. Arrancar a cruz significa
alterar profundamente esse equilibrio e, portanto, representa um ul-
timo estdgio da vida da Terra e da histdria da relacdo entre os Kaiowa
e este mundo®.

Embora este estdgio da vida da Terra seja continuamente espera-

52 H4 que se levar em conta que, na sequéncia dos eventos cosmoldégicos concebidos pelos
Kaiowa, a superficie da Terra j3 foi destruida uma vez, tendo sido renovada por Nande Ru
e entregue por seu filho, Pa'i Kuara (o guardido do sol), aos cuidados desses indigenas
enquanto Pai-Tavyterd que sdo, isto é, “habitantes destinados a viver no centro da terra”.
Segundo a historicidade indigena, apds a proxima destruicao da superficie da Terra, esta
serd renovada mas ndo serd mais habitada por seres mortais, sendo destinada apenas aos
seres perfeitos ou aqueles que tenham alcancado a perfeicio (aguyje) (Melia et al. 1976,
Chamorro 1995).
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do, na maioria dos casos o que mais se procura ¢ manter o equilibrio
cosmico, tendo o risco da catdstrofe como adverténcia moral, a partir
da qual articular a prépria ética e modo de ser (fiande reko). Neste
sentido, sdo eloquentes as consideracdes feitas por Julio, integran-
te da comunidade de Nande Ru Marangatu, que descreve a marcada
diferenca entre o modo adequado de viver no espaco (fato que seria
possivel quando essa drea estivesse em plena posse destes Kaiowa) e as
condicdes de restricdo territorial as quais sua comunidade estava sub-
metida em 1999: um acampamento de 26 ha, para aproximadamente
400 pessoas:

“Os bichos gostam muito desse lugar, ndo ¢ s6 da beira do rio. Aqui nds
temos quati, paca, tatu. Temos recursos para plantar, arroz, milho, ba-
tata. Vai dar bom. Uma parte dos indios vai morar aqui, outra para o Es-
treldo, outra para o Bananal, outra para... Vai esparramando gente. Ficar
longe para plantar qualquer coisa. Se ficar junto assim, apertado, ndo dd

para plantar, criar galinha. Se ficar terra pequena, teko fica pequeno.”
(Spyer 1999:18-19). [grifos meus].

Esta ultima frase exprime uma equagdo extremamente significati-
va: i terra reduzida corresponde um modo de ser (teko) enfraquecido.
Por consequéncia, um teko enfraquecido nao pode contribuir adequa-
damente para a manutenc¢io do equilibrio césmico. Neste sentido, a
perda de acesso a terra, devida as condi¢des de dominio colonial ao
qual os Kaiowa foram constrangidos, implica um risco crescente de
catdstrofe. A luta para recuperar terras ocupadas tradicionalmente
leva consigo a necessidade de dar continuidade a um processo de re-
lacionamento constante com a Yvy para que esta ndo adoeca, procu-
rando restabelecer, na medida do possivel, as condicdes de sua mor-
fologia social que permitam a manifestacio de um adequado modo
de ser kaiowa (teko pord). O fato de estes, para obter tais condigdes,
procurarem uma distribui¢do espacial “esparramada” (sarambipa)
das préprias familias, coloca em evidéncia a peculiaridade morfol6gi-
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ca das relacdes sociais dos Kaiowa, relacdes estas que serdo objeto de
atenc¢do no proximo item.

6.2 MORFOLOGIA SOCIAL

A forma que um grupo social assume fisicamente no espago nio ¢
algo definitivamente dado e imutdvel; sua formacao €é um fato histéri-
co, em continua transformacio e adaptacio as condi¢des do contexto
socio-ecoldgico-territorial onde tal grupo desenvolve suas ativida-
des. E de se destacar a importancia que neste processo revestem os
principios de organizagio social, como elementos bdsicos para a agre-
gacdo dos individuos e a fixa¢do dos tragos culturais necessdrios para
a consolida¢io de um determinado sentido de pertencimento (fami-
liar, comunitdrio, étnico, nacional etc.) e de uma determinada visio
do mundo.

Inaugurando os estudos sobre morfologia social®*, Marcel Mauss
dedicou-se a compreensio do modo como se estabelece a relagido
justamente entre os principios de organizacio social e as condi¢des
materiais de existéncia de um grupo humano. Elaborando informa-
¢des sobre os esquimés do Alasca (1993 [1904-1905]), colocou ele em
evidéncia dois fatores centrais para a compreensao da morfologia so-
cial nas mais diversas sociedades. De um lado, os aspectos ecolégicos
e as atividades técnicas e econOmicas que tém um importante peso na
construcdo das relacdes sociais dos individuos e das familias; de ou-
tro, estes aspectos ndo podem ser considerados como determinantes

53 “On sait que nous désignons par ce mot la science qui étude, non seulement pour décrire,
mais aussi pour I'expliquer, le substrat matériel des sociétés, c’est-a-dire la forme qu’elles
affectent en s'établissant sur le sol, le volume et la densité de la population, la maniere
dont elle est distribués, ainsi que I'ensemble des choses qui servent de siege a Ia vie collec-
tive » (Mauss 1993: 389).
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da forma social adquirida pelo grupo, mas apenas como fatores limi-
tativos, indicando as possibilidades que este grupo tem a disposicao
em um determinado territdrio para desenvolver sua vida social. A de-
monstracio consiste em fazer notar que, com uma paridade dos meios
técnicos em um ambiente ecolégico simile, podem existir formas so-
ciais muito diferentes, como, por exemplo, aquelas manifestadas pe-
los Atapascanos e os Algonquinos, povos vizinhos dos esquimds, com
os quais estes ultimos mantinham contatos comerciais continuados.
Durante o verdo, os esquimos dispersavam as familias nucleares em
um territério imenso, escolhendo como tipo de moradia as tendas, e
reservando para o inverno uma vida nucleada de toda a comunidade.
Esta nucleacdo permitia reunir as familias dispersas em residéncias
estdveis e de grande porte, residéncias que compactavam as familias
extensas. Por seu turno, os atapascanos e os algonquinos mantinham
durante todo o ano uma mobilidade territorial continua, utilizando
como moradias exclusivamente tendas. As razdes de tais diferencas
morfolégicas, afirma Mauss, devem ser buscadas nas especificidades
sociais de cada povo, procurando-se relacionar a morfologia social
com as caracteristicas da vida religiosa, politica, juridica e econémica.

Partindo destas consideracgdes, pode-se salientar que os aspectos
sociais e a visio de mundo de um determinado grupo humano, que
vio se constituindo historicamente, remarcam determinadas carac-
terfsticas culturais que, por sua vez, discriminam outras formas de
organizar as relacdes entre individuos e individuos, entre familias e
familias e entre os grupos sociais. Criam-se, assim, formas especificas
de distanciamento (e aproximagio) social, que vém configurar um de-
terminado espaco social**. Este nio € construido abstratamente, mas

54 Sobre o distanciamento social e cultural ver, entre outros, E. Hall 1977. Este autor elabora
uma interessante subdivisdo analitica entre distancias intimas, pessoais, sociais e publi-
cas, em situacées de relacionamentos interculturais, relativos a contextos de diferentes
sociedades.
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encontra as condi¢des da sua expressido em um espaco fisico, a partir
tanto das condic¢des ecoldgicas e geogrificas, quanto das caracteristi-
cas das atividades tecnoecon6micas adotadas pelo grupo, bem como
das limitacdes ou possibilidades oferecidas pelo eventual contato in-
terétnico (guerra, comércio e/ou troca, relagoes de trabalho, de do-
minacdo etc.).

Como ¢ colocado em evidéncia pela literatura especifica sobre os
Guarani®, na base de sua organizacio social estd a familia extensa. De-
nominada de te’yi entre os Kaiowa, a depender da coesdo social e do
contexto histérico, pode conter, em seu interior, até cinco geracgoes.
Com a morte dos lideres da familia extensa, o tamadi (avo) e a jari (avo)
ou o tamdi guasu (bisavo ou tataravod) e a jari guasu (bisavé ou tatara-
v6), e a0 ampliar-se o grupo pelo movimento temporal da linha gene-
alégica com o surgimento de novas geracdes, diminui o vinculo entre
os filhos do falecido. Isto ocorre porque, estes ultimos, tornando-se
por sua vez tamoi e/ou jari, encontram-se em condicoes de formar
novas familias extensas espacialmente independentes, podendo assim
dar vida a configuracdes territoriais diferentes em relacdo a situacao
anterior®.

A familia extensa kaiowa tem funcionado, no tempo e no espaco,
como um médulo com caracteristicas de autonomia relativa a partir
do qual sdo construidas formas de agregacdo mais ampliadas. Carac-
terizam-se assim relac¢des politicas comunitdrias, intercomunitdrias e
interétnicas, delineando-se uma tradi¢do de conhecimento que obje-
tiva legitimar a prépria organizagido social, discriminando-a perante
outras. Ela (a familia extensa) é também quadro de referéncia para os
individuos no desenvolvimento das atividades econdmicas e técnicas.

55 Para tal tema, pode-se ver, entre outros, os seguintes autores: Nimuendaju (1987 [1914]),
Schaden (1974 [1954]), Melia et al. (1976), Melia (1986), Susnik (1979-1980, 1983), Bartolo-
meé (1977), Thomaz de Almeida (1991, 2001), Chamorro (1995), Reed (1995) e Mura (2000).

56 Este tema serd amplamente desenvolvido no préximo capitulo.
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Em sendo semiauténoma, seus integrantes estabelecem estratégias
diferenciadas de sobrevivéncia e de realizagio do teko (o modo de ser
guarani), com relacio aos dos outros te’yi, contribuindo, através das
continuas interagdes que realizam entre si, para a organizacio de um
corpus comum de normas, valores e conceitos que geram consensos
sociais e ddo sentido e ampliam a visdo de mundo kaiowa.

Em situacdes favordveis, isto €, até as primeiras décadas do século
XX, os te’yi se estabeleciam preferencialmente nas nascentes de rios
e corregos, distribuindo-se as famfilias nucleares ao longo e ao redor
destes cursos fluviais ou minas d’dgua. O espaco intercorrente entre
os lugares de dominio de uma familia extensa e os de outra tendia a
seguir as caracteristicas da rede fluvial, podendo ocorrer, portanto,
que os grupos estivessem muito distantes uns dos outros. O que unia
estes grupos familiares entre si fisicamente era a jd referida rede de
trilhas (tape po’i), através das quais eles se comunicavam e manti-
nham elevada circulacido de seus integrantes, seguindo a légica do
guata (andanga)®.

Em virtude de seu papel central na manutencio do equilibrio c6s-
mico, os rituais sio fundamentais para a formacao e a manutencio das
relagdes sociais e econdmicas. Era justamente por ocasido das cerimo-
nias religiosas, as quais frequentemente se seguiam dancas profanas
(guachire), que os individuos provenientes de vdrios lugares podiam
travar conhecimentos e solidificar aliangas, dando lugar a uniées ma-
trimoniais e aliancas entre grupos.

As regras de relacionamento comunitdrio, por outro lado, eram

57 0 ir de uma residéncia a outra, justamente guata, é uma instituicdo motivada cultural-
mente, cujos reflexos estdo presentes na cosmologia kaiowa. Nas narracées sobre o es-
paco-tempo das origens, as divindades do pantedo indigena percorrem caminhos que os
levam de residéncia em residéncia e, através disto, fundam as instituicdes para a humani-
dade, bem como as relagées com os outros elementos do Universo, como ficard claro nas
descricdes cosmoldgicas expostas na terceira parte deste trabalho.
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sancionadas através de Aty Guasu (grandes reunides) das quais to-
dos podiam participar, mas que exprimiam principalmente as linhas
politicas dos lideres das familias extensas. Durante estas reunides se
designava, com base em qualidades pessoais, um mburuvicha (lider
comunitdrio), que iria coordenar atividades comuns, e representar ex-
ternamente as politicas da comunidade. Por ocasido de conflitos entre
as diversas familias extensas que davam vida aos liames comunitdrios,
podiam efetivar-se as seguintes situacdes: 1) simplesmente inter-
rompiam-se as relacdes, ficando o grupo minoritdrio isolado, 2) em
auséncia de fronteiras fisicas e juridicas que se interponham entre os
indigenas e os recursos materiais disponiveis no territério, os grupos
minoritdrios podiam deslocar-se para nascentes ou margens de rios
mais distantes, ou 3) a partir da sua localizagdo, o grupo minoritdrio
estabelecia novas relagées com familias extensas mais distantes, in-
corporando-se nelas ou dando vida a uma outra relagdo comunitdria.
Estas caracteristicas da vida politica comunitdria e intercomuni-
tdria que foram descritas até aqui espelham uma morfologia social do
grupo em situacdes nas quais, como foi evidenciado, existia uma con-
tinuidade territorial e ecoldgica que ndo lhe impunha barreiras inde-
vassdveis, obrigando-o a estar em espacos reduzidos e com fronteiras
bem delimitadas. Como visto na primeira parte, os Guarani do atual
estado de Mato Grosso do Sul foram progressivamente levados a essas
ultimas condicdes pela politica desenvolvida pelos organismos indi-
genistas brasileiros, coadjuvado pelas atividades missiondrias que se
implantaram na regido a partir das primeiras décadas do século XX.
No tocante aos Guarani no Paraguai, a situacio ¢ em certa medida
andloga, embora o INDI (Instituto Nacional Del Indigena), organismo
indigenista desse pafs, tenha iniciado suas atividades apenas nos anos
70 do século passado. Ao mesmo tempo, as relacdes compulsdrias com
as frentes coloniais tém produzido efeitos significativos sobre a ma-
neira dos indigenas entenderem e conceituarem o espago onde de-
senvolvem sua existéncia. Porém, contrariamente aos entendimentos
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mais corriqueiros, os Guarani ndo tém adotado outra 6ptica cultural
(sabidamente a das frentes coloniais); ao contrdrio, o conhecimento
adquirido com as relagdes de contato tem permitido aos grupos ma-
crofamiliares refletir sobre suas categorias espaciais tradicionais, pro-
duzindo ricas e detalhadas formulacoes, expressas através da nocao
nativa de tekoha, isto é, o “lugar onde realizamos nosso modo de ser”.

6.3 A NOCAO DE TEKOHA

Segundo Melia e o casal Griinberg:

“El tekoha es ‘el lugar en que vivimos seguin nuestra costumbre’ [...] Su
tamafio puede variar en superficie [ ...], pero estructura y funcién se man-
tienen igual: tienen liderazgo religioso propio (tekoaruvixa) y politico
(mburuvixa, yvyra’ija) y fuerte cohesién social. Al tekoha corresponden
las grandes fiestas religiosas (avatikyry y mitd pepy) y las decisiones a
nivel politico y formal en las reuniones generales (Aty Guasu). El tekoha
tiene un drea bien delimitada generalmente por cerros, arroyos o rios y es
propiedad comunal exclusiva (tekohakuaaha); es decir que no se permite
la incorporacién o la presencia de extrafios. El tekoha es una institucion
divina (tekoha fie’e pyru jeguangypy) creada por Nande Ru” (Melia et al.
1976: 218).

Esta definicdo € o resultado de pesquisas realizadas pelos autores
entre os Pai-Tavyterd (Kaiowa) nos anos 70 do século XX, junto as co-
munidades situadas no Paraguai, em situagdes nido muito diferentes
daquelas vividas pelos mesmos indigenas no lado brasileiro. Porém,
no seu conteudo esta parece ndo considerar devidamente as condicoes
histdricas nas quais estes manifestam suas categorias e instituicoes.
H4d que se levar em conta que os autores apresentam andlises em gran-
de medida resultantes do trabalho desenvolvido pelo PPT (Proyecto
Pai-Tavyterd), projeto este que contribuiu para a formagio das colo-
nias (terras indigenas) oficiais desses Pai-Tavyterd no Paraguai. Das
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24 4reas demarcadas até 1975, apenas uma superou os 11.000 ha; uma
outra foi legalizada com pouco mais de 5.800 ha. Superior a 2000 hec-
tares hd somente outras duas, sendo seis as que oscilaram entre 1000 e
2000 ha. As 14 dreas restantes oscilam entre 52 e 846 ha. No caso, por
exemplo, dos tekoha que constituem hoje o complexo dos Mberyvo-
pegua (isto €, os que vivem nas nascentes do rio Mberyvo [Aquidabdn]|
e que compartilham um teko especifico), temos a seguinte situacio
apresentada pelo PPT (1978: 21-22):

“Takuara: Es um tekoha que se ubic6 hasta 1974 em las cabeceras del Ar-
royo Takuara y se disolvié por la imposibilidad de legalizar sus tierras,
que fueron compradas por el Sr. Duque, brasilefio. En el 73 contaron 9
familias con 45 personas, lideradas por Nenito Nufiez. Una parte de ellos
emigré a Panambiy, otra a Tavamboae. Pertenecen al teko mberyvopegua.

Panambiy (Cumbre, Timbo'y, Yvyatd’i): Este tekoha pertenece al teko
mberyvopegua y se ubicé tradicionalmente entre el rio Aquidabdn
(Mberyvo) y los arroyos Piray y Tatupire en el lugar conocido por los
criollos como Yvyatd’i (Timbo’y). Fue trasladado unos 4.000 mts rio abajo
por violentos conflictos por las tierras y se encuentran actualmente entre
el Cerro Cumbre, el rio Aquidabén y el arroyo Panambiy (Arroyo Azul),
donde se localizé la mensura de 403 Has. Como C.I. Panambiy. El tekoa-
ruvixa antiguo es Simeon Sudrez (coronel pyahu) y Rafael Sudrez. Pobla-
cién: 44 familias, 215 personas.

Pirity: Un pequefio nucleo de 7 familias (25 personas) se localiza junto al
Arroyo Ita en “Lote 22” (Pirity) y busca la legalizacién de 52 Has. Perte-
necen al teko mberyvopegua.

Ndyvaa (Sereno, Okenda): Este tekoha, también perteneciente al teko
mberyvopegua, incluye los lugares de Yvu (Sereno), Yrovy (Cerro Li-
beral), Ndyaa (Potrero’i), Cerro Akapiti y Arasunungue. Son sus lideres
Mario Sudrez (Administrador dirigente de la Colonia), Remigio Romero y
Horacio Valiente. Junto al Arroyo Takuara se habilité como C.I. Ndyaa una
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fraccién de 300 Has ampliada con la adquisicién de una fraccién lindante
de 249 Has totalizando 549 Has. Poblacién: 33 familias, 192 personas”.

A situacdo apresentada coloca em clara evidéncia a natureza ne-
gociada dos espacos a serem demarcados. Ainda mais evidentes se
mostram as medidas reduzidas das superficies legalizadas, em decor-
réncia da impossibilidade de superar as barreiras impostas pela situa-
¢do local, absolutamente subordinada ao dominio das frentes agrope-
cudrias, estas “legalmente” em posse de enormes latifindios.

Mas este estado de coisas nio se limita as regides onde vivem os
Pai. Em um recente trabalho, Richard K. Reed (1995), que realizou suas
pesquisas junto aos Chiripa (Guarani Nandéva) no Paraguai, dedica um
amplo espaco a descricdo de como as atividades empresariais, ligadas
em um primeiro momento a extracao da erva mate e, posteriormente,
a pecudria, restringiram progressivamente os espacos territoriais na-
tivos. Reed, apresentando um mapa, expde um certo nimero de co-
munidades do entorno da Colonia Itanardmi, que foram abandonadas
em decorréncia das pressoes exercidas pelos ndo-indigenas.

Outro aspecto importante a ser salientado € a tendéncia, nos es-
tudos sobre os Guarani realizados nos anos 70 e 80 do século passado,
de considerar as categorias apresentadas por estes indigenas como
imanentes e procedentes de tempos imemordveis - conforme salien-
tado no primeiro capitulo do presente trabalho.

Para superar o risco de uma visdo estdtica e atemporal do que se-
riam as categorias espaciais dos Guarani, seria oportuno tomar em
consideracio a defini¢do de tekoha anteriormente citada, levando em
conta justamente a situagio histérica (Oliveira 1977, 1988) imposta
pelo contato interétnico compulsério que em Mato Grosso do Sul vem
caracterizando as relacdes entre indigenas e ndo-indigenas, a partir

58 Porexemplo, o Sr. Lunardelli, brasileiro, consta como possuindo nessa regido aproximada-
mente 100.000 ha (Chase-Sardi et al. 1990).
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das primeiras décadas do século XX. Esta situacdo histdrica ¢ em boa
medida caracterizada pela tentativa de territorializar os indigenas,
constrangendo-os a espacos limitados e com fronteiras fixas. Como
chama a atenc¢io o proprio Oliveira, territorializagdo seria “uma in-
tervencdo da esfera politica que associa (de forma prescritiva e inso-
fismdvel) um territério bem determinado a um conjunto de individu-
0s e grupos sociais” (1998: 56).

A imposicdo, por parte dos Estados nacionais, de regras de acesso
e posse territorial que sdo alheias as caracteristicas da territorialidade
nativa tem significativas consequéncias na organizacio das comuni-
dades indigenas, especialmente nas suas elaboragdes culturais e no
gerenciamento das politicas de relacionamento interétnico. Ainda
segundo Oliveira (idem), entre os fatores mais significativos, decor-
rentes de processos de territorializacdo, temos o estabelecimento de
papéis formais permanentes de mediacdo com o Estado (e os ndo-in-
digenas em geral) e a re-elaborac¢io da memoria do passado.

No caso especifico dos Guarani, a rigidez introduzida com o in-
tento de alded-los levou a formacdo de mecanismos de controle e de
exercicios de poderes que extremaram a importancia do mburuvicha
enquanto lider, papel ao qual € superposto o de “capitdo”, autorida-
de reconhecida pelo 6rgao tutelar como mediador entre a comuni-
dade e o Estado. Com estas mudancas, as familias extensas, embo-
ra mantendo os mesmos mecanismos de relacionamento reciproco,
encontraram-se na impossibilidade de regular os conflitos nos modos
expressos anteriormente, isto é, sem poder deslocar-se no espaco li-
vremente, permanecendo encapsuladas em locais por elas nio consi-
derados como dados e imutdveis.

A tentativa de aldeamento compulsério e as dificuldades dos Gua-
rani do MS de manter uma relacdo tradicional com a terra levou-os,
portanto, progressivamente a refletirem sobre a sua condicéo territo-
rial e a realizar um esforco para elaborar culturalmente as condicoes
vividas no presente, tentando construir as relagdes com o passado
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através da organizacio da memdria dos vdrios grupos macrofamilia-
res e da percepcdo dos espagos por estes ocupados no correr do tem-
po, reforcando o préprio sentimento de autoctonia. Anteriormente,
porém, sobretudo devido a caracteristica de referirem-se aos lugares
pelos seus acidentes geogrdficos ou pela memdria dos que ali haviam
residido, ndo se requeria dos Guarani uma reflexdo sobre distancias
fisicas e fronteiras bem precisas que pudessem abarcar em seu interior
um numero determinado de familias extensas. Em poucas palavras,
ndo era necessdrio exprimir medidas; simplesmente vivia-se com
base na propria tradicio, ou seja, respeitava-se e implementava-se as
regras do teko: o modo de ser guarani. E entdo em decorréncia das
demandas por terra que os indigenas passam a dar extrema relevancia
ao espaco entendido como superficie fisicamente delimitada, e isto &
por eles expressado através da categoria tekoha.

Voltando a defini¢do de tekoha anteriormente citada, o fato de que
nas descricoes dos Kaiowa sejam levadas em consideracido fronteiras
fisicas bem claras do espaco comunitdrio e este seja para eles religio-
samente atribuido pelo deus criador, coloca em evidéncia mais que
tudo o esforco atual de conceituar espacialmente as proprias relacdes
sociais, fato possivel em boa medida através do recurso 4 memoria do
passado. Neste sentido € interessante comparar as condicoes territo-
riais dos Mberyvopegua anteriormente expostas e as da regido da ba-
cia do Rio Apa. Relativamente a esta tltima regido, assim se exprimem
Melia et al.:

“Este tekoha [Campestre (Guapo’yrapo, Cerro Marangatu)| se ubica al
norte del Estrella y llega hasta las cabeceras del rio Apa y guarda relacio-
nes muy intimas con el tekoha de Pysyry. No existe puesto de la FUNAI ni
Misién evangélica en la zona, tampoco una reserva de tierras para los Pai.
Estd liderado por Alciro Castro Correa Villalba, que tiene un titulo sobre
7,5 Has en Campestre. El tekoha incluye los lugares Campestre, Cabeceira
cumprida, Mbakaiova, Ramakue, Jardim y Cabeceira de Apa” (Melia et al.
1976:200-201).
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O espaco territorial indicado no trecho chega a superar em muito
0s 250.000 ha, representando parte significativa da bacia do rio Apa
no lado brasileiro, como ilustrado no mapa Il apresentado a seguir.

Se levamos em consideracio os padrdes de dimensdo dos tekoha
demarcados do lado paraguaio, nas cabeceiras do rio Mberyvo (Aqui-
dabdn), anteriormente citados, que nio superam os 550 ha, e os rela-
cionamos as dimensdes indicadas para a regido do lado brasileiro, po-
der-se-d notar uma diferenca abismal no que diz respeito ao tamanho.
A esta marcada diferenca espacial acrescentam-se também duvidas a
respeito das divisdes de ordem formal entre diversos tekoha, algo que
fica claro quando os autores fazem referéncia a drea de Pysyry:

“El tekoha se ubica entre los arroyos Estrella, Esperanza con el Taquara
y el Pysyry llegando al sur hasta los cerros. Al mismo tekoha pertenecen
también las tierras al norte del Estrella, en el Brasil (Municipio de Anto-
nio Jodo, Mato Grosso), con los nucleos Pai en Campestre (Guapo’yrapo),
Cerro Marangatu, Cabeceira cumprida, Rama-kue, Jardim y Cabeceira do
Apa” (Melia et al., 1976:192). [grifos nossos|

A partir deste trecho, cabe perguntar se Pysyry e as terras que se
estendem ao norte do rio Estrela (isto €, no Brasil) pertencem a um
unico tekoha, como indicado, ou a dois (ou talvez mais), como foi ex-
posto anteriormente.

Cabe também observar que o processo de diferenciacdo tipold-
gica (formal e estrutural) dos tekoha fica ainda mais ambiguo se se
toma em consideracio as afirmacdes de Chase-Sardi et al., que inclui
Pysyry entre os de teko Mberyvopegua - com a especificidade de ter
“fuerte influencia de los Kayovd o Pai brasilefios...” (1990: 444) - en-
quanto no manual do PPT/PG (1977), esta caracteristica nio aparece.

Estas observagdes nos levam a reconsiderar a definicdo de tekoha
oferecida por Melia et al., procurando historicizar suas configuracoes.
Para tal propésito é importante analisar alguns elementos destacados
pelos autores a luz dos processos ocorridos nos ultimos trinta anos

vl



T e

nsens eyoyal

N

N \ S

[E 7/ BN N

medewy |

L
\Y «\\\mu o
K

SN
29, 7-Qudg ogdeh

TN

N\t

(3991 e2ypIB01IRD BSEG)
e U0} WN 9p OBSBDI41IUSPI BP S9NWI] D

SoIpuj SOp
assod wa ogu afoy eiue euagipul ealy v

|Iselg ou
oedez||e3s| ap 0ssad0.d wa euagpul ealy \V4

4PN

|iseig ou epezijeda) eusgipul ealy v

O~ 8

lengeleq ou epezi|egs| eusZ)pul ealy \V4

engadorkiaqy sop nseny eyoypl O

engadedy sop nsens eyoxpl (7

epuaga

" \




entre os Guarani de Mato Grosso do Sul.

Em primeiro lugar, o papel do tekoaruvicha (aquele que fomenta
o teko, a autoridade religiosa médxima entre os Kaiowa) ndo é sempre o
mesmo, sendo sujeito a mudancas, dependendo das condi¢des hist6-
ricas e da posicdo geogrifica. Em MS nio todos os tekoha atualmente
tém tekoaruvicha, existindo estes em numero limitado. Além disso,
a atividade social e religiosa desta importante figura, em alguns ca-
sos parece haver mudado, acentuando sua mobilidade e participando
ativamente dos processos de recuperacio de terras. A presenca itine-
rante do tekoaruvicha passa a exercer um papel bem diferente da-
quele atribuido para o passado distante, quando ele podia possuir ao
mesmo tempo o poder politico e o religioso, mas também se diferencia
do descrito por Melia et al., pela amplitude de seu reconhecimento e
circulacdo em escala territorial.

Em segundo lugar, a cerimonia de iniciagdo masculina (mitd pepuy,
kunumi pepy), em MS tem sido realizada em um unico lugar, Panam-
bizinho. A passagem para a vida adulta entre os homens Kaiowa &
marcada pela mudanca da voz, na adolescéncia. Com relacdo a im-
portancia do processo de formacdo da masculinidade, cabe informar
que as atividades de trabalho tempordrio realizadas fora dos tekoha,
as changas, passaram progressivamente a desempenhar semelhantes
papéis (Thomaz de Almeida 2001, Mura 2000). Os conhecimentos ad-
quiridos sobre o mundo dos ndo-indigenas, soem ser propedéuticos
para a formacdo de novos nucleos familiares. Tais conhecimentos se-
rdo postos a disposi¢io no interior dos grupos macrofamiliares, onde
serdo julgados, hierarquizados e socialmente distribuidos (Barth 1987,
1993, 2000, Mura 2000). Em relagio aos rituais de consagracio do mi-
lho e das plantas novas, nem sempre eles sdo efetuados, dependendo
de muitos fatores, entre os quais um baixo nivel de atividade agricola
ou a falta de oficiantes especializados.

Em terceiro lugar, desde o inicio dos anos 1980 as Aty Guasu no
MS deixaram de ser a assembleia exclusiva do tekoha (e, como se po-
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derd ver, do tekoha guasu), passando a constituir também um férum
de discussdo entre membros de todas as dreas kaiowa e flandéva da
regido. Ultimamente, em virtude da debilitacdo da FUNAI a nivel local
como organismo impositivo do Estado, os Guarani de MS tém podido
progressivamente apropriar-se de espacos substantivos da infraestru-
tura deste 6rgdo. Isto tem permitido a programacio periédica das Aty
Guasu, através da constituicdo de um grupo permanente de indige-
nas, os quais, “empoderados” de determinados saberes burocrdticos,
desempenham papéis de mediacdo e informacio para as comunidades
guarani do MS. A constituicdo de um ponto de referéncia permanente
para as familias que demandam seus antigos tekoha parece ser muito
importante para a organizacdo dos movimentos e sua compactacio.

Como se pode observar, existem hoje muito mais elementos na
organizacio do territdrio indigena do que apontam Melia et al. para a
década de 1970 no Paraguai, e isto contribui tanto para a continuada
producio social do mesmo, quanto para a recuperacdo de lugares de
antiga ocupacgao.

Em meu entender, grande parte das limitacdes da definicdo ofere-
cida por Melia et al. deve-se ao fato dos autores considerarem o tekoha
como a projecdo de uma unidade politico-religiosa em um determina-
do espaco geogrdfico. Por tal razdo, embora se possam modificar as ca-
racteristicas do contexto local, “estrutura e funcdo” permaneceriam,
segundo esta defini¢do, inalteradas. Assim sendo, estariam excluidos
fatores de ajustamentos devidos a uma confrontagio entre diferentes
critérios de entender, usar, ocupar e dividir a superficie da terra, como
a que se véem determinando entre os Guarani e os ndo-indigenas, onde
as regras de acesso ao territério sdo estabelecidas por instancias juridi-
cas ocidentais, num processo de dominacio colonial®®. Uma tentativa

59 Em um importante artigo pioneiro sobre o uso da terra na Africa, Bohanan (1967) j& coloca-
va em evidéncia as implicagdes da divisdo cartesiana operada pelo Ocidente e que vinha se
impondo através da dominacao colonial nos territérios nativos, alterando o acesso a este
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de superar as limitacdes dessa definicdo de tekoha procede das argu-
mentagdes de Pereira (1999 e 2004). Segundo este autor, seria oportu-
no desvincular a nocdo de tekoha do espaco, procurando entender esta
categoria sob uma ética primordialmente politico-religiosa, conside-
rando os assentamentos comunitdrios como efeito de circunstancias e
arranjos histéricos devidos ao relacionamento interétnico, fatos estes
que, segundo ele, seriam alheios a tradicdo politico-religiosa indige-
na. Ndo obstante o fato de os indigenas vincularem veementemente os
tekoha a espacos especificos, ao procurar definir um modelo de relacdo
social kaiowa, Pereira passa a considerar este conceito mais como ca-
tegoria analitica do que nativa; assim fazendo, o autor acaba por exa-
cerbar as caracteristicas a-histéricas relevadas na definicido de tekoha
apresentada por Melia et al.

Indo em direcdo contrdria as formulac¢des deste autor, parece-me
fundamental considerar a o tekoha como uma unidade politica, reli-
giosa e territorial, onde este ultimo aspecto deve ser visto em virtude
das caracteristicas efetivas - materiais e imateriais - de acessibilidade
a0 espaco geogrdico, e ndo de mera projecdo de concepcdes filoséficas
pré-constituidas.

Sob este aspecto, a relagido entre os Kaiowa e a terra ganha outro
significado. Enfatizando-se a nocdo de tekoha enquanto espaco que
garantiria as condicdes ideais para efetuar essa relagio, os indigenas
procuram reconquistar e reconstruir espacos territoriais étnica e reli-
giosamente exclusivos, a partir dessa relacdo umbilical que entretém
com a terra, ao passo que flexibilizam e diversificam a organizac¢io das
familias extensas. Desta forma, lhes € possivel manter uma relacio ar-
ticulada e dindmica com o territério mais ampliado, neste caso como
espaco continuo. Estes dois movimentos, o primeiro exclusivo e o ou-
tro inclusivo, embora sejam, sem duvida, fruto das condi¢des territo-

importante meio de subsisténcia.
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riais impostas pelo contato interétnico, articulam-se principalmente
a partir dos elementos centrais da tradicdo religiosa e da organizacio
social dos Kaiowa, encontrando ambos sua justificagdo nas exigéncias
dos te’yi.

Analisando minimamente os dois aspectos, pode-se, por um lado,
salientar o fato de que o vinculo simbiético entre os indigenas e a terra
nio € genérico, isto €, nio existe uma relacdo abstrata entre Kaiowa
indiferenciados e um local também indiferenciado. Muito pelo con-
trdrio, o que se estabelece ¢ uma relacdo entre te’yi, que se vinculam
com lugares bem precisos, cuja interrup¢io da continuidade ocupa-
cional pode provocar a exalta¢io da nogio de origem antiga (ymagua-
re), baseada no sentimento de autoctonia.

A este propdsito demonstram-se importantes algumas reflexdes
de Hirsch (1995). Argumentando sobre imagem e representac¢io na
defini¢do do “cendrio” (landscape) por parte dos grupos humanos
(pp. 16-21), o autor inglés estabelece uma importante distin¢do entre
um paradigma cartesiano, que gera imagens preestabelecidas do espa-
¢o, e outro vichiano (de Vico), que liga a percepc¢io do mesmo a sen-
timentos. Este segundo enfoque parece-me pertinente para descrever
a construcio indigena do territério, uma vez que permite relacionar
elementos geogrdficos (simbdlicos e materiais) com sentimentos de
luta e fatores emocionais/afetivos dos integrantes das familias exten-
sas envolvidas nos conflitos fundidrios. Sdo justamente estes fatores
que levam os Kaiowa a produzir (quando as condigdes o permitem)
um efeito circula¢do (Thomaz de Almeida 2000). Como foi possivel se
observar nos casos dos te'vi de Jaguapire, Jatayvary e Nande Ru Ma-
rangatu, os indigenas procuraram se manter o mais proximos possivel
dos lugares onde residiam seus antepassados, deslocando-se circu-
larmente em torno desses locais cada vez que eram expulsos ou im-
portunados, chegando ao ponto, nos trés casos, de reivindicar esses
espacos, organizando-se politicamente para tal propdsito. Circulando
em torno dos lugares dos quais por alguma razao foram afastados, eles

176



podem dar continuidade & manutencio do equilibrio do mundo, em-
bora muitas vezes de modo fragmentdrio, reduzindo as proprias ativi-
dades a algumas manifestagoes simbdlicas, expressas pelas atividades
ritualisticas, que permitem a relacdo e o vinculo cosmoldgico com a
terra (Yvy). Um afastamento radical de todas as familias dos espagos
tradicionais, como os tentados pelas atividades coloniais através do
aldeamento compulsdrio, afetaria de modo extremamente negativo
esse tipo de vinculo. Dai decorrem as reivindica¢des fundidrias que os
Kaiowa com grande énfase vém manifestando nestas ultimas décadas,
reivindicacdes estas extremamente precisas no tocante a vinculacao
direta entre familias extensas e espacos territoriais especificos.

Neste sentido, os tekoha reivindicados representam a soma de es-
pacos sob jurisdicao dos integrantes de determinadas familias exten-
sas, onde serdo estabelecidas relacdes politicas comunitdrias e a partir
dos quais esses sujeitos poderdo determinar lacos de parentesco inter-
comunitdrios numa regiao mais ampliada.

Além disso, uma vez regularizados, sendo os tekoha terras da
Unijo transformadas em unidades administrativas, seus habitan-
tes poderdo e deverdo estabelecer relacdes interétnicas formais com
representantes da esfera publica do Estado-Nacdo, decorrendo daf a
exaltacdo do papel de “capitdo” como figura de intermediacio, e da
figura dos professores e dos agentes de saude indigenas, como deposi-
tdrios de saberes burocrdticos, decorrentes do nivel de escolarizacio e
de insercdo nas institui¢des implementadas pelos ndo-indigenas.

6.4 DINAMICA TERRITORIAL
E ORGANIZACAO DO TE'YI

Complementarmente ao movimento que leva os indigenas a re-
cortar da superficie da terra espacos exclusivos, temos, como eu dizia,
outro tipo de movimento, que procura manter lacos muito mais fle-
xiveis a nivel territorial. De fato, quando os espacos forem demarca-

177



dos como TL.s (Terras Indigenas), os integrantes das familias extensas
nio limitardo suas atividades apenas aos espacgos internos ao tekoha,
isto é, grande parte deles dedicar-se-30 a changa nas fazendas das
redondezas, estabelecerdo, possivelmente, bases nas cidades dos ar-
redores, e se dirigir-se-ao as usinas de dlcool. Alguns te yi, por sua
vez, ndo constituirdo moradia fixa na TI., preferindo viver perto de
rodovias e cidades. Estes fendmenos, diferentemente do que geral-
mente se pensa, ndo sdo indicativos de um processo de mudanca que
levaria a descaracterizar a vida nativa, tornando-a mais préxima a dos
ndo-indigenas. Contrariamente, € esse processo de diversificacio das
atividades desenvolvidas pelos indigenas — que permite o acesso a co-
nhecimentos também diversificados - que justamente contribui para
a organizacio politica das familias extensas a nivel intercomunitdrio,
favorecendo a recuperagido das terras tradicionais. A fim de melhor
ilustrar este fenémeno e sua importancia, € oportuno dedicar atencio
a natureza do te 'yi enquanto unidade doméstica.

Como vimos com Susnik (1979-80, 1982), os integrantes de um
te’yi residiam antigamente sob um unico teto, desenvolvendo ativi-
dades, em sua maior parte, em conjunto, num meio ambiente ecolo-
gicamente constituido exclusivamente de matas e campos naturais.
Deste ambiente os indigenas obtinham os recursos para a propria
sustentacio, a partir de equipamentos técnicos produzidos no seio da
unidade doméstica. As mudancas a nivel territorial tém diversificado
as fontes de recursos e sua acessibilidade, mudanca esta acompanha-
da através de um processo continuo de adaptacio da organizagido das
familias extensas as circunstancias por elas vividas. Neste processo
foram produzidas diferentes formas de habitar e de organizar as ati-
vidades domésticas. Para poder classificar e entender as caracteristi-
cas de cada uma delas, sdo muito uteis as formulacdes propostas por
Wilk (1984, 1997), sobre os diferentes tipos de households (unidades
domésticas) entre os Kekchi Maia do Belize. Este autor propde definir
as households dos Kekchi a partir das atividades de producio e distri-
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bui¢io, mais do que a partir dos parimetros de corresidéncia (Wilk &
Netting, 1984).

O grupo que vive sob um unico teto, Wilk propde chamd-lo
dwelling unit (unidade habitacional), a qual em alguns casos nio for-
ma propriamente uma household. Uma household composta por uma
unica unidade habitacional serd definida independet household (uni-
dade doméstica independente), enquanto um aglomerado de unida-
des habitacionais sob unica direcao formaria uma household cluster.
Por sua vez, as household cluster, observa o autor, podem ser de dois
tipos, isto €, tight (restrita) e loose (flexivel) (Wilk 1984: 224-227). No
primeiro caso, as atividades realizadas pelos integrantes da household
estariam vinculadas mais que tudo a um trabalho coletivo, sendo que,
no segundo caso, embora mantendo como objetivo beneficiar a familia
extensa como um todo, as atividades podem ser muito diversificadas
e desenvolvidas de modo autébnomo por cada unidade habitacional.

A classificacdo das unidades domésticas oferecida por Wilk cen-
tra-se sobretudo nos aspectos econémicos e, portanto, a definicdo de
household limita-se a salientar a producdo e a distribuicdo de bens
materiais como fatores determinantes. Para enfrentar a especificidade
da realidade vivenciada pelos Kaiowa, me parece oportuno ampliar
as caracteristicas que definiriam unidades domésticas como os te i
incluindo aspectos imateriais - como conhecimentos, cargos e, espe-
cialmente, emocdes e afetos. Para tal propdsito, além da producio e
distribuicdo, resultam ser importantes também a aquisicdo e a orga-
nizacdo social de todos os elementos culturais e materiais a disposicao.
Neste sentido, pode-se dizer que entre os Kaiowa os te’yi sdo os mo-
tores da tradicdo de conhecimento e, assim, devem ser tomados como
unidade analitica de base para poder entender formas de organizagio
politica mais ampliadas, como as comunitdrias e intercomunitdrias.
De fato, nos tekoha, fora dos espacos domésticos nio existem formas
institucionais neutras ou auténomas. No caso das escolas, enferma-
rias e bases logisticas da FUNAI - que no complexo compdem o que se
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poderia definir a “infraestrutura do Posto” -, sem a administracdo de
instituicdes da esfera publica do Estado-Nacdo, por ndo constituirem
bens de nenhuma familia especificamente, estas seriam abandonadas.
Por outro lado, os beneficios que estas instituicdes oferecem aos indi-
genas em termos de cargos e, sobretudo, saldrios, representam uma
fonte econdmica, de conhecimentos e de acessibilidade politica ao
mundo dos ndo-indigenas, considerados de grande valia por muitos
Kaiowa.

Em se tendo como base da organizagio social indigena os te’vi,
as trés formas de unidades domésticas propostas por Wilk (i.e., “in-
dependente”, “agregada restrita” e “agregada flexivel”) podem nos
permitir entender o nivel de projecdo destes sobre o territdrio, e a
complexidade das relacdes que estabelecem, seja com outros te’yiseja
com os ndo-indigenas.

A primeira forma de household, isto €, “independente”, carac-
terizava a realidade do passado, quando o te'yi vivia sob um unico
teto®. Hoje esta forma € muito rara, embora possa ser encontrada. Em
territério brasileiro, apesar de as oygusu nio serem mais utilizadas
como casa comunal, existem casos de familias extensas que vivem sob
o mesmo teto em construcdes com telhado e paredes separadas®. As
formas de unidades domésticas agregadas restritas e flexiveis sdo, sem
duvida, as que constituem o panorama da grande maioria dos te’yi
atuais®?, com uma tendéncia generalizada a se assumir, de modo estd-
vel, a segunda opcdo. Falo de tendéncia porque nao necessariamente

60 Em territdrio brasileiro, as Ultimas oygusu que hospedavam familias extensas deixaram de
ser construfdas com essa finalidade nos anos cinquenta do século XX.

61 E o caso de situacdes onde existem fortes restricdes territoriais e pendria de materiais,
como nas reservas densamente povoadas. Na quarta parte argumentarei mais detidamen-
te sobre esta situacao.

62 A seguir, na figura Il, pode-se ver exemplo de organizacio territorial de um te'yi de trés
geracoes.
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estas duas formas sdo alternativas uma em relacio a outra, visto que
em muitos casos podem elas constituir fases no processo organizativo
de cada te’yi.

Em alguns casos, a énfase dada pelas familias extensas as ativida-
des agricolas, a cacga e 4 pesca podem, em determinados periodos, li-
mitar muito as atividades aos espagos de propria jurisdi¢do no tekoha,
assumindo mais as caracteristicas de tight household cluster. Mas as
necessidades exogamicas e a légica do guata (andanga) levam a man-
ter elevada a mobilidade, estabelecendo-se aliancas entre membros
de familias residentes em diferentes tekoha, e propiciando o estabele-
cimento de relagdes de trabalho nas fazendas das redondezas.

A forma loose household cluster, levando-se em conta a natu-
reza variada de recursos que o territdrio oferece, parece ser a mais
se adapta as circunstancias atuais vividas pelos Kaiowa. De fato, as
atividades de changa, a necessidade, em alguns casos, de trabalhar
nas usinas de dlcool, assim como as relagdes que se estabelecem com
os organismos publicos, missiondrios e ONGs, levam os membros dos
te’via diversificar as atividades de cada uma das unidades habitacio-
nais que compdem as unidades domésticas, com o objetivo de fortale-
cer suas organizacoes perante outros te’yi e também com relacio aos
ndo-indigenas (aliados e ndo). Para alcangar estes objetivos, em casos
significativos temos a constituicio de bases habitacionais em cidades
das proximidades das TIs., ou mudancas tempordrias de familias nu-
cleares para fazendas das vizinhancas, fato que amplia os espacos de
distribui¢io das unidades habitacionais de um unico te’yi, transcen-
dendo em muito os limites do préprio tekoha. Em outros casos se po-
derd verificar que te’yiinteiros prefiram residir por décadas nas mar-
gens de rodovias nas proximidades de centros urbanos, sem por isto
deixar de manter fortes relacdes com as familias do tekoha de origem.

Como se pode notar, a complexidade e a variedade de relacoes
que os Kaiowa estabelecem com os espacos territoriais nio podem ser
reduzidas a uma visdo abstrata e idealizada de institui¢des politico-
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-religiosas, a ser vinculada simplesmente a uma drea exclusiva deno-
minada tekoha; estas relacdes configuram-se, como vimos, de modo
dindmico, em dreas geogrdficas muito mais amplas, as quais, porém,
como revelam estudos feitos nas ultimas décadas, nao sdo ilimitadas.
Estes tipos de espaco territorial sdo pelos indigenas indicados como
espacos de antiga ocupacgio, denominados de tekoha guasu, onde se
desenvolviam intensas relacdes entre os te 'yi que neles residiam.

6.5 - O TEKOHA GUASU

Em termos espaciais, o tekoha guasu coincidiria com a unidade
territorial dos Guarani do periodo colonial denominada por Susnik
(1979-80) de gudra, a qual, conforme visto, era uma unidade onde
diversos te’yi-dga mantinham relacdes de parentescos e realizavam
aliancas guerreiras. Sua caracteristica principal era ser um territdrio
continuo, sem barreiras fisicas, a jurisdicdo exclusiva sobre uma mi-
crorregido (ou parte dela) construindo-se a partir de regras de pa-
rentesco e de aliancas politicas, que permitiam as familias extensas
escolher, a partir de um amplo leque de possibilidades, os lugares que
considerassem mais apropriados para assentar-se e, a partir destes,
projetar-se no territério para desenvolver suas atividades. Em sen-
tido positivo, os limites do gudra eram determinados pela projecao
geogrdfica dos assentamentos e das atividades desenvolvidas por to-
das essas familias extensas que eram entre elas aliadas e, geralmente,
com uma orientacio religiosa comum. Por outro lado, os limites ter-
ritoriais do gudra dependiam também de fatores negativos, devidos a
inimizades com as familias de gudra vizinhos ou com outros grupos
étnicos confinantes. Considerando as caracteristicas distributivas dos
te’yisobre o espaco territorial, distanciando-se estes entre si dezenas
de quilometros, no interior dos gudra as dreas destinadas a exploracao
comum eram de considerdvel dimensdo. Assim sendo, na regido onde
se constituia esse territdrio, ndo se fazia necessdrio tornar exclusivos
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boa parte dos espagos e seus recursos.

Atualmente a situacdo mostra-se bastante diversa. Como jd ar-
gumentado, a maior parte dessa superficie geogrdfica, tendo sido
apropriada pelos ndo-indigenas, ndo permite mais aos Kaiowa cons-
tituirem espacos exclusivos para assentar as familias extensas, nem
manter o controle sobre os recursos naturais, fato que cria significati-
vas dificuldades ao desenvolvimento de suas atividades tecnoecon6-
micas e religiosas®. E justamente perante estas dificuldades impostas
pelo contato interétnico com os ndo-indigenas que os Kaiowa hoje,
além de reivindicar como exclusivos os espacos onde estavam antiga-
mente assentados os antepassados, procuram sempre em maior pro-
porcdo recuperar também partes significativas dos espacos de caga,
pesca e coleta fundamentais para o desenvolvimento de suas ativida-
des, incorporando-os nos limites dos tekoha, e assim tornando-os et-
nicamente exclusivos.

O elemento étnico tem-se demonstrado extremamente significa-
tivo para nortear as demandas indigenas, isto se baseando na recons-
trucdo do territdério que recorre a memoria do passado elaborada pelo
grupo. Assim, hd todo um conjunto de recordagdes e narragdes que
permitem aos Kaiowa irem constituindo, num continuado processo
de elaboracdo cultural, uma espécie de mapa espago-temporal que
os ajuda a configurar as demandas atuais. Neste conjunto, destacam-
-se as recordacdes das moradias dos antepassados, dos locais onde

63 Os te'yi que ainda hoje vivem em fazendas ou nas periferias das cidades e que mantém
lagos ténues com os espacos exclusivos nas dreas indigenas encontram-se fragilizados
até mesmo na reproducao da prépria organizacao familiar. Isto ocorre porque as unidades
habitacionais que compéem uma unidade doméstica ndo tém acesso constante a espagos
exclusivos que sirvam como eixo para garantir o desenvolvimento das proprias atividades.
Com efeito, ocorre que as familias muitas vezes ficam reféns das exigéncias dos fazendei-
ros que as “hospedaria”, sendo sujeitas a frequentes expulsdes, com consequente disper-
sao de seus membros, o que interfere negativamente na instauracdo de uma especifica
l6gica de cooperagao.
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aconteciam festas sagradas e profanas (determinando os ko arasa,
circuitos de visitacdo mutua entre familias que podiam proceder de
diversos tekoha), as narracoes de experiéncias de cagadas coletivas,
de encontro com animais, substancias e espiritos “donos”, de locais
onde moravam xamas prestigiosos (que com suas a¢gdes podiam mani-
pular os elementos do cosmo), de lugares onde aconteceram eventos
excepcionais produzidos pelas divindades, bem como de experiéncias
de trabalho nos ervais e nas fazendas, por exemplo.

O resultado desses mapeamentos e elaboracdes sdo justamente os
tekoha guasu, que, sob este aspecto, se apresentam como “territd-
rios-memoria”. Por outro lado, sendo o tekoha guasu uma categoria
definida em funcio das exigéncias do presente, todos os elementos
citados formam uma bagagem de conhecimentos que, organizados
socialmente, norteiam a historicidade indigena e participam da con-
figuracdo do territério contemporaneo, segundo a perspectiva dos
Kaiowa. Levando em conta o fato de que ainda hoje a construcio de
aliancas baseia-se nas relacdes de parentesco, que superam os limites
comunitdrios, mas que se mantém circunscritas aos lugares de maior
perambulacio e conhecimento, os tekoha guasu contemporaneos sao
territérios onde os indigenas articulam dinamicamente espagos fami-
liar e etnicamente exclusivos (os tekoha), com aqueles inclusivos (as
beiras de estrada, as fazendas e as cidades). A tendéncia histérica nes-
sa articulacdo € reconstituir cada vez mais espacgos familiar e etnica-
mente exclusivos - o que na historicidade kaiowa quer dizer afastar o
mdximo possivel o risco de eventos cataclismicos, que acabariam com
a humanidade. Isto porque, segundo o “modo de ser” desses indige-
nas (teko), nos dias de hoje sdo estes tipos de espacos os que podem
com maior adequacdo tornar cada vez melhor o relacionamento sim-
bidtico com a Terra (Yvy).

Para melhor ilustrar este tipo de dindmica territorial, podemos
recorrer a um exemplo. Se tomarmos em consideracio o tekoha gua-
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su constituido na bacia do rio Apa®*, conforme o mapa anteriormente
apresentado, poder-se-4 notar que os limites do tekoha de Pirakua
desenham uma superficie bem inferior com relacio as de Kokue'i e
Nande Ru Marangatu (respectivamente 2380 ha, 7500 ha e 9317 ha).
Isso ndo € devido a uma diferenca populacional entre o primeiro e os
ultimos dois, mas as condigdes histéricas em meio as quais ocorre-
ram as identificacdes oficiais dessas TIs. No caso de Pirakua, o levan-
tamento foi realizado em 1985, enquanto que Nande Ru Marangatu
¢ de 1999, sendo que o de Kokue’i estd ainda em andamento. Para o
primeiro caso, os indigenas hoje declaram que este tekoha era bem
mais amplo, estendendo-se até Mbakaiowa, Sivyrando, Dama Kue e
Kokue’i. Foi a luta extenuante pela terra tradicionalmente ocupada,
buscando o reconhecimento oficial do Estado perante tentativas de
expulsio desses espacos por parte de fazendeiros, que levou os indige-
nas a definir e configurar o que hoje se apresenta politicamente como
a “comunidade de Pirakua”, com fronteiras territoriais bem precisas.
De fato, levando-se em conta as informagdes sobre essas regides nos
anos 1970 - apresentadas por Melia et al. no trecho anteriormente ci-
tado -, pode-se notar que Pirakua, Kokue’i e Sivyrando nido constam
na lista das localidades referidas pelos autores. Nao penso que isto seja
devido a uma falha etnogradfica, mas a uma diferenca de énfase simbd-
lica atribuida pelos indigenas em diferentes momentos histéricos as
localidades por eles ocupadas.

Neste sentido, parecem-me apropriadas as consideracoes feitas
por Bensa tratando dos Kanak da Nova Caleddnia. O autor francés
(1996) demonstra como a toponimia dessa ilha da melanésia estd for-
temente vinculada a construcio histérica das genealogias clanicas dos

64 Refiro-me, portanto, aos Kaiowa que podem ser definidos como Apapegua. O sufixo “gua”
~ assim como o “gudra” registrado por Montoya (1876) - tem o significado de “proceder
de"”, sendo que, neste caso especifico, os indigenas procedem de um espaco geogréfico
desenhado pelo rio Apa e seus afluentes.
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Kanak que remetem, por sua vez, aos ancestrais desse povo:

“Los recorridos memorizan, de sitio en sitio, una migracién que de he-
cho refuerza el lazo genealdgico al unir a los miembros de la unidad de
parientes con su ancestro fundador. El espacio - por sus lugares nom-
brados - que convendria cartografiar - consigna una grande historia fa-
miliar siempre susceptible de extenderse de nuevo a partir de las ultimas
viviendas ocupadas. En torno de estos “monumentos”, restos tangibles
de la antigua presencia de los ancestros y de los hombres, se piensa y
se reactualiza - con una simple mirada - la identidad actual del grupo”
(Bensa s.d: 3).

Assim, a relacdo com o espaco estabeleceria uma hierarquia de
grupos onde a ordem de chegada em um determinado local, funda-
mentada pela relacdo com um especifico ancestral autéctone, outor-
garia aos habitantes mais antigos uma posicdo privilegiada. Pode-se
tracar um significativo paralelo entre o exposto por Bensa sobre os
Kanak e a relagdo estabelecida com o territério por parte dos Guarani
do Mato Grosso do Sul e do Paraguai Oriental, que também produzem
uma significativa toponimia. A experiéncia de vida de um conjunto
de familias num determinado lugar permite que se estabeleca uma
marca no espago que possa servir como ponto de referéncia para ou-
tras familias com as quais direta ou indiretamente se estd vinculado.
Geralmente, quando o topdénimo utilizado nio se refere a uma marca
da paisagem, pode assumir o nome de uma importante personagem
do passado. Neste caso a particula “kue” estard a indicar justamente
o fato de que um determinado lugar “era” ocupado por alguém (por
exemplo, Galino Kue, que indica o espaco onde vivia Galino - impor-
tante xama de Sassoré - junto com seus familiares e aliados politicos).
O que resulta ser significativo € que nio acontece o contrdrio, isto é,
um lugar ndo pode ser denominado com o nome das pessoas que ai
habitam no presente.

Esta diferenca entre um lugar humanizado atual e outro que o era
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no passado parece ser central para compreender como um determi-
nado espaco se define como espaco sociopolitico a partir de um con-
junto de marcas que podem ser utilizadas simbolicamente em uma
disputa entre familias antagonicas. Identificar uma regido através de
um topénimo que remete a uma passada e especifica ocupagdo hu-
mana pode permitir, a partir da construcio social de uma distancia
temporal, dois diferentes usos dos simbolos geogrdficos produzidos.
Por um lado, para que estes possam ser reconhecidos por todos, de-
vem ser suficientemente “naturalizados”, procurando-se amenizar as
conotagdes politicas a eles associadas (efeito produzido através do uso
da particula “kue”). Por outro lado, no momento em que um deter-
minado espago comeca a ser disputado, o fato de ter sido habitado no
passado pode readquirir fortes implicacdes politicas no presente, as
marcas geogrdficas passando a ser reivindicadas por grupos antagd-
nicos, como sendo legitimamente ligadas & prépria histéria familiar.
De tal forma, os simbolos espaciais - tanto aqueles “naturais” quanto
os “naturalizados” - nio constituem meros mapas topogrdficos, mas
mapas geografico-experienciais.

Tornando as configuragdes politico-territoriais da bacia do rio
Apa, podemos pensar que provavelmente na época em que Melia et
al. realizaram o levantamento etnografico, os indigenas nao se haviam
organizado a nivel local nas modalidades como vemos hoje. Nestes
termos, os toponimos que atualmente sdo extremamente valorizados,
antes constitufam meramente uns das tantas marcas no mapa geo-
grafico-experiencial produzido durante numerosas décadas por esses
Kaiowa®®.

Os pontos geogrdficos internos ao tekoha guasu tém de ser en-
tendidos, em primeiro lugar, como eixos simbdlicos a partir dos quais

65 Pirakua significa “toca de peixe”, Sivyrando é um tipo de palmeira que abundava na loca-
lidade homonima, e Kokue'i, “pequena roga”, todos elementos gerados pelas experiéncias
baseadas em atividades tecnoecondmicas.
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se articulam espacos de jurisdicdo das familias extensas, relacionadas
estas em redes de parentesco, conforme a morfologia social do grupo -
como jd referido. Sendo a mobilidade das familias nucleares, e mesmo
das familias extensas, muito alta dentro desse territério, ocorre que
em diferentes momentos histéricos podemos encontrar articulacoes
politicas locais também diferentes. O sentimento de pertencimento
a um determinado espaco geogrdfico € de se atribuir principalmente
a um jogo de relacdes baseadas numa hierarquia de vinculos social-
mente organizados entre pessoas e entre estas e os elementos do cos-
mo. Os Kaiowa reputam que os individuos integrantes de uma familia
extensa se “apéiam” (ojeko) na figura de seu lider - o tamai (avo),
a jari (avé), ou ambos, estes tltimos tornando-se jekoha (suportes)
do grupo macro-familiar. Por sua vez, o tamai e a jari relacionam-
-se com a Terra (Yvy), “apoiando-se” em um lugar escolhido como de
prépria jurisdicdo, onde se pode desenvolver plenamente seu modo
de ser (teko). Finalmente, como vimos no inicio, a Terra encontra seu
suporte em uma cruz (kurusu yvy ojekoha). Cabe observar que na au-
séncia de limites fisicos no espaco geogrdfico, este jogo hierdrquico de
relacdes entre eixos de articulagdo sécio-politico-territorial pode ser
reproduzido em cada local onde as familias se assentem. Neste sen-
tido, como bem ilustra Atands Teixeira - talvez o mais reconhecido
tekoaruvicha kaiowa existente atualmente no Brasil -, desde o rio
Paraguai até o rio Parand, tudo era tekoha. Com isto o xama coloca
em evidéncia a continuidade territorial que existia entre um assen-
tamento e outro, sendo todos esses espacos aptos para a realizacio do
préprio modo de ser.

A negacdo dessa possibilidade de escolha devido a intervencio
neocolonial conduz a uma exaltacdo do valor da rela¢do de apoio en-
tre o lider da familia extensa e o lugar do qual foi obrigado a se afastar,
mudando a natureza simbdlica dos eixos geograficos internos ao teko-
ha guasu. As configuragdes politicas existentes nesses territérios nao
necessariamente correspondem as que se determinaram no momen-
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to da demanda por terra. Deste modo, as familias mais prestigiosas e
mais aguerridas na luta pela recuperacdo ou pela defesa dos espacos
tradicionais, relacionadas genealogicamente com um determinado
local, terdo prioridade na nomeacio do tekoha que serd configurado,
nomeacao esta que na maioria dos casos deriva dos topdénimos desse
local. Assim, temos hoje uma série de lugares que progressivamen-
te tém vindo a tona, adquirindo significados bem precisos, como es-
pacos destinados a ser recuperados num marco politico de referéncia
atual. Sivyrando, por exemplo, até ndo muito tempo atrds desconsi-
derado nas demandas dos indigenas - sendo que a maioria das familias
que af habitavam foi dizimada por epidemias de variola e outras doen-
cas na década de 1950 (v. Brand 1997) -, é hoje objeto corriqueiro de
lembranca. Algumas pessoas origindrias desse lugar, e que dai sairam
quando jovens para se integrar nos espacos de jurisdicdo das familias
de Pirakua e Nande Ru Marangatu, sendo atualmente chefes de fami-
lias extensas, potencialmente encontram-se na condic¢do de reivin-
dicar esses espacos, podendo reconfigurar, uma vez mais, a realidade
politica do tekoha guasu de referéncia.

Estas dinamicas territoriais aqui expostas ndo se limitam aos
Apapegua. Estudos mais recentes, que venho realizando junto com
outros colegas®®, sobre os tekoha guasu situados em cinco sub-bacias
hidrograficas presentes no Cone Sul do Mato Grosso do Sul (dos rios
Apa, Brilhante-Ivinheima, Dourados, Amambai e Iguatemi), confir-
mam este tipo de processo histérico. Com relacdo aos territérios Pai-
tavytera, localizados no lado paraguaio da fronteira, recentemente
Lehner (2002), em levantamento realizado para a ONG Servicios Pro-
fesionales Socio-Antropolégicos y Juridicos, embora partindo de uma
perspectiva diferente®, também estd reconstruindo os tekoha guasu,

66 Alexandra Barbosa da Silva e Rubem F. Thomaz de Almeida.

67 Considerando os tekoha como unidades politico-territoriais instdveis, a autora procura re-
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os resultados desse mapeamento sendo ilustrados em um mapa.

Finalizando este capitulo, para que o leitor tenha uma panorami-
ca da distribuicio geogrdfica destes territérios em ambos os lados da
fronteira, a seguir apresento o referido mapa de Lehner (mapa IV) e
outro elaborado por mim (mapa V), que ilustra os tekoha guasu no
lado brasileiro. E importante de se levar em conta o fato de que estes
territérios estdo ainda em estudo; para alguns se dispondo de infor-
macoes suficientemente claras sobre dindmicas internas e suas exten-
sdes, como os dos Apapegua e Iguatemipegua; sobre os tekoha guasu
dos rios Dourados, Brilhante-Ivinheima e Alto Amambai, os dados
sdo mais parcos, ndo permitindo ainda uma elaboragao dos processos
que neles ocorrem, indicando, porém, suas provdveis dimensdes es-
paciais. Finalmente, sobre o do Médio Dourados-Amambai, disponho
de pouco conhecimento, o indicado no mapa correspondendo apenas
a uma suposicao®®.

construir o espaco do tekoha guasu supondo que no passado teria existido a figura de um
Iider politico-religioso forte, que articulava os grupos locais em um territério amplo. Deste
modo, Lehner ndo foge do cldssico entendimento da organizagdo territorial como expres-
sao de um cacicado, sem perceber que a instabilidade por ela descrita para a unidade do
tekoha é constitutiva das relacées comunitdrias e intercomunitdrias - como veremos no
proximo capftulo.

68 Os trabalhos realizados pelos GTs de identificagdo e delimitagdo instituidos pela FUNAI em
2008, cujos planos operacionais em parte se basearam nas indicagdes de minha pesquisa,
acabaram por confirmar a presenca destes tekoha guasu e suas extensoes territoriais. No
caso da regido dos Rios Brilhante e lvinhema, as terras tradicionalmente ocupadas pelos
Kaiowa ndo se limitam as margens direita destes cursos fluviais, como se pensava ante-
riormente; estas abrangem também parte significativa das margens esquerda, no espaco
desenhado pelo Rio Vacaria, um dos afluentes do lvinhema.
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Capitulo VI

Organizacgdo politica

Foi possivel ver aqui que a dinamica territorial entre os Guara-
ni de Mato Grosso do Sul ndo pode ser entendida fora de um quadro
de referéncia que contemple tanto as situacdes histéricas pelas quais
passaram estes indigenas, quanto os contextos sécio-ecoldgico-ter-
ritoriais onde estavam e/ou estdo inseridos. Cabe observar que, em
se tratando de processos histéricos ocorridos em situacoes assimétri-
cas de dominacdo colonial - com os Kaiowa e os Nandéva submetidos
ao exercicio do poder do Estado-nacdo brasileiro -, a construcdo dos
territérios nativos se ressente muito dos fatores que estas compor-
tam, as estratégias politicas sendo parte constitutiva da construgiao da
territorialidade destes Guarani. Nao é, portanto, possivel se separar
a organizacio politica indigena (e suas transformagées) da dinimica
territorial. Sem perder de vista estas adverténcias, a seguir procurarei
analisar cargos, aliancas, conflitos e l6gicas de constru¢do comunitd-
ria e intercomunitdria.
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7.1 0 TE'YI E A CONSTRUGAO
DA COMUNIDADE POLITICA

Conforme visto até agora, podemos considerar a familia exten-
sa como elemento central na organizagio social, politica, religiosa e
tecnoecon6mica dos Kaiowa. Como foi repetidamente afirmado, € a
partir desta institui¢io que se configuram todas as rela¢des sociopoli-
ticas destes indigenas. Gostaria, portanto, neste item, de aprofundar
os mecanismos de construcio de “comunidades” entre os Kaiowa,
salientando o fato de que estas se determinam fundamentalmente a
partir da alianca entre um conjunto de te’yi. As situagdes historicas
e os contextos sécio-ecoldgico-territoriais em que estas relacdes se
estabelecem sdo fundamentais para entender amplitudes, profundi-
dades, simetrias, assimetrias, estabilidades e instabilidades das con-
figuracdes comunitdrias, oferecendo-nos uma imagem dinamica do
fendmeno. Nesses termos, a seguir, deter-me-ei amplamente sobre
principios de organizagdo social e politica, mostrando o quanto as
possibilidades de acesso e controle dos espacgos territoriais sdo im-
portantes para a construgdo, manutencdo e/ou desmantelamento das
comunidades politicas dos Kaiowa, bem como para a producio e va-
riacdo de regras de parentesco.

Foi aqui visto que a familia extensa, enquanto grupo social bd-
sico e indivisivel, é composta por trés geracdes, tendo como eixo de
articulagio os avos e/ou avos (tamdi e jari), principais responsdveis
pela educacdo moral, religiosa e prdtica das criancas, representando
o ponto de referéncia para todos os integrantes dessa unidade socio-
l6gica. O movimento genealdgico e a integracdo de conjuges através
de prdticas exogamicas e de uma ldgica bilateral na organizacio das
relacdes de parentesco dos Kaiowa leva os te’yi a ampliarem a dérbita
dos integrantes em torno deste referido eixo.

A tendéncia dos lideres das familias extensas ¢ a de manter tanto
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quanto possivel unida a maior parte de seus filhos, de ambos os sexos,
no espaco territorial de sua jurisdicdo, embora aspectos normativos
indiquem a necessidade moral de reter as filhas, exportando os filhos.
Esta contradicdo, porém, € s6 aparente, necessitando-se de mais de-
talhes para se chegar a uma compreensio adequada dos mecanismos
de construcio das relacdes familiares e comunitdrias.

Em primeiro lugar, vejamos os aspectos organizativos consequen-
tes da aplicacdo dessa referida regra. Fica evidente que ela favorece a
integracdo de individuos masculinos, permitindo, assim, o estabele-
cimento de dois distintos vinculos que sujeitam os novos membros
do te’yi: aquele entre sogro-genro (ratyu-rajyme)® e aquele entre
cunhados (rovaja). Embora o primeiro destes vinculos seja o mais
relevante, pela caracterfstica hierdrquica que subordina moral e po-
liticamente o genro as necessidades de sua nova familia, hd que se le-
var em conta que a l6gica de cooperagio (teko joja) e de apoio mutuo
(mbojeko), que permite ao te’yi articular-se, solidificar-se e, even-
tualmente, ampliar-se, faz da relacdo entre cunhados um importante
meio na construciao e manutencio do grupo macrofamiliar. Ademais,
do ponto de vista da transmissdo de conhecimentos ligados ao mundo
feminino e sua subordina¢ao a um quadro moral seguido pela familia,
anorma garante a esposa ainda inexperiente uma relacio privilegiada
com uma pluralidade de mulheres consanguineas de maior proximi-
dade - como sua mie e tias uterinas, bem como suas irmis genéticas e
classificatérias (primas paralelas).

Nestes termos, a regra representa um fator positivo na constru-
¢do de unidades sociais bdsicas. Ela permite também uma distribui-
¢do equilibrada e simétrica dos sujeitos entre os te’yi aliados, con-
trastando a forca centripeta exercida pelos chefes de cada um deles
na tentativa de reter todos seus filhos e filhas nos espacos de jurisdi-

69 Para uma visdo ampla da terminologia de parentesco entre estes indigenas, ver Melia et al.
1976: 224-27 e L. Pereira 1999.
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¢do de suas familias.

Por outro lado, deve-se observar que raramente se ddo as condi-
coes para o estabelecimento de uma simetria perfeita na organizagio
comunitdria dos Kaiowa. De fato, uma determinada familia sempre
prevalece sobre as outras, constituindo-se como motor e centro da
articulacdo das aliancas politicas. Mas para que isto acorra, as pos-
sibilidades podem ser duas: ou se transgride a norma, lesando seu
cardter prescritivo, ou esta fica associada a normas complementares,
que contemplam casos excepcionais ou diferenciados. Hoje em dia os
Kaiowa optam por esta segunda opcio, estabelecendo que a residéncia
p6s-marital de uma mulher que teve experiéncia de divércio pode ser
bilocal. Assim, fica evidente que, nestas ocasides, se a familia exten-
sa do marido possuir maior prestigio, melhores condi¢oes de acesso
ao territério e a seus recursos (materiais e imateriais) e/ou oferecer
ao casal uma melhor acolhida emocional/afetiva, a escolha da resi-
déncia poderd ser virilocal, e ndo obrigatoriamente uxorilocal, como
estabelece a regra para o primeiro casamento da mulher”. Em termos
histéricos, ndo se pode saber se a segunda regra aqui descrita veio a
complementar a primeira apés a ocorréncia de transgressoes, ou seja,
se ela foi destinada a regulamentar excecdes. O que efetivamente se
constata hoje é que, uma vez alcancada a idade adulta (apds a primeira
menstruacio, no caso da mulher, e da mudanca de voz, no caso dos
homens), os Kaiowa de ambos os sexos passam por vdrias experiéncias
matrimoniais, indicando o fato de que a segunda norma aqui analisada
(isto é, a bilocalidade na opgio residencial) refere-se a maioria dos
casos, e nao apenas a algumas excegoes.

Com base nas observacdes morais feitas pelas pessoas idosas, po-
der-se-ia pensar que o fendmeno dos divércios como um fato corri-
queiro € relativo a tempos recentes. Isto porque quase invariavelmente

70 Com relagdo especificamente ao papel jogado pelo prestigio nas escolhas da localidade
post marital, ver também Melia et al. 1976: 220.
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os individuos referem-se ao passado (quando eram jovens) como sen-
do caracterizado por uma forte estabilidade matrimonial - uma vez
que os casamentos eram combinados pelos relativos chefes de famflias
extensas, mantendo-se sobre os novos conjuges um férreo controle,
seja com relacdo a seus comportamentos, seja a respeito de seus des-
locamentos e relacdes publicas”. Neste sentido, os indigenas conside-
ram o divércio de modo negativo, atribuindo este comportamento a
tempos recentes, os jovens ndo estando mais devidamente respeitando
as indicacdes dos proprios pais. Porém, os dados a disposicdo - pro-
cedentes principalmente de identificacdes de terras indigenas (Mura
& Thomaz de Almeida 2002), levantamentos preliminares (Barbosa da
Silva 2005) e pericias judiciais (Mura 2002) -, demonstram claramen-
te que a instabilidade matrimonial entre os Kaiowa e Nandéva de Mato
Grosso do Sul é muito mais antiga do que as préprias pessoas decla-
ram. Efetivamente, as criticas feitas aos jovens pelos idosos - hoje na
posicdo de tamoi ou jari - podem ser bem aplicadas a eles proprios,
visto que, na grande maioria dos casos, vivenciaram eles mais de um

71 Os Kaiowa indicam que durante o perfodo em que todos os membros do te’vi residiam
juntos sob um Unico teto o status de casados era alcancado quando o novo casal dormia
pela primeira vez juntos na rede, realizando a primeira experiéncia sexual. Isto acontecia na
presenca dos outros membros da familia, existindo como Unico elemento de privacidade a
cobertura dos corpos com um pano. Os indigenas alegam que os casamentos eram com-
binados entre as maes dos conjuges, tendo o novo marido que prestar o servico da noiva,
trabalhando junto com seu sogro na roga e participando das atividades de caca, pesca e
coleta de materiais. A vida publica de todos os individuos era, portanto, muito controlada
pelos lideres das familias extensas, especialmente durante a participacdo nas atividades
festivas (rituais religiosos e dancas profanas), quando os jovens de distintos te yientravam
em contato. Cabe observar que muitos destes comportamentos foram mantidos apds o
abandono das oygusu. Hoje o controle dos tamdi e das jarindo é tao intenso como de-
claram ter sido antes, existindo condigdes sociais diferentes com relagdo ao passado, visto
que os jovens indfgenas conseguem se encontrar em espacos publicos longe do olhar dos
adultos - como nas escolas, cidades e fazendas. Tudo isto, se por um lado tem acarretado
conflitos intergeracionais, por outro produziu como efeito uma certa flexibilizacdo, deixan-
do as pessoas maior liberdade na escolha de seu parceiro (ou parceira).
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matrimoénio. Portanto, parece-me inoportuno associar este fenémeno
a determinacio de eventuais anomias sociais, como os relatos indige-
nas poderiam deixar entender.

O fato de que a ocorréncia de divércios data de tempos passados
permite também levantar a suspeita sobre a prépria existéncia de uma
época em que teria existido uma relacio totalmente simétrica entre os
te’yialiados. A meu ver, é¢ muito mais provdvel que as normas relati-
vas ao primeiro casamento [da noiva] tenham sido introduzidas para
regulamentar uma flexibilidade conjugal preexistente, derivante de
um sistema anterior, ndo baseado na matrilocalidade e na monoga-
mia. Com efeito, como as fontes apontam’, os Guarani do primeiro
periodo colonial eram poligamos, o que indica que as relacdes entre
as familias extensas que compunham um grupo local” eram neces-
sariamente assimétricas, visto que nem todos os individuos adultos
tinham acesso a um grande nimero de mulheres. Como descreve Sus-
nik (1979-80), as relacoes exteriores de alianca eram realizadas atra-
vés de cunhadismo, com a exportac¢ido de sujeitos de sexo feminino e a
escolha da residéncia pés-marital sendo de tipo patrilocal - de modo
contrdrio as normas atuais.

H4 que se observar que também pode ter existido, contempora-
neamente a esse sistema virilocal, a prdtica do avunculato e de casa-
mentos entre primos cruzados (patri e matrilateral), como foi ampla-
mente documentado para os Tupinambd (Fernandes, F. 1963: 214-23)
e como € registrado para alguns grupos tupi contemporaneos (Fausto
1995). Entre os atuais Kaiowa, tais op¢des matrimoniais sdo moral-
mente reprovadas. Segundo Watson (1952: 33 e 118), porém, existi-
riam vestigios que indicariam sua prdtica no passado, equiparando-

72 Montoya 1985 [1639], carta de Jesuita anonimo datada de 1620 (MCA, Vol. I, 1951: 166-168),
entre outras.

73 Otrechodojesuita anénimo, datado de 1620 - citado no primeiro capitulo -, descreve este
tipo de organizagao.
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-0s aos tupi coloniais™. Em sendo isto comprovado, poderiamos ter
uma explicacio plausivel do porqué da passagem de um sistema pre-
valentemente patrilocal para outro bilocal. De fato, a procura cons-
tante de prestigio poderia levar um tamoi mais opulento a querer
manter a maioria de seus filhos (de ambos os sexos) em seu te’yi, fato
que poderia ser favorecido pelo avunculato e o matrimoénio entre pri-
mos cruzados, que garantem uma maior integracdo de parentes con-
sanguineos, dando maior estabilidade a familia extensa por ele lide-
rada. Neste sentido, estas prdticas poderiam ter favorecido também
formas assimétricas de relacionamento entre te’'vi, s6 que desta vez,
diferentemente dos desequilibrios provocados pela presenca da poli-
ginia (centrada na patrilocalidade), as assimetrias seriam produzidas
através da introducdo de critérios matrilocais de residéncia, paralelos
a virilocalidade em vigor.

O desmantelamento do sistema de relagées baseado no bindémio
antropofagia-poligamia pode ter ocorrido devido a fatos histdricos
que levaram os indigenas a perderem o controle territorial do ponto
de vista bélico. Neste sentido, a impossibilidade de capturar mulhe-
res pode ter impedido a construcido de grandes haréns, contribuindo
para o nivelamento das assimetrias sociais internas ao grupo. Visto
que hoje os Kaiowa consideram-se monogamicos - embora existam
casos isolados, mas significativos de poliginia”™ -, tudo indica que cri-
térios mais simétricos de acesso as mulheres teriam sido introduzi-
dos no periodo colonial. Para esses casos de poliginia, observa-se que

74 Também Melia et al. (1976: 254-55) sdo deste parecer, acrescentando a possibilidade de
ter ocorrido também casamentos, sendo ego masculino, com a irma do pai.

75 Na maioria dos casos trata-se de poliginia sororal, o homem casando-se com duas irmas.
Melia et al (1976: 255) relatam que em cinco casos de poligamia por eles conhecidos, trés
eram justamente deste tipo. E também comum, porém, que um homem contraia matri-
monio contemporaneamente com uma mulher vidva (ou divorciada) e uma filha desta em
idade de casamento.
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a reprovacdo moral ndo chega a produzir proibi¢des normativas; os
individuos masculinos que conseguem ter simultaneamente mais de
uma mulher passam a ser objeto de fofocas, mas também de inveja,
adquirindo um claro prestigio. Fica evidente, no entanto, que nio ¢
através deste mecanismo que sdo construidas as aliancas, permane-
cendo eles, portanto, casos isolados.

O que aqui se pretende colocar em evidéncia € o fato que a ausén-
cia da poligamia ndo é devida a uma mudanga estrutural (que norma-
tizaria a monogamia), mas 2 falta de condicoes para sua efetiva¢io’.
Sob este prisma, poderia ser levantada a hipdtese de que apds a disso-
lucdo do sistema poligamico, a flexibilidade matrimonial pode ter-se
mantido, garantindo, em alguns casos, a individuos prestigiosos, uma
maior integracio de sujeitos consanguineos em seu te’'yi - desta feita
através de uma légica bilocal de residéncia. Observe-se que tal fato
responderia as necessidades centripetas anteriormente explicitadas.
Vejamos em que sentido.

Um individuo adulto, alcancando o status de tamdi ou de jari e
tendo passado por diversos casamentos, poderd manter (ou, em um
segundo momento, recrutar) a maior parte de seus filhos de ambos
os sexos, fruto de suas diversas relacdes conjugais, no espago de sua
jurisdicdo. Em alguns casos, poderd também manter geograficamen-
te préximas(os) a si, mulheres (homens) das (dos) quais se havia di-
vorciado, cujo elo atual, do ponto de vista das relacdes comunitdrias,
seria estabelecido através da prole em comum?”. Neste sentido, a fle-

76 O papel jogado pelos elementos emocional/afetivos, como inveja e cidimes, é, em meu
entender, sumamente importante e coadjuvante dos jogos politicos que tendem continua-
mente entre os Kaiowa a desestabilizar todo processo de concentragao de poder e prestigio
nas maos de poucos, e historicamente pode ter pesado muito na determinagao dos fatores
reguladores das relagdes conjugais.

77 Um exemplo disso é o caso de Francisco Benites, de Jaguapire (ver o diagrama lll e o figura
V, no proximo capitulo).
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xibilidade conjugal se demonstra um excelente instrumento para o
agrupamento de consanguineos, reproduzindo (embora parcialmen-
te, quando o sujeito prestigioso for do sexo masculino) os efeitos tidos
com o sistema poligdmico. A diferenca substancial com relagio a este
sistema se deveria ao fato de a integracdo das mulheres ocorrer nio si-
multaneamente, mas sequencialmente. Um caso andlogo pode ser ob-
servado através do comportamento de alguns xamas de grande pres-
tigio, os quais tém a reputacdo de ter contraido um grande nimero de
casamentos durante suas vidas, e em lugares distintos, disseminando
sua prole em um vasto territorio’.

H4 que se considerar, porém, que, baseando-se na bilaterali-
dade, atualmente o sistema de parentesco permite a integracio dos
membros consanguineos em torno a um jekoha (suporte) feminino,
constituido por uma jari. Isto hoje nido representa somente uma pos-
sibilidade, visto que em muitos casos hd grupos politicos construidos
deste modo. A forte presencga de jari (muitas vezes jari guasu) como
jekoha de referéncia na construcdo de grupos locais nos reconduz a
l6gica da norma do primeiro casamento, desta vez com a introducao
de duas varidveis fundamentais: a relacdo com a terra e o sentimento
de autoctonia.

No processo de recuperacdo de um acesso exclusivo a parte signi-
ficativa de seus territdrios nas tltimas décadas, a exaltacdo dos lugares
de origem levou, em muitos casos, os Kaiowa a reconstruir suas co-
munidades politicas a partir da memdria de um antepassado comum
masculino (geralmente um lider politico), mas cujos descendentes di-
retos mais antigos que mantiveram uma relacdo com esse lugar sdo do
sexo feminino. Neste sentido, de um ponto de vista probabilistico, a
uxorilocalidade prescrita para o primeiro matrimoénio pode permitir

78 Atands Teixeira seria um destes xamas, os Kaiowa afirmando que teria ele contraido mais
de trinta casamentos até hoje. Embora este nimero possa ser exagerado para amplificar
os efeitos de sua excepcionalidade, ndo cabe duvida sobre a ocorréncia deste fenémeno.
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uma maior permanéncia de sujeitos femininos em um determinado
lugar, passando este a ser considerado simbolicamente, pelos te’vi,
para a construcdo de um sentimento de autoctonia.

As consideracoes feitas até aqui levaram em conta as relagdes
possiveis entre te'yi constituidos por trés geragoes, isto €, foram to-
mados como pontos de referéncia os tamai e as jari. Isto porque, em
um primeiro momento, se queria destacar as relacdes entre as fami-
lias extensas enquanto unidades sociolégicas minimas e indivisiveis.
Tomando-as em consideracio como sendo todas constituidas por
trés geracdes, pretendia-se salientar também o fato de cada te’yi ter
formalmente as mesmas condicdes de base dos seus aliados, seja em
numero de seus integrantes, seja em normas de relacionamento que
permitem uma distribuicdo simétrica do poder, distribuicdo esta que,
do ponto de vista da moral indigena (teko pord), é sempre procurada
pelos Kaiowa.

Como visto anteriormente, embora a organizacio minima do te’'yi
preveja trés geracdes, ocorre que em situagdes especificas a familia
extensa pode englobar quatro ou, mais raramente, cinco geracdoes.
Nestes casos, terfamos um tamoi guasu e/ou uma jari guasu, consti-
tuidos como jekoha de referéncia, tendo o te’yi um espaco de abran-
géncia de sua jurisdicdo bem mais amplo do que os anteriormente
considerados. De fato, a configuracio territorial construida em torno
de taméi guasu e/ou jari guasu passa a ser um espaco que engloba
espacos menores, estes dizendo respeito a jurisdicdo dos taméi e das
jari articulados social e politicamente ao redor dos referidos jekoha.
Nestes ultimos casos, nao estou me referindo tio somente aos espacos
administrados pelos filhos retidos pelos taméi guasu e/ou jari guasu
em questdo, mas também de certo nimero de te'yi de trés geracoes
dos quais procedem os conjuges de seus netos e netas, assim como
de te’yi de quatro geragdes aos quais pertencem 0s genros e as noras
- estes ultimos politicamente em posi¢do subordinada e, geralmente
contando com um numero mais limitado de integrantes com relacdo a
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familia extensa articuladora da configura¢do comunitdria.

Como se pode notar, ao considerar um te’ yiconstituido por quatro
ou mais geracdes, além de possiveis assimetrias devidas a jd referida
bilocalidade dos Kaiowa (que permite que algumas familias retenham
a maior parte dos filhos de ambos os sexos), temos outro elemento de
hierarquizagio, representado pela presenca centralizadora dos tamoi
guasu e/ou jari guasu. Constate-se que, nestes casos, o lider politico
(mburuvicha), é escolhido preferencialmente entre os filhos e os ne-
tos desses jekoha dominantes, criando as condi¢des contextuais - e
nio formais - para uma transmissiao genética do poder. Este tipo de
configuracdo comunitdria pode chegar a integrar algumas centenas de
individuos e, em determinadas circunstancias, representa o modelo
de comunidade mais estdvel entre os Kaiowa. As circunstancias favo-
rdveis as quais estou aludindo referem-se ao fato de existir um acesso
limitado a espacos familiar e etnicamente exclusivos para a maioria
das familias, sendo estas obrigadas a viver em dreas e reservas redu-
zidas em tamanho e com fronteiras invaridveis. Neste sentido, os te’yi
que hd tempos se estabeleceram nas reservas, consolidando aliancas
politicas e os que tenazmente conseguiram recuperar espagos de an-
tiga ocupacio, sdo os que historicamente tiveram mais probabilidades
de articular em torno de si um nimero significativo de familias, dando
vida ao referido tipo de configuracdo comunitdria.

Deve-se constatar, contudo, que ultimamente nas reservas este
fendmeno estd sujeito a um constante desgaste. Isto se deve princi-
palmente ao aumento desproporcional da populacdo nesses espagos,
o que produz uma heterogeneidade na constituicdo da arena politica
local, com violentas disputas para ocupar o cargo de “capitdo” - como
se poderd ver mais adiante. Existe também outro elemento de insta-
bilidade, desta vez devido a prépria dindmica temporal na construcao
comunitdria. A morte do taméi guasu e/ou da jari guasu dominantes
tende a enfraquecer os vinculos de cooperacio entre seus filhos e fi-
lhas. Havendo estes ultimos perdido os jekoha em torno dos quais se
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determinavam as aliancas, e sendo jd eles préprios chefes de familias
extensas, terdo a possibilidade ou o desejo de construir comunidades
politicas autdbnomas. Em néo existindo normas formais na transmis-
sdo do poder, os germanos em questdo poderdo entrar em disputas
entre si, gerando inimizades que podem, com o passar de uma ou duas
geracoes, separar definitivamente os grupos locais, vindo a se negar
qualquer tipo de relacdo que possa permitir a estipulacdo de aliancas
através de vinculos matrimoniais. A seguir, no diagrama I e na figu-
ra III, apresento graficamente uma simulacio de possivel organiza-
¢do comunitdria assimétrica. No préximo capitulo, falando da recu-
peracdo de parte dos espacos territoriais de Jaguapire, sempre com o
auxilio de ilustracdes e diagramas de parentesco, poderemos ver um
exemplo concreto deste tipo de configuracio politica e suas variacdes
no tempo.

7.2 RELACOES INTERCOMUNITARIAS
SIMETRICAS E ASSIMETRICAS

Como vimos, as dindmicas temporais podem ser responsdveis por
profundas mudancgas na configuracdo de uma determinada comuni-
dade politica, acarretando cisdes e até mesmo produzindo grupos ini-
migos entre si. Nestes termos, quando a terra a disposic¢ao ¢ abundan-
te, permitindo distancias satisfatérias no processo de assentamento
das familias indigenas e o acesso de todos aos recursos, a redefini¢ao
da arena politica ndo impede a autonomia dos grupos locais que pau-
latinamente vao-se formando. Isto significa que até que nio existam
esforcos aglutinadores e conciliadores, ou ocasides especificas para
concentrar em torno da figura de destaque um certo niumero de te’vyi,
nos encontraremos defronte a uma realidade territorial constituida de
uma pluralidade de configuracdes locais, cada uma delas centrada na
autoridade do tamaéie/ou da jari.
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Em consequéncia desta situagdo - hoje ideal na maior parte dos
casos —, podemos ver que as relagdes intercomunitdrias podiam ser
estabelecidas a distAncias notdveis, internamente aos tekoha guasu
ao qual as familias tomadas em consideracido faziam e fazem ainda
referéncia. De fato, os circuitos festivos (ko arasa) que eram deter-
minados no interior destes territérios permitiam que se realizassem
grandes reunides (Aty Guasu) periddicas, contando com a participa-
¢do de aliados procedentes de diferentes comunidades politicas. Se-
guindo este raciocinio, é perceptivel que no interior do espaco que em
um determinado momento configurava-se um unico tekoha guasu,
com o passar do tempo podem apresentar-se contemporaneamente
outros circuitos de relacdes intercomunitdrias, conforme as cisdes ou
os reagrupamentos politicos do momento. Neste sentido, o que po-
demos estaticamente imaginar como sendo uma tnica configuracio
territorial, para os indigenas, dependendo do periodo, pode ser palco
de vdrias relacdes politicas, definindo e redefinindo os tekoha gua-
su construidos no interior do espaco tomado em consideragio. Isto
ocorre porque, como jd afirmamos, este amplos territérios nao siao
constituidos de espagos obrigatoriamente exclusivos. Neste nivel de
escala na organizacio territorial, a convivéncia de circuitos diferentes
e autdnomos de relacdes entre comunidades locais ndo constitui em si
um problema, mas, antes, representa a norma.

Quando voltamos a ateng¢io para a organizacio interna das reser-
vas e das dreas indigenas recuperadas nos ultimos decénios, a situacao
muda sensivelmente. Nio podemos absolutamente cometer o erro de
considerar estes espacos como sempre coincidentes com as comuni-
dades politicas locais; pode-se dizer, antes, que atualmente isto € as-
saz raro. Estes espacos hoje sdo geralmente caracterizados por fortes
conflitos internos, em uma pluralidade de comunidades politicas lo-
cais, levando a uma luta continuada pela monopolizag¢do do cargo de
“capitdo”.

Se em um primeiro momento, nas reservas instituidas pelo SPI o
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cargo de “capitdo” se sobrepunha aquele do mburuvicha, isto se de-
via ao fato de que nesses locais se configurava uma tnica comunidade
politica. De fato, se verificamos a populacdo existente nas oito dreas
reservadas pelo extinto érgio tutelar, podemos constatar que até o
fim dos anos 60, excluindo-se Dourados, as cifras eram modestas, a
maior parte das familias vivendo fora dessas unidades administrati-
vas (v. tabela III no capitulo IV). O boom demogrdfico registrado nos
decénios sucessivos levou a se configurar dentro dos espacos exiguos
das reservas um numero sempre crescente de comunidades politicas
locais, geralmente conflitantes uma com relacdo as outras. Este fe-
nomeno, contudo, em vez de favorecer a multiplicacdo dos centros
de poder nas reservas, repropondo em uma escala territorial mais re-
duzida a simetria que caracterizava as relacdes intercomunitdrias no
interior dos tekoha guasu, permitiu exatamente o contrdrio. Na maior
parte dos casos, o poder permaneceu firmemente nas maos das comu-
nidades politicas que souberam tirar proveito das relagdes interétni-
cas, estabelecendo aliancas estratégicas com representantes da FUNAI
e/ou das missoes religiosas, importante varidvel no estabelecimento
dos poderios. Por exemplo, no caso da reserva de Pirajuy, em pleno
territério iandéva, no fim dos anos 1970, o configurar-se de uma co-
munidade numericamente considerdvel, composta por familias pro-
venientes de dreas vizinhas, das quais haviam sido despejadas, criou
uma forte polarizac¢do interna. Os que chegaram, uma vez aliados com
os fundamentalistas da Deutsche Indeaner Pionier Mission (conhecida
na regido como “Missdo Alema”, operante em Pirajuy desde a metade
dos anos 60), conseguiram assumir o poder nessa reserva, obtendo
tanto o cargo de “capitdo”, quanto o afastamento do chefe de Posto
local (v. Tomaz de Almeida 2001, Mura 2001). Apds haver solidifica-
do sua posicdo, conseguiram manter-se no poder até 1994, quando a
intensificacdo dos conflitos internos e a ruptura das aliancas com os
missiondrios levaram a reivindicacdo da drea vizinha de Potrero Gua-
su - da qual a maior parte das familias procedia e onde hoje se encon-
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tram acampados, a espera de uma soluc¢io juridica que desbloqueie o
processo administrativo de demarcac¢do e homologacdo da drea. Em
outras dreas, o cargo de “capitdo” foi ocupado, por perfodos muito
longos, por uma mesma pessoa, como € o caso de Amambai e Jakarey
(Porto Lindo), onde a permanéncia se deu por mais de trinta anos, e de
Limao Verde, com quase vinte e cinco anos.

Com relacdo aos poderios que vieram a se constituir, estes ndo po-
dem, de qualquer modo, ser interpretados como uma transformagao
ocorrida na légica de construc¢ido comunitdria. Com efeito, nao se ve-
rifica um desmantelamento das comunidades politicas antagdnicas;
temos, antes, a afirmac¢io de uma dominacio situacional, sustentada
por aliancas interétnicas estruturadas. Neste sentido, podemos nos
referir a arena politica que vem a estabelecer-se nas reservas como
sendo relacdes intercomunitdrias de tipo assimétrico, baseadas no an-
tagonismo e na luta, em oposic¢io aos circuitos de alianca construidos
a nivel do tekoha guasu, caracterizados estes pela simetria relacional.

Voltemos agora nossa atencdo para a realidade das dreas recupe-
radas pelos indigenas. Nestes casos temos certamente uma mais ade-
quada distribuicdo da populacdo nos espacos reavidos, visto que os
grupos que haviam lutado tornaram a ocupar os lugares onde viveram
seus antepassados. Demograficamente falando, temos também uma
situacdo diferente com relagio as reservas, visto que, uma vez estabe-
lecidas, as familias autéctones passam a controlar o ingresso de novas
familias nos espacos de sua jurisdicdo. A integracdo de novos mem-
bros nas dreas dependerd sempre da vontade dos tamoi do lugar, a
mudanca sendo feita uma vez que formalmente se comunica o fato ao
mburuvicha ou ao “capitdo” da drea em questdo. Nio se pode afirmar
que estes critérios, quando possivel, ndo sejam adotados também nas
reservas, mas, na maior parte dos casos, a forte pressio demografica
que caracteriza hoje as dreas instituidas pelo SPI, juntamente com a
elevada litigiosidade interna entre as comunidades locais, impedem
de fato a aplicacdo de critérios comuns na regulamentacao da ocupa-
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cdo e do uso das terras em questdo. Antigamente, quando as reservas
albergavam uma unica comunidade politica, a situacdo se mostrava
diversa, certamente simile ao que ocorre quando se estd por recuperar
uma terra tradicional ou quando isto recém ocorreu.

Devemos, de qualquer modo, destacar o fato de que a recuperacio
dos tekoha nio significa absolutamente o inicio de um processo que
leva a restauracido da realidade politica passada - como espero ter de-
monstrado ao longo deste capitulo. Neste sentido, parece-me opor-
tuno explicitar algumas particularidades atuais. Deve-se distinguir
entre a fase em que se estd lutando para recuperar uma determinada
terra e aquela sucessiva, em que jd se alcancou o controle.

Quando uma comunidade politica se encontra na fase de reivin-
dicacdo de um determinado espacgo, seus membros geralmente resi-
dem nas reservas, sendo possivel que algumas familias se encontrem
no lugar disputado, na iminéncia de serem expulsas. Nestas circuns-
tancias, o lider que se encarrega de articular a luta e representar o
grupo junto a outras comunidades guarani e as autoridades publi-
cas, dificilmente assumird o papel de “capitdo”. Normalmente, estes
personagens preferem ser considerados como mburuvicha ou como
tendota - este ultimo termo podendo ser traduzido como “condutor/
guia”. Os dotes de valentia e de habilidades politicas que possam con-
duzir o grupo ao sucesso, superando a condicio de conflito fundidrio
sdo tidos como requisitos importantes para se ocupar tais posicées no
seio da comunidade. Estes dotes ndo necessariamente estao presentes
em quem ocupa o cargo de “capitdo”. Existem também outros fatores
que, ademais, contrapdem tais lideres aos “capitdes”. Como se dizia,
as comunidades politicas em luta pela terra encontram-se em gran-
de nimero nas reservas. Apds grandes esforcos, obtém da FUNAI um
escasso reconhecimento como realidades politicas autonomas, mas,
ao mesmo tempo, do ponto de vista administrativo, o 6rgio tutelar -
juntamente com a FUNASA e as prefeituras - continua considerando
as familias come parte integrante da terra indigena onde estdo assen-
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tadas. Esta atitude geralmente leva a subordinacio dos lideres em luta
aos interesses do “capitdo” local, que pode ser um inimigo ou indife-
rente as necessidades da comunidade que reside momentaneamente
nesse lugar.

Uma vez recuperada a terra, o comportamento das familias ge-
ralmente se transforma, mesmo porque, além de se haver obtido o
controle exclusivo sobre os “novos” espacos, hd uma redefinicao das
relacdes que estas mantém com o Estado, as missoes e as ONGs. Nestas
novas circunstancias, as familias mais prestigiosas tenderao progres-
sivamente a construir também aqui poderios, abandonando paula-
tinamente as caracteristicas que as distinguiam quando estavam em
pleno conflito fundidrio. Neste sentido, encaminhar-se-ao em dire-
¢do a uma maior burocratizacdo no estabelecimento do poder. Isto,
em poucos anos, leva familias que antes estavam na posicao de luta a
assumir o papel anteriormente ocupado por seus rivais, isto €, assu-
mindo o cargo de “capitdo”, com tudo o que isto implica.

Come se pode constatar, existe uma certa similitude entre a pos-
tura assumida pelas familias dominantes nas reservas e aquela das
familias hegemodnicas nas dreas recuperadas. De qualquer modo, no
segundo caso, uma vez que as familias se estabelecem firmemente nas
microrregides das quais sdo origindrias, a possibilidade de que se de-
terminem fortes assimetrias, como ocorre nas reservas, é certamente
pequena.

As diferencas assinaladas entre as duas formas de representativi-
dade politica nos levam a considerd-las weberianamente como cor-
respondendo a diferentes conformagdes comunitdrias”. Temos, de
um lado, a comunidade de luta, cuja compactacio e decisdo recondu-
zem o grupo aos critérios de autoctonia e, portanto, podem também
ser definidas como sendo contemporaneamente comunidades de ori-

79  Ver Weber 1964 [1922].
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gem e de sangue; do outro lado, no caso das dreas estabelecidas como
espacos administrativos do Estado brasileiro, temos comunidades que
tendem a construir poderios, como jd afirmado. Estas ultimas, legi-
timadas pelos agentes estatais e/ou missiondrios, passam a exercitar
sobre outras comunidades politicas presentes na mesma terra indi-
gena, uma dominacdo burocrdtica, quer se trate das reservas ou das
dreas recuperadas®.

7.3 O CARGO DE “CAPITAQ”
E AS POLITICAS INTERETNICAS

Neste ponto, uma pergunta surge quase espontanea: por que as
familias em luta, uma vez que se encontrem liberadas das caracteris-
ticas da vida nas reservas, tendem a reproduzir a légica do capitanato?
Dois fatores parecem-me importantes para responder a este quesito.
De um lado, as atitudes e as prdticas da maior parte dos agentes in-
digenistas, das ONGs e das missoes religiosas que interagem com os
Guarani do MS; do outro, os interesses que, pelo menos nos ultimos
quinze anos, vém alimentando o desejo dos indigenas de ocupar o car-
go de “capitao”.

Nio obstante décadas de frustradas tentativas de transformar os
indigenas em segmentos rurais da sociedade nacional, tornando-os
eficientes produtores, a maior parte dos agentes ocidentais continua
hoje projetando sobre eles as préprias légicas de organizagdo politi-
ca, territorial e tecnoecondmica. Tendo como ponto de referéncia os

80 De qualquer modo, também neste Ultimo caso o grupo se compactard com base nas re-
lagées de parentesco, como descrito anteriormente. Assim sendo, devemos estar atentos
e ndo atribuir excessivo poder de transformacao a légica ocidental de organizacao buro-
crdtica, as caracterfsticas e os interesses da familia extensa permanecendo mesmo hoje
firmemente na base de toda relacdo e interacao indigena.
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parametros organizativos que ordenam unidades politico-territoriais
como os municipios, pensam que as terras indigenas (T.I.s) onde vi-
vem os Guarani de MS tém ou que devam ter o mesmo tipo de orga-
nizacdo®. O “capitdo”, seguindo esta dtica, representaria a totalidade
da populacido presente na reserva ou na drea recuperada tomada em
consideracdo, e cuja legitimidade seria determinada através de crité-
rios que levam a centralizacido do poder. Até pouquissimos anos atrds,
para os agentes que compartilham este ponto de vista, a menos que se
chegasse a conflitos tais que colocassem totalmente em risco os pro-
gramas de ac¢io implementados (projetos de desenvolvimento, ativi-
dades missiondrias, “assisténcia” médica e politicas publicas), pouco
importava se a escolha do “capitdo” era o resultado de consenso ou
era imposto por uma elite dominante. No caso especifico da FUNAI, o
que se buscava era antes uma certa “tranquilidade” nas T.I.s, “tran-
quilidade” esta muitas vezes fruto de violentas imposicoes®.

Mesmo hoje (em 2006)%, perante o manifestar-se de conflitos
internos, a maior preocupacio da AER de Amambai e do Nucleo de
Dourados - que “administram” a totalidade das terras guarani pre-
sentes em MS - € de que se alcance o mais breve possivel acordos a fim

81 Nio podemos esquecer que as reservas destinadas aos Guarani no MS n3o superam os
3600 ha, com populacdes hoje elevadissimas, situacdo marcadamente diferente das vivi-
das nas terras indigenas demarcadas na Amazénia Legal, terras estas que podem alcancar
dimensdes considerdveis, na ordem dos milhdes de hectares. Em Mato Grosso do Sul, com
excecdo do territério Kadiuweu, sendo as terras indigenas extremamente reduzidas em
tamanho tende-se a considerd-las como “aldeias”.

82 Naquinta parte, centrando-nos em Dourados, poderemos considerar mais os detalhes so-
bre os mecanismos utilizados pelas familias dominantes para manter tal “tranquilidade”.

83 Asdescrigdes e andlises apresentadas a seguir neste e no préximo item referem-se a fatos
ocorridos em perfodos anteriores a outubro de 2006. Desta data até hoje processaram-se
mudancas significativas na politica da FUNAI, mudancas estas cujos efeitos necessitariam
ser avaliados através de novas pesquisas, razdo pela qual ndo serdo tratadas no presente
trabalho.
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de que o 6rgdo tutelar possa continuar a trabalhar. E de se observar
que, nio obstante se chegue 4 manifestacio de fortes conflitos (por
vezes sanguindrios) em muitas terras de MS, como se verd em seguida,
a natureza dos acordos nio pode - segundo o ponto de vista da maio-
ria dos agentes da FUNAI local - colocar em discussdo a légica orga-
nizadora que sustenta a relacdo entre os indigenas e o 6érgio tutelar.
Assim sendo, em face da explosdo de contendas entre diversos lideres
de uma mesma T.I., tais agentes manifestam relutancia em reconhecer
estas figuras como possuindo o mesmo peso perante o Estado, fato que
atribuiria parelha legitimidade as comunidades que formam a arena
politica local. Assim procedendo, a FUNAI mantém uma relacio pri-
vilegiada com o “capitdo”, propondo, ultimamente, nas tentativas
de serenar os conflitos, eleicdes formais, como nas democracias oci-
dentais, alcancando, no entanto, pouco sucesso. Mas por que, poder-
-se-ia perguntar, tanta obstinacdo por parte da FUNAI em manter a
instituicdo do capitanato? Os agentes indigenistas tém a compreen-
sdo de que ¢é dificil administrar, em uma T.I., os recursos que o Estado
disponibiliza aos indigenas. Neste sentido, tratores, escolas, enferma-
rias e outras infraestruturas que tendem a centralizar e hierarquizar
a distribuicdo de papéis e poderes, ndo poderiam, segundo eles, ser
administradas adequadamente, visto que os responsdveis mudariam
em continuacgio, devido a constante variacdo dos arranjos politicos
entre as comunidades locais guarani. Permanece evidente o fato de
que, para a FUNAI - e, por extensdo, para a maior parte dos organis-
mos ocidentais que atuam junto aos Guarani de MS -, nio é concebivel
uma gestdo flexivel dos recursos, ndo necessariamente vinculada ao
espaco territorial.

Do ponto de vista do Estado, a relacdo entre seus aparatos e os
indigenas se dd necessariamente através das terras onde estes estdo
destinados a residir; em suma, as estruturas politicas sdo construidas
como efeito da territorializacdo - nos termos que vimos com Oliveira
(1998). As infraestruturas que sdo construidas e os instrumentos téc-
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nicos que sdo introduzidos nas terras indigenas sao tidas como “coisas
publicas”, em contraposic¢io aquelas privadas, em sintonia com a tra-
dicdo ocidental, que funda suas raizes nas concepc¢des do direito ro-
mano, baseado este justamente na contraposicido publicus/privatus
(Sabbatucci 1976). Assim fazendo, o Estado associa o que é publico ao
espago territorial, representado pelas terras indigenas e suas infraes-
truturas materiais, e o que € privado as familias que af habitam. Deste
ponto de vista, a variacdo de populacdo e de configuragdes politicas
determinadas pela organizacio territorial guarani € irrelevante para
os agentes do Estado, visto que os indigenas serdo responsabilizados
pela administracdo da “coisa publica”, na medida em que sdo vistos
como representantes do espaco onde essas infraestruturas estdo loca-
lizadas e ndo de familias aliadas. Em poucas palavras, na concepc¢io do
Estado ocidental, ndo temos comunidades politicas na terra x, y ou z,
mas, necessariamente, comunidades politicas da terra x, y ou z.

Sem sombra de duvida, entre os Guarani a contraposicio entre
publico e privado é desprovida de sentido; de fato, para estes ndo exis-
tem espacos neutros, isto €, ndo existem lugares que ndo estejam sob a
jurisdi¢do de uma determinada familia, ou de um espirito dono/guar-
dido (jdry), ou ainda de uma divindade. Aqui se faz premente colocar
em evidéncia o fato de que a 16gica dos Guarani parte de principios de
gestdo dos recursos que é contrastante com aqueles implementados
pelo Estado.

Nio devemos esquecer que os Kaiowa e os Nandéva sao submetidos
a uma dominaciio colonial por parte do Brasil e do Paraguai. E também
oportuno lembrar que o contato permanente com o homem “branco”
¢ antigo, havendo os indigenas adquirido um discreto conhecimento
de suas concepgdes de mundo, bem como de suas prdticas juridicas e
administrativas. Neste sentido, a necessidade compulséria de dever
adequar-se as infraestruturas do Estado ndo implica que isto se dé sem
uma adaptacio as exigéncias organizativas dos Guarani, respondendo
sobretudo aos interesses das familias mais hdbeis e/ou prestigiosas de
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uma determinada localidade.

Ocupemo-nos agora dos interesses indigenas sobre o cargo de
“capitdo”. Quando os grupos locais tinham a jurisdi¢do sobre a to-
talidade dos espacos onde estavam assentados, a construcdo da lide-
ranca era centrada quase exclusivamente na valentia e a capacida-
de de articulagdo politica dos mburuvicha, no sentido de conseguir
beneficiar a comunidade politica como um todo. Nestes termos, as
disputas internas a estas configuracgdes politicas eram motivadas mais
que tudo pela busca de prestigio, ndo sendo os membros da comuni-
dade economicamente afetados, de modo significativo, pelo fato de
que um ou outro dos candidatos tivesse assumido o cargo em ques-
tdo. O papel de “capitdo” sobrepondo-se, em um primeiro momento,
aquele do mburuvicha, e este ultimo sendo subordinado e/ou coin-
cidente com aquele de tamoi, ndo modificava a organizacio politica
local, sobretudo no que concerne a légica que sustentava e atribuia
legitimidade a lideranca. O aumento vertiginoso da populacdo nas
reservas, advindo durante os anos 1970, e a impossibilidade de uma
adequada atividade agricola, devida ao desmatamento promovido
pela propria FUNAI, unidos a introduc¢do da mao de obra indigena
nas usinas de dlcool, sdo eventos que contribuiram em muito na re-
definicdo do papel de “capitdao”.

Como vimos, desde o periodo da extracdo da erva mate, os Gua-
rani do MS conduziram atividades periddicas em troca de dinhei-
ro ou mercadorias, definidas como changa. Estas atividades, até os
anos 1980 eram conduzidas por pequenos contingentes de pessoas,
geralmente aparentadas entre si, que se distanciavam dos espacos
onde eram articulados os grupos locais no mdximo algumas dezenas
de quilometros, raramente saindo dos tekoha guasu que tinham por
referéncia. As atividades principais para todos era representada pela
agricultura de coivara e, logo em seguida, pela caca, pesca e coleta,
implicando portanto uma certa rotatividade que permitisse as fami-
lias extensas, em sua complexidade, aprovisionar-se de todos os ele-
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mentos materiais de que reputavam ter necessidade.

Durante os anos 1960 e 1970, com 0 macico desmatamento da re-
gido em causa, houve uma sistemdtica utilizagdo da mio de obra nati-
va, instituindo-se a figura do “gato” (chamado hoje de “cabegante”),
indigena intermedidrio entre os empreendedores e os trabalhadores
guarani. Até a primeira metade dos anos 1970, os contingentes de tra-
balhadores indigenas eram modestos, sendo que uma vez que uma fa-
zenda completava a derrubada, cessava também a relagdo de trabalho.
Esta atividade permanecia, entdo, como uma ulterior forma de chan-
ga, sem alterar em muito a organizacio sociotécnica dos Guarani.

Ap6s as derrubadas, jd a partir dos anos de 1970, cresceram as
plantagdes de cana-de-acucar em MS, bem como no estado limitrofe
de Sdo Paulo, paulatinamente requerendo-se um maior investimen-
to em mio de obra, no processo mais drduo, representado pela fase
do corte. As usinas de dlcool que se foram implantando, passaram,
assim, a incorporar mio de obra indigena, incorporacio que era me-
diada uma vez mais por “gatos”, que arregimentavam contingentes
significativos de trabalhadores nas reservas.

Nos anos 1990, a saida de grupos de trabalhadores indigenas em
direcdo as usinas de dlcool das cidades de Nova Andradina e, a seguir,
Navirai (assim como para lugares mais distantes, no vizinho estado de
Sdo Paulo), tornou-se corriqueira, os problemas de ordem trabalhista
ganhando visibilidade. Foi assim que através de um acordo entre a FU-
NAI e os usineiros, chegou-se a uma regulamentacio que nao previa
apenas a regularizac¢do do trabalhador indigena e do “gato”, através de
contratos legais, mas também a institui¢cdo do que foi denominado de
“taxa comunitdria”. O acordo previa que do saldrio de cada trabalha-
dor fossem retirados R$ 7,50, e outros tantos fossem disponibilizados
pelo dono da usina (totalizando R$ 15,00 por pessoa). O objetivo era o
de constituir um fundo a ser revertido para as terras de onde os traba-
lhadores procediam, com o objetivo de favorecer a suposta “comuni-
dade” nela residente. Em um primeiro momento, a “incumbéncia” de
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administrar esse fundo recaiu sobre a figura do chefe de Posto, cargo
na época ocupado exclusivamente por “brancos”. Rapidamente, po-
rém, os “capitdes” - sendo eles que formalmente estavam destinados
a coordenar as atividades “comunitdrias” - reivindicaram o direito
de administrar os recursos procedentes das usinas. Ultimamente, se
considerando que as reservas possuem populacio da ordem de milha-
res de pessoas, a quantidade de individuos, na maioria entre os 18 e 25
anos de idade, que se dirigem as usinas é considerdvel. E de se levar em
conta também que cada pessoa pode realizar cinco contratos por ano,
cada um deles representando periodos de 60 dias de trabalho. Toman-
do-se como exemplo a reserva de Amambai, onde a populacdo supera
as 6.500 pessoas, temos potencialmente um contingente de mais de
500 individuos. Em um rdpido cdlculo e considerando-se apenas trés
ciclos de trabalho por ano por cada indigena, se terd um ingresso da
ordem de R$ 22.500, 00 concentrado nas mios do “capitdo”.

Os ingressos econdémicos dos “capitdes” nas reservas com den-
sidade demogrdfica mais elevada nfo se limitam a taxa comunitdria.
Especialmente aquelas que estdo praticamente coladas nos centros
urbanos recebem a visita cotidiana de dezenas de mascates, venden-
do-se desde picolés a roupas. E comum nestes casos que, para ter
a “autorizacdo” para desenvolver seu comércio, esses ambulantes
“contribuam” com impostos informais nos “caixas” do “capitdo”.

Isto no que concerne as reservas. No caso das dreas recuperadas,
vistas as modestas populacdes nelas residentes, a taxa “comunitd-
ria” nio representa um ingresso respeitdvel a ponto de ser objeto de
contenda entre pretendentes ao cargo de “capitdo”. O mesmo pode
ser dito com relacdo aos mascates, de frequéncia inexpressiva, quan-
do nio inexistentes. Nestas dreas, a estratégia dos “capitdes” ¢ a de
obter ingressos econémicos através do arrendamento ilegal de par-
te da terra disponivel - seja para gado extensivo, seja (menos comu-
mente) para o plantio de soja. Para se ter uma ideia da importincia da
primeira modalidade de arrendamento, basta informar que até pelo
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menos meados de 2004 na T.I. Pirakua se chegou a arrendar cerca de
800 ha, o que constitui mais de um terco da superficie total da drea,
atingindo-se um numero superior as 1.000 cabecas de gado. Levan-
do-se em conta que o valor mensal por cabeca € cotado na regido por
niao menos de R$ 4,00, suspeita-se que Pirakua tenha atingido valo-
res de ingresso em torno dos R$ 4.000,00 por més, procedentes dessa
atividade®*. O caso de Pirakua nio € isolado. Na T.I. Paraguasu o ar-
rendamento para criacido de gado parece ter atingido um rebanho de
cercade1.500 cabecas, e, embora nio se disponha de dados a respeito,
sabe-se que existem casos significativos de arrendamento para gado
também nas T.I.s de Cerrito e Sete Cerros, além de tentativas mal su-
cedidas em Jaguapire. Nas reservas, com o pouco espaco a disposicio,
o arrendamento de gado, embora existente, € uma fonte de recursos
inexpressiva. Atentando-se para o arrendamento para plantio de soja,
pode-se dizer que, com excecdo da reserva de Dourados - onde o ar-
rendamento envolve principalmente uma elite de Terena em “parce-
ria” com “brancos” -, temos uma unica experiéncia de significativo
porte, na T.I. Guasuty, com o plantio de mais de 300 ha, o que repre-
senta aproximadamente um terco da superficie total da terra a dispo-
sicdo dos indigenas. A experiéncia, porém, foi limitada a uma tnica
safra, tendo ocorrido conflitos que levaram a remoc¢io do “capitdo”
responsdvel pelo acordo com os fazendeiros. Na reserva de Amambai,
a FUNAI, que vé de modo muito negativo este tipo de arrendamento
(diferentemente daquele destinado a criacdo de gado), flagrou o pro-
prio chefe de Posto do Orgdo (um indigena) cometendo este “crime”
em um pedaco de terra modesto (poucos hectares), interrompendo
abruptamente essa experiéncia.

84 Segundo informacdes da FUNAI (AER de Amambai), ultimamente o arrendamento teria sido
abandonado. Algumas liderangas que dele se beneficiavam parecem ter formado reba-
nhos proprios, enquanto que outros, hd tempos contrérios a criacdo de gado (tanto pré-
prio quanto por arrendamento), preferiram continuar apenas com as atividades agricolas,
como é de costume dos Kaiowa.
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Até aqui falou-se sobre as fontes de recursos que atingem direta-
mente o “capitdo”. Hd que se levar em conta que, para que esta figura
obtenha apoio e certa estabilidade, ela deve permitir que seus paren-
tes e aliados possam obter vantagens tangiveis. Assim sendo, por via
indireta, o “capitdo” pode garantir o acesso a cargos de professor(a),
merendeira, agente de saide etc. Nas reservas, procurard também
possibilitar que seus aliados desempenhem func¢des melhor remune-
radas, como chefe de Posto, diretor(a) de escola e coordenador(a) pe-
dagdgico.

Pois bem, ¢ possivel constatar que, especialmente nos ultimos
tempos, ocupar o cargo de “capitdo” implica obter uma enorme quan-
tidade de vantagens materiais e um posicionamento na arena local no
dpice de uma estrutura politica assimétrica. Por outro lado, deve-se
ressaltar também o fato de que, ao aumentarem esses interesses, in-
crementam-se os conflitos entre comunidades politicas inimigas, e o
que por décadas apresentou-se como uma institui¢do bastante estd-
vel, acaba por ser hoje muito frdgil. A fragilidade deve-se especial-
mente ao claro aumento e manifestagio da forca politica (e por vezes
bélica) das familias que durante muito tempo estiveram sujeitadas aos
referidos poderios, poderios estes muitas vezes mantidos lan¢cando-se
maio do uso da violéncia, através da muito temida “policia indigena”.

Alguns eventos e atitudes tém possibilitado o redimensionamento
das relacdes de forca entre as comunidades politicas, fatos muito im-
portantes especialmente para a vida politica das reservas. Em primei-
ro lugar, € significativo o posicionamento da prépria FUNAI que, em
decorréncia das acusacdes feitas por ONGs e o CIMI sobre violéncias
perpetradas nas T.I.s, decidiu inibir o uso da forca por parte dos “ca-
pitdes” e seus ajudantes, proibindo a formacio da “policia indigena”.
Em segundo lugar, ainda mais significativo, hd a presenca e atuagio
do MPF de Dourados, cada vez mais marcante na vida social e politica
indigena da regido.

Os novos ajustamentos politicos nas T.I.s onde vivem os Guarani
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parecem ter também afetado um nivel de escala mais amplo nas rela-
¢oes politico-territoriais dos indigenas. O grau de interferéncia dos
“capities” e chefes de Posto (hoje quase todos indigenas) para deter-
minar a escolha do administrador regional da FUNAI e, consequen-
temente, a politica do Orgdo a nivel local, parece ser hoje muito mais
elevado do que no passado®. No ano de 1999 determinou-se uma luta
para promover ao cargo de administrador da AER de Amambai um
kaiowa. Dois foram os candidatos: por um lado, o chefe de Posto da
reserva de Sassoré e, como seu adversdrio, o entdo diretor da escola-
-polo dareserva de Amambai. Do confronto saiu ganhador o segundo,
o resultado da luta deixando nao poucas sequelas no mapa politico da
regido sob jurisdicdo dessa Administrac¢do. O indigena vitorioso, nio
pertencendo ao quadro da FUNAI, foi nomeado chefe de Posto da re-
serva de Porto Lindo - no lugar do filho do “capitdo” desta reserva,
que contemporaneamente sofreu a derrota que o afastou do poder,
onde havia permanecido por mais de trinta anos. O “capitdo” de Porto
Lindo havia sido aliado do chefe de Posto de Sassoré na tentativa de
alcancar o poder na AER de Amambai, sendo que também este ultimo,
apos as elei¢oes, acabou por perder seu cargo, juntamente com o “ca-
pitdo” de Amambai, outro seu aliado.

Embora se determinassem todos estes acertos, que visavam mi-
nar as forcas daqueles que acabaram por perder a eleicdo, o novo
Administrador ndo conseguiu se manter no poder por muito tem-
po, multiplicando-se e desdobrando-se os conflitos entre as facgoes.
Dois de seus maiores aliados, o “capitdo” e o chefe de Posto da reserva
de Limao Verde, acabaram por ser os mais aguerridos sustentadores
da necessidade de remové-lo do cargo, em favor de um funciondrio
“branco” da FUNAI de Amambai. A transicio foi rdpida, sendo que o
indigena deposto foi desempenhar a funcio de chefe de Posto em Por-

85 0 poder constitufdo na reserva de Dourados (nas mdos de uma elite de Terena) conseguiu
que se instituisse, em meados dos anos 90, um Nucleo da FUNAI na cidade homénima.
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to Lindo, com muitas resisténcias locais, mas demonstrando aceitar
a subordinacio a seu substituto no cargo de Administrador, do qual
ainda hoje ¢ aliado.

A situacdo atualmente voltou a ser tensa, novos acontecimentos
mudando as relagdes politicas nos espacos de atuacdo da AER. Ainda
uma vez o “capitdo” de Limdo Verde (embora em forte conflito com
o chefe de Posto desta reserva) se manifesta contra o Administrador,
que foi por ele anteriormente apoiado, pedindo sua demissio e ime-
diata substitui¢do. A ele se junta na luta o irmao do “capitdo” ante-
riormente deposto em Amambai, gerando-se um movimento que le-
vou a ocupacio da sede da Administracdo por duas vezes: a primeira
em fevereiro de 2005, e a outra em outubro de 2006.

O contflito a nivel de administracao espelha sobretudo uma grande
instabilidade interna na disputa do cargo de “capitdo” em trés das seis
reservas sob jurisdicdo da AER de Amambai, apresentando violentos
conflitos e o recurso ao uso da forca fisica por todas as partes envol-
vidas. Outro fator a agravar a situacio € o fato de que as trés reservas
encontram-se muito préximas a sede regional da FUNAI, as reservas
de Amambai e Limdo Vede localizadas praticamente nas margens da
cidade, enquanto que Takuapiry situa-se a apenas 25 quilometros de
distancia desta, o que permite as lideran¢as um acesso constante, coti-
diano, as estruturas burocrdticas do Orgido indigenista. Recentemente
os “capitdes” de Amambai e Takuapiry foram presos por porte ilegal
de arma de fogo, o que favoreceu enormemente as partes adversdrias
nas respectivas arenas locais, enquanto que em Limao Verde, desde
meados de 2004 vem se consumando uma disputa acirrada entre duas
comunidades, com epilogo dramdtico em fevereiro de 2005, com a
hospitalizacdo de sete pessoas gravemente feridas por armas de corte.
Isto se deu como consequéncia de uma batalha ocorrida no interior
da reserva entre membros das comunidades politicas em confronto.
Neste ultimo contexto, houve um explicito pedido de intervencdo do
MPF por parte de uma das faccoes envolvidas - pedido este feito me-
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ses antes desses eventos dramdticos -, dando vida a um processo de
negociacio que envolvia propriamente este 6rgio federal, a FUNAI,
os indigenas em pauta e a minha pessoa, como consultor do Procura-
dor da Republica. Vale a pena relatar os fatos em detalhes, visto que
nos oferecem importantes elementos para compreender as mudancas
mais recentes no processo de relacionamento interétnico e na atribui-
¢do, por parte dos indigenas, de legitimidade aos érgios federais com
os quais se relacionam.

7.4 O CONFLITO NA RESERVA DE
LIMAO VERDE E SEU DESFECHO

Em dezembro de 2004, o Procurador da Republica de Dourados,
Dr. Charles, entrou em contato convidando-me para acompanhd-lo
em uma visita de dois dias ao Aty Guasu regional, que estava sen-
do realizado na reserva de Amambai entre os dias 2 e 5 daquele més.
Ocorre que na reserva de Limao Verde, pouco tempo antes, a FUNAI
promovera elei¢des formais para o cargo de “capitdo”, tentando, com
este recurso aplacar, ou ao menos diminuir, as tensdes entre os grupos
rivais. J4 na ocasido, integrantes do grupo liderado por Mauro - con-
trdrio a Adolfinho, o “capitdao” hd quase 25 anos no cargo - tentaram
envolver o MPF nos afazeres internos, pressionando para que se legi-
timasse o processo eleitoral como método para a escolha da lideranca
formal da reserva. As eleicdes, contrariamente ao esperado, aumen-
taram enormemente a litigiosidade na reserva, visto que Adolfinho,
embora com pouca diferenca de votos, foi novamente confirmado
como “capitdo”. Ao chegar a Amambai, o Dr. Charles foi rapidamente
abordado por pessoas vinculadas a Mauro, descontentes com o resul-
tado das elei¢des. Estes argumentavam que no momento em que foi
realizada a votacdo, muitos integrantes da comunidade liderada por
este indigena encontravam-se fora da reserva, trabalhando nas usinas
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de dlcool; o préprio Mauro estava vinculado a este trabalho, sendo um
dos “cabecantes” no processo de contratacdo de mao de obra nativa.
Outro elemento por este grupo colocado como desfavordvel foi o fato
de Adolfinho, segundo eles, ter recrutado para a elei¢cdo boa parte das
pessoas na vizinha reserva de Amambai, fato que deveria, por si, jus-
tificar a anulagdo do pleito. Estes indigenas pediam, a partir de uma
interpretacdo bastante heterodoxa das regras eleitorais no Estado
brasileiro, que se realizasse um segundo turno das elei¢des, quando na
verdade existiam desde o primeiro momento apenas dois candidatos
disputando a lideranca na reserva.

O Dr. Charles chegava a Amambai tendo acumulado experiéncias
de mais de dois anos de lida com a situacdo da reserva de Dourados,
onde mais de 40 lideres comunitdrios af localizados haviam obtido, de
parte do MPF e, em certa medida, do Nucleo da FUNAI, o reconheci-
mento formal. Esta atitude de importantes representantes do Estado
comecava a desestabilizar a 16gica do capitanato, arriscando os “ca-
pitdes” das duas aldeias que compdem a reserva de Dourados a ver
o préprio poder redimensionado, uma vez que seriam considerados
como uma das tantas liderancas, e ndo mais como a Unica legitima.
Porém, o processo era lento, a FUNAI nio aceitando por completo tal
posicdo, limpidamente tomada pela Procuradoria da Republica, che-
gando entdo a manifestar uma conduta ambigua, sendo que de um
lado reconhecia uma pluralidade de lideres em Dourados, enquanto
por outro se negava a colocar totalmente em discussio a instituigdo
do capitanato. Isto ficou claro em vdrias reunides realizadas na sede
do MPF, das quais participei como consultor, tanto desta instituicao
quanto da prépria FUNAIL Os membros do Orgio tutelar se manifes-
tavam, por exemplo, relutantes em divulgar um decreto criado pelo
entdo recém empossado presidente da propria instituicdo, o qual de-
clarava ilegais as “carterinhas” de “capitdo”, além de se negar a di-
fundir o fato de que a lei garante aos indigenas o direito de escolher
a forma de representacdo politica que mais se conforme as necessi-
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dades e interesses da organizacdo social do povo em pauta. Frente a
esta relutancia, o MPF assumiu a tarefa de intimar a prépria FUNAI a
fornecer informagoes sobre o referido decreto, informagdes estas que
seriam divulgadas nas reunides com os indigenas.

Foi justamente na Aty Guasu de Amambai que os documentos da
FUNAI, chegados de Brasilia, foram divulgados, discursando o Dr.
Charles sobre eles e sua importancia. Aproveitando esta argumenta-
¢do, também numa reunido mais reduzida com os aliados de Mauro,
o Procurador enfrentou a questio da propriedade ou ndo da renincia
ao cargo de “capitdo”, sendo reconhecidas, em Limao Verde, duas co-
munidades distintas, com duas liderancas, ambas legitimas perante o
Estado. A faccdo de Mauro mostrara-se desconfiada com esta propos-
ta, argumentando que Adolfinho nio a aceitaria. Todavia, embora de
md vontade, concordaram em voltar a discutir esta possibilidade.

Durante esta Aty Guasu, o Procurador teve a oportunidade de ou-
vir tdo somente uma das partes em conflito e o Administrador da AER,
William, presente durante essa reunido. O préprio William acabou
por legitimar o resultado das eleicdes, embora Adolfinho manifestasse
forte dissenso com relacgio a sua pessoa, acusando-o de apoiar o grupo
rival. Esta atitude da FUNAI local, na prdtica, acabou por deixar des-
contentes todos os envolvidos no conflito, visto que Adolfinho, apds
as eleicdes, considerava-se vitorioso, ndo sé na disputa interna, mas
também com relacdo ao préprio Administrador da FUNAI, ganhando
mais entusiasmo na tentativa de destitui-lo do cargo. A situacio, por-
tanto, continuava em um impasse. Nao havendo tempo nessa ocasiao
para reunir todos os envolvidos, o Dr. Charles propos aos partiddrios
de Mauro, 4 FUNAI e a mim, marcar um encontro entre todos, ouvin-
do, obviamente, também o parecer da comunidade liderada por Adol-
finho. Optou-se, para tal, pela data de 27 de janeiro de 2005.

Lamentavelmente, ndo foi possivel respeitar a data fixada, os em-
penhos da Procuradoria obrigando o Dr. Charles a dedicar-se a ou-
tros assuntos. Foi assim que, em fevereiro de 2005, antes de poder
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marcar outra data, a situa¢do em Limao Verde precipita-se, chegan-
do ao referido confronto armado entre as partes em conflito. Frente
a gravidade do ocorrido, o Procurador decidiu encontrar-se com os
indigenas, novamente solicitando a minha presenca. Saimos de Dou-
rados por volta das seis horas da manha do dia 16 de fevereiro de 2005,
em direcdo a cidade de Amambai. Sabfamos entdo que os aliados de
Adolfinho, procedentes ndo s6 das reservas de Limao Verde e Amam-
bai, estavam ocupando hd mais de trés dias a sede regional da FUNAI,
pedindo a remoc¢ido imediata de William do cargo de Administrador e
propondo em alternativa um kaiowa origindrio de Dourados. William
havia-se comunicado com Dr. Charles pelo telefone, pedindo a pre-
senca do MPF para convencer os indigenas a desocupar o espaco fisico
da Administracdo. O Procurador, porém, respondeu enfaticamente ao
funciondrio da FUNAI que ndo estaria disposto a enfrentar esse pro-
blema, visto que iria para a cidade de Amambai exclusivamente para
discutir com os de Limdo Verde sobre os conflitos internos a reserva.
Chegamos ao nosso destino as oito horas da manha, encontrando-
-nos em um primeiro momento com a Policia Federal, cuja presenca
havia sido solicitada pelo Procurador - vista a exaltacdo dos animos
em Limdo Verde. Em seguida, fomos ao encontro de William, con-
vencidos de que este nos acompanharia a referida reserva; nossas ex-
pectativas, porém, foram rapidamente frustradas. O Administrador
da FUNAI levou-nos a uma sala da ACIA (Associag¢io de Comércio e
Industria de Amambai), onde havia reunido vdrias liderangas e chefes
de postos de diversas reservas e dreas indigenas sob jurisdi¢do da AER
de Amambai. Entre estes, os que se manifestaram com mais impeto
contra Adolfinho foram os atuais “capitdes” de Porto Lindo, Amam-
bai, Jaguapire e os chefes de posto de Limao Verde e Porto Lindo - este
ultimo, como vimos, foi Administrador da FUNAI antes de William.
Enquanto todos faziam pressao para que se desocupasse a sede da FU-
NAI, paralisada em suas func¢des burocrdticas havia dias - uma vez que
William, advogando que devia garantir a incolumidade fisica de seus
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funciondrios, havia decidido suspender o expediente - os mais inci-
sivos pretendiam que Adolfinho fosse expulso de Limao Verde e que
disto se ocupassem as autoridades do Estado ali presentes. Rejeitavam
também a possibilidade de reunirem-se todos na sede da FUNAI, onde
estavam os aliados do “capitdo” questionado, afirmando que deve-
riam ser estes ultimos a participar da reunido, na sala da ACIA.

Também desta vez Dr. Charles decidiu argumentar a partir da
experiéncia de Dourados, sem perceber, porém, que a plateia agora
era formada quase exclusivamente por “capitdes” e chefes de posto,
extremamente apegados a 16gica do “capitanato”, uma vez que desta
instituicdo tiravam todos os proveitos dos quais jd se falou abundan-
temente aqui. Fui também convidado pelo Procurador a aprofundar
o argumento sobre as formas guarani de organizacido e representati-
vidade, sendo aquele o momento menos apropriado para tratar deste
argumento. Contudo, pressionado pela situacio, tive que reforcar as
colocagdes do Dr. Charles. Como era de se esperar, o chefe de posto
de Limdo Verde, um dos mais envolvido no conflito, reagiu violen-
tamente, interrompendo minha argumentacio - fato inusitado entre
os Guarani. Afirmou que aquele ndo era o momento de falar de his-
toria, mas do problema que estavam vivendo. Era evidente que os ali
reunidos ndo queriam enfrentar o problema estrutural da relagio dos
indigenas com os aparatos do Estado, estando a maioria deles acomo-
dados nos moldes reconhecidos hd décadas pela FUNAI. Deve-se ob-
servar, porém, que a minha argumentacdo antropoldgica, assim como
aquela de ordem juridica do Procurador, colocavam para os indigenas
no vértice dos poderios o problema de como lidar com uma institui-
¢do tdo poderosa como o MPF, que dava entdo ouvidos também para
os mburuvicha e lideres das familias extensas. Os indigenas, a cada
reunido ou encontro com o MPF, se convenciam mais de que na arena
politica local a FUNAI, institui¢do titubeante e ambigua, ndo ocupava
mais um espaco privilegiado, perdendo claramente terreno perante o
avancar rdpido e decidido da Procuradoria da Republica.
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Tornando aos fatos de Amambai, apés aproximadamente duas
horas de reunido com os que apoiavam William, foi a vez de encon-
trar-nos com Adolfinho e seus aliados, no interior da sede da FUNAI
- por estes ocupada. Fomos acolhidos cordialmente por estes indi-
genas, que concordaram rapidamente em fazer uma reunido com o
Procurador, porém, sem a presencga de funciondrios do Orgio tutelar
e muito menos a do Administrador. A reuniio foi breve. Os indigenas
afirmaram que, embora ocupassem a sede, nunca impediram os fun-
ciondrios de desempenhar suas fung¢des atendendo seus “patricios”s°,
e que estavam dispostos a realizar um encontro em Limao Verde com
o grupo adversdrio. Entretanto, queriam algumas garantias sobre a
equidade na participacdo e sobre como a reunido seria conduzida. Su-
geri que, embora pudessem participar todos os integrantes das duas
comunidades inimigas, fossem escolhidos tao somente dez represen-
tantes de cada parte, de modo que as vozes pudessem ser equilibradas.
Minha proposta foi rapidamente aceita e o encontro foi marcado para
as duas horas da tarde, no espaco territorial sob a jurisdicdo de Adol-
finho. Apds esta decisdo, os que protestavam aceitaram liberar a sede
da FUNALI, voltando esta a suas atividades administrativas.

Deve-se considerar que, ndo obstante a disponibilidade demons-
trada por Adolfinho e seus aliados, o clima permanecia tenso, as acu-
sacdes que um grupo fazia do outro anunciavam uma reunifo, no mi-
nimo, agitada. Por tal razdo, O Dr. Charles se convenceu a aceitar a
presenca também das policias Civil e Militar, sugestao feita pelo Dele-
gado da Policia Federal. Depois do almogo, em comboio, “escoltados”
por trés viaturas das forcas policiais, chegamos a Limao Verde, nas
proximidades de uma das escolas da reserva, onde jd nos estavam es-
perando os integrantes da comunidade representada por Adolfinho,
além de algumas liderancas das comunidades de Ka’ajari, Samakua

86 Expressao utilizada pelos Guarani para se referir, perante aos “brancos”, aos membros de
seu grupo étnico ou outros indigenas.
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e Mbarakay, terras tradicionais em reivindicac¢io pelos indigenas, e
um “capitdo” recentemente deposto de seu cargo, procedente da T.I.
Guasuty. A reunido se realizaria sob a sombra de uma drvore, sendo
que para af foram levadas cerca de vinte e quatro cadeiras, dispostas
em circulo. Mauro e seus aliados chegaram em cortejo, e quando es-
tavam jd a uns 20 metros de distancia, os dois grupos iniciaram a in-
tercambiar insultos, alguns deles tentando ultrapassar a barreira for-
mada pela policia. O Delegado da PF, temendo perder o controle da
situacdo, passou a ameacar as partes, os policiais fazendo ostentacio
de todas as armas de fogo a disposicdo. Este clima de tensdo acompa-
nhou toda a reunido, as partes continuando a se insultar a distancia.
A escolha de quem devia falar foi feita rapidamente. As partes
na contenda formaram dois semicirculos cujas extremidades eram
separadas pela presenca, de um lado do Delegado da PF e William,
enquanto do outro, pelo Dr. Charles e eu. Apés uma breve introdu-
cdo feita pelo Procurador, que tentou resumir os fatos decorrentes
do conflito, a palavra foi dada aos indigenas, sendo que nenhum dos
dois grupos queria se manifestar primeiro. Superado este impasse, a
discussdao comecou a fluir melhor, os representantes manifestando-
-se um por um. Os partiddrios de Mauro afirmaram que nos ultimos
tempos vinham sofrendo constantes ameacas e violéncias cometidas
pelos inimigos, pretendendo, entdo, que as eleicdes fossem refeitas,
pelas razdes anteriormente descritas. Do outro lado as acusacgdes nio
eram distintas, acusando-se os adversdrios de possuir e utilizar armas
de fogo, o que seria ilegal. O tom das acusacdes foi progressivamente
aumentando e, frente a pergunta formulada pelo Procurador de qual
seria, no entender de cada parte, a solugdo possivel para por fim ao
conflito, as respostas convergiam unanimemente: expulsar da reserva
o grupo adversdrio. Os aliados de Mauro tentavam justificar tal reivin-
dicacdo afirmando que eram os origindrios de Limio Verde, enquanto
que a maioria dos aliados de Adolfinho procederiam de Ka’ajari e ou-
tras dreas hoje reivindicadas pelos indigenas. Do outro lado se argu-
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mentava que Adolfinho havia ganhado as elei¢des e que os adversdrios
teriam sido apoiados e, até, incentivados por William, para dar vida a
uma “rebelido” interna, rebelido esta que teria como objetivo primor-
dial neutralizar o poder do “capitdo” dessa reserva, principal opositor
do Administrador da AER.

Uma vez ouvidas as reclamacdes e reivindicacées dos envolvidos,
o Dr. Charles argumentou que nio era possivel se proceder a expulsio
de ninguém, afirmando enfaticamente que o que ele estava presen-
ciando de modo muito claro era a disputa entre dois grupos pratica-
mente equivalentes do ponto de vista populacional. A prépria decla-
racdo dos indigenas denotava uma clara divisao territorial da reserva,
as comunidades em questao distribuindo-se simetricamente nos dois
lados dessa T.I. As eleicdes que haviam sido entdo realizadas reforca-
vam ainda mais a convic¢ido do Procurador, visto que a diferenca de
votos se reduzia a poucas unidades, sobre uma populagdo total que
supera as oitocentas pessoas. A contraproposta do Dr. Charles foi ain-
da uma vez a de se renunciar a representatividade unica, formalizan-
do a presenca de duas comunidades legitimas em Limao Verde, cada
uma com suas lideranc¢as. Embora este tipo de colocacgio fosse dirigida
principalmente aos indigenas, de fato colocava em jogo também a FU-
NAI, cujos funciondrios estavam presentes em bom numero no local
da reunido.

Os indigenas nio acolheram de bom grado as argumentacoes do
Procurador. Os aliados de Adolfinho rejeitaram firmemente a pos-
sibilidade de ver reconhecidas duas comunidades em Limio Verde,
continuando a insistir sobre a expulsdo do grupo rival. No caso dos
representantes da comunidade liderada por Mauro, a desconfianca
era grande, perguntando sobre como a FUNAI iria se comportar fren-
te a uma situacdo como aquela descrita pelo Procurador. Alguns dos
representantes desta comunidade chegaram a aceitar a possibilidade
de se formalizar duas liderangas na reserva, mas pediam garantias de
que o Orgdo tutelar iria respeitar o acordo. Frente a tal colocac¢do, o

232



Administrador da AER de Amambai mais uma vez ndo se manifestou
claramente, mas demonstrou, ao menos formalmente, a vontade de
respeitar o acordo que sairia desta reunido. Finalmente, Mauro junto
com seus aliados aceitaram a proposta do Dr. Charles, o que deixou os
adversdrios profundamente irados, reafirmando que Adolfinho havia
ganhado as eleicdes e, portanto, era ele o Unico legitimo representan-
te de Limao Verde.

A reunido voltava novamente a um impasse. De minha parte eu
tentava convencer os aliados do “capitdo” de que o que estava sen-
do proposto era a unica alternativa possivel, uma vez que existia um
evidente equilibrio entre os grupos em conflito. Meus, esforcos, po-
rém, foram em vio, uma vez que Adolfinho e seus aliados considera-
vam o acordo como uma derrota frente as duas lutas: a de manter o
controle total sobre a reserva e a de afastar o Administrador da FU-
NAI de seu cargo.

J4 se aproximavam as seis horas da tarde nao existindo ainda uma
minima esperanca de se chegar a um acordo, quando o Dr. Charles,
unilateralmente, exercendo todo o poder que sua funcao lhe outorga,
declarou que a partir daquele momento, independentemente do que
a propria FUNAI opinasse, o MPF receberia tanto Mauro como Adol-
finho como representantes daquelas que ele considerava como sendo
duas comunidades distintas e legitimas. A reunido foi entio dissolvi-
da, a FUNAI fugindo literalmente do local, seus funciondrios temen-
do serem detidos pelos aliados de Adolfinho, enquanto que a comu-
nidade encabec¢ada por Mauro voltava para seus espagcos novamente
em cortejo, gritando e aclamando, como se tivessem alcancado uma
grande vitdria.

* % %

Este caso detalhado apresentado sobre os conflitos na reserva
de Limao Verde coloca em evidéncia as recentes transformacdes nas
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acoes indigenistas perpetradas pelo Estado brasileiro, através de suas
instituicdes. Entrando em detalhes na descricdo pretendi evidenciar
as dinamicas que decorrem dessas agdes e como os indigenas reagem
as circunstancias vividas em cada contexto local, pondo em circula-
¢do uma série de informacoes, fruto dessas experiéncias pontuais, que
lhes permite fazer ajustamentos importantes na definicdo de aliancas
e lutas entre comunidades politicas antagonicas. Foi possivel ver tam-
bém que, embora exista uma clara autonomia na determinacio das
politicas locais, os conflitos que se desenvolvem internamente a uma
determinada reserva ou drea indigena ndo podem ser considerados
isoladamente, alimentando-se de aliancas que transcendem as con-
figuracdes do local em exame. Como vimos, a interferéncia da FUNAI
nessas relacdes politicas regionais até ndo muito tempo eram centrais
e decisivas na configura¢io de poderios, e o exemplo aqui detalhado
deixa entender as consequéncias que o poder desse érgio federal tem
produzido na solidificacdo de cargos centralizados como o de “capi-
tdo”. H4 que se observar, porém, que nestes ultimos tempos a acio
do MPF, cada vez mais capilar na regido, vem claramente minando a
relacdo privilegiada que a FUNAI mantinha com as supostas comu-
nidades indigenas, com os Guarani de MS procurando cada vez mais
diversificar as fontes de legitimacao de suas acoes perante o Estado?.

87 Adiversificacdo ndo deve ser vista tdo somente como operada por grupos e facgdes, po-
dendo os individuos mover agées perante o Estado, a Constituicao de 1988 permitindo que
os indfgenas possam contratar, como individuos, assessoria jurfdica, passando progressi-
vamente a se emancipar do poder tutelar exercido pela FUNAI. Em Dourados, recentemente
uma indigena Nandéva moveu uma ac3o judicial contra o Chefe do Nucleo de Dourados, por
este té-la ofendido durante uma reunido publica, tendo o juiz condenado o funcionario da
FUNAL.
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7.5 AS ATy GUASU

Como jd foi afirmado repetidamente, os Guarani discutem seus
problemas em reunides denominadas Aty Guasu. Geralmente estes
encontros dizem respeito as necessidades de formalizacdo das toma-
das de decisdo das familias que compdem a unidade politica do tekoha;
em casos mais raros, referem-se a reunides de aliados de diferentes
comunidades locais, internas a um determinado tekoha guasu. Nao
temos, assim, até o final da década de 1970, um encontro generalizado
envolvendo os Kaiowa e Nandéva no Cone sul do estado de MS.

Devido a jd insustentdvel situacio de precdrio acesso a terra nos
anos de 1970, temos uma mudanca significativa no relacionamento
entre a quase totalidade das comunidades locais destes dois grupos em
pauta, originando-se um processo de articulagio politica mais “ma-
cro”, que envolve estruturalmente as relagdes interétnicas. A origem
deste novo fenémeno estd na atuacao de algumas familias da atual drea
de Paraguasu, em uma reunido promovida pela ONG “Projeto Kaio-
wa-Nandeva” (PKN) em 1978%. Tal reunifo foi realizada na reserva
de Pirajuy para discutir o andamento dos grupos de trabalho agricola
financiados por essa ONG (v. Thomaz de Almeida, 2001). Pancho Ro-
mero, que liderava essas familias, na ocasido denunciou as persegui-
¢oes perpetuadas por um grupo de fazendeiros que com insisténcia
queriam expulsd-los dos lugares onde residiam e desenvolviam suas
atividades produtivas (agricultura) e aquisitivas (caga, pesca e coleta).
O fato teve repercussido ampla entre esses indigenas, de tal modo que
a partir daquele momento eles passaram periodicamente a promover
Aty Guasu para discutir os problemas de terras que afetavam vdrias
comunidades da regido.

As discussdes e os problemas que emergiram durante essas reuni-

88 Sobre as atividades tecnoecondmicas do PKN ver mais adiante, no item 16.3.
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oes levaram a identificacdo, no espaco de poucos anos, de trés tekoha
kaiowa, respectivamente os de Paraguasu (Yvykuarusu/Takuaraty),
Jaguapire e Pirakua. De fato, a luta pela terra conduzida por essas co-
munidades teve o apoio de muitos lideres procedentes de diversos lu-
gares, relacionando Nandéva e Kaiowa, ambos grupos extremamente
sensiveis ao problema fundidrio - por razdes longamente explicitadas
no decurso deste trabalho. Para se ter uma ideia da abrangeéncia das
relacdes que as Aty Guasu sintetizavam, personagens como Otdvio
Pires, de grande importancia na luta para recuperar os espagos de Po-
trero Guasu nos anos 90, participaram ativamente e fisicamente na
defesa da comunidade de Pirakua, que na década anterior teve que
enfrentar um poderoso e violento fazendeiro que pretendia despejd-
-la. Potrero Guasu e Pirakua encontram-se a mais de 300 quilometros
de distancia um do outro, sendo o primeiro um tekoha em pleno ter-
ritério fiandéva, que se situa ao sul dos espacos tradicionalmente ocu-
pados pelos Kaiowa, enquanto que o segundo demarca o limite norte
dos territdrios deste ultimo grupo guarani.

Como pode se notar, as Aty Guasu, em escala regional, em fins
dos anos 1970 e na década de 1980, se configuraram a partir da ne-
cessidade de enfrentar a situagdo cada vez mais negativa de acesso ao
territdrio, devida a acdo dominadora dos “brancos”. O problema da
terra, como nio podia deixar de ser, mobilizou também lideres reli-
giosos, fazendo das Aty Guasu ocasides para promover jeroky guasu,
dancas sagradas intimamente vinculadas a manutencio do equilibrio
césmico. Nesse sentido, até final dos anos 1980 a Aty Guasu manteve
as caracteristicas de qualquer reunido guarani, limitando-se a funcao
de férum de discussio e de redistribuicdo de conhecimentos em esca-
la regional, legitimada e sublimada por atividades religiosas. Assim,
plenamente em linha com as necessidades de organizacio social e ter-
ritorial desses indigenas, as familias que constitufam as comunidades
locais mantinham o poder e a autonomia nas decisdes que lhes dizia
respeito, até mesmo quando as préprias politicas transcendiam o ni-
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vel local, alcancando instancias publicas estaduais e federais.

As Aty Guasu, porém, no final dos anos 1980 e inicio dos de 1990,
sofreram tentativas de transformacio de sua estrutura no sentido da
burocratizacido desta instancia de discussdo nativa, tornando-a mais
proxima dos modos ocidentais de entender a representatividade e as
tomadas de decisdo. Este tipo de processo foi encaminhado a partir
das relagdes institucionais entre algumas liderancas kaiowa e fiandéva
com agentes indigenistas tanto do CIMI quanto da FUNAL

O primeiro destes dois organismos pretendia com suas agdes que
os indigenas formassem associacdes ou organizacdes, em analogia
com o que acontecia com outros grupos €tnicos no Brasil e em outras
nacoes limitrofes®. O CIMI partia do pressuposto de que os Guarani
nido eram capazes de se organizar de modo eficaz para se relacionar
com organismos publicos e assim reivindicar a terra e outros direitos.
Outro fator que caracterizava esse 6rgao missiondrio, bem como toda
a corrente catdlica ligada a Teologia da Libertacdo, a qual o CIMI afe-
ria, era o fato de considerar os indigenas como “pobres”, associando-
-0s com os segmentos de mais baixo status da sociedade brasileira.
De orientac¢do marxista, o principio era o de conscientizar as massas,
incluindo nelas os indigenas, assim negando a priori caracteristicas
étnicas distintivas de organizacdo politica e social. Por outro lado,
alguns Guarani, geralmente jovens alfabetizados, tentando aprovei-
tar os recursos que esses missiondrios disponibilizavam, procuraram
experimentar essas formas de associacionismo e passaram a articular

89 Em num primeiro momento, os agentes do PKN compartilhavam esta opinido. Pensavam
que através da criacdo de organizacdes formalizadas, como pessoa juridica, os indigenas
podiam melhor defender seus interesses. Contudo, ja a partir dos primeiros anos de atu-
acao, os antropdlogos dessa instituicdo perceberam que as modalidades guarani de ge-
renciamento das assembleias e de tomada de decisdo eram incompativeis com os moldes
de organizacdo politica reconhecidos pelo Estado brasileiro. Neste sentido, o PKN desistiu
rapidamente de querer formalizar as reuniées, preferindo assessorar e dar suporte as Aty
Guasu organizadas segundo a tradicdo indigena.
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politicas no seio das Aty Guasu.

A composicdo muito mais diversificada dos participantes dessas
reunides fez dessas politicas dos homens “ligados” ao CIMI uma cor-
rente que nunca chegou a ser preponderante. Contudo, esse orga-
nismo missiondrio continuou fazendo pressdes para que a Aty Guasu
alcancasse o mdximo possivel de formalismo politico, tipico do asso-
ciacionismo ocidental (presidente, secretdrio, tesoureiro, comissoes
etc.). Este tipo de politica, embora boicotada continuamente pela
tendéncia dos Guarani de conduzir as reunides de modo acéfalo, teve
uma significativa repercussido, a ponto de os indigenas incorporarem
compulsoriamente algumas dessas regras organizativas que lhes eram
alheias.

A partir da segunda metade da década de 1990, aqueles que passa-
ram a ocupar o cargo de Chefes de Posto participavam das Aty Guasu
como representantes, ao mesmo tempo, tanto das politicas dos seus
grupos macrofamiliares e seus aliados, quanto do 6rgdo indigenista ao
qual estavam afiliados no momento. O resultado dessas politicas teve
como eixo central uma disputa entre faccoes, que levou a eleicio de
um indigena para o cargo de administrador da FUNAI, acarretando
mudancas de poder significativas em algumas dreas de Posto Indigena.
O jogo politico entre “capities”, chefes de Posto indigenas e outros
agentes “brancos” da FUNAI afinados com a administracdo de Amam-
bai®, encontrou por um periodo sua expressio formal nas reunides do
Aty Guasu. Estes sujeitos, ao desviar a aten¢do do problema fundid-
rio para outros temas ligados a questdes administrativas que diziam
respeito as aldeias jd estruturadas (como agricultura, trabalho nas
usinas, educagio, saude etc.), intentavam beneficiar os grupos que
constitufam as fac¢des, burocratizando a reunido geral dos Guarani,
e assim monopolizando sua organizacdo. A Aty Guasu chegou entio

90 0 Nucleo da FUNAI de Dourados foi instituido posteriormente.
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a estruturar-se em comissoes, ligadas aos vdrios assuntos discutidos,
elegendo-se também um presidente e uma série de assessores®.

O processo de burocratizaciao da Aty Guasu, porém, nio teve mui-
to éxito. A maioria dos Guarani comportaram-se como geralmente se
comportam frente a tentativas de induzir suas politicas a formas hie-
rdrquicas de organizacdo: esvaziando esse férum de discussio, tanto
em participacdo quanto em contetido. Os primeiros a renunciar foram
os xamis, retirando apoio religioso as reunides. Logo apds foi a vez
dos lideres de familias que insistentemente lutavam para recuperar
suas terras, e alguns mburuvicha de facgoes opostas aquelas estabe-
lecidas. Isto levou por breve periodo a uma estagnacio das Aty Guasu
e a procura, por parte de vdrias liderancas, de formas alternativas de
se reunir, que fossem, por um lado, mais adequadas as exigéncias da
organizagio politica guarani e, por outro, que permitissem recons-
truir aliancas com o objetivo de reintroduzir critérios de reciprocida-
de nesse tipo de discussdo intercomunitdria. A prioritdria necessidade
sentida por parte da maioria dos indigenas de discutir a problemdtica
da terra e a intolerancia destes para com personagens que se arroga-
vam o direito de decidir e articular com organismos publicos a partir
da légica ocidental da “procuragido”, levou progressivamente a des-
tituicdo do presidente da Aty Guasu e a definitiva eliminacio deste
cargo. A seguir, este mesmo movimento conseguiu que fosse demitido
o administrador da FUNAI de Amambai, indigena comprometido com
esta l6gica burocrdtica.

Atualmente a Aty Guasu voltou a constituir-se em férum de dis-
cussdo e de redistribuicdo de informacgdes, mantendo porém as co-
missoes, a fim de diversificar os assuntos tratados conforme os in-
teresses dos participantes. A comissio “Areas em Conflito” passou
a desenvolver apenas o papel de articuladora da discussdo sobre o

91 Atransversalidade da politica faccional articulada pelos Guarani levou também a integrar-
-se nessa estrutura burocrdtica individuos que anteriormente orbitavam em torno ao CIMI.
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problema fundidrio, deixando total autonomia as comunidades locais
sobre modalidades, tempos e caracteristicas da luta desenvolvida por
cada uma delas, em sintonia com as exigéncias da organizacao politica
e territorial dos Guarani de MS. Fora destes encontros, os membros
da comissio, na qualidade de especialistas, passaram a assessorar as
familias em movimento de reivindicacdo fundidria, acompanhando
os andamentos juridicos e administrativos, oferecendo informacdes
procedentes de contatos com organismos federais e estaduais, e fun-
cionando como ponto de referéncia para a articulacdo de indigenas
dispostos a apoiar fisicamente processos de “entrada” (aike) nas ter-
ras de antiga ocupacio, solidificando assim a luta das familias locais.
Concluindo este item, pode-se dizer que o papel da Aty Guasu é
fundamental no desenvolvimento da luta pela terra dos Guarani de
Mato Grosso do Sul. Deve-se observar, porém, que esta instancia de
relacdes intercomunitdrias ndo passa de simplesmente um férum de
discussao e de redistribuicio dos conhecimentos; neste sentido, nio
representa de maneira alguma uma sintese completa da situagdo po-
litica e fundidria das comunidades desses indigenas. Como foi possi-
vel ver no breve histdrico apresentado sobre esta instituicdo, existem
muitas almas que se manifestam neste férum, muitas vezes ndo s6 in-
digenas e, dependendo da situacio e do periodo, podem ser prevalen-
tes umas ou outras. Cabe salientar que atualmente o forte fermento
nas demandas por terra permite que a Aty Guasu alcance maior par-
ticipagdo com relagdo a alguns anos atrds, as dancas religiosas (jeroky
guasu) voltando a se manifestar no seu bojo. A falta de participagio de
alguns lideres ndo deve ser vista como pouco interesse de sua parte,
mas como impossibilidade de obteng¢ao de recursos para montar uma
rede estrutural que assegure a todos a afluéncia a esse importante f6-
rum. Isto coloca uma vez mais em destaque o risco de se produzir no
seio das reunides desigualdades, devido ao fato de que personagens
ligados a FUNAI e ao CIMI sempre possuem condi¢des de participacio,
enquanto os outros estdo sujeitos a transportes e caronas ocasionais.
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Foto IV - Aty Guasu intercomunitdria na reserva de Takuapiry. Falas das fandesy
(xamas) Ordulia (com o microfone) e Indcia, respectivamente de Guaiviry (drea de
antiga ocupacdo) e da T.I.Guasuty. Maio de 2005.

241






Capitulo VI

Dinamica territorial e processos

politicos na T.I. Jaguapire

Nas proximas linhas me ocuparei do processo de reivindicacio e
reocupacio de parte dos espacgos de Jaguapire, apresentando-o como
um caso detalhado, procurando descrever relagdes politicas e de pa-
rentesco que se articulam a partir da no¢ao de procedéncia antiga dos
locais reivindicados. Reputo importante entrar nos detalhes deste
processo visto que ele permite ilustrar, com o auxilio de expedientes
graficos (como mapas, diagramas e croquis), estratégias e ldgicas so-
cioculturais de apropriacdo do espaco e de construcio da territoriali-
dade indigena. Ainda mais importante - como ficard claro na descricao
dos eventos -, com este caso detalhado se quer oferecer informacdes
sobre os niveis de articulacdo das comunidades politicas que se confi-
guram em torno das demandas fundidrias. Mostrar-se-d também que
muitas vezes essas articulagdes encontram sua base em configuragoes
anteriores - como € o caso da comunidade de Karaguatay, que passou
a ser articulada a partir de aliancas com as familias de Jaguapire jd af
(na TI. Jaguapire) estabelecidas.
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8.1 JAGUAPIRE E O TEKOHA GUASU
DE REFERENCIA=

A T.I. kaiowa de Jaguapire (municipio de Tacuru) foi demarcada
com uma superficie de 2349 ha, em 1992, no interior do espaco dese-
nhado pelos afluentes da margem direita do rio Iguatemi, alcancando
a cabeceira do rio Mbarakay. Segundo dados procedentes de minhas
pesquisas e do levantamento preliminar realizado por Barbosa da Sil-
va (2005) sob os auspicios da FUNAI, essa ampla regido foi palco de
intensas relacdes e de circulagdo de familias kaiowa, configurando
os tekoha de Mbarakay, Puelito Kue, Mboi Vevé, Karaguatay, Jukeri,
Botelha, Kamakua, Ka’ajari, Karaja Yvy, Kurusu Amba, Arroyo Kora,
Yvykuarusu/Takuaraty, Takuapyry e Limdo Verde, somando mais de
400.000 ha de superficie (v. mapa VI). Como visto (no cap. IV), a
reserva de Sassord, instituida pelo SPI em 1928, nio era pelos indige-
nas considerada como constituindo na época um tekoha, mas havia
ali uma concentracgdo de indigenas devida ao trabalho nos ervais e no
Porto Sassord - lugar de embarque da erva.

Hd que se considerar que esse grande territério ndo hospeda-
va uma unidade politico-territorial unitdria, formando-se circuitos
diferenciados de alianca e, portanto, grupos entre eles antagonicos.
Estes circuitos se apoiavam muitas vezes em figuras de relevo, como
os tekoaruvicha, pontos de apoio para as articulagdes politico-reli-
giosas. No caso especifico de Jaguapire, no passado, as familias origi-
ndrias desse local e seus aliados viviam sob a influéncia de um impor-
tante tekoaruvicha, conhecido como Metério Vargas (v. diagrama II,
n° 1). Ainda hoje, ¢ de se observar, muitos continuam determinando

92 Adescricdo histérica que se segue estd baseada, além de em dados de minha pesquisa de
campo, naqueles procedentes de Thomaz de Almeida 1985, Pauletti et alii 2007, Mura 2000
e Barbosa da Silva 2005.
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suas politicas a partir da relacdo de ascendéncia de parentesco com
esta importante figura, as familias disputando a primazia em relacio a
Metério, dada a importancia que ele assumiu para o reconhecimento e
a legitimidade em relagio aos espacgos de Jaguapire.

A profundidade genealégica dos levantamentos feitos remete Me-
tério Vargas a principio do século XX, numa situacdo jd de intenso
contato interétnico com os “brancos”. Nao dispomos, até o momento,
de suficientes dados para saber de todas as razdes que levaram a dis-
solu¢do da unidade politico-religiosa-territorial liderada por Metério.
Seguindo as informagdes relativas a esse periodo histdrico, essas mu-
dancas na organizacio e distribuic¢do das familias no territdrio se atri-
buem especialmente a acusacdes de feiticarias entre lideres indigenas,
as quais teriam levado a perseguicdes e mortes por vinganga. Entre os
acusados de feiticaria estaria também o préprio Metério, obrigado a
fugir por um periodo de Jaguapire. Este tipo de situacdo, unida as su-
cessivas atividades dos indigenas nos ervais da regido e a um elevado
numero de mortes por epidemias ocorridas nos anos de 1940 e 1950,
teria modificado sensivelmente o ordenamento e os equilibrios poli-
ticos da regido.

Embora nio seja possivel reconstruir em detalhes as relacoes da
época, bem como a drea de influéncia de Metério nas vdrias etapas de
sua atuacdo nesses lugares, sabe-se que numerosas familias residentes
na reserva de Sassord e na T.I. Jaguapire (juntamente com outras re-
sidentes hoje em Amambai e Limao Verde, por consequéncia de des-
pejos e traslados efetuados pelo SPI e a pela FUNAI) sdo fortemente
relacionadas entre si, todas reconhecendo a grande importancia desse
tekoaruvicha.
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8.2 PROCESSO DE REIVINDICACAO E
REOCUPACAO DA TERRA DE JAGUAPIRE

Nio € possivel hoje saber da totalidade dos filhos de Metério Var-
gas e, por consequéncia, de todas as linhas de descendéncia que dele
derivaram. Sabemos apenas da existéncia de dois filhos desse impor-
tante lider, que ddo vida aos dois ramos através dos quais as familias de
Jaguapire disputam a legitimidade em relacdo aos lugares ocupados.
Eram esses Francisco Vargas e Catulino Romero Vargas (v. diagrama
II, n° 48 e 2). Os deslocamentos destes dois lideres de familias extensas
foram, por longo tempo, diferentes. Por um lado, Francisco Vargas
parece ter sempre permanecido nos arredores da atual A.I. de Jagua-
pire, enquanto que Catulino e sua familia ter-se-iam dirigido para
locais distantes, para fugir das ameacas de morte, ao ser ele, como
seu pai, acusado de feiticaria. Uma vez aplacada a ira de seus acusado-
res, Catulino tornou as proximidades de Jaguapire, assentando-se na
reserva de Sassord, onde faleceu nos anos de 1980. Sobre a morte de
Francisco Vargas ndo dispomos de informagdes. De qualquer modo,
tudo indica que ele nio foi consideravelmente afetado por conflitos
com fazendeiros, como aconteceu com seus descendentes diretos, nos
principios da década de 1980 - pois que foi justamente nesse periodo
que emergiram com certa forca as demandas por terra por parte des-
ses indigenas.

Em 1983, o marido de uma filha de Francisco Vargas, Genudrio Xi-
menes (v. diagrama Il e figura V, n° 49), tamaéi guasu de considerdvel
importancia, denunciou ao chefe do Posto de Sassoré as continuadas
violéncias entdo perpetradas pelos fazendeiros que ocupavam Jagua-
pire, os quais repetidamente teriam destruido e queimado residén-

93 Todos os nimeros a seguir dizem respeito a, além do diagrama considerado, também ao
figura V a ele associado, indicando-se o local de residéncia.
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cias. De fato, ocorria que em 1981 teriam sido vendidas as fazendas
Redencido e Modelo ao Sr. José Fuentes Romero, o qual, através de seu
administrador, teria exercido pressdes violentas sobre os indigenas
para que se afastassem do lugar. Deve-se levar em conta que essas re-
lagdes tensas foram, até os primeiros meses de 1984, intercaladas por
épocas de relativa calma, durante as quais os préprios indigenas eram
utilizados como mao de obra na fazenda. As relacdes se deterioram
quando Sr. Fuentes arrendou parte de “suas” terras para terceiros,
acirrando-se o conflito com os indigenas, que acabaram por ser, em
marco de 1985, despejados e levados para as proximidades da sede da
Missdao Evangélica Caiud, perto da reserva de Sassord.

Esses acontecimentos amplificaram a mobiliza¢do politica entre
os que reivindicavam as terras de Jaguapire. As vinte e sete pessoas
que compunham o te’'yi de Genudrio juntaram-se mais quarenta e
sete, ligadas por parentesco com sua esposa, Tomdsia Vargas (v. dia-
grama I, n° 49a), todas intencionadas a regressar ao tekoha que con-
sideravam de origem. No periodo durante o qual se realizou o trabalho
de identificacio (1985), em Jaguapire estavam presentes 105 pessoas.
Esse posterior aumento populacional deveu-se ao translado, de Sas-
sord, de outro conjunto de familias, vinculadas estas a José Benitez
(v. diagrama II, n° 28), importante lider indigena, casado com Emilia
Romero (v. diagrama II, n° 28a), filha de Catulino.

A populagdo em Jaguapire foi, assim, aumentando tanto que jd
existiam 178 pessoas no local quando deu-se um posterior despe-
jo - ocorrido em setembro de 1989. Desta feita, as familias aliadas a
Genudrio foram levadas pela FUNAI para a mais distante reserva de
Porto Lindo, em pleno territério fiandeva, enquanto que a facgio de
José Benites voltou para Sassord. O exilio durou quase trés anos. Desta
vez, impulsionadas pela forte pressio exercida pelas mulheres, as fa-
milias tornaram novamente a Jaguapire, uma vez realizada a demar-
cacdo, sem que, contudo, houvesse a autorizacio da Justica Federal.
Assentaram-se nesse local aproximadamente 200 pessoas, os indi-
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genas tomando posse de boa parte da drea demarcada. Contudo, um
espaco considerdvel, parte de um ainda maior, denominado Jaguapire
Memby, ficou, por um tempo, sob interdi¢ado judicial, com as familias
nio podendo af se assentar.

Em 1993 a populacio de Jaguapire jd superava as 200 pessoas € as
pressdes para ocupar Jaguapire Memby se faziam cada vez mais insis-
tentes, até que em agosto de 1996, uma vez mais sem aguardar ordem
judicial, as familias decidiram entrar (aike) nesse local, hoje densa-
mente povoado.

Em outubro de 2000, oito anos apds a identificacdo, em Jaguapi-
re jd existiam mais de 400 habitantes, tendo duplicado seu contin-
gente demografico. Boa parte do aumento populacional foi devido ao
crescimento vegetativo, mas hd também que se destacar a presenca
de grande nimero de familias que se integraram em Jaguapire atra-
vés de especificas dindmicas politicas e de parentesco internas a entio
recém-criada T.I. enquanto unidade administrativa do Estado federal.
Estas dindmicas sdo relevantes para se compreender a construcio da
legitimidade de acesso a terra por parte dos indigenas e serdo objeto
de atencdo do préximo item.

8.3 DINAMICA TERRITORIAL
E DE PARENTELA EM JAGUAPIRE

Desde que houve a demarcagio de Jaguapire, as pessoas nao se vi-
ram mais obrigadas a sair da terra. Cabe observar, porém, que nem to-
dos os ali localizados participaram do movimento que levou a reocu-

94 Os processos e as elaboragdes relatados neste item, como também as que se seguem,
estdo baseados tanto em informagdes procedentes de minha pesquisa de campo, quanto
em dados presentes em Thomaz de Almeida 1985, Brand 1997, Pereira 1999 e Mura 2000.
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pacdo do espago. De fato, deve-se levar em conta ajustes nas relagdes
de parentesco entre as familias “origindrias” do lugar e outras, que,
por relacdes de afinidade, foram se agregando aquelas. Para melhor
entender este tipo de fend6meno, parece-me relevante descrever tais
ajustes de parentesco em funcdo de duas varidveis: a distribuicao es-
pacial e a luta politica pelo controle do espago territorial recuperado.

Uma vez tornados do “exilio” de Porto Lindo e Sassord, os indige-
nas se distribuiram seguindo uma especifica relacdo com o territdrio,
especificidade esta devida as distintas experiéncias passadas nessa re-
gido, bem como ao antagonismo entre os dois grupos e, ainda, a rela-
¢do comum por ascendéncia com o tekoaruvicha Metério Vargas. Por
um lado, o ramo relacionado 4 Tomdsia e Genudrio se assentou num
local central da regido considerada como sendo Jaguapire em senso
estrito (v. figura V), lugar este de onde foram expulsos na ultima vez.
Se tomarmos em consideracio a figura IV, serd possivel constatar que
os deslocamentos dos Vargas-Ximenes foram realizados internamen-
te a uma superficie, de modo circular, passando-se repetidamente
pelo lugar onde atualmente estdo assentados. Os integrantes dessas
familias apresentam relatos heroicos sobre esses deslocamentos, ma-
nifestando fortes sentimentos de autoctonia.

Analisando o figura V, podemos constatar que em outubro de
1999, em Jaguapire propriamente dito, estavam distribuidos exclu-
sivamente os descendentes consanguineos dos dois casamentos de
Tomadsia Vargas e seus respectivos aliados por lacos de afinidade. As-
sim, a parte central dessa regido da drea demarcada se constitui como
um eixo de articulacdo politico-religioso-territorial dessa parentela.
Num primeiro momento (1992-93), Tomdsia Vargas e Genudrio Xime-
nes construiram sua residéncia em proximidade com o local onde atu-
almente vive Celestino Vargas (n° 53) - filho mais velho de Tomdsia,
gerado em casamento anterior -, lugar este que tinha sido habitado
pelo casal décadas antes. Uma vez falecida Tomdsia, Genudrio mudou-
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-se para um lugar mais central, onde construiu uma ogapysy® (n° 53),
remarcando assim sua jurisdi¢do sobre o espaco ocupado por sua co-
munidade politica.

Pelo descrito até aqui, fica evidente a importancia politica atri-
buida aos Vargas-Ximenes no processo de assentamento das familias
em Jaguapire, logo apds a demarcacio. Isto teve reflexo também na
atribuicdo do cargo de “capitdo”, logo no inicio, a Rosalino Ximenes
(v. diagrama II, n° 55), filho de Genudrio.

Neste ponto, me ocuparei de outro ramo de descendéncia de Me-
tério Vargas, isto €, os Romero-Benites. Como foi j4 argumentado,
quando Jaguapire foi demarcada, o local denominado Jaguapire Mem-
by (v. figura V) ficou interditado por ordem judicial. Tanto os Romero
quanto os Benites passaram entdo a reivindicar com insisténcia esse
espaco, assentando-se nas proximidades da drea interditada e afas-
tando-se, assim, dos lugares ocupados pelos membros da familia ri-
val, da qual questionavam a autoridade e a legitimidade de Rosalino
como lider do tekoha.

Em 1996, como visto, sem esperar uma ordem judicial, os Rome-
ro-Benites e seus aliados decidiram entrar em Jaguapire Memby, onde
ainda hoje estdo assentados. Tal a¢do, que ampliou de fato o espago
habitdvel, contou com os deslocamentos para esse lugar de outros trés
irmaos de Emilia Romero, com seus respectivos te’yi: Feliciano, Ar-
sénio e Nuco (V. diagrama II, respectivamente n°s 8, 10 e 11). Nuco,
especificamente escolheu um local afastado no interior de Jaguapire

95 Construcado de tipo teto beira-chao, feita com técnicas tradicionais, considerada pelos
indigenas como o espaco mais adequado para abrigar e cuidar os instrumentos rituais.
No caso especifico de Jaguapire, sua funcdo estd vinculada também, e de modo prepon-
derante, ao poder dos conjuntos de familias extensas relacionadas com a terra. Foram af
construidas duas ogapysy, localizadas nos conjuntos habitacionais de Genudrio Ximenes e
José Benitez (ver figura V, n® 49 e n° 28), este dltimo lider de familia oposta a dos Vargas,
como veremos mais adiante. A respeito deste tipo especifico de construcéo, ver o cap. XIll,
item 13.2.
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Memby, devido a uma forte hostilidade manifestada com relagio a seu
cunhado José, hostilidade esta que se estendia a toda a alianca politica
estabelecida entre os Romero e os Benites®.

A hostilidade alcancou elevados niveis de intolerancia, Emilia e
José chegando a ser acusados de feiticaria, fato que os obrigou a se
afastar momentaneamente de Jaguapire, para que se acalmassem os
animos. Francisco Benites, filho de José e Emilia (v. diagrama II, n°
32), por longo periodo “capitio” de Jaguapire, também sofreu vio-
léncia, sobretudo exercida pelo filho mais velho de Nuco, Alcide Ro-
mero (v. diagrama II, n° 22). Estes conflitos levaram a progressiva
formacdo de uma alianca transversal entre os integrantes da familia
extensa de Nuco Romero e os Vargas-Ximenes, exercendo todos eles
um exacerbado obstrucionismo a “autoridade” de Francisco como
“capitdo” e a seus aliados. Deve-se levar em conta que, ndo obstante
o perdurar dessa situacdo de conflito, os integrantes do te’yide Nuco
mantém-se estabelecidos nos espacos de origem, ndo pensando em
mudar de lugar.

Isto até aqui descrito coloca em destaque a importancia da au-
toctonia e da memdria sobre os lugares como fatores de suma impor-
tancia na procura de um espaco social e simbolicamente consoante
com as exigéncias do grupo macrofamiliar ao qual se pertence. Tanto
Nuco Romero e sua familia quanto os Romero-Benites reivindicavam
um espaco em comum, embora naquele periodo nio existisse nenhu-
ma relacdo politica estabelecida entre eles e, pior ainda, estando em
constante conflito uns com os outros. Se tomarmos em consideracio
a figura IV, se poderd observar que o espaco de Jaguapire Memby en-
contra-se no itinerdrio de deslocamento tanto dos Romero quanto dos
Benites. A amplitude deste espaco, como fica claro, vai bem além da

96 Para se ter uma ideia grafica da amplitude dessas aliangas, ver no figura V as residéncias
circunscritas pela linha bicolor vermelho/azul, excluindo-se, obviamente, o te'yi liderado
por Nuco Romero, representado com um circulo vermelho.
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superficie restrita da T.I. demarcada em 1992, sob a denominagio de
Jaguapire. A extensdo inclui também a regido indicada como sendo o
tekoha de Jukeri, da qual seria origindria boa parte dos Benites, en-
quanto que os Romero procederiam justamente de Jaguapire Memby.
Reconstruindo, a partir da memdria, a regido onde seus parentes tém
residido, trabalhado e lutado, os Benites deixam hoje transparecer a
amplitude dos seus espagos de origem. Porém, as condi¢des sociais e
politicas em Jaguapire até o momento nio deram ensejo a uma mo-
bilizacdo suficientemente organizada para tentar recuperar esses lu-
gares de antiga ocupacdo. Como foi jd argumentado, durante muito
tempo, grande parte do controle sobre Jaguapire esteve nas maos dos
Romero-Benites - o cargo de “capitdo” sendo ocupado por Francisco
desde 1998. H4 que se levar em conta, porém, que a instabilidade po-
litica em Jaguapire ¢ um fator constante. Por tal razdo, os Benites ndo
renunciam a seus direitos sobre o espaco por eles ocupado, adquirido
através das relagoes de afinidade com os Romero, deixando momen-
taneamente de lado a possibilidade de entrar em Jukeri e usando a
imagem de e a memoria sobre este lugar simplesmente como elemen-
tos ordenadores de uma realidade territorial de referéncia bem mais
ampla, a qual lhes confere maior legitimidade de autoctonia na regido.

Mas se no caso de Jukeri ndo hd, pelo menos momentaneamente,
nenhum movimento organizado para sua recuperagdo, nio podemos
afirmar o mesmo com relacdo as dinimicas politicas e familiares que
configuram a demanda por outro lugar de antiga ocupacio indigena:
Karaguatay. Em Jaguapire, nos ultimos anos, foram se agregando fa-
milias origindrias justamente destas duas dreas, participando direta
ou indiretamente da situacdo politica local. Delas me ocuparei no pré-
Xximo topico.
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8.4 A LUTA POLITICA EM JAGUAPIRE E
A REIVINDICACAO DE KARAGUATAY

Deve-se observar que houve a passagem do cargo de “capitdo”
das maos dos Vargas-Ximenes para a familia rival, na pessoa de Fran-
cisco Benites. Tal fato deveu-se a um complicado processo de cons-
trucdo de aliancas, durante o qual esse cargo passou pelas mios de
Rosalino Ximenes (o citado filho de Tomdsia Vargas) e depois pelas de
um sobrinho seu, Dorival Fernandes (v. diagrama II e III, n° 65) - fi-
lho de Marculino Fernandes e Micaela Vargas (v. diagrama II e III, n°
52 e52a). Em decorréncia da bilateralidade do parentesco kaiowa, que
atribui aos descendentes de ambos os lados o direito origindrio sobre a
terra, Dorival pode se considerar como pertencendo, por via materna,
a Jaguapire, sendo que por via paterna pode se inscrever entre os des-
cendentes das familias de Karaguatay, visto que seu pai, Marculino,
procede desse antigo tekoha.

A importancia politica de Dorival em Jaguapire nio se deve sim-
plesmente a relagdes de ascendéncia com os Vargas. De alguma forma,
também seu pai, enquanto agregado desta prestigiosa familia, tinha
lutado muito para reconquistar Jaguapire, ganhando um lugar de des-
taque na arena politica comunitdria. As relagdes de Marculino com seu
cunhado Rosalino foram sempre muito boas e, até a alguns anos, jun-
tos mantinham uma forte hostilidade para com os Romero-Benites. A
partir de 1996, com a chegada do te’yide seu irmao, Arturo Fernandes
(v. diagrama III, n° 51) - te’yi este que foi o ultimo a sair de Karagua-
tay -, e em decorréncia de algumas aliangas estipuladas com famflias
flandéva assentadas em Jaguapire, Marculino conseguiu potencializar
a posicao de sua familia extensa, seu filho Dorival justamente assu-
mindo o cargo de “capitdo”.

Tal cargo ndo durou muito na posse desse jovem. Ocorreu que Do-
rival havia participado de um curso de tratorista e a FUNAI, durante

253



seu mandato como “lider” da “comunidade” de Jaguapire, entregou
em suas maos um trator, instrumento este que permitiu o desenvol-
ver-se de uma série de negociagdes, que culminaram em um acerto
entre o proprio Dorival e os Benites. O acordo previa que o cargo de
“capitdo” passaria para Francisco, sendo que Dorival permaneceria
como tratorista de Jaguapire, cargo este que conta com um saldrio pe-
riédico do 6rgio tutelar. A mudanca de lideranca nio foi bem aceita
por Rosalino, mas este ndo teve condicdes para reverter de imediato
a situacdo, visto que o acerto ndo era devido a uma simples troca de
favores entre esses dois individuos, envolvendo, de fato, novos ajus-
tamentos nas aliancas familiares em Jaguapire.

Como dito, as polarizacdes politicas em Jaguapire sio um fato
constante. Embora oficialmente a FUNAI ndo o reconheca, substan-
cialmente o tekoha estd dividido politicamente em duas regides cla-
ramente distintas, e € a partir desta situacdo bdsica que as familias
origindrias de outros lugares articulam seus grupos especificos. Neste
sentido, voltando as figuras de Marculino e Dorival Fernandes, tenta-
rei agora vé-las a partir de outra éptica, isto €, em funciao da constru-
cdo da comunidade politica que hoje estd reivindicando Karaguatay.

A organizagio politica e social da comunidade que demanda Ka-
raguatay tem seu eixo em alguns personagens chaves. Por um lado,
temos a posi¢do jd bem afirmada de Marculino Fernandes em Jagua-
pire, enquanto que, por outro, temos a figura central de seu irmao,
Arturo, o ultimo a ter saido de Karaguatay e o articulador politico da
luta para a recuperacio deste tekoha.

O te’yi de Arturo passou por diversas vicissitudes. Sua familia
inteira deixou sua terra (v. mapa VI) na metade da década de 1980,
trasladando-se para Jaguapire pouco antes que as familias deste ulti-
mo lugar fossem despejadas. Junto com estas, a familia de Arturo foi
obrigada a residir na reserva de Porto Lindo.

A primeira saida obrigatdria de Karaguatay ocorreu pelo fato de
que a fazenda, na qual a familia de Arturo vivia e trabalhava, foi ven-
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dida, acontecendo algo parecido com o exposto para Jaguapire. Mas,
diferentemente do destino das familias pertencentes a esta ultima
drea, o te’yide Arturo, saindo de Porto Lindo, conseguiu voltar a tra-
balhar em Karaguatay, onde permaneceu até 1994, quando entdo foi
expulso definitivamente. Obrigados novamente a voltar a Jaguapire,
Arturo e sua familia, ndo conformes com essa situacdo compulsdria,
passaram a articular as familias origindrias de Karaguatay, muitas de-
las presentes em Jaguapire.

Observando o figura V e o diagrama III, podemos notar a locali-
zacdo e a relacdo existente entre os individuos que reivindicam esse
tekoha. Fica evidente que algumas dessas pessoas situam-se também
na comunidade de Jaguapire, Dorival Fernandes representando um
exemplo sobressalente, como jd assinalado. J4 desde sua fase como
“capitdo”, fazia ele parte de um circuito de colaboracio econoémica
cujo principal eixo era seu tio Arturo, envolvendo grande parte das
familias que demandavam Karaguatay. O que se ia formando era uma
comunidade politica interna as redes de relacdes de Jaguapire, jus-
tificada em grande medida pelo sentimento de origem em um espa-
¢o em comum, sentindo-se, nessa fase histérica, “desterritorializa-
da”. A luta para reconquistar esses espacos de origem criou, assim, o0s
pressupostos bdsicos para que se constituisse uma lideranca propria,
identificada na figura de Arturo Fernandes. Em decorréncia desta
luta, esse lider decidiu convidar um xama, procedente da reserva de
Sassoro, para residir nas proximidades de sua unidade habitacional e
para quem construiu uma casa. Sua intencao era poder dar vida a ritu-
ais propiciatérios para alcancar os propédsitos da luta. Esta mudancga,
no entanto, por razdes desconhecidas, nio foi efetivada. De qualquer
forma, a construcdo nio foi desperdicada, o préprio Dorival mudan-
do-se para esse local (de 65 para 65x, na figura V), consolidando a re-
lacdo de colaboragdo com seu tio paterno. Esta colaboracdo perdurou
até 2001, demonstrando a tendéncia dos Fernandes a compactar-se
nas atividades desenvolvidas no interior de Jaguapire, em certa har-
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monia com os Benites.

E importante ressaltar que em seguida os eventos politicos volta-
ram a reconfigurar a arena politica local, Dorival restabelecendo re-
lagdes cordiais com seu tio materno Rosalino, ao lado do qual estabe-
leceu uma derradeira residéncia. Levou consigo o trator, apds entrar
em forte conflito com Francisco Benites, utilizando este meio técnico
para beneficiar apenas seus parentes e “novos” aliados, em troca de
bebidas alcodlicas, uma vez que a FUNAI ndo o contratou mais como
tratorista. A colaboracdo com seu tio paterno sofreu uma provisdria
estagnacio, colaboracdo esta que voltou a se efetivar em decorréncia
da chegada progressiva, a partir de 2002, de outros te’yi de Karagua-
tay, anteriormente assentados na reserva de Limao Verde. Estes novos
acontecimentos levaram também a uma posterior mudanca na re-
presentatividade politica formal frente 8 FUNAI, sendo que em 2004,
Vanildo Martins Rocha (lideranga de um desses te’yi egressos de Li-
mio Verde) assumiu o cargo de “capitio”, em alianga com os Vargas-
-Ximenes.

O numero de integrantes da comunidade de Karaguatay foi, as-
sim, aumentando em Jaguapire. Contudo, o fermento anteriormente
manifestado para retomar o antigo tekoha jd ndo era o mesmo. Arturo
e sua familia perdiam de fato o primado na conducido da luta, uma
vez que Vanildo, como “capitdo”, chegava a ofuscar sua figura. O en-
fraquecimento do papel central ocupado pelo te’yi de Arturo deve-
-se também ao fato de que uma de suas filhas, altamente empenhada
no processo de luta, havia se afastado de Jaguapire, em decorréncia
de um divorcio, reduzindo assim as potencialidades politicas do gru-
po doméstico que integrava. Todos estes fatores momentaneamente
tém diminuido as manifestacdes de demanda por Karaguatay, sem
com isso indicar que houve uma desisténcia. Com efeito, a qualquer
momento - dependendo da situacdo politica local e dos circuitos de
cooperagido em Jaguapire, e levando-se em conta o significativo au-
mento, nesse lugar, de membros do tekoha pleiteado -, a demanda

256



por Karaguatay pode se manifestar com mais firmeza, com relac¢do aos
dias de hoje.

8.4 ALGUMAS CONSIDERAQ@ES GERAIS

O caso detalhado aqui apresentado nos permite fazer alguns co-
mentdrios de ordem geral. Em primeiro lugar, deve-se ressaltar que
as demandas apresentadas pelos indigenas ndo podem ser vistas como
compartimentos estanques, isto €, ndo se pode pensar quantitativa-
mente numa soma aritmética de comunidades independentes entre
si, as quais correspondem determinados espacos de origem. Os dados
e 0s processos apresentados para o caso de Jaguapire mostram que as
familias constroem e reconstroem as comunidades segundo as con-
di¢des politicas de acessibilidade aos espacos onde algumas delas re-
sidiram num determinado periodo histérico. Isto coloca em destaque
o fato de que membros pertencentes a uma determinada comunidade
num perfodo “x” poderio participar legitimamente da construcio de,
ou integrar-se em, outra comunidade, no periodo “y”.

As descrigoes feitas deixam claro que alguns sujeitos que partici-
param intensamente da luta para recuperar Jaguapire, num segundo
momento participaram da reivindicacdo de Karaguatay, usando como
ponto de referéncia outra configuracdo comunitdria. Por outro lado,
numa fase ainda incipiente de um processo de luta, se podem detectar
individuos e familias que, dependendo de seus interesses, aliancas e/
ou condig¢des do conflito fundidrio, se reconhecerio origindrios de um
ou outro lugar, ou de ambos. Tal situacdo se concretiza, por exemplo,
nos individuos que por bilateralidade se remetem tanto a Karaguatay
quanto a Jaguapire. Neste sentido, parece-me oportuno considerar as
familias indigenas em rede, isto €, relacionadas umas as outras. Para
construir relagcdes comunitdrias a partir do recorte dessa rede, os in-
digenas determinam critérios de inscri¢do e exclusio através do vin-
culo que as familias possuem com os lugares de origem. O bin6mio
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familias-espaco passa a ser, assim, um fator discriminante, que limita
a extensdo da rede - o que deixa pensar que exista um nimero bem
definido de individuos que podem aspirar aos espacos de um deter-
minado tekoha guasu. No caso especifico apresentado, pode-se dizer
que, conforme se configuram situagdes politicas especificas, a rede de
relagdes a4 qual a maioria dos moradores dessa regido faz referéncia
permite que sejam reivindicados Mbarakay, Puelito Kue, Mboi Veve,
Karaguatay, Jukeri, Botelha, Samakua, Ka’ajari, Karaja Yvy, Kurusu
Amba, e outros espacos eventuais, que ainda nio foram formulados
pelos indigenas pelo fato de que representariam formas inéditas de
imaginar e configurar relacdes comunitdrias. Estas consideracoes le-
vam a seguinte conclusio: a demanda de espacos internos a um deter-
minado tekoha guasu pode ser potencialmente infinita, no sentido de
que, em algum momento desses ultimos cem anos de histéria houve
seguramente alguma familia que usou ou morou num determinando
lugar dessa regido mais ampla. O fato de que os indigenas configuram
suas comunidades no presente dando énfase a algumas delas ndo ex-
clui a possibilidade de que num futuro boa parte dos membros dessa
mesma comunidade crie outra configuracdo comunitdria, que remete
a outro lugar e a outras familias de origem. Por outro lado, pode-se
constatar que, dado o fato de que existe um numero finito de indivi-
duos, demarcando-se dreas que relacionam, de modo aceitdvel, fami-
lia conjugal/espacgo, a possibilidade de haver essas enormes variagoes
de configuracdo comunitdrias diminuiria drasticamente, e com elas a
demanda por terra.

Em segundo lugar, o caso detalhado pretende mostrar que a luta
pela terra depende também das condi¢des internas as dreas indigenas
atuais. Nao se pode desconsiderar as varidveis ligadas ao poder que as
familias possuem dentro destas e os conflitos que nelas podem ser ge-
rados. Isto afeta as escolhas na defini¢do de prioridades sobre quando
acelerar o processo de recuperacio de um determinado tekoha. Neste
sentido, os casos apresentados representam duas fases distintas da luta
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pela terra: aquela em estado avancado, da comunidade de Jaguapire,
que chegou a desafiar vdrias vezes os fazendeiros e recuperar definiti-
vamente parte importante do tekoha, e a de Karaguatay, cuja deman-
da ainda estd em fase embriondria. Em Jaguapire, a situacdo interna
até o momento permite uma certa autonomia, as familias que ndo se
consideram do lugar tendo espaco politico e acesso a terra - o que nio
configura uma situagcdo dramdtica, como nos casos das familias que
vivem nas reservas densamente povoadas. Isto pode, de algum modo,
pesar nas timidas manifestacdes das familias de Karaguatay em querer
entrar em suas terras, com toda a instabilidade que isto implica.

Em terceiro e ultimo lugar, gostaria de colocar uma varidvel fun-
damental para compreender os niveis de fermento no processo de
luta: os rituais. No caso de Jaguapire, no periodo de sua reconquis-
ta, a presenca na comunidade do jd citado xama Atands Teixeira (v.
diagrama II, n° 54), entdo cunhado de Rosalino Ximenes, exercia a
importante funcdo de intermediar as relacdes das familias indigenas
com as divindades, propiciando a reocupacio da drea pleiteada. No
que diz respeito a comunidade de Karaguatay, lembramos a tentati-
va de Arturo levar um xama ao local de sua jurisdicdo em Jaguapire,
justamente para desenvolver essa importante func¢io cosmoldgica. A
tentativa nao foi bem sucedida, colocando uma vez mais em evidéncia
a natureza embriondria da luta para a recuperacgio do antigo tekoha.
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Figura IV

Espaco de circulacao dos te'yi

Area de maior ocupagao dos Romero-Benites

Area de maior ocupacdo dos Vargas-Ximenes

Area de caca e coleta
Area de caca, pesca e coleta.
Area de caca e coleta
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H4 mais de 50 anos Schaden escrevia:

“Um fato que dificulta ndo pouco a descricio exata da religido Guarani
dos grupos hoje existentes no Brasil, quer no tocante a doutrina, quer
ao ritual, é a extraordindria variabilidade observada de aldeia em aldeia,
de um sacerdote a outro, ou ainda entre os representantes de um mes-
mo grupo. A sistematizagdo dos elementos daria por si s6 margem para
extensa monografia. As divergéncias e contradi¢des, mesmo no interior
deste ou aquele subgrupo, desta ou daquela aldeia, sdo tdo numerosas
e de tal modo acentuadas que se torna praticamente impossivel apre-
sentar a religido tribal em formulagdes “dogmdticas” ou peremptdrias.”

(1974: 106).

As angustias apresentadas pelo autor refletem em grande medida
as preocupacoes da maior parte dos estudiosos que pesquisaram os
Guarani, tanto em campo quanto nas fontes. E surpreendente, como
bem observa Viveiros de Castro (1986), a grande dedicacio existente
na literatura sobre os Guarani a formulacio de compilagdes e exege-
ses. Neste sentido, transcri¢oes de cantos e mitos e elaboracdes de vo-
cabuldrios ocuparam grande espaco na monumental producio sobre
este povo. Por outro lado, € interessante colocar em destaque o fato de
que a sistematizacdo do material coletado quase sempre visa a cons-
truir ou reconstruir um corpus doutrindrio enquanto sistema norma-
tivo. Assim sendo, é deixado de lado ou € dada pouca relevancia aos
mecanismos sociais que permitem a geracdo dos conceitos formulados
nas narragdes, cantos e/ou representacdes rituais, assim como as mo-
dalidades de distribuicdo dos saberes, dependendo do papel de cada
sujeito e de seu contexto. A tendéncia na literatura a se querer inter-
pretar a vida social, politica, religiosa e prdtica dos indigenas unica-
mente a partir desse corpus de doutrinas acaba inevitavelmente por
produzir uma imagem da vida incongruente com os comportamentos
que podemos cotidianamente observar entre os Kaiowa.

Assim, em vez de procurar reconstruir uma uniformidade do pen-

267



samento cosmoldgico destes indigenas para concluir depois que isto é
impossivel, visto a grande diversidade de opinides e versdes apresen-
tadas pelos informantes - como no caso de Schaden -, prefiro dirigir
minha atencio para dois fatores que reputo centrais na construcio da
tradicdo de conhecimento dos Kaiowa. Por um lado, as especificidades
dos principios e l6gicas contidas nas narracdes e seu uso moral, pro-
curando entender os mecanismos através dos quais os indigenas pro-
duzem, incorporam e/ou interpretam conhecimentos e, dependendo
das caracteristicas destes conhecimentos, quem possui legitimidade
para tal propdsito; por outro lado, € importante procurar entender
qual o grau de correspondéncia entre os postulados das normas e ob-
servacdes morais e os comportamentos prdticos manifestados pelos
individuos. Neste segundo caso, ndo procuro observar, como normal-
mente ocorre na literatura sobre os Guarani, se as prdticas dos indi-
genas se desviam ou nio daquelas pretendidas pelas normas e os pre-
ceitos morais e éticos do grupo, para chegar a conclusao de que estes
sd0 mais ou menos kaiowa. Os estudos neste sentido tendem sempre
a reproduzir, em um plano analitico, as consideracdes nativas de que
antigamente tudo era melhor e que hoje as pessoas ndo se comportam
mais segundo o teko porad, o correto modo de ser.

Minha visdo neste sentido jd foi manifestada, quando me refe-
ri ao grande nimero de divércios entre os indigenas, apontando-se
claramente que as afirmacdes nativas ndo correspondem as prdticas
efetivas. Isto ndo se restringe apenas a légica de parentesco e de or-
ganizac¢do politica, sendo possivel encontrar “incongruéncias” deste
tipo em vdrios aspectos da vida indigena. Minha insisténcia sobre este
ponto poderd parecer um posicionamento ingénuo, uma vez que Ma-
linowski, na introducdo a “Argonautas do Pacifico Ocidental” (1978
[1922]), jd assinalava a diferenca existente entre as declaracoes dos
nativos e suas prdticas efetivas, argumento este reforcado por Firth
(1964), quando propoe a distin¢do entre estrutura social, expressa
através das normas, e organizacdo social, resultante da efetiva acio
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dos individuos. Entretanto, a literatura antropoldgica tem sempre
dado maior relevancia ao “dizer”, aos discursos, e menos ao “fazer”,
objeto privilegiado da observagdo. Assim sendo, as normas ocupam
um lugar especial, sendo que os comportamentos sio comumente
vistos como adesdo ou desvios com relacdo ao quadro normativo. Eu,
ao contrdrio, considero que ndo podemos entender as normas fora do
contexto sécio-ecolégico-territorial onde vigoram e, se no caso espe-
cifico dos Kaiowa, numerosas prdticas apresentam-se “incongruen-
tes” com as observacdes morais, ndo podemos absolutamente concluir
que se estd passando por um processo de mudanga, uma vez que este
tipo de comportamento reitera-se hd pelo menos seis décadas. Nesses
termos, considero importante dirigir o olhar ndo simplesmente para
as normas ou para as acoes, mas para a especifica relacio estabelecida
entre as primeiras e as segundas”.

Portanto, minha tarefa, aqui nio serd a de avaliar se as pessoas
fazem o que dizem, mas a de procurar entender que papéis revestem
as normas e as adverténcias morais na vida cotidiana, relevando graus
de idealizacdo e encantamento deste cotidiano. Um objetivo € também
o de verificar processos de mudancas no comportamento das famfilias
indigenas e como estas sdo interpretadas. Em meu entender, subme-
tidos a uma dominacdo neocolonial para se defender de formas di-

97 Como aponta justamente Bourdieu, “la reduccion brutalmente materialista que describe
los valores como intereses colectivamente no-reconacidos[méconnus], reconocidos por
tanto, y que recuerda con Weber que la regla oficial no determina la practica excepto cuan-
do el interés por obedecerla predomina sobre el interés por desobedecerla, ejerce siempre
un saludable efecto de desmitificacién; pero no debe hacer olvidar, sin embargo, que la
definicién oficial de lo real forma parte de una definicién completa de Ia realidad social y
que esta antropologia imaginaria tiene efectos muy reales: se le puede negar a la regla la
eficacia que le concede el juridismo sin ignorar por elle que existe un interés por estar en
regla que puede estar en el origen de las estrategias encaminadas a ponerse en regla, a
poner , como se dice, el Derecho de su parte, a atrapar, por asf decirlo, al grupo en el juego
de uno mismo presentando los intereses bajo la apariencia desfigurada de valores recono-
cidos por el grupo” (1991: 184).
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versas de compreender a realidade, conceituadas como pertencentes
ao karai reko (modo de ser dos “brancos”), os Kaiowa utilizam me-
canismos que exaltam e idealizam um conjunto de comportamentos,
servindo este como ponto de referéncia; uma espécie de tipo ideal,
baseado na légica da perfei¢io e plenitude (aguyje) que, como se verd,
sdo elementos centrais na construcio das relacdes cosmoldgicas des-
tes indigenas. Ademais, a construcio e o uso constante da dicotomia
“modo de ser antigo” (teko ayma) versus “novo modo de ser” (teko
pyahu) nio é devida a uma degeneragio da vida social e cultural indi-
gena como resultado do contato aculturador com os “brancos”. Exis-
te, sim, uma clara correspondéncia entre esta contraposicio e a dis-
tingdo que as pessoas fazem entre um espaco-tempo das origens (Ary
Ypy), onde tudo era equilibrado, e o espaco-tempo atual (Ary Ypyrad),
dominado pelas iniquidades e diferencas hierdrquicas entre os seres
que povoam o cosmo. Além disso, a dicotomia moral entre corretos e
incorretos modos de agir dos humanos € um dispositivo moral voltado
a se evitar posteriores degeneracdes destes seres com rela¢do a huma-
nidade origindria. Estes dois fatores levam a pensar que este modo de
interpretar a vida passada € peculiar, cabendo aqui se fazer os devidos
aprofundamentos.

Hd ainda um outro fator que me parece importante destacar na
literatura sobre os Guarani. O fato de a maioria dos autores ter dedi-
cado amplo espaco as normas e representacdes nativas nao teve sim-
plesmente como efeito o de confundir as formulacdes ideais com as
condutas manifestadas pelos indigenas. Este tipo de abordagem aca-
ba também por ofuscar prdticas que, no entanto, sdo extremamente
significativas para compreender tanto o papel central revestido pelo
xama, quanto as relacdes entre diferentes familias extensas. Neste
sentido, a feiticaria, que permeia a vida social dos Kaiowa e dos Nan-
déva de MS, foi quase totalmente desconsiderada pela literatura, de
modo que, quando mencionada, ¢ interpretada simplesmente como
uma técnica exclusivamente mdgica, desvinculada dos fatos consi-
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derados como religiosos; seguindo-se, portanto, a distingao feita por
Mauss entre magia e religido®.

E importante se considerar que parte significativa dos autores
mais conceituados que se dedicaram a analisar os Guarani sdo cris-
tdos praticantes, militantes e/ou sacerdotes, na maioria catdlicos, as
instituicdes as quais estdo ou estiveram ligados, também sendo quase
todas eclesidsticas®. Isto em parte poderia explicar o porqué de tan-
ta dedicacdo aos fend6menos religiosos. A procura constante de uma
quimérica originalidade dos principios nativos, baseados no amor e
na equidade, vistos como concretizados nas condutas, perpassa toda
a obra de Cadogan, Melia e de Chamorro, por exemplo. A ideia de en-
contrar uma via indigena que conduza a Deus'®, baseada em experi-
éncias que colocariam em prdtica principios homdlogos aos cristaos,
parece ser relevante para essas abordagens, visto que marcariam a di-
ferenca com o Ocidente, que nio chega a concretizar o que predica.

98 “...lareligion tend vers la métaphysique et s’absorbe dans la création d'images idéales, la
magie sort, par mille fissures, de la vie mystique ou elle puise ses forces, pour se méler a
la vie laique et y servir. Elle tend au concret, comme la religion tend a |" abstrait. Elle tra-
vaille dans le sens ou travaillent nos techniques, industries, medicine, chimie, mécanique,
etc. La magie est essentiellement un art de faire et les magiciens ont utilisé avec soin leur
savoir-faire, leur tour de main, leur habileté manuelle. Elle est le domaine de la production
pure, ex nihilo; elle fait avec des mots et des gestes ce que les techniques font avec du
travail” (Mauss 1993:134).

99 Cadogan e os conjuges Griinberg, catdlicos praticantes; Melia, jesufta e “discfpulo” de Ca-
dogan; Brand, ex-coordenador regional do CIMI e atual coordenador do programa Kaiowa/
Guarani da Universidade Dom Bosco, em Campo Grande; Chamorro, tedloga luterana, e L.
Pereira, ex-missiondrio metodista.

100 Uma coletanea em que escreve também Melia intitula-se justamente “O rosto fndio de
Deus” (1989), algo que manifesta claramente os postulados do Conselho Vaticano II, os
quais reformulam a pratica missiondria catélica, ndo sendo mais considerada como um
levar a palavra de Cristo as populacées da Terra (como reza o Evangelho segundo Lucas:
Cap. 24, vers. 46 e 47), mas como “inculturacdo”; isto €, uma experiéncia através da qual
o missiondrio conseguiria se enriquecer da religiosidade indfgena.

271



As experiéncias indigenas tornam-se, assim, fontes de comparacio no
debate teolégico contemporaneo, como fica evidente nos trabalhos de
Chamorro (1995 e 1998) e Melia (1989). Conclui-se, deste modo, que
para todos estes enfoques, aprofundar temas como feiticaria, vingan-
ca e conflitos em geral como sendo intimamente entrelacados com o
modo dos Guarani se organizarem e se relacionar implicaria certa-
mente na producio e manifestacio de inumeros elementos de contra-
dicdo com a visdo idealistica dos indigenas tdo exaltada pela literatura
produzida pelo que poderiamos definir de fildo cristdo nos estudos so-
bre os Guarani.

Aqui, ao contrdrio, mostrarei como o poder do xama (devido ao
dominio de seus conhecimentos), a no¢io de pessoa, as légicas de
vinganca e as prdticas de cura se entrelagam entre si, dando vida a
complexos processos que fortalecem as relagdes entre parentes, con-
tribuindo assim para circunscreverem-se grupos sociais. Focalizarei
também as tensoes e ambiguidades existentes entre paradigmas nor-
mativos e prdtica social, procurando localizar os diferentes papeis
ocupados pelos indigenas durante seus diferentes estdgios de suas vi-
das, assim como a partir das diferencas estabelecidas segundo sexo e
idade. No complexo, me interessa verificar quais as caracteristicas da
tradi¢do de conhecimento a qual aferem os Kaiowa, quais seus prin-
cipais promotores, e como ideias, conceitos, conjunto de normas sao
produzidos, adquiridos, modificados e/ou abandonados, e quais sdo
as figuras mais apropriadas para julgar e promover valores. O xama
sem duvida ocupa um papel de destaque como maior interprete e in-
terventor na ordem do cosmo e, portanto, receberd uma atencio es-
pecial. Contudo, diferentemente de como foi geralmente abordado o
xamanismo guarani, ndo estou aqui interessado tanto no contetido de
sua producio intelectual e de seus rituais. Assim como Barth (1984,
1987, 1993 e 2000), Hannerz (1998) e T. Schwartz (1978), preocupo-
-me com a natureza distributiva da cultura e a organizagio social dos
significados e formas significantes. Barth, especificamente, busca
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representar a cultura como um fluxo, uma correnteza de conceitos,
valores, ideias, imagens etc., que se projetam temporal e espacial-
mente no cosmo (1984). Apoiando-se nas argumentacdes de Theodo-
re Schwartz (1978) 1!, o autor noruegués busca entender como esses
fatores se distribuem entre os individuos, sendo estes sujeitos os que,
concretamente, com o auxilio de técnicas e meios a disposicao, trans-
portam e comunicam para outros o conteido e os esquemas culturais
em sua posse, fazendo do fluxo cultural algo ndo abstrato. Tais conte-
udos e esquemas, embora comunicados e adquiridos no processo de
interacdo social, ndo sdo, contudo, distribuidos de modo homogéneo
ou aleatério, mas organizados em tradi¢cdes de conhecimento. Essas
tradicdes, por sua vez, sdo articuladas através de individuos especia-
listas autorizados a avaliar e valorizar os saberes e os meios comuni-
cativos adotados para armazend-los, modificd-los e/ou transmiti-los
(Barth 1987, 1993, 2000a, 2000b, 2000¢, 2002).

Do ponto de vista do método, optei nesta parte do trabalho por
restringir meu didlogo apenas aos autores que se ocuparam dos Pai-
Tavytera/Kaiowa, evitando assim enveredar para a descri¢cdo de um
Guarani genérico. Nestes termos, trabalhos significativos sobre cos-

101 A este propdsito, a seguinte passagem de Schwartz resulta ser significativa: “If culture is
not to be defined as a shared or common set of constructs held by all members of a society,
how should it be delimited? We may begin by defining the ‘personality’ of each individual
as the total set of implicit constructs derived from his experience in all the events making
up his life history, as well as from new formations based on manipulation, combination, or
transformation of such constructs. His personality is the individual’s version or, more pre-
cisely, his “portion” of his culture. The personalities of the individuals of a society constitu-
te the individualized texture of a culture, its distributive locus, and its social units. Between
the extremes of total homogeneity and total heterogeneity we may speak of a “structure
of commonality”, which consists of all the intersects among personalities” (1978:218).
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mologia e xamanismo entre os Nandéva'®? e os Mbya'® ficaram pro-
positalmente excluidos. Serdo utilizadas particularmente as obras que
me permitam reconduzir os dados a contextos e, em alguns casos, até
a individuos especificos. Assim, considero, por exemplo, Chamorro
(1995), que teve como informante privilegiado o jd referido Paulito
Aquino, de Panambizinho, discipulo de Pa’i Chiquinho, este ultimo
importante xama que na década de 1950 contribuiu para a pesquisa de
Schaden (1974[1954]). Galvdo (1996 [1943]) e Schaden (op. cit.), por
sua vez, o primeiro pesquisando na reserva de Takuapiry e o segun-
do principalmente em Amambai, citam informacdes fornecidas por
José Borbon, avo e mestre do xama Luifs, um de meus mais preciosos
informantes. Finalmente, L. Pereira (1999, 2004) entre seus locais de
pesquisa teve Jaguapire e Pirakua, onde também pesquisei, tendo com
este autor muitos informantes em comum.

Como eu afirmava, significativa parte deste trabalho constitui-se
de trechos de entrevistas realizadas com Atands, cujo raciocinio cons-
tituird a trilha por mim seguida na descri¢io do cosmo e das regras
morais. Nestes termos, ndo pretendo aqui apresentar “a versido” ca-
nonica da cosmologia kaiowa - até mesmo porque cada xama mani-
festa versdes bastante originais. O meu escopo € o de compreender os
mecanismos que permitem justamente a geracdo dessas variagdes, €
acredito que isto seja possivel evitando-se a generalizagdo e a padro-
nizacdo de conteudos culturais.

102 Como a cldssica obra sobre os Apapocuva-Guarani de Nimuendaju (1986[1914]), Bartolomé
(1977), Perasso e Vera (1987), Cadogan (1959), entre outros.

103 Sobre cosmologia e atividades xamanisticas ver principalmente Cadogan (1948, 1949,
1950, 1951 1959), Gorosito (1987), Ladeira (1992) e Pissolato (2006).
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Capitulo IX

Arquitetura e dinamica do cosmo

9.1 0 ARY YPY (0 ESPACO-TEMPO DAS ORIGENS)
E SUAS TRANSFORMACOES

Transcrevo neste item uma longa narrativa de Atands, registra-
da em 06 de agosto de 2000, no acampamento constituido no tekoha
Nande Ru Marangatu, municipio de Antonio Jodo (MS), na época iden-
tificado, mas ainda ndo demarcado como Terra Indigena. Observe-se
que foi feita uma revisio, eliminando-se pequenas sentencas e palavras
que se repetiam, fato tipico da oralidade, mas que tornavam a leitura
bem menos fluida. Foram também unificadas algumas denominagoes
de personagens. Neste sentido, o deus supremo Nane Ramdi Vusu Papa
(Nosso Grande Avo Eterno) aparecerd com sua forma abreviada Nane
Raméi, muito mais frequente na narrativa. O mesmo pode-se dizer do
filho deste personagem, Nande Ru Pavé (Nosso Pai de Todos), que serd
transcrito simplesmente como Nande Ru, divindade esta que as vezes
pode ser denominada Nande Ru Vusu (Nosso Grande Pai), Nande Ru
Ary Kurusu (Nosso Pai do Espago-Tempo da Cruz) ou Nande Ru Ma-
rangatu (Nosso Pai Sagrado). Nio deve ser confundido com fianderu,
grafado em minusculo, que, embora literalmente possua também o sig-
nificado de “nosso pai”, designa simplesmente o xama.
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Como fica evidente, os Kaiowa (assim como todos os outros Gua-
rani) classificam as divindades a partir da terminologia de parentes-
co. Deste modo, excetuando-se os personagens anteriormente cita-
dos, todos os outros sio Nande Rykey, “[Nossos| irmdos mais velhos”
com relacdo aos Ava Kaiowa, que seriam, relativamente a esses deu-
ses, tyvyry, isto €, “irmaos mais novos”. Na classifica¢do guarani nao
existe o termo genérico de “irmaos” e “irmas”, as relagdes entre os
filhos de um determinado casal sendo hierarquicamente orientadas
segundo a posi¢do ocupada pelo individuo, & qual sdo sempre asso-
ciadas especificidades comportamentais e niveis experienciais. Neste
sentido, devido a posicdo por eles ocupada, os Kaiowa sdo cosmolo-
gicamente subordinados aos deuses, ndo como ontologicamente di-
ferentes, mas como partes diferenciadas de uma unica parentela. As
divindades podem ser também denominadas genericamente de Tupd,
mas o uso deste termo € menos frequente.

E de se observar também que, com excecio das jd citadas, as di-
vindades femininas sio muito raras, razio pela qual os indigenas,
quando se referem aos deuses no plural, adotam sempre o termo Nan-
de Rykey. Assim, pois, ao longo deste trabalho serd utilizada esta de-
nominacdo, alternada com sua traducio, “Nossos Irmdos”, que tem
que ser lida sempre como sendo “nossos irmaos mais velhos”.

A narrativa de Atands, como se verd, concentra sua atencao sobre
0s eventos que marcaram fortemente, através de uma série de trans-
formacdes origindrias, a vida atual de todos os seres do cosmo. Por
ocasido da entrevista aqui transcrita, o xama nio dedicou espaco a ou-
tros eventos do Ary Ypy, como a teogonia e a criacdo da primeira Terra
(Yvy Ypy) e sua primeira expansdo, momentos que, de fato, tiveram
menos relevancia na determinacio das regras, hierarquias e divisoes
do cosmo atual, especialmente no tocante as relacoes entre as huma-
nidades e outros seres que o povoam. De qualquer forma, a titulo in-
formativo, farei algumas breves descricoes sobre estes eventos.

Segundo os Kaiowa, o processo de criacdo do mundo teve inicio
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com Nane Ramdi, que constituiu a si préprio a partir da Jasuka, uma
substancia origindria, vital e com qualidades criadoras e geradoras.
Do centro de seu jeguaka (cocar) ele fez surgir Nande Jari (Nossa Avo)
e, a seguir, criou os primeiros deuses, junto com os quais criou os
espacos do cosmo. Viveu sobre a primeira Terra (Yvy Ypy) por pou-
co tempo. Devido a um desentendimento com a esposa, subiu, sem
morrer, para a sua morada atual, no patamar (yvdy) mais elevado do
Universo. Tomado de profunda raiva e ressentimento causado por ci-
umes, aborreceu-se (iemyrd) e quase chegou a destruir a primeira
Terra, sendo impedido por Nande Jari, com a entoa¢io do primeiro
canto sagrado (mborahei) realizado sobre esta parte do cosmo, tendo
como acompanhamento o takuapu - bastdo de ritmo, feito de taqua-
ra, de uso feminino (Thomaz de Almeida & Mura 2003)"*. Deste ca-
sal nasceu Nande Ru (Nosso Pai), que se casou com Nande Sy (Nossa
Méie), casal que teve uma sorte similar ao anterior, como serd descrito
mais adiante na narrativa.

Como fica evidente, os eventos citados ocorrem sobre a primeira
Terra que, segundo Atands, teria sido criada pelos deuses Verandyju e
Yvakaju. Em um primeiro momento, esta Terra era um pequeno dis-
co, disco este que se constituiria no seu futuro centro (Yvy Pyrud).
De fato, estas divindades, tomando o disco como centro geografico
de partida, procederam a sua ampliagdo, através de fiengdry (oragoes
com elevado poder xamanistico). Nesses termos, a primeira Terra foi
criada pelo préprio poder da palavra, expresso através desses cantos
madgicos. Uma vez ampliado este patamar do Universo, Nane Ramdi
completou a obra, criando o mato, as dguas e as montanhas. O centro
da primeira Terra, assim como daquela atual (Yvyrd'*), encontra-se

104 Para mais detalhes sobre esta fase do cosmo, ver Cadogan 1962, Melia et. al. 1976, Cha-
morro 1995.

105 O sufixo “~ra” indica o futuro. Nestes termos, seria a futura Terra, contabilizando-se o
tempo a partir das Origens.
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no Paraguai, na localidade de Cerro Guasu, e estd protegido pela subs-
tancia Jasuka, que nele fez sua morada (Jasuka renda).

Pois bem, feita esta breve premissa sobre a teogonia e a criacio
da primeira Terra, deixemos a palavra a Atands. O xama comecou sua
longa narracio respondendo a minha seguinte pergunta: “Como vi-
viam os antepassados, o que aconteceu?”

Na época viviam nessa Terra Chiru Yryvera, Chiru Guyra Pepoti. O
Nande Ru mandou crescer ou subir a dgua para destruir a Terra. Na-
quela época todos os pdssaros ou aves de hoje eram humanos como
naos; no principio eram pessoas humanas. Essas pessoas eram xamas
também. Naquele momento essas pessoas ndo acreditavam que a terra
jd estava sendo destruida pelo Nande Ru. Enquanto muitas familias se
preparavam para ndo se afogar, preparando canoas, outras pessoas,
como Aka’e Kapi, falavam: “Ndo vai acontecer isso!”, duvidavam das
decisdes do Nande Ru.

O Juperu e o Aka’e ndo acreditavam nas informagdes do Nande Ru.
Logo depois foi enviado o dilivio para que eles acreditassem que as
informacgoes ndo eram mentiras. Além disso, eles falavam brincando:
“Se por acaso isso realmente acontecer, o y’vu, eu posso transformar
palhas de milho em canoa.” Depois dessas conversas com Nosso [rmdo
Yrapare, comecou a chover, e Yrapare jd tinha feito a canoa para subir
junto com as enchentes. Quando comec¢ou a chuva, Yrapare recomen-
dou imediatamente a sua made e irmd, ao seu grupo, trazer para dentro
da grande canoa os vdrios tipos de alimento, como batata, amendoim,
banana, mandioca, milho seco, para subir juntos.

Enquanto as familias estavam em apuros, corriam carregando as co-
midas para a canoa. Sua irmd menor passou mal; era a sua primeira
menstruacdo. A mde jogou em cima dela uma grande bacia para pro-
tegé-la dos males, que podem se encarnar em mog¢as nesse momento e
poderiam causar muitos males. Naquele instante, Aka’é Kapi, Juperu
e suas familias, que ndo acreditavam no diliivio, ficaram preocupados
e comecaram a perguntar seriamente ao Yryvera, que dia comecaria.
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Foto V - O xama Atands Teixeira gravando narrativa sobre cosmologia, na companhia
do jovem Mariano Vilhalba. T.I. Nande Ru Marangatu. Agosto de 2000.

279



Entdo Yryvera comecou a explicar-lhes que jd tinha comegado e que
ia chover direto. A dgua iria subir até ld em cima, e apareceriam re-
lampagos de todos os lados, sem parar. Explicou aos que duvidavam,
dizendo que ele jd tinha sua fiengdry (oragdo) especial para ndo ser
destruido pelo diliivio: Che ru Yryvera katu mara hereko nde kurusuva
piragudi remo pu’a ojekua a mani che jeupe (Meu pai, que é o brilho da
dgua e ilumina a dgua, apoiado em sua cruz sagrada, que estd levan-
do para eu ver e me abencoar e proteger.) Assim comecgou a explicar,
através desse fiembo’e (reza), e jd comegou a se comunicar com o dono
do diliivio. O som desse iembo’e atravessou o mundo inteiro e chegou
até onde estd o Nande Ru, ld no céu. Enquanto isso, comegou a chover
por quase um meés inteiro.

Quando comec¢ou a enchente, a canoa subiu. O Chiru Pepoti foi pousar
nas folhas do coqueiro, porque o coqueiro se erguia e ele ndo afundava.
Foi transformado em ave, por isso voava ao redor do coqueiro. Assim
foi o coqueiro acompanhando o diliivio e a canoa do Yryvera. Muitos
dias depois, Pepoti, que jd era ave, comecou a soltar os coquinhos para
baixo, para ver se a dgua continuava levantando ou se jd secara. A
canoa jd se encostava no céu, por isso Chiru Avaete abriu a porta da
canoa para olhar. O Guyra Pepoti, continuando a jogar pedrinhas e co-
quinhos para baixo, finalmente estas ndo cairam mais na dgua, mas
na terra. Enquanto isso, a canoa se encostou na montanha mais alta e
parou ld. Essa histéria os crentes contam diferente, ndo contam onde
estd a canoa, onde parou.

Essa canoa estd ld agora; estd cheia de dgua. Ficou ld para ser uma
mina de chuva grande. Se acaso o dono (jdry) a virar para baixo, po-
dem ocorrer o dilivio e as chuvas descontroldveis. Todos os Nande
Rykey, Jakairajapaire Vusu, Mba’eja Vusu, Karavire Vusu etc., chega-
ram todos ld onde estd Jakaira e Mba’ejary Pyahu. Cada um comegou
a brilhar, ou seja, se comunicar através de seu brilho, na forma de re-
lampago, para todos os lados.

Apareceram relampagos iluminando o mundo inteiro. Dessa forma
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se cumprimentam e se comunicam o tio e o irmdo. Ficaram longe um
do outro. Depois disso, se reuniram para conversar, discutir sobre o
mundo e transformar o restante dos seres e contar aos outros suas ori-
gens, de que surgiram. Alguns surgiram da dgua da cruz. Quase todos
surgiram da dgua da cruz, porque Nossos Irmados surgiram da cruz.
Naquele momento eles ainda conversavam aqui na terra e jd come-
caram a subir para o céu, pra seu lugar sagrado. Nesse momento de
conversa e decisdo, o Nande Ru chegou também. Todos ficaram em si-
léncio. Comecaram a recebé-lo com jerosy'®. Entdo ele convidou todos
parair a sua casa tomar kagui'® e festejar. Todos disseram que iriam,
mas no fundo ficaram com medo, e bravos também, com o Nande Ru.
Foram o Guyra Pepoti e Chiru Yryvera; se prepararam, bem enfeitados
e levaram o mimby (apito). Quando tinha bastante chicha, come¢aram
atomar e conversar sobre assuntos de seus interesses com o Nande Ru.

Quando a conversa foisobre o diliivio anterior, comecou o desentendi-
mento entre os Nande Rykey, porque cada um queria rebaixar o outro.
Por isso, o Nande Ru interferiu para acalmar a discussdo. O poder do
Nande Ru brilhou mais forte no meio e enfraqueceu os brilhos dos Nan-
de Rykey e ele lhes disse que eram parentes entre si, que precisavam se
reconhecer, se considerar, e ndo discutir, pois todo o nosso principio é
acruz. Precisamos respeitar os poderes de um e de outros, aconselhar-
mos uns aos outros. Depois dessa longa conversa e aconselhamentos,
ele tomou muito kagui e foi pousar na beira da estrada. Isso deixou um
exemplo para nds que hoje muitas vezes apds desentendimentos dor-
mimos na estrada.

No outro dia, o Yryvera foi interrogado pelos outros. Ele afirmou que
tinha discutido muito com Nande Ru e quase brigaram. Comparan-
do com as criancas, Nande Ru falou mitda reko (um jeito prdprio das

106 Ritual de consagracdo do milho e outras plantas novas.

107 Bebida fermentada de milho e/ou batata doce e cana-de-agucar, também chamada de
chicha.
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criangas). Depois disso, cada um escolheu o seu lugar para estar ou
morar eternamente. Um falou: “eu vou ld”, “eu vou aqui perto”, e as-
sim aconteceu. Depois combinaram apagar os rastros deles para nao
serem vistos por ninguém. O xamd procurou o caminho e rastros dos
Nande Rykey para saber onde foram morar.

Para o crente, o nome do Chiru Yryvera é Pa’i Noé. O Jesus Cristo vem
muito tempo depois. Nosso Pai, Nande Ru, e Nossos Irmdos, Nande
Rykey, sao principios que surgiram primeiro.

Os Nande Rykey subiram primeiro e Nande Ru ainda continuava mo-
rando aqui. Ele tinha algumas filhas moc¢as. Uma delas casou-se com
Pa’i Tambeju, que sabia muitos iembo’e para casamento. Quando, na
época, a terra queimou, o Pa’i Tambeju ergueu a sua casa e foi morar
ld no céu.

Depois disso, muitos anos depois, apagou-se totalmente o sol. Houve a
destruicdo total de novo, ou seja, o mundo acabou novamente, sé que
desta vez o sol apagou-se. Depois desta destrui¢cdo nds acabamos ou
fomos destruidos e o sol ficou apagado. Quando o sol come¢ou a ilumi-
nar novamente, as duas mog¢as apareceram na estrada das rogas com
mynaku (cesto). Elas se escondiam atrds de madeiras, deitadas. Todos
0s homens queriam se casar com elas. Jd que estavam cercadas pelos
seus futuros esposos, elas se protegeram de males, pois poderiam ser
enlouquecidas pelos guaruje'® e mbopi guasu'®®. Foram entdo prote-
gidas. Naquele momento, o sol ficou escuro novamente, mas isto foi
muito rdpido. Quando ele voltou a iluminar, as duas ficaram sé com os
dois homens; s6 os quatro ficaram naquele momento.

A irmd menor ndo queria aceitar o seu esposo. Por isso, sua irmd maior
conversou com ela, explicando, e finalmente a convenceu a se casar

108 Monstro voador.

109 Outro monstro voador, representado como um morcego gigantesco.
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comele. Essas eram as origens, ou seja, para originar a nos, depois das
destrui¢des do mundo. Por fim, eles se juntaram, casaram. O homem se
tornou ianderu e a mulher iandesy e tiveram filhos.

Depois disso, um dia chegou uma tempestade forte, que era para lim-
par o mundo, e esses ventos fortes levaram tudo para cima. A Terra
entdo ficou vazia, sd tinha areia e céu. Logo depois foram autoriza-
dos os seres, que desceram aos poucos pra cd de novo. Todos os se-
res mandaram descer um casal de cada qualidade. O casal fianderu
e iandesy, em vez de descer, so foi subindo mais, para outro espaco
mais longe. Durante essa ida, um dos filhos casou com uma filha de
Pa’i Tani. Este homem era chamado San José, e a filha (de Pa’i Tani) era
Tupa Sy Ka’acupe. Esse casal era o principio do branco ou ndo-Ava'®.
Ele é nosso parente realmente; os seus filhos, os ndo-indios, sGo nos-
sos parentes de longe, secunddrios, ou sobrinhos. Sdo abencoados pelo
Nande Ru, apesar de sermos diferentes hoje. O Jakaira ficou bébado e
casou com outra filha de Pa’i Tani.

Uma vez todos se reuniam para conversar com Pa’i Tani. O principio
do branco, que era o cunhado, ndo queria vir, sé mandou suas mensa-
gens através de reldmpagos, raios. Por isso foi nomeado o Nu mbaire
paratrazé-lo a forca. Numbaire foi bem enfeitado e equipado de brilho
e for¢ca; ndo fez barulho para ndo ser ouvido. Quando chegou brilhan-
do, soltando raios em cima dele e de sua casa, pegou-o de surpresa.
Naquele momento sd aconteceu brilho e reldmpago para todos os lados;
s6 os poderes deles ficaram iluminando o mundo; cada um queria ser
melhor que o outro. O poder do seu cunhado enfim foi enfraquecido,
mas este ndo queria vir para se misturar ou ficar com seus cunhados;
ficara separado. O principio do ndo-indio, desde esse tempo ndo se en-
tendeu com os Ava.

0 termo “Ava” tem o significado genérico de “Homem”, mas hoje nas relagdes interéticas
ele designa a condicao especifica de indigena, excluindo-se outras humanidades (brancos,
paraguaios, japoneses, etc.).
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Depois o Pa’i Tani comecou a andar e transformar os seres em outros
seres. Durante esta visita, muitos destes seres (animais e plantas™)
estranhavam e falavam e se comportavam mal diante dele. A maioria
considerava que ele seria um monstro ou assombracdo, por isso trata-
vam-no mal. Assim sendo, foram sendo transformados durante o seu
contato. Alguns homens foram transformados em seres atuais (drvores
e animais), também conforme a fala de cada um.

Pa’i Tani chegou para conversar com seus netos para subirem. Duran-
te essas conversas, ele lembrou que seu genro (San José) tinha morrido
durante a troca de raios; tinha se queimado e morreu. Mas ele (o Pa’i
Tani) garantiu que iria ajudar a filha a revivescé-lo. Por isso, quan-
do San José reviveu das cinzas jd era branco. Porém, Nossa Irma ndo
estranhou. Acontece que sé o homem era branco; a esposa tem a pele
igual a nossa. Eles tiveram filhos, mas nasceram meninos brancos.
Esse ava branco comegou a juntar todos os tipos de objetos, diferentes
materiais etc.; comecou a ser diferente.

O Jesus Cristo € filho desse casal. Quando nasceu, foi procurado pelo
afidy (demonio), ameagado por ele. Ao nascer, foi coberto pela la de
ovelha e o demoénio se transformou em raposa pequena e deitou-se em
cima da ld. Ele comecgou a perseguir o bebé, porque Pa’i Tani jd tinha
dado vdrios tipos de poderes e conhecimento sagrado ao Cristo, para
servir ao branco; ele foi enviado para cuidar deste. Mas ele é especi-
fico do branco. Foi enviado pelo nosso avé Pa’i Tani por ser diferente
da pele, s6 que fica em baixo do poder de Pa’i Tani; sua inteligéncia
e poder sdo controlados por ele. E ele depende muito de Nane Ramaoi
também para controlar o poder dos males da terra. Todos que seguem
o Cristo estdo com ele, mas o Cristo ndo vai passar o poder dele. Ele [a

NZo existe na lingua guarani uma categoria genérica que possa ser traduzida como “ani-
mais” ou “plantas” como veremos mais adiante. Quando utilizadas na narrativa, elas pro-
cedem das linguas castelhana e/ou portuguesa. A contraposicao feita pelos Kaiowa é entre
seres origindrios (todos equivalentes) e aqueles que, por transformacdo, tornaram-se os
atuais (fortemente diversificados), como ficard claro no proximo item.
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pessoa] surge do poder do Cristo, ou seja, ndo precisa passar além dele
porque ele estd pertinho e é fdcil surgir dele. Mas, também os outros
Nande Rykey estdo dotados de poder; eles estdo muito longe. Eles tém
poder de transformar os animais, plantas e homem em outros seres, e
isso o Cristo ndo tem.

Apds essas transformacoes, todos os animais transformados - maca-
cos, quati etc. - queriam rezar de novo, mas a reza ndo saiu mais como
antes. No entanto, eles ainda rezam. Esses animais transformados fo-
ram orientados sobre como seria o seu jeito, como eles serviriam ao
homem (e aos outros “animais”), o lugar de cada um. Os principios
também subiram, foram ld para cima; aqui ficaram sd seus seres. A
origem estd ld em cima; aqui est@o seus parentes.

No principio, a seriema era auxiliar do Nande Ru vivia e andava jun-
tamente com ele. Ele foi transformado em seriema porque cometeu um
erro grave: ele se apaixonou pela sua cunhada e desobedeceu ao man-
damento ou regimento. Isso que ndo podia ou nunca tinha acontecido
antes. Porém, depois disso jd vem acontecendo. Entdo ele foi trans-
formado e expulso de auxiliar pelo Nande Ru. Ele queria se apaixonar
pelas mulheres com facilidade, e isso ndo era permitido ao auxiliar do
Nande Ru. Ele ndo contava para ninguém, mas o Nande Ru jd sabia
todo o comportamento, o sentimento do kongoe vpy (a perdiz do prin-
cipio). Ele fazia guahu para que alguém se apaixonasse por ele. Canta-
va assim: Kunami rembipota tei che jeguaka... (bis). O kongoe vestia o
cocar do Nande Ru desses pintados, e brincava e cantava esse guahu.
Por isso, o fogo foi chamado pelo Nande Ru e isso fez o kongoe correr na
direcdo da dgua, e ele derrubou o jeguaka do Nande Ru na dgua. Nande
Ru ficou nervoso e o chamou de ave do mal. Toda vez que ele cantava,
estava noticiando males. Ele foi transformado para noticiar os males,
doengas; s6 cantava para chamar males.

Depois de transformar todas as coisas, Nande Ru casou com duas mu-

lheres; conseguiu ter duas esposas também pela primeira vez, deixan-
do um exemplo ou modo de ser para nds Ava. Por isso existem alguns
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homens que imitam o exemplo dele aqui na terra.

Uma das esposas era a mde dos gémeos Pa’i Kuara e Jasy, que se en-
contrava grdvida, enquanto ele continuava viajando. Essa Nossa Mae
no principio decidiu ir atrds do Nande Ru, pois estava grdvida. Um dos
filhos [dentro da barriga] falava para sua mde que sabia o caminho
por onde o pai dele passou; era so seguir o rastro que ele indicava a
sua mde. Durante a viagem, Pa’i Kuara e Jasy pediam todos os tipos
de flores. Cansada de colher as flores, a mde falou nervosa que isso ele
poderia pedir sé depois de nascer, nao naquele momento. Ao ouvir isso
da mde eles ficaram tristes e nervosos, e ndo indicaram mais o cami-
nho por onde seu pai fora. Porém, indicou o caminho da onga, do cdo
que come a pessoa. Um caminho por onde ninguém deveria ir, porque
era perigoso.

A mae grdvida chegou na casa das ong¢as e naquele momento sd estava
a avd delas. Quando a viu, a onga velha ficou alegre; colocou-a escon-
dida debaixo de uma grande bacia. Muitas horas depois chegaram os
outros, que estavam na cacada. Quando chegaram, jd sentiram o cheiro
e pensaram que havia alguém ali. Perguntaram a avd, mas esta negou.

A noite, chegaram muitos companheiros da onga e cdes carnivoros,
como jagua rovy, jaguard, jaguarete, entre outros, jd percebendo o
cheiro de carne ou cacada dentro do quarto da avd. Cheirando, en-
contraram-na e a mataram para comer a carne. Encontraram dois fi-
lhotes bebezinhos, que eram Jasy e Pa’i Kuara. Como era de costume,
quem comia os filhotes das barrigas era a avd, a mais velha. Naquele
momento o Pa’i Kuara inventou a reza (iembo’e) para esfriar o fogo e
escapar do perigo, ou até da morte. Utilizou-a pela primeira vez.

A avd da onca queria comé-los assados, mas o fogo se apagou; queria
colocd-los no espeto, mas a ponta do espeto se quebrou; queria comer
cozido, mas a dgua se esfriava. Assim, a avd decidiu deixd-los crescer
para serem os seus animais de estimagdo, ou para criar como se fos-
sem seus filhos, pois o poder de Pa’i Kuara surgiu daquele momento em
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diante, isto €, todos os tipos de iembo’e para se escapar e esfriar um
momento dificil.

Quando cresceram, pela primeira vez eles fizeram a flecha e o arco
para se proteger e para matar os pdssaros. Eles comeg¢aram a fazer
cacadas perto da casa da onc¢a; matavam muitas aves. Um dia a avd,
que era dona desses dois meninos, falou para eles: “Vocés podem cacar
nesta regido”, e foi indicado que para o outro lado ndo se poderia ir,
nem chegar perto. Era local perigoso, sendo proibido cagar ld. Ouvindo
isso, o Pa’i Kuara pensou: “O que é que tem nesse lugar proibido?” Um
dia decidiu e eles foram até o lugar. Quando chegaram ld, viram diver-
sos tipos de aves. Estavam o jaku e outras aves, que contam a historia
da regido; eles eram uma fonte de informacées. Jasy ficou louco ao ver
aves tdo bonitas e que falavam. Ele ia atirando. Jd tinha matado bas-
tantes pdssaros quando se aproximou do jaku; atirou em sua direcdo e
quase o acertou. Quando ia atirar novamente, o jaku comegou a falar
comeles. Entdo, Pa’i e Jasy ficaram ouvindo e perguntando; foilonga a
conversa. Eles foram bem informados da historia da regido e da histo-
ria da sua mae, e deles mesmos. Depois disso, os dois ficaram tristes e
aborrecidos. Jasy até chorou com medo, mas seu irmdo sempre o con-
solou e lhe garantiu que ndo iria ocorrer o pior com eles; precisavam
de calma e paciéncia naquele momento. Falava: “Namardi chene jai-
ko.” (“Por pior e dificil que seja a vida, ela sempre se tornard melhor
de novo.”) Por isso ndo é preciso se preocupar muito com os problemas
dificeis. Isso era muito falado pelo Pa’i Kuara.

O Pa’i Kuara e Jasy perguntaram ao jaku como eles poderiam fazer
a melhor vinganca e escapar da avé das oncas. Eles foram orienta-
dos a procurar Nane Raméi, que era o avé deles. Primeiro era preciso
apresentar-se a ele. “Depois, na volta, vocés fazem nascer guavira?
do outro lado do cérrego. Esses sdo os primeiros passos”, falou para
eles o jaku.

112 Uma fruta extremamente apreciada pelos Kaiowa.
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Pa’i Kuara e Jasy foram até Nane Ramdi para perguntar e foram rece-
bidos por ele. Nane Ramadi ndo era o pai, era o avd. Afirmou que eles
sdo seus netos-filhos'’; que seria responsdvel por eles, garantiu. E o
pai de verdade, negou-se a reconhecer seus filhos, falou que ele ndo
tinha filhos.

Jasy e Pa’i Kuara seguiram os conselhos do jaku sobre o Nane Ramdi
e fizeram a guavira. Levaram um pouco na mochila para o grupo das
oncas. Quando chuparam as frutinhas da guavira, as ongas gostaram
e decidiram ir coletd-las no outro dia. A avd perguntou ao Pa’i Kuara
se eles ndo tinham encontrado nenhuma ave que fala. Eles responde-
ram que ndo, que ndo haviam encontrado. Na madrugada, todos le-
vantaram cedo para ir coletar guavira. Pa’i e Jasy eram os unicos que
sabiam onde estava a fruta. Quando chegaram na margem do rio, eles
falaram para o grupo das ongas que era do outro lado do rio e que era
preciso passar através de uma pinguela, que eles jd haviam feito. Essa
pinguela eram as flechas de Pa’i e de Jasy. Os dois combinaram que as-
sim que as oncas estivessem todas bem no meio da pinguela, imedia-
tamente interromperiam as flechas, para que ndo sobrasse nenhuma
onga. A intengdo deles era derrubar todas as ongas no rio; essa era a
vinganca combinada. Entdo as ongas foram passando. Uma delas es-
tava gestante e, justamente, quando viu que a pinguela estava caindo,
pulou e conseguiu escapar, correndo para o mato. Neste momento o
Pa’i Kuaralhe falou que ela seria transformada em onga, e que todos os
homens iriam persegui-la. Da mesma forma, ela perseguiria o homem,
e nao haveria quem gostasse dela; ela ndo teria amigos.

Todos os animais que cairam no rio se transformaram em outros bi-
chos, initeis, nocivos. Duas criangas que restavam em casa foram
transformadas em cobra que come o morto embaixo da terra. A velha
avd das ongas foi enganada para cair no monde (armadilha). Pa’ie Jasy
lhe falaram que o monde pegara uma presa e que sd ela podia ir buscar.

113 £ muito comum entre os Kaiowa, apds divércios de filhos (as) e/ou outros parentes proxi-
mos, o tamdi e a jari ficarem com toda ou parte da prole destes.
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Assim acabaram as ongas e ficaram sd os dois. Entdo eles pensaram em
ampliar a terra e criar diferentes tipos de solo. Assim fizeram, jd com a
ajuda do avé. Por exemplo, fizeram o solo igual do Paraguai, que é solo
argiloso, queimado. Assim faziam, e o mundo era ampliado.

Depois os dois come¢aram a andar pelo mundo jd ampliado. Chega-
vamna casa de todos 0s povos e grupos — que hoje estdo transformados
em animais. Eles eram sofridos e resistentes. Passaram fome e outros
tipos de dificuldades. Jasy era menor, sabia pouco e ndo tinha muito
poder. Porém, o Pa’i Kuara era maior, sabia de tudo e tinha o poder
mdximo, inclusive de transformar as coisas. Uma vez, eles estavam
passando muita fome e viram o afidy (diabo) pescando no anzol grande
com chipa™. Dat, Pa’i Kuara mergulhou na dgua e foi pegar a chipa do
anzol do anidy. Trouxe-a para Jasy, que achou gostoso e falou que, da
vez seguinte, ele iria buscar. Pa’i Kuara falou: “Ndo, vocé ndo vai, é
perigoso. O afidy pode te pegar ou te pescar.” Um dia ele teimou e foi,
e realmente o andy o pegou. Quando Pa’i Kuara o procurou, ele tinha
sido comido pelo anidy; sé sobraram os 0ssos. Entdo, dos 0ssos ele fez
novamente Jasy. Juntou ossos e Jasy levantou como era antes: vivo.

Eles recomegaram a viajar e foram ao jeroky (danga ritual) do afidy, na
montanha. Os anidy rezavam na beira de um grande poco, que era mui-
to fundo; quem cata ld ndo tinha volta. Pa’i Kuara pensou que entraria
no meio deles, empurrando-os no poco durante a reza; deste modo iria
acabar com eles. Um dia Jasy decidiu que iria derrubar todos os anidy e
Pa’i Kuara falou para ele: “Cuidado! Cuidado, Jasy! Eles jd te conhecem
e podem te derrubar ld no poco fundo.” Mas Jasy foi até ld e foi perce-
bido. Entdo, foijogado e morreu de novo. Dessa vez foi dificil para Pa’i
Kuara achar os ossos do Jasy no fundo do poco. Mas ele ndo desistiu de
procurar; conversou com todos 0s seres e se comprometeu a dar uma
recompensa a quem trouxesse os 0ssos de Jasy. Todas as qualidades de
formigas e marimbondos correram em busca dos 0ssos, mas era muito

114 Massa preparada com farinha de milho.
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dificil, pois o poco era muito fundo. Alguns traziam e ficavam cansa-
dos, derrubando-os antes de sair fora. Finalmente o cupim foi cha-
mado por Pa’i Kuara para fazer a busca. O cupim desceu pela parede,
construindo estradas, e conseguiu trazer os ossos do Jasy. Entdo Pa’i
Kuara falou para o cupim que todos os seus pedidos seriam atendidos.
O cupim pediu uma casa de areia, com a protecdo de que nessa casa
ndo poderia entrar dgua. Pa’i Kuara garantiu isso ao cupim, dizendo-
-lhe que essa casa poderia ser construida nas drvores, no chdo, onde
ele quisesse, garantiu.

Logo depois os irmdos visitaram o guasu (veado). Este ndo aceitou que
Pa’i Kuara e Jasy se esquentassem em seu fogo. “Aqui é lugar do meu
pé, aqui € lugar da minha orelha”, ele dizia, e ndo sobrava espaco para
os irmdos. Mas os dois se esquentaram no fogo do guasu, e este saiu,
correndo, para buscar as frutas da guavira. A7 Pa’i Kuara falou: “As-
sim vocé serd para sempre: correndo; servird de comida para a onca
e nao terd mais fogo, nem casa”, e transformou o veado em animal.
Em seguida, ele transformou o inambu kongoe'; ele tinha pegado o
seu fogo e queria fugir deles. Mas foi transformado para voar de sus-
to. Assim, ird continuar sempre esquecendo o fogo. Em seguida eles
chegaram na casa do beija-flor, que lhes informou muitas coisas. Pa’i
Kuara gostou dele e falou: “Vocé serd mensageiro, serd o pdssaro mais
veloz do mundo e terd comida especial. Vocé vai trazer as mensagens,
noticia boa”, garantiu. Entdo eles foram para a casa de urutau, para
deixar Jasy e Pa’i Kuara continuar a viagem sozinhos. Eles [Jasy e Pa’i
Kuara| estavam procurando a sua mde, os rastros dela. Assim, foram
sozinhos.

O urubu queria levar Pa’i Kuara para procurar sua mae. Ele tinha
medo porque urubu ndo voa reto, vai para cima e para baixo. Entdo

recusou a ajuda do urubu e lhe deu uma recompensa: ele ndo seria per-
seguido pelo homem, ndo se tornaria comida. Pa’i Kuara encontrou o

115 Espécie de galindceo.
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jacaré. Ele também se comprometeu a levar, mostrar o rastro da sua
mae, além de ajudar a atravessar o rio. Porém, o jacaré queria brincar
com Pa’i Kuara, queria mergulhd-lo. Por isso, mergulhando, Pa’i Kua-
ra o transformou em jacaré. “Vocé vai morar no rio”, falou para ele.
Depois disso, o encontro foi com o tuiuiu, que estava pescando. Pa’i
Kuara perguntou-lhe se ele ndo sabia do rastro de sua mde. O tuiuii
respondeu que sabia que a made poderia estar do outro lado do mar,
longe dali. Ele disse: “Espere af, vamos tomar kagui e depois vou te
acompanhar.” Voando, ele deu carona ao Pa’i Kuara, até o outro lado,
onde era a tdva (vilarejo). Entdo Pa’i Kuara deu tudo para o tuiuiu e
disse: “Vocé serd o mensageiro de Nane Ramdi, atravessard o mundo
voando e levard a mensagem de Nane Ramdi e minha. Por fim, ele foi
buscar informagoes sobre sua mde. Encontrou a coruja, que o levou até
onde estava a sua mde. A coruja comecou a piar perto da casa dela. A
mde estava fumando cachimbo. Quando ouviu a coruja, falou sozinha:
“Vai para ld, vocé veio aqui com canto feio”, ficou brava com a coruja,
e Pa’i Kuara, que estava junto, percebeu a voz de sua mae. Combina-
ram fazer de novo, e Pa’i Kuara lhe diria que seu filho chegou. Ela diria
que sente saudade dos filhos e os filhos sentem saudade dela, pensou
sozinho, sentado. Quando a coruja fez de novo, Pa’i Kuara falou e a
mae reconheceu a voz do seu filho. Ele chegou até sua mae e eles con-
versaram para subir da terra. Ela tinha como suas todas as qualidades
de aves que falam (louro, periquito, arara etc.). Cada uma dessas aves
iria ter sua morada especial, longe uma da outra, isso foi combinado
com seu filho.

Pa’i Kuara falou: “Vou retornar para buscar meu irmdo Jasy.” Mas
quando voltou, caiu na armadilha do afidy. Essa armadilha era de gru-
dar, um tipo de cola. Jasy caiu primeiro e suas maos ficaram presas.
Pa’iKuara foiajudd-lo e também ficou com as mdaos grudadas. Naquele
momento o andy estava vindo ver a sua armadilha e encontrou os dois
ld presos. Ele ficou alegre. Jd queria matd-los, mas Pa’i Kuara conver-
sou comele: “Espera at, afidy. Eu vou te dar jeguaka (cocar) e qualquer
outro objeto que vocé queira, para ndo nos matar”. Ao ouvir a proposta
de Pa’i Kuara o afidy concordou.
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Pa’i Kuara ofereceu sua irmd ao andy em troca da libertacdo. O afnidy
pode ser entendido como o diabo, que possui poder que se opde ao po-
der do Nande Ru e de Nande Rykey, que sdo sagrados. O afidy vivia
como qualquer Ava Kaiowa antes da destrui¢do da terra. No principio
ele queria ser cunhado de Pa’i Kuara. Uma vez, quando se encontra-
ram, ele chamou Pa’i Kuara de cunhado e perguntou-lhe: “Cadé a tua
irmd, que serd minha futura esposa?” Pa’i Kuara respondeu: “Sim,
vou entregar minha irmd para vocé. Porém, vou te aconselhar como
se comportar com ela, o que pode ser feito e o que ndo pode.” Ficou
acertado que no encontro seguinte ele entregaria sua irma ao andy.
Pa’i Kuara ofereceu sua irmd para ele e o andy aceitou imediatamente.
Ficou louco pela mulher, pois o afidy gosta muito de mulher.

No dia seguinte Pa’i Kuara fez uma mulher de cera de abelha jate’i e
levou para entregar ao andy. Durante a entrega, recomendou que a
irma ndo podia cozinhar nada, nem ficar perto de fogo e do sol. Quan-
do chegou a noite, o novo casal se preparou para dormir na rede. O
andy amou tanto a sua primeira esposa que ndo aceitou que ela pas-
sasse frio na rede, entdo carinhosamente juntou a brasa embaixo da
sua rede para esquentd-la. Quando comecou a esquentar, o corpo de
sua esposa foi derretendo rapidamente. Ele ficou sem esposa. No outro
dia, desesperadamente procurou Pa’i Kuara para contar o ocorrido.
Pa’i Kuara falou para ele: “Vou te entregar outra irma, espera.” Essa
outra mulher era feita de cinza. Ele recomendou que ela ndo podia se
molhar. Porém, o aiidy mandou buscar dgua da lagoa e ela se derreteu
na dgua. O andy retornou mais bravo; queria uma irma que durasse
para sempre com ele. Assim, Pa’i Kuara fez uma tltima, de pedaco de
jeguaka (cocar), que existe até hoje. Assim, o Pa’i Kuara é considerado
cunhado do anidy.

Existe o Chiru Kurupiry Avaete abaixo do Nane Ramai. Um dia, de feliz
Pa’i Kuara ficou bébado. Enquanto isso, foram feitos piragudi (arma-
dilhas poderosas): tremor de terra, fogo soltando faisca, pedra quente;
era a ultima prova. O pai de Pa’i Kuara disse: “Se sdo meus filhos, vdo
escapar dessa piragudi e vdo chegar até aqui - onde jd estavam a mae
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e o pai de Pa’i Kuara e Jasy. Esse pai estava com outra esposa (que
ndo era a mde de Pa’i Kuara e de Jasy), observando se os dois passa-
riam na ultima prova. O Pa’i Kuara foi na frente e Jasy segurou na sua
cintura. Eles conseguiram esfriar o fogo e controlar o tremor da terra
e brilharam como o pai. Conseguiram passar essas piragudi dificeis
e chegaram, primeiro, no lugar onde se enfeita o parente, Jeguahaty
(lugar onde se pinta, se prepara etc.). AT comegaram a se comunicar
com o seu pai e mae utilizando mimby (apito). Neste momento se pro-
nunciou o maracand (ave que fala). O pai continuou falando: “Se s@o
meus filhos, vao rezar, se comunicar, vao fazer certinho. Exigiu dos
fulhos tudo para confirmar que realmente eram filhos dele, para poder
subir com ele. Comegou a falar um guahu (tipo de canto) de despedi-
da da Terra: “Afiete po ko che nda che ara kua’ai. Afiete po ko cheve
che ru nda che kua’ai?” (E verdade que ninguém me conhece e nem
conhece meu céu. Serd que meu pai ndo me reconhece?”). O pai, que
estava deitado na rede, velhinho, quando ouviu isso, ficou emocionado
e convencido de que realmente eram seus filhos. Depois todos juntos
subiram ld para o céu.

Logo depois se reuniram para provar quem poderia assumir o cargo da
confianca do Nane Raméi. Para isso tinham que mostrar o seu brilho.
Um se mostrava na sequéncia do outro. Um tinha o brilho fraco, outro
tinha mais forte, e assim por diante. Este momento era o da escolha de
guarayrd (que vdo brilhar). Finalmente o Nande Ru principal comegou
a rezar e brilhar, e foi atravessando o mundo. Era um brilho bonito o
dele, e mais forte. Quando voltou, chamou os dois, Pa’i Kuara e Jasy:
“Se sdo meus filhos, serdo igual ou parecidos ao meu brilho, que ilu-
mina o mundo.” Nesse momento o Pa’i Kuara pegou seu jeguaka (co-
car) e mbaraka (chocalho). Enquanto se preparavam, os dois irmdaos
ndo paravam de brilhar. Quando come¢aram realmente a mostrar seus
brilhos, cobriram o mundo, eram os brilhos mais reluzentes de todos.
Assim, conseguiram o encargo de iluminar o mundo: o irmdo Jasy cui-
da da noite e Pa’i Kuara brilha de dia. Haverd o momento em que 0s
trés brilhos (de pai e filhos) se juntardo. E isso o que ocorre no més de
janeiro, que € muito quente.
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Quando viu esse brilho do Pa’i Kuara, o pai dele, que duvidara, re-
tornou a Terra para observar daqui, e ficou assustado, achando que a
Terra ia ser queimada, o brilho era forte demais.

A lua (Jasy) morreu muitas vezes na Terra, por isso ela nasce, cresce
e morre.

Alonga narrativa de Atands aqui apresentada oferece uma grande
quantidade de elementos que justificam a organizacdo do cosmo atu-
al. Utilizando o espago-tempo das Origens como base de informacdes
e como ponto de referéncia privilegiada, os xamas descrevem as ca-
racteristicas da vida, do ordenamento e das possiveis futuras trans-
formagdes do Universo. No préximo item, me dedicarei justamente a
estes temas, bem como ao quadro normativo e moral que € construido
como resultado da interpretacdo do processo cosmoldgico.

9.2 0 ARY YPYRA (O ESPACO-TEMPO ATUALY) E
0 ARARAPYRE (O FIM DO TEMPO DO BOM VIVER)

Os eventos transformadores das origens delinearam progressiva-
mente uma nova estrutura do cosmo. Os seres que possuiam as mes-
mas propriedades e condi¢des de existéncia e acdo, uns com relagio
aos outros, e que compartilhavam os mesmos espacos passaram a ser
hierdrquica e espacialmente distribuidos.

Em primeiro lugar, hd que se destacar que os Kaiowa distinguem
entre dois diferentes tipos de lugares: por um lado, a Terra (Yvy) e, por
outro, os yvdy, patamares distribuidos tanto vertical quanto horizon-

16 O sufixo “~rd” indica o futuro. Neste caso seria o futuro com relagdo ao tempo-espaco das
Origens, portanto, a realidade atual.
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talmente, seguindo os pontos cardeais'’.

A Terra - superficie plana e circular - € o espaco e a dimensdo
onde os seres mortais, incluindo os homens, se percebem e se rela-
cionam durante o periodo em que se encontram nessa condi¢io tran-
sitdria, isto €, durante a vida na Terra. Neste lugar, estes seres podem
perceber tio somente o que definirfamos como mundo sensivel, isto
é, percebido através das sensacdes dos cinco dispositivos sensoriais
(visdo, audicdo, tato, paladar e olfato). Ai eles tomam conhecimento e
interagem com paisagens, campos, mato, caminhos, montanhas, pe-
dras, dgua etc, que sdo exclusivamente da Terra.

Outro tipo de dimensdo € aquela que define os yvdy. Nestes lu-
gares vivem os seres imortais, como as divindades, as almas, os espi-
ritos-donos e guardides das almas, bem como os espiritos maléficos.
Essas duas dimensdes estdo intimamente ligadas entre si de modo hie-
rdrquico, tendo sido isto determinado nas origens.

Como foi possivel observar nos fatos ocorridos durante o Ary Ypy,
primordialmente existia uma unidade entre alma e corpo, ambos os
elementos sendo imortais. Todos os individuos possuiam as qualida-
des dos xamas, o que lhes permitia perceber e se relacionar direta-
mente com a totalidade dos seres do cosmo. Portanto, no Ary Ypuy,
embora existisse uma distin¢do entre os diferentes tipos de lugares
do Universo, havia continuidade e bi-direcionalidade comunicativa

117 No momento em que descrevem esta distribuicdo, os indigenas o fazem de modo antro-
pocéntrico, tomando como ponto de referéncia a superficie do universo onde os homens
vivem, isto &, a Terra (Yvy), disco apoiado sobre uma cruz (kurusu), cujas extremidades
representam os quatro pontos cardeais. A maioria dos eventos cosmoldgicos como atos
transformadores dizem respeito a contextos desta parte do Universo, a partir do qual se
tem a subida de divindades para suas moradas celestes. Neste sentido, a descricdo é orde-
nada de baixo para cima, até se alcancar o limite do cosmo, representado pelo firmamento.
Deve-se observar, porém, que, no momento em que se referem as acdes atuais e futuras
das divindades, os indigenas colocam maior énfase numa descri¢do oposta, centrada nos
yvdy celestes, sendo a partir destes que elementos sdo retirados da Terra e levados para
cima - fato que veremos em detalhes mais adiante neste item.
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entre estes, ndo se podendo falar ainda da existéncia de duas dimen-
soes do cosmo. O processo de transformacao dos seres origindrios em
outros seres levou muitos deles a decair da condicio privilegiada que
ocupavam, perdendo a imortalidade do corpo e as qualidades xama-
nisticas. Além disso, ocorreu a ocultagio das redes de caminhos (tape
po’i) que permitiam a comunicag¢io entre a superficie da Terra e os di-
ferentes yvdy, assim determinando a separacdo em duas dimensoes,
ocultacdo esta que poderia ser desvendada justamente através de re-
finadas e poderosas técnicas de comunicacio e viagens xamanisticas.
Este ato, porém, nao era efetivado unanimemente por todos os seres
do Universo, sendo o resultado da acdo unilateral daqueles que, par-
tindo da Terra, conseguiram alcancar os diferentes yvdy, preservando
essas técnicas que eram negadas aos seres que se tornaram mortais.
De fato, os seres imortais sdo aqueles que possuem o dom de transitar
pelas duas dimensdes, mas que, através daquele ato primordial, nega-
ram aos seres mortais esta possibilidade.

Estes fatos, porém, mais de que instituir uma separacdo defini-
tiva entre duas dimensodes do Universo, introduzem elementos hie-
rdrquicos e assimétricos na determinag¢do da comunicagdo, em uma
perspectiva dinAmica que visa alcancar, no futuro, posteriores trans-
formacdes que permitam a restauracdo de uma relacdo bidirecional
entre as duas dimensoes criadas - a0 menos no que diz respeito aque-
la estabelecida entre os seres humanos e as divindades. Com efeito,
a Terra estd destinada a ser, no futuro, povoada por seres imortais e
perfeitos, o que excluiria, portanto, as humanidades com as qualida-
des que as tornam peculiares atualmente. Esta perspectiva dinamica
no relacionamento cosmoldgico atribui um espaco relevante a inten-
cionalidade dos sujeitos. Dependerd entdo das intengdes e do modo de
agir dos individuos o refinamento de formas de comunicacio e acio
que lhes permita adquirir essas qualidades xamanisticas perdidas du-
rante o Ary Ypy. Isto ocorre de modo similar aos eventos protago-
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nizados pelos herdis civilizadores, Pa’i Kuara e Jasy, cujo reconhe-
cimento e reunido com o proprio pai foram determinados através de
provas e avaliagdes de condutas. A recuperacio dos dotes de xama nio
representa apenas a possibilidade de transitar pelos diferentes espa-
cos do cosmo; esta permite também estabelecer o papel de mediador
entre esses mundos e os individuos que, pertencendo ao proprio gru-
po, ndo conseguiram adquirir essas qualidades. Deve-se destacar que
os Kaiowa, embora atribuam a todos a potencialidade de conseguir
as propriedades xamanisticas, poucos possuem, por caracteristicas de
sua alma espiritual (ayvu), as condicoes e as capacidades de se tornar
um fianderu (ou fiandesy). Deste modo, cria-se uma distingdo muito
relevante para a vida sociocésmica destes indigenas, que coloca os sa-
beres, as técnicas e as prdticas xamanisticas em uma posicido privile-
giada, produzindo-se uma significativa assimetria na distribuicao dos
conhecimentos no seio do grupo social.

Como foi dito, o cosmo estd em constante movimento, as acoes e
prdticas realizadas pelos seres tendo efeitos sobre a sua arquitetura, ao
ponto de poder desencadear significativas mudancas. As relacdes cos-
moldgicas, portanto, devem ser consideradas como dinamicas de trans-
formacdo, visto que também na atualidade existem micro mudancas,
anunciadas pelos deuses aos grandes xamas. O tekord, por exemplo, € 0
conjunto de normas, comunicado periodicamente aos fianderu, e cujas
peculiaridades passam a ser discutidas durante os encontros como as
jeroky guasu (grandes dangas rituais) e as Aty Guasu's,

O papel dos Ava no presente €, assim, procurar fazer com que o
movimento do Universo seja direcionado em vantagem prépria, bus-
cando restabelecer as condigdes origindrias dessa humanidade (os pro-
prios Ava). Para tal propdsito, os Kaiowa devem manter uma conduta
exigida pelos deuses, cujas caracteristicas apresentam-se hoje opostas

118 Adiante me deterei mais sobre o tekord e suas consequéncias.
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aquelas que caracterizavam as préprias divindades durante o Ary Ypu.

Nande Ru, Nane Ramadi e os Nande Rykey exigem que estes in-
digenas hoje mantenham um bom comportamento (o teko pord); ou
seja, eles devem espelhar-se no modo de viver dos deuses na atuali-
dade: se amam, ndo brigam nem se desentendem, ndo desmancham
casamentos, cooperam entre si, ndo gritam, utilizam certos tipos de
enfeites, dancam continuamente, se comunicam exclusivamente can-
tando etc. Alcancando plenamente todas estas virtudes, os Kaiowa
poderdo atingir a perfeicio e pureza, entrando em um estado definido
como aguyje, conceito que poderia ser traduzido como “plenitude”
e “perfeicdo”. Atingido este tipo de estado, o corpo torna-se leve, li-
vre de impurezas, podendo ascender, juntamente com sua alma es-
piritual, aos yvdy de onde esta ultima procede, nas proximidades da
morada dos deuses. O estado de aguyje permite, pois, a um homem
tornar-se imortal, um kandire"°.

Entre os Guarani do periodo colonial existiram vdrias tentativas
por parte de xamas de reunir um séquito de indigenas, conclamando-
-os a dancar e cantar incessantemente, com o objetivo de se juntar,
em vida, as divindades (v. Melia 1986, Susnik 1979-80). H4d casos re-
latados nos anos 1970 entre os Pai-Tavytera do Paraguai, de comu-
nidades que comegaram a dancar, com este mesmo objetivo (Wicker
1996), suas esperangas sendo frustradas, ou melhor, suas perspectivas
sendo redirecionadas. No Mato Grosso do Sul, o reconhecido xama
Pa’i Chiquinho, da drea de Panambizinho, encabecou um movimento
similar, que durou mais de duas décadas, entre os anos 1950 e 1970,
segundo informam hoje os indigenas®. No caso de eventos futuros,
como vimos na declaracdo do importante xama Paulito (cf. Parte II),
sucessor de Chiquinho, existe a expectativa de que um dia se chegue

119 Ver Cadogan (1962: 71) e Melia et al. (1976: 234).

120 Pa'i Chiquinho foi um dos principais informantes de Schaden.
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ao fim deste ordenamento do mundo, com a ascensido coletiva dos
Kaiowa para o karoapy, yvdy situado proximo as moradas dos deuses.

Tal coisa seria possivel através da revelacdo do tape aguyje, a tri-
lha perfeita, que comunica as duas dimensdes'?. Entretanto, a histéria
do cosmo demonstra claramente aos Kaiowa que ndo ¢ ainda possivel
reunir o grupo como um todo com as divindades, mas a0 mesmo tem-
po relata o sucesso de grandes xamis que se tornaram kandire'>2. O
aguyje €, de fato, um estado que se alcanca individualmente, embora
no caso de ndo se ser um xami, requeira um guia espiritual. As técni-
cas de comunicacdo cosmoldgica que permitem entender, interpre-
tar, e as vezes condicionar, os desejos das divindades sdo excelentes
instrumentos nas maos dos flanderu, podendo estes xama julgar as
condig¢des para saber se € possivel ou ndo alcancar o estado de aguyje
em uma determinada situacdo histérica do cosmo.

Pelo argumentado até agora, ¢ possivel deduzir que para os Kaio-
wa a distin¢do entre a vida na Terra e nos yvdy ndo € ontoldgica, mas

121 Interpreto aqui o karoapy como um yvdy, entendido como sendo localizado numa dimen-
sao diferente da vida na Terra. Considero que no momento em que Paulito o define como
um lugar perto do yvdy (Paulito, em Chamorro 1995: 65), intentava estabelecer uma hie-
rarquia entre os lugares ocupados pelos deuses e aqueles de onde procedem as almas e os
kandire. Chamorro (idem: 180-83) interpreta este lugar como sendo localizado na Terra,
e ndo no Céu, onde viveriam os deuses. A autora faz esta observacao para comparar o
pensamento kaiowa com o cristdo, este Ultimo distinguindo entre Céu e Terra e localizando
0 parafso no primeiro. Neste sentido, a autora argumenta que para os Kaiowa, ao con-
trdrio, o parafso seria um lugar na Terra, um lugar perfeito, o yvyaraguyje, isto é, a “terra
do espago-tempo perfeito”. N3o cabe duvida de que para os Kaiowa o destino em si estd
ligado a Terra, até mesmo porque foi este o espaco que lhes foi destinado por Nande Ru,
nas origens. O que ndo me parece pertinente é atribuir a nogdo de yvdy o significado de
“Céu”, nem pensar que os indigenas conceituem um parafso, nos termos cristdos. O que
eles procuram é distinguir entre espagos impuros e imperfeitos daqueles puros e perfeitos,
almejando alcangar este segundo tipo de lugar, onde os individuos sao libertados do tra-
balho pesado, corpo e alma sendo imortais e podendo desenvolver intensa vida social.

122 Os indigenas relataram a Cadogan (1962:71) casos de xamds que se tornaram kandire,
como Chiru Vusu, Kunumi Guasu, Kufia Ru'i e Nemod.
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Foto VI - O xama Paulito Aquino (com a cruz de chiru) junto com os neéfitos e demais
participantes, na danca de encerramento do ritual de iniciacio masculina (kunumi
pepy). T.I. Panambizinho. Abril de 1993.
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hierdrquica. Os seres que moram na Terra hoje ndo tém as qualidades
necessdrias para encontrar os caminhos que lhes permitiriam deslo-
car-se para os outros patamares do cosmo. Isto determina a existén-
cia de duas dimensdes no Universo. Os indigenas constatam que, en-
quanto a alma € destinada a voltar para o yvdy de onde procede, apds a
experiéncia na Terra, o corpo estd destinado a perecer. A imortalidade
deste permitiria reconstruir o primordial monismo que caracterizava
os Ava Ypy, os homens das origens.

A necessidade ou desejo de manter unidos alma e corpo parece
ser uma das preocupacgdes mais relevantes para os kaiowa, e isto nio
somente para a vida extraterrena. Com efeito, a interpretag:éo das do-
encas e as técnicas de cura estdo ligadas a esta concepcio, assim como
os efeitos da feiticaria, e serdo objeto de aten¢ao nos préximos itens.
Interessa-me aqui colocar em destaque o fato de que, para os indige-
nas, o que importa € viver bem, e isto significa ter a prépria alma espi-
ritual solidamente assentada no corpo e ndo perturbada, quer esta es-
teja na Terra ou no yvdy de origem, na condi¢ido de kandire. Para que
isto aconteca, hd que se evitar que determinados espiritos interfiram
na vida dos Kaiowa na Terra. Mas que espiritos seriam estes? Para res-
ponder a esta questdo deve ser introduzida uma outra distin¢io feita
pelos indigenas na organizacio do cosmo.

Os Kaiowa consideram que os yvdy presentes no Universo sdo or-
ganizados tanto verticalmente, como patamares sobrepostos, quan-
to horizontalmente, em volta da linha do horizonte, orientados pelas
quatro pontas da cruz sobre a qual estd assentada a Terra (os pontos
cardeais)?. O primeiro destes tipos de organizac¢io tem mais peso,
vista a 1égica hierdrquica que orienta as relacées cosmoldégicas atuais.
Sobre a quantidade destes patamares, os indigenas oferecem muitas

123 Ver Melia et al. (1976: 234) Chamorro (1995) e L. Pereira (2004: 238 e 241-43). Este dltimo
autor identifica, além da Terra e os patamares do céu, também uma dimens&o subterranea
habitada por seres imperfeitos.
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versdes. Por exemplo, Chamorro (1995: 68) argumenta que os habitan-
tes de Panambizinho consideram que as divindades que interferem na
vida terrena habitam os primeiros vinte e quatro patamares do Céu. Os
vinte e quatro que se seguem seriam habitados por deuses mais sdbios,
porém, devido a maior distancia, mais ociosos. Na drea de Jaguapire,
o xama Luis Borvio fala de nove yvdy. Independentemente do nime-
ro, deve ser observado que, em ambos os casos, os indigenas estio se
referindo aos patamares onde vivem as divindades relacionadas por
parentesco com os proprios Kaiowa; excluem-se deste raciocinio os
lugares onde vivem seres imperfeitos, malvados e/ou impuros. Neste
sentido, o nimero dos yvdy varia enormemente, o prestigioso xama
Atands afirmando que no total, os patamares que se interpdem entre a
superficie da Terra e o firmamento seriam mais de trezentos®*. O or-
denamento dos yvdy, como foi jd repetidamente afirmado, € hierdr-
quico na linha vertical; mas nio ¢ simplesmente progressivo. Ocorre
que existe uma linha de fronteira que delimita aqueles yvdy habitados
pelos deuses e outros seres perfeitos, puros e sibios daqueles onde mo-
ram, ou de onde procedem, os seres imperfeitos, impuros, maléficos e/
ou potencialmente maléficos. Esta linha € representada pela Yvy Ren-
dy - a sombra brilhosa da Terra'®s, E a partir desta marca que os Kaiowa
separam o cosmo em duas partes, verticalmente posicionadas: aquela
que agrupa os patamares localizados aquém da Yvy Rendy e aquela que
reune os que estdo além desta linha de fronteira. Por sua vez, cada uma
destas partes hospedard vdrias categorias de seres (correspondendo a
totalidade de yvdy ali presentes), seres guiados, protegidos e domina-
dos pelos respectivos jdry: os espiritos-donos.

Cada uma daquelas que classificarfamos como espécies de animais

124 Durante uma longa entrevista em sua atual residéncia, na reserva de Limdo Verde, (mu-
nicfpio de Amambai) Atands descrevia (em 30/05/2004) a sobreposicdo dos patamares a
partir do chdo, subindo, em forma de espiral, em direcao ao Céu.

125 Sombra visivel apenas pelos xamas.
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constitui uma categoria em si. Assim, existem tantos yvdy quantos sao
estas categorias - de onde procedem as almas destes “animais” -, e a
cada uma delas estard associado um espirito-dono. Existe, porém, uma
excecdo que define uma categoria, cuja classificacdo diverge da l6gica Li-
neana (de Lineu), constituida por aqueles seres que nas origens foram
destinados a serem comidos pelos Ava; estes sdo reunidos em um tinico
grupo, cujo dono € so’o jdry - literalmente, o dono da carne de caga.
Existe também uma categoria geral para indicar todos os “animais”:
mymba. Mas ocorre que ela ndo permite que estes seres sejam agrupados
entre si, como no caso da nossa classificacio em um “reino animal”. De
fato, mymba (ou timba) significa simplesmente “‘animais’ de alguém”,
isto €, que esses seres pertencem a seu jdry, de modo que nio € possivel
referir-se a eles de modo abstrato como “os mymba”.

H4 que se colocar em destaque o fato de que do ponto de vista da
tradi¢cdo de conhecimento indigena, ndo € possivel imaginar a existén-
cia de lugares, caminhos, seres vivos e inanimados, como sendo neu-
tros, autdbnomos, sem proprietdrios. No cosmo atual todos os elementos
que o compdem possuem donos, constituindo dominios e respondendo a
uma légica extremamente significativa no processo de hierarquizacao do
Universo. Neste sentido, dependendo do ser ou elemento e de onde estes
procedem, terdo associados jdry, cujos poderes podem variar muito, se-
guindo a escala hierdrquica e a posicio com relacdo a Yvy Rendy. Isto ndo
se refere tdo somente aos espiritos guardides, mas também as préprias
humanidades, cujos membros possuem objetos e espacos de jurisdi¢do
hierarquicamente organizados, segundo os principios de organizacio
social e politica - como foi possivel ver na segunda parte deste trabalho.

Voltando a constituicdo do Universo atual, os seres origindrios ou
moradores de yvdy localizados aquém da Yvy Rendy sdo os seguintes: to-
dos os “animais” que constituem fonte de alimentacdo para as humani-
dades atuais (como anta, veado, cateto, paca etc.) e aqueles considerados
como de mau augurio, nocivos e repugnantes (como onga, lobo-guard,
morcego, cobra, besouro, vermes etc.). Moram também nesta parte do
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Universo diferentes tipos de jdry, como os relativos as categorias ante-
riormente descritas: o Kurupiry (dono das pedras), o Ka’aguyavaete
(dono do mato), Ava Sovy (dono do arco-iris), Sanja Jdry (dono das fos-
sas e valas), Tape Kue Jdry (dono dos caminhos abandonados), Oy Kue
Jdry (dono das casas ou construgdes abandonadas), e tantos outros donos

de

espacos “desumanizados”. Ainda se localizam nesta parte do cosmo os

afidy (demonios). Todos estes jdry e afidy sdo considerados pelos Kaiowa

como sendo ma’etird, termo que € utilizado frequentemente para desig-

nar seres - e também substancias - maléficos '”7. Concluindo, temos aqui

126 Também conhecido como Malavisién ou Pitajovdi (literalmente “os calcanhares para frente

127

e para tras”), espirito que grita no meio da floresta e assusta e amedronta os cagadores.

Cadogan (1962: 73) registra outro significado para este termo, que ¢ recuperado por Melia
et al. (1976: 234) e traduzido como “almas penadas”. O autor paraguaio transcrevia uma
expressdo de um Pai-Tavyterd que definia os ma’etiré como sendo “almas de habitantes
de la tierra como nosotros, que pecaron” (idem). Em lugar algum cheguei a registrar uma
semelhante tradugdo. Em Limao Verde, Dourados, Sassoré e Jaguapire, onde pesquisei o
assunto, consideram ma’etiré como sendo um quid malignum. Zé Nunes, de Dourados,
falou de ma'etiré rembiapo (o trabalho, atuacdo do ma'’etird), sendo, portanto, uma forca
maligna em acao, que viria no vento, causando doencas. Segundo Bastido Arce, da mesma
reserva, ma'etird é um espfrito que faz mal as pessoas. Da mesma opinido é Alda, que o
tem como sindnimo de afidy (demonio); j& Getdlio Juca, seu esposo, importante lider e
aspirante a xama, distingue entre ma'’etiré e mba'’etiré, o primeiro sendo um ser maligno
e 0 segundo um objeto, uma coisa, maléfica. Os xamas Atands (em Limao verde) e Lufs
(em Jaguapire) confirmam todas estas versées em suas narrativas, muitas vezes fazendo
uma combinagdo entre elas, isto é, 0 ma’etird sendo ao mesmo tempo o agente causa-
dor e 0 objeto causa de uma determinada doenca. Cadogan considera que a a palavra em
questdo é composta pelo termo “tetirg” (1962: 73), remetendo seu significado a tradugao
feita por Montoya (1876: 385) de “che reko tetird”: “ando inquieto, no tengo asiento, soy
incostante”. H3 que se considerar que o jesufta, na abertura do verbete “tetiré”, como
significado geral Ihe atribui o sentido de “qualquiera cosa, comunicar, aun, hasta, em nin-
guna manera”, mostrando a caracteristica polissémica deste termo. Cadogan, como mui-
tos autores, buscam muitas vezes no diciondrio redigido por Montoya no longinquo 1639,
significados que depois s&o atribufdos aos contextos sociais e linguisticos atuais. Se a esta
atitude acrescentamos as proprias ambiguidades de sentido que o autor do vocabuldrio
aponta para o termo em questdo, devemos considerar a afirmagdo de Cadogan, pelo me-
nos como uma das possiveis interpretagées do termo em exame. A meu ver, com base nas
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também as angué', isto €, as almas corporais dos seres humanos, que
se desprendem do corpo apds a morte do individuo - a qual, como se
verd, ndo coincide com a ayvu, a alma espiritual. Estas, apds vaga-
rem por certo periodo em torno das residéncias dos correspondentes
defuntos, dirigem-se para sua morada definitiva, no Kururu’'y® (li-
teralmente “dgua onde vivem os sapos”), yvdy situado no Sudoeste,
onde se inicia a escuriddo. Podemos indicar para esta parte do Univer-
so uma subdivisao que diz respeito ao comportamento dos seres que a
povoam; refiro-me a contraposicio entre o dia e a noite. Os indigenas
atribuem ao periodo noturno o dominio dos seres maléficos, das almas
dos animais noturnos e das angué. Como afirma Atands “a noite € o dia
para esses ma’etird, nao € como para nés, que tem outro significado”.

Ocupemo-nos agora do além da Yvy Rendy. Esta parte do Uni-
verso comeca com o Okdra Rendy e se estende verticalmente até o
ultimo patamar (Yvdy Paha), chamado Kuara Rendy (o yvdy do sol).
Segundo Atands, neste ultimo patamar se encontram tdo somente as
divindades supremas. Ele € fixo, tendo as estrelas a funcio de pregd-lo
no céu. O xama afirma que os yvdy de além de Yvy Rendy estdo bem
ancorados, diferentemente daqueles de aquém desta linha, sempre
em movimento e instdveis.

Povoam os patamares do além Yvy Rendy as diversas divindades,
as almas dos diferentes “animais” considerados pelos deuses como
seus mensageiros - como o beija-flor e o tuiuiu -, as dos peixes, as al-
mas das plantas cultivadas, as almas de todos os seres humanos, cada

informagdes obtidas, € muito provavel que “ma’e” seja uma contracao de “mba’e” (obje-
to). Assim sendo, “mba’et!”, poderia ser traduzido como “sustancia, cuerpo gaseoso, gas,
vapor” (Guasch e Ortiz 2001: 646) e “yrd” como “odiar, depreciar: odio, desprecia” (idem:
795), 0 que nos levaria a interpretar o lexema como sendo “sustancia etérea maléhca”, em
convergéncia com as informagdes por mim obtidas de parte dos indigenas.

128 Também denominada anguéry. Para mais detalhes, ver adiante, no préximo item.

129 (Cf. Cadogan (1962).
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categoria ocupando um yvdy especifico, com excec¢do das almas dos
Kaiowa que, segundo as informag¢des mais comuns, procedem de di-
ferentes patamares do além Yvy Rendy, geralmente os mais elevados
e posicionados ao Leste™®. Os espiritos-donos associados a essas ca-
tegorias sdo os proprios deuses. Temos, entre outros, Nande Ru, que
é 0 kaiowa jdry (dono dos Kaiowa), Pa’i Kuara que € o kaiowa reko
jdry (dono do modo de ser dos Kaiowa) e o kuarahy rendy jdry (dono
da luz do dia), Jasy sendo o pyhare rendy jdry (dono da luz da noi-
te), Jesu Kristu, instituido como karai reko jdry (dono do modo de
ser dos “brancos”), Jakaira como temity jdry (dono das plantas cul-
tivadas), Kaja’a®, a pira jdry (dona dos peixes e dos outros seres das
dguas). Temos também nesta parte do universo os donos dos elemen-
tos vitais e, a0 mesmo tempo, destruidores e renovadores do cosmo,
como Chiru Kurusu Ne’engatu, que € instituido como yvy jdry (dono
da Terra), Pa’i Tambeju, que é o tata jdry (dono do fogo), Ke'y Mir{*
sendo o mardny jdry (dono do vento e das tempestades), Verandyju,
que é o dry vera jdry (dono do relampago), Nane Ramadi representan -
do o hyapu guasu jdry (dono do trovio mdximo), apenas para citar os

130 As almas dos Kaiowa podem ser enviadas a Terra por Pa’i Kuara, Jasy, Nande Ru, Nane Ra-
mai, Pa'i Tambeju etc. Portanto, dependendo de sua procedéncia, pertencerd ela ao yvdy
de um ou outro desses personagens. A titulo de exemplo, Atands explica que as criancas
que possuem manchas na pele foram enviadas por Jasy, personagem que cuida da Lua,
astro que tem manchas em sua superficie.

131 Em uma narrativa de Atands este personagem aparece como sendo uma das filhas de
Nande Ru. Ela teria se desentendido com o pai, entrando em estado de fiemyré (sentimen-
to de ressentimento, aborrecimento e depressdo), transformando-se na dona dos seres
das dguas e casando-se com Mborevi ypy (a origem da anta). Neste sentido, seria uma
personagem feminina. E muito comum, porém, ouvir os indigenas se referirem a esta di-
vindade como sendo masculina, assim como o registra Cadogan (1962: 70).

132 Esta divindade anda sempre em um cavalo voador (kavaju vevé), os indigenas afirmando
que os “brancos” referem-se a ele com o nome de S3o Jorge. Cadogan (1962: 71) atribui a
este personagem a funcdo de “dono dos barreiros” (tuju jdry) ou dos animais comestiveis
(so’o jdry).
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mais relevantes'.

Passarei agora a descrever uma terceira divisdo cdsmica, tam-
bém instituida no espaco-tempo das origens: aquela étnica e de ética
comportamental (teko). Como foi possivel ver na narra¢io de Atands,
apresentada no item anterior, ¢ dada muita énfase a separacdo que
foi determinada entre os Ava (incluindo também os Nandéva) e os
“brancos”. O mito de fundacio estabelece uma distin¢ao nitida entre
os objetos e comportamentos que caracterizam cada uma destas hu-
manidades.

Aos Ava, como vimos, cabe imitar o comportamento dos Nande
Rykey, divindades que limparam e purificaram os ouvidos dos Kaiowa
e Nandéva a fim de que eles possam ouvir e guardar (na cabeca e na
alma) os conhecimentos recebidos. Ademais, estes indigenas devem
produzir objetos e instrumentos a partir dos materiais que lhes foram
concedidos nas origens - como madeira, pedras, fibras vegetais etc.
Para se alimentar, também lhes foram destinados certos tipos de “ani-
mais”, para serem cacados e pescados, através de técnicas especificas.
No tocante as roupas e aos adornos, para serem reconhecidos pelos
deuses como Kaiowa (e aqui se colocam elementos de diferenciacio
para com os Nandéva), eles devem vestir-se com ku’akuaha (pano
de algodido, adornado com pompons, que cobre a cintura), jd’asaha
(adorno do térax, com penas de aves e/ou pompons), jeguaka (co-
car com penas de aves e/ou pompons); nas mios devem utilizar mba-
raka (chocalho), guyrapa (arcos) e chiru (varas e cruzes), no caso dos
homens, ou takuapu (bastio de ritmo em bambu), para as mulheres.
Além disso, para serem plenamente reconhecidos como Kaiowa, os
homens adultos devem ostentar o tembeta (adorno labial de resina

133 Ndo procederei aqui a desenvolver maior detalhamento na descricdo das duas partes do
Universo identificadas. Mas adiante, quando se falar na formacao do xama, serdo ofereci-
das mais informagdes. Neste ponto interessa-me mais focar principios organizativos, para
ver depois que implicacées estes tém na vida indigena.
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vegetal, recebido apds o ritual de iniciagio masculina, denominado
Kunumi Pepy).

Com relagdo aos “brancos”, no Ary Ypy eles receberam roupas
de metal, vidro e pldstico, motivo pelo qual esta humanidade fabrica
seus objetos de uso com estes tipos de materiais. Jesu Kristu, dono
do comportamento destes homens, destinou-lhes “animais”, como
vacas, ovelhas, burros, porcos, cavalos, patos, galinhas, enfim, todos
os “animais” por estes criados hoje para transporte, vestimenta e/ou
alimentacdo. O comportamento dos “brancos” deve ser relacionado
aos ditames de seu dono, sendo que o relacionamento com este dono
serd feito através das rezas cristas, que sdo os fiengdry de uso exclusi-
vo desta humanidade™*. Com relacdo a aquisicdo e a0 armazenamen-
to de conhecimentos, os “brancos” foram contemplados com o papel
(kuatia).

Tendo identificado divisdes e clivagens na organiza¢io do cosmo,
posso agora explicitar outro elemento central na determinacio das
relagdes em seu interior: a Ararapyre, “o fim do tempo do bom vi-
ver”. Os indigenas afirmam que esta Era teria jd comecado, razio pela
qual a descreverei neste item.

Hd muitos fatores que indicam para os Kaiowa o fato de que o Ara-
rapyre ja teve inicio. Efetivamente, hd uma progressiva diminuic¢ao
dos elementos vitais que foram disponibilizados para os Ava nas ori-
gens, como o mato, os animais comestiveis, as plantas oficinais, assim
como certos fiembo’e (rezas) e conhecimentos técnicos relacionados
a construcdo de instrumentos e objetos, a prdtica da agricultura e as

134 Atands foi enfatico em afirmar que os indigenas crentes ndo conhecem o fiengdry de Jesu
Kristu, visto que este ndo lhes foi concedido nas origens. Esclareceu também que as rezas
dos “brancos” apenas permitem a comunicagdo com Jesu Kristu, sendo que este perso-
nagem, embora possuindo sabedoria (arandu), ndo recebeu nas origens o poder de trans-
formar o mundo e os seres em outros seres. Neste sentido, em tendo acesso exclusivo
aos Nande Rykey, os xam3s kaiowa podem interferir sobre 0 andamento do cosmo e suas
transformacées, coisa que os sacerdotes e pastores cristdos ndo podem fazer.
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atividades de caca e pesca. Segundo eles, estes elementos nio teriam
sido destruidos e/ou esquecidos, mas simplesmente levados pelos
proprios deuses para seus yvdy, através do ato de pyte rupi, acdo que
pode ser traduzida como “sugar para cima”*. Esta atitude das divin-
dades estaria relacionada a uma avaliagdo do comportamento man-
tido pelos Kaiowa, sendo por elas julgado como heterogéneo: muitos
jd ndo observariam os ditames do teko pord (o correto modo de ser e
viver), outros o obedeceriam parcialmente e poucos seriam os que o
respeitam quase na integra. Hd que se observar que o teko pord nio
¢ entendido pelos Kaiowa como sendo o resultado de uma opcao, de
um ato de livre arbitrio; este, se ndo € usado ou, melhor, praticado, ¢
passivel de ser levado progressivamente para a morada dos deuses, do
mesmo modo que os outros elementos anteriormente descritos. Por-
tanto, temos na Terra uma diminui¢do progressiva de teko pord, o que
abre espago para a manifestagio de teko reta (muitos modos de ser), a
maioria sendo interpretada como teko vai (maus comportamentos) e
associados ao ato de imitar (ahekora’d) o comportamento e as prdticas
dos “brancos”. Outros elementos que sdo considerados consequéncia
dessas mudangas comportamentais e de condutas tecnoeconoémicas
sdo as pragas que se difundem pela Terra - como poluic¢io das dguas e
do solo, plantas gramineas e insetos que atacam os cultivares etc. - e
as mudancas climdticas, como secas e chuvas de granizo. Finalmente,
hd também as doencas, as epidemias de “suicidio” e a proliferacdo de
mortes violentas.

Como se pode constatar, o Ararapyre é um fend6meno progressivo,
indo os indigenas em dire¢ao a um futuro inexordvel. Diz-se que o fim
da vida na Terra serd marcado por eventos cataclismicos similares aos
acorridos durante o Ary Ypy, como a chegada de tempestades de gran-
de magnitude, enviadas e manobradas por Ke'y Miri, produzindo-se

135 Partindo deste principio, o desmatamento, com todas as suas consequéncias ecoldgicas,
seriam mais que tudo sintomas e ndo causas da falta da floresta.
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o dilivio, a luz do dia sendo apagada por Pa’i Kuara, e Pa’i Tambeju
procederd a queima do solo. Pouco antes da chegada deste momento,
os Kaiowa que restarem serdo também levados para os yvdy de onde
procedem suas almas. Isto acontecerd quando os deuses nao enviarem
mais almas para serem incorporadas nas criangas, estas as receben-
do tdo somente dos seres maléficos do aquém de Yvy Rendy. Nesse
momento as crianc¢as ndo serdo mais verdadeiras, possuindo compor-
tamentos impostos pelos ma’etird. Nascerdo também deformes, sem
bracos ou outras partes do corpo. Antes que os seres humanos sejam
levados, serdo “sugados para cima” as plantacdes, os “animais” de
caca e domésticos. Assim, as sementes nio crescerdo e os “animais”
nio se reproduzirdo, nio existindo mais alimentos disponiveis para os
homens. Apds a destruicdo da superficie da Terra, como ocorreu jd vd-
rias vezes, esta serd esfriada e repovoada; mas, como foi jd dito, desta
vez viverdo nelas tdo somente seres perfeitos e puros, eliminando-se
grande parte das diferencas instituidas durante o Ary Ypuy.

9.3 RELACOES COSMOLOGICAS:
ENTRE QUADRO NORMATIVO E PRATICA SOCIAL

A organizacdo do cosmo atual, as condi¢cdes de existéncia dos
Kaiowa e as obrigacdes comportamentais deles exigidas pelos deuses
apresentam aos indigenas um quadro normativo aparentemente mui-
to rigido e esmagador. No entanto, deve-se observar que o Ary Ypy-
rd nio teria significado pleno se nio fosse continuamente cotejado,
por um lado, com as condi¢des e os comportamentos das origens e,
por outro, com o destino imposto pelo Ararapyre (“o fim do tem-
po do bom viver”). Estariamos enganados se pensdssemos que este
cotejamento conduz a um reforco desta rigidez, tornando ainda mais
nefastas as expectativas dos Kaiowa frente a um panorama que os vé
utilizar cada vez mais elementos materiais, objetos, técnicas e saberes
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cosmologicamente atribuidos aos “brancos” - o que claramente difi-
culta a possibilidade de se tornar kandire (imortais), e/ou de ascender
coletivamente aos yvdy de origem. Pelo contrdrio, o que ocorre nestes
casos € o reforco do papel do xama, sendo que seu prestigio e eficdcia
perante seu publico dependerd de sua interpretacao flexivel e dindmi-
ca dos eventos cosmoldgicos passados, presentes e futuros, unidos a
uma marcada demonstracdo de sua forca e capacidade comunicativa
e persuasiva para com as divindades. Vejamos os dois tipos de coteja-
mento em questao.

Através da primeira comparacgio os xamas tendem a justificar os
comportamentos e os estados emocionais dos indigenas atuais. Como
foi possivel ver, no Ary Ypy (as origens) a conduta dos deuses ma-
nifestava agressividade, sentimentos de vinganca, aborrecimento,
desejos de relacionamento sexual exagerado, curiosidade etc., carac-
teristicas muito frequentes na vida social dos Kaiowa. Neste sentido,
certas atitudes e comportamentos dos indigenas contemporaneos sao
interpretados como fraquezas, condutas contrdrias as estabelecidas
pelas normas atuais, mas que sdo resultantes de um processo de imi-
tacdo e experimentac¢io daquilo que os préprios Nande Rykey fizeram
no passado. Constata-se também o fato de que estas divindades nao
foram punidas e obrigadas a morar aquém do Yvy Rendy, como ocor-
reu com certos personagens pertencentes a outras humanidades ori-
gindrias. Este tipo de condescendéncia para com os Nande Rykey por
parte de Nande Ru nos permite identificar outro elemento importante
nas relacdes cosmoldgicas do espaco-tempo das origens: o “aconse-
lhamento” (flemotie’e)'e.

136 0 ato de aconselhar unido a acdo de imitar e praticar constitui o bindmio fundamental do
processo educativo entre os Kaiowa (v. Benites 2003). O xama, enquanto operador ritual e
administrador e avaliador da ética comportamental, relaciona-se sempre com seu séquito
através do aconselhamento, assim como ele préprio recebe dos deuses os conselhos ne-
cessarios a sua pratica xamanistica.
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E através de continuados aconselhamentos - geralmente nio se-
guidos - que o herdi civilizador Pa’i Kuara se relacionava com seu
irmio menor Jasy e, embora este ultimo perseverasse em errar e de-
sobedecer, o sentimento de amor e protecio fraternal fez com que o
mais velho dos “gémeos” voltasse numerosas vezes a revivescer seu
irmio, apds as mortes sofridas por obra de um andy. Seguindo esta
mesma légica, os Nande Rykey (enquanto irmaos mais velhos) se rela-
cionam com seus irmaos menores, os Kaiowa, lhes permitindo errar e
ajudando-os a se defender dos perigos representados pelos ma’etiro.

Contudo, hd que se dizer que obter esta protecdo nido € coisa fa-
cil, visto que os Kaiowa precisam permanentemente ser reconhecidos
pelos Nande Rykey como seus parentes consanguineos'”. Esta atitude
manifestada pelas divindades tem sua origem na conduta mantida por
Nande Ru para com seus proprios filhos, Pa’i Kuara e Jasy, no mo-
mento em que lhes exigia certos comportamentos, adornos e prdticas
rituais a fim de reconhecé-los como seus parentes'®® - reconhecimen-
to este que tem que ser confirmado a cada instante para individuos
e grupos. O reconhecimento €, portanto, outro fator importante nas
relacdes cosmoldgicas atuais e de outrora. A utilizacdo constante de
fiembo’e e 0 uso do mimby (um tipo de apito) podem permitir aos
Kaiowa serem percebidos pelos Nande Rykey, mas isto nio significa
que frente a um descontentamento para com seus irmaos menores,
estas divindades ndo procedam a retirar os elementos vitais para os

137 Asrelagdes de afinidade sendo exclufdas, visto que o préprio demonio chegou a ser cunha-
do de Pa'i Kuara, o que demonstra a potencial hostilidade existente entre as familias que
sdo circunstancialmente aliadas.

138 Também neste caso temos a atitude condescendente de Nane Ramai, avé de Pa’i Kuara e
Jasy, muito mais clemente com os “gémeos”, visto que os reconheceu como seus netos
sem muita desconfianca. Isto ilustra sobre o comportamento normalmente mantido pelos
avos, que tendem a absorver as criancas oriundas da dissolucao dos casamentos de filhos
ou sobrinhos, com as quais mantém uma relagao de proximidade, acolhendo-as e as edu-
cando.
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Kaiowa, dando vida ao Ararapyre.

Ocupemo-nos agora justamente do cotejamento entre as regras
que deveriam ser observadas no espaco-tempo atual e a dindmica im-
posta pelo Ararapyre. Como vimos, existe uma tendéncia inexordvel
que leva a destruicao da vida na Terra. Mas, diferentemente do Apo-
calipse biblico, que ¢ previsto para uma época jd prefixada®®’, sendo
seus acontecimentos o resultado da batalha entre as forcas demoni-
acas e aquelas celestes, o fim do tempo do bom viver para os Kaiowa
nido € uma data precisa, podendo ser continuamente modificada pe-
las divindades. Outra diferenca relevante que nos permite entender
a peculiaridade do pensamento kaiowa a respeito € o papel desem-
penhado pelos seres humanos na transformacio do cosmo. No caso
do cristianismo, nenhum homem (nem sacerdote ou pastor) possui
capacidade para interferir nas decisoes divinas, assim como nio ¢ do-
tado de poderes especiais para contrastar os maleficios demoniacos'*°.

139 Isto independe do fato se os seres humanos estarem ou nao informados sobre quando
ocorrerd o Juizo Final. O importante para o cristdo é saber que tal evento terd lugar.

140 Séo exclufdos desta consideragdo os exorcistas, mas hd que se observar que esta catego-
ria de sacerdotes ndo goza de boa reputacdo no interior da Igreja Catdlica, a ponto de ter
um papel pouco relevante nessa instituicao. Diversa é a situacdo das igrejas pentecostais.
Neste Ultimo caso, se pode, de fato, constatar que o papel do pastor ou dirigente coloca-se
como um claro mediador entre o poder de Jesus Cristo e as pessoas, com o intuito de que
Deus expulse eventuais demonios encarnados ou doencas, sua agdo (de Deus) podendo ser
caracterizada como um processo de cura. E indiscutfvel neste caso a similitude com a pra-
tica xamanfstica, mas persiste ainda uma clara diferenca. O xama kaiowa recebe dos Nande
Rykey poderes que passam a ser proprios, ao ponto tal de poder utilizé-los para contrastar
as forcas enviadas pelas préprias divindades. No tocante a agdo dos espiritos maléficos,
os Aianderu podem lancar méo de suas préprias forcas para aniquild-los, requerendo-se
a intervencao divina apenas no momento em que este poder for considerado limitado. Os
pentecostais, ao contrario, ndo possuem poder algum, o préprio papel do pastor sendo téo
somente o de mediador. O poder do xama é um poder magico, enquanto que no caso das
igrejas pentecostais, que se inscrevem na tradicdo cristd, a magia é filosoficamente exclu-
fda, tida como obra do diabo. Como justamente observa Sabbatucci (1987), incorporando
as opticas grega e romana, a tradicdo crista negou jd na sua origem a mageia, pratica pro-
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O cristdo, a partir do livre arbitrio, poderd escolher unicamente como
comportar-se, ciente de que sua op¢ao terd como resultado final ou
uma recompensa (o Paraiso) ou uma condenacio eterna (o Inferno), o
Juizo Final permitindo tdo somente que as almas se reencontrem com
seus respectivos corpos. Para os Kaiowa, ao contrdrio, a salvacdo da
alma nio estd em questdo, visto que esta € ontologicamente pura; uma
vez que o corpo falece, ascende ela para o yvdy de onde € origindria,
independentemente de sua opcdo. Se em alguns casos a ascensdo nao
ocorrer de imediato, os indigenas atribuem o motivo a a¢des externas,
contrdrias a vontade da pessoa, sendo ela contaminada por espiritos
malvados, que a tornam pesada, cheia de bichos e objetos maléficos,
necessitando, pois, passar por um processo de purificacio.

O problema para este povo € essencialmente como preservar o
bom viver na Terra, o que, em condicdes ideais, seria garantido pelo
teko pora. Contudo, reputando ndo existirem mais todas as caracte-
risticas necessdrias para que isto ocorra de modo pleno, os individu-
os procuram amenizar os efeitos do teko vai (o modo incorreto de se
comportar), contrastar os males enviados pelos ma’etird e aplacar os
eventuais eventos metedricos produzidos pelos Nande Rykey. Em al-
gumas circunstancias, se as condicdes dos contextos sécio-ecoldgico-
-territoriais se tornarem mais positivas, os indigenas podem também
esperar uma recuperacido de algumas caracteristicas do bom viver
atribuidas ao passado recente, enquanto que em outras, consideradas
como muito negativas, podem intensificar as prdticas rituais, procu-
rando alcancar os yvdy de origem na condi¢io de kandire (imortal).
Esta atitude assumida pelos indigenas perante os acontecimentos c6s-
micos parte do pressuposto de que o processo instaurado pelo Arara-

cedente do zoroastrismo, religido antagdnica na época. De qualquer forma, o processo de
cura instaurado pelas igrejas pentecostais merece atengao, visto o claro sucesso que vem
tendo entre os Kaiowa e Nandéva. Mais adiante, falando justamente das praticas de cura,
voltarei a este argumento.
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pyre pode ser acelerado ou desacelerado, dependendo das condi¢des
de vida; neste caso, quem avalia o modo de proceder e possuem pode-
rosas forcas mdgicas para influir sobre o destino desta parte do cosmo
sa0 0s xamas.

Estas figuras precisam estar constantemente informadas sobre
as intengdes das divindades, assim como devem tentar convencé-las
a aplacar sua ira ou, ao contrdrio, enviar a Terra todo tipo de even-
tos catastroficos. Se por acaso os Nande Rykey enviarem tormentas
e outras calamidades ndo esperadas, o xama deve ter a capacidade de
aplacd-las ou desvid-las, fazendo uso dos poderes que lhes foram en-
tregues justamente por esses deuses. O xama deve também saber criar
um clima de expectativa e de seguranca, algo que lhe permita angariar
respeito, prestigio e, principalmente, legitimidade. Transcrevo a se-
guir um trecho de uma entrevista feita com Atands*!, cujo conteido
e forma expositiva nos oferece um claro exemplo da performance xa-
manistica.

Narofie pyru maranda ryapuite... dva ko Tupd Avaete Marandete poty ro
je arae...(vamos comegar nossos poderes e vozes, fazer brilhar e ilumi-
nar, pois isso é de deus).

Tupd Avaete (deus) é Ava puro, legitimo. Chama-se Marandente por-
que brilha e ilumina. Os deuses quando brilham e iluminam, eles estdo
falando, contando de seu modo. Enquanto isso, nds daqui da Terra so
dormimos, ndo fazemos como eles, por isso ndo vimos nada, sé sabe-
mos dormir. Se nds também fizéssemos como eles, teriamos esses sabe-
res sagrados, tais como brilho e iluminacdo. Quando eles vém, chegam
por aqui, nés passamos depressa, sem saber por que estdo vindo, para
que. Ndo percebemos que eles estdo passando por esta Terra de vdrias
formas: de chuva, de vento forte, de relampago, de raio etc. Muitas ve-

141 Trata-se de uma longa entrevista, ja referida, realizada, em 30/05/2004, na reserva de
Limao Verde.
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zes ficamos assustados e com medo quando eles chegam. Por outro lado,
hd alguém que faz contato. Por exemplo, eu fiz contato recente com eles.
Vimos conversando sobre isto e outras coisas. Ndo faz muito tempo que
amanheci conversando com eles. Quando fiz mitd mongarai (revelagdo
do nome das criangas), repassei alguma coisa dessas conversas para
todos [0s Kaiowa presentes]. Falei que estd previsto o vento forte, que a
tempestade forte estd vindo. Entdo me perguntaram: “Vai mesmo che-
gar?” Faleique sim. Por isso que ndo ocorreu a geada. Isto significa que
a tempestade pode vir de forma de chuva de pedra ou chuva forte. No
final dessa estagdo de frio, vai ocorrer um pouquinho de geada, depois
podem se preparar e aguardar, mas ao mesmo tempo ndo devem ter
medo, ajeitem suas casas.

Vieram trés criancas; pareciam criangas, mas ndo eram, apenas se
transformaram em criancas para me contar e conversar comigo, pe-
dindo minha opinido sobre suas propostas. Primeiro me falaram, me
ordenaram continuar orando para os chiru. Consideraram-me como
chiru, me chamaram de chiru. Porque o vento forte estd pronto para
vir; os cavalos de vento estdo em movimento, as asas dos cavalos jd
estdo enfeitadas pelos ventos fortes. Mboi Jusu, a cobra principal, ou
origem da cobra, também se encontra jd em movimento inicial, em es-
tado de preparagdo. Ouvindo isso, fiquei preocupado, entdo relembrei
para eles que ainda existem todos os seres enviados e criados pelo Su-
premo! Entdo perguntei: “Por que vocés vdo fazer isto? Existem ainda
muitos filhos de Nande Ru aqui na Terra, filhos de Mburuvicha, filhos
de No’endusu, filhos de Karavire; ainda vivem aqui na Terra filhos de
Jakaira, de Tanimbu Guasu, de Ary Ry Vusu, de Pa’i Kuara”. Apds te-
rem me ouvido atentamente, me disseram: “Entdo vocé precisa pedir e
explicar; n@o concordando com essas propostas, vocé pode conversar
com eles (os cavalos de vento) para serem controlados.” Entdo come-
cei a pedir: maranda ryapu ojepyte rupi, maranda ryapu ojepyte rupi...
maranda ryapu ojepyte rupi, ehh, ehh, ehh. (O som da tempestade vai
ser controlado e diminuido). Através deste fiengdry fui pedindo para
que fossem diminuidos o som e o movimento do vento. Assim eles foram
voltando a seu local sagrado; anunciando através do som de um trovdo
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e um reldmpago, foram sumindo. Quase todos viram esse reldmpago,
que apareceu no céu. Muitos acharam que eram estrelas brilhando.

Um més depois, depois do almoco, apareceu. Logo falei: “Af estd che-
gando!” Era o cavalo de asa com vento e a cobra. Acreditando em mi-
nhas palavras, esses Nossos Irmaos jd tinham concordado para segurar
essas tempestades fortes, para ndo liberar esse cavalo e essa cobra. Foi
uma conversa so entre eles: “Nds ndo podemos ainda fazer isso, pri-
meiro temos de ouvir a fala dos ianderu, dos nossos irmaos da Terra.
Se ndo tiver mais condicoes de sobrevivéncia desses fianderu, a prdtica
de reza, nds neste momento podemos tomar essa decisdo.” Esse foi o
tema da discussdo entre Nossos Irmaos supremos. Todos estavam pre-
sentes: Kurusu Ne’engatu 6i ave e Nande Ru falaram pra eles: “Podem
continuar rezando, ndo liguem. Embora muitas rezas sagradas estejam
retornando a sua origem, vocés que estdo vivos, continuem rezando”.
Eutambém falei para eles que irei contar a todos e continuar rezando e
conversando comtodos da Terra. Hd uma cruz de onde estd saindo fais-
cas, quase pegando fogo: eles pediram para apagar, para evitar a quei-
mada da terra, que pode acontecer ainda; podemos esperar durante
anos. E pode ocorrer também um dilivio, pois desde o principio isso foi
acertado entre Chiru Yryvera e Chiru Pepoti. Havia também Chiru Ku-
rupiry, que pode gerar doengas através de suas rezas, males, que nos
flanderu ndo podemos controlar ainda. Se assim nds vivermos, sem-
pre fazendo esse controle, iremos ter sempre tranquilidade e harmonia.
Sempre controlando os males, superando essas fases de desafio e difi-
culdades de vida para garantir esta vida equilibrada, para ndo prati-
carmos males aos outros nem a nds proprios. Nossos Irmdos supremos
vao mesmo nos levar um dia; ndo podemos ficar com pressa, com medo
ou desesperados. Nao podemos ficar preocupados antecipadamente. Eu
falo pra vocés: “Estou feliz de ver os meus netos e netas com saide.” A
estas pessoas desejo a mesma saude e forca para que ninguém enfra-
queca. Vou ajudar, dar-lhe forca para ndo enfraquecer as atividades.
Fico magoado quando vejo alguém cujo trabalho bom enfraquece. Fico
triste, minha alma fica dolorida. Vou imitar essa voz: vou falar um fien-
gdry para entrar em contato com os Irmdos que sdo responsdveis pelo
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mardny. Poderosos protetores sagrados dos Ava. Estou fazendo se mo-
vimentar e agirem as autoridades supremas:

Amo neiko chereyi ramyja rusu meme ... Che arovera, arovera mardny
ryapu ry efiestt ke cheryvy no’amo’a mba’e megua va cheryvy ... Eno’a
mo’amba’e meguava... (Estou fazendo se mexer o poder de mardny, a
forca da tempestade, do reldmpago, do raio e o som do trovdo para con-
trolar os males da Terra, para serem protegidos os meus irmdos meno-
res da Terra. Gostaria que vocés rezassem, pedissem protecdo, porque
vejo muitas coisas ruins dominando na Terra, fazendo mal aos meus
irmdos e irmds). Ouvindo isso eu perguntei ao mardny jdry (o dono do
mardny), que nds chamamos de Ke'y Miri, que sempre anda em um ca-
valo que tem asas e é o responsdvel pelo vento forte - o ndo-indio cha-
ma esse irmao de Sdo Jorge - quando o vi, vindo com seus ajudantes,
neste momento eu perguntei a ele sobre um fiembo’e para controlar o
mardny. Eles me perguntaram se eu ndo tinha aprendido, ouvido an-
tes. Falei que jd tinha ouvido alguma coisa, mas que queria ouvir mais.
Eles me contaram tudo novamente, que tem muitos iembo’e para con-
trolar: tyapu avaete papaha, mardny papaha e outros. Orientaram-me
que quando comecgasse a ventar e cair reldmpago, eu devia usar todos
esses filembo’e para controlar, e eles iriam me reconhecer. Assim que
o temporal comecar, tem de iniciar o iembo’e para controlar, todos os
tipos de iembo’e. Tem que imitar a fala dele, imitar tudo. Desse jeito ele
me ensinou: “Tyapu Avaete kurusu né’ éngatu gui ombouva e haha kuri
ehaha” (O som sagrado que veio da cruz do Avaete que eu enviet imi-
tando sua voz). Ele me falou: “ hi che ru papa Karavire avaete nde pope
gua rendy pype mo’a chemohe ndyju chemohéndy ju ... Pende popegua
pe afiemohendy ne che...” (O meu paiKaravire, que é Ava puro, tem em
sua mado o poder que brilha e ilumina dureo... do qual estou me vestindo
e comecando a brilhar e iluminar...). (Limdo Verde, 30/05/2004).

Como se pode deduzir das palavras de Atands, o risco de piora das
condicoes de vida na Terra é constante, os Nande Rykey estando sem -
pre prontos a enviar tempestades e outras manifestagoes metedricas,
que podem acelerar o Ararapyre. Porém, fica claro também o fato de
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que estas divindades ndo podem agir sem consenso entre si e sem 0
parecer dos xamas, estes sendo consultados e muitas vezes solicitados
para ajudar a restaurar as condi¢ées cosmicas necessdrias para que a
vida na Terra seja a melhor possivel.

Sobre a benevoléncia dos Nande Rykey para com seus irmaos me-
nores e sobre a estabilidade das condicdes de vida na Terra, Atands é
ainda mais explicito, no final de outra entrevista realizada no acam-
pamento de Nande Ru Marangatu. Na ocasido, este importante xama
expressou-se do seguinte modo:

...sempre seremos irmdos dos Nande Rykey. Apesar de hoje usarmos
roupas diferentes e enfeites diferentes dos Nande Rykey, eles vdao nos
reconhecer por meio de colar, voz, iembo’e, jeguaka etc. Com estes
enfeites, vdo nos reconhecer. Mesmo nds tendo errado porque ndo nos
comportamos mais como eles; mesmo que vivamos jd diferentes deles,
pois ficamos bébados, violentos, brincamos muito; mesmo que nossas
roupas, alimentos, atitudes, modo de ser, sejam diferentes de Nossos
Irmdos; mesmo que queiramos ser diferentes deles, isto € impossivel
porque eles sdo Nossos Irmdos legitimos, sdo nosso principio, sempre
gostam de nos! Eles aceitam, ndo estdo nos excluindo por causa de nos-
sos novos comportamentos. Eles tém a missdo e a obrigacdo de cuidar
dos seus irmdos menores em qualquer situacdo. Eles também tém medo
de Pa’i Kuara, o irmdo maior e supremo e que cuida da luz do mundo.
Se Nossos Irmdos ndo cuidarem bem de nds, ele (Pa’i Kuara) pode apa-
gar a luz. Isso serd dificil, ndo sd para nds, mas para todos no mundo,
isto €, para todos os seres vivos da Terra e dos yvdy. Por isso que o fim
do mundo estd nas maos de Pa’i Kuara. Mas este tem afirmado defini-
tivamente que ndo apagard a luz, ndo neste tempo, visto que nem nds
flanderu na Terra nem os Nande Rykey concordam com que ocorra o fim
do mundo. Punigdes aos povos de diversas formas, isso sim! Os cren-
tes anunciam que vai acabar o mundo, mas € mentira; as vezes alguns
flanderu também falam a mesma coisa, mas ndo é verdade. O tinico que
sabe é Pa’i Kuara (Nande Ru Marangatu, 06 de agosto de 2000).
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Os dois cotejamentos operados pelos xamis na temporalidade
cosmica permitem-nos entender que o quadro ideal constituido de
normas morais e éticas comportamentais aparentemente rigidas de-
sempenha mais que tudo a funcdo de um dispositivo, que € ativado
circunstancialmente para chamar a atencio sobre os acontecimentos
do mundo, cabendo aos fianderu fazer sinteses, avaliacdes e oferecer
sugestdes sob a forma de aconselhamentos. O corpus de conhecimen-
tos sobre a ordem e os processos transformadores do universo permite
ao xama tornar o quadro normativo um dispositivo regulador, dispo-
sitivo este que acaba ndo por proibir determinados comportamentos
ou a utilizacdo de determinadas técnicas, materiais e objetos ndo atri-
buidos nas origens aos Kaiowa, mas por limitar ou condicionar o aflu-
xo destes, sujeitando-os as regras do fiande reko (o modo de ser indi-
gena), isto €, a propria tradi¢do de conhecimento. Visto que a maioria
destes elementos considerados pelos indigenas como externos proce-
de do relacionamento interétnico com o mundo dos “brancos”, boa
parte das consideracdes morais e éticas feitas por xamais, assim como
por taméi e jari, visam justificar o fracasso de determinadas tentati-
vas kaiowa de imitar o karai reko (o modo de ser e de viver do bran-
co), chegando-se a conclusio de que assumir esse comportamento
nao € apenas negativo, mas também impossivel, visto que de fato nio
conduzem a uma melhora das condi¢des de vida, na medida em que
nio contribuem para a ética do “bom viver” dos Kaiowa, nem tam-
pouco melhoram a prépria infraestrutura material. Fazendo os xamas
referéncia a determinadas atividades tecnoecondémicas consequentes
do relacionamento com os “brancos” - como € o caso da criacio de
animais domésticos para a alimentagio (sendo porcos, galinhas e pa-
tos 0s mais comuns), assim como a pecudria -, colocam eles em evi-
déncia os limites dos indigenas em conseguir que esses animais, que
nio lhes foram atribuidos no Ary Ypy, possam se reproduzir em gran-
de nimero. Neste sentido, nio se nega a possibilidade de apropriagio
dessas prdticas, mas se constata o fato de que ndo podem ser alcanca-
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das transformagdes no estilo de vida indigena a partir de sua aplicacgio,
devendo, portanto, serem elas regulamentadas. O mesmo pode ser dito
sobre a agricultura e sua mecaniza¢io, bem como sobre os outros ele-
mentos da vida material com que hoje se deparam os Kaiowa, visto que
as técnicas de producio de objetos foram quase completamente por eles
abandonadas, hoje se fazendo uso de ferramentas e utilidades adquiri-
das do mundo dos “brancos”, através da intensificacio e refinamento
de determinadas técnicas de aquisicao.

Até este ponto me ocupei das relacdes cosmoldgicas a partir das
normas e de seu uso e interpretacio por parte de individuos especia-
lizados, como sdo os xamas. Também a maioria dos taméi e das jari,
enquanto lideres de familias extensas, lanca mao deste mecanismo de
pressdo moral, especialmente para controlar e exercer poder sobre as
novas geracoes. Contudo, hd que se observar que independentemente
das observacbdes morais e criticas enunciadas constantemente, todos,
incluindo xamas e idosos, incorrem em erros e, pelo menos no tocante
aos bens materiais beneficiados pelo contato interétnico, ninguém re-
almente se exime de deles usufruir.

Neste sentido, pode-se observar que as afirmacoes feitas por Ata-
nds a respeito das distin¢des entre os Kaiowa e os “brancos”, institui-
da no espago-tempo das origens, levam a demarcar dreas de atuacdo e
competéncias especificas. Deste modo, fica evidente para os Kaiowa o
porqué de eles ndo terem sido beneficiados, na origem, com os mesmos
bens e objetos de que os “brancos” dispunham e dispdem em abundan-
cia. Ao mesmo tempo, hd que se observar que, através de um uso flexi-
vel dos eventos do Ary Ypy (origens) e controlando o Ararapyre (“o fim
dos tempos do bom viver”), o xami nio chega a negar a possibilidade
de entrar em contato com estes objetos e utilizd-los; o que se procura é
justificar e sublimar o fato de que estes ndo podem ser produzidos, re-
produzidos e acumulados pelos indigenas, o que de fato caracterizaria o
comportamento tecnoeconémico dos “brancos”.

Outro fato que fica claro para os Kaiowa € o uso limitado que pode
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ser feito das técnicas verbais representadas pelos fiembo’e. Para enten-
der estes limites e suas consequéncias nas atividades tecnoecondémicas
desenvolvidas por estes indigenas, urge o abandono de abordagens que
estabelecem uma relacdo entre os “homens”, no sentido genérico do
termo, e uma “natureza”, também genérica. Em seu lugar, devemos
considerar que o cosmo, conforme entendido pelos Kaiowa, contempla
a existéncia de seres, objetos e lugares organizados em dominios sob
o controle de diversos jdry. Assim, para estes indigenas, as atividades
tecnoeconodmicas, no momento em que visam constituir, modificar ou
ampliar a bagagem material e de conhecimentos de individuos ou fami-
lias indigenas, demandam necessariamente a subtracdo dos elementos
necessdrios de outros dominios, sejam estes (os elementos) procedentes
de outras humanidades, do mato, dos rios ou dos campos. Assim, por
exemplo, a domesticagdo nio seria para estes indigenas uma mudanca
da condicdo do “animal” de “natural” para “artificial” - entendendo
este ultimo conceito como producdo humana -, mas simplesmente a
subtracio desse ser do dominio de um determinado jdry (humano ou
espiritual) para ser destinado aquele de quem est4 efetivando a agio; a
rigor, seria a passagem de uma situagdo doméstica para outra, os seres
em questdo nunca deixando a condi¢io de mymba (“animais” proprie-
dade de alguém).

Existem, porém, marcantes diferencas sobre como conduzir ou ob-
ter a passagem entre dominios, isto dependendo do tipo de elemento
que se pretende adquirir. Quando se trata de relacionar-se com So’o
jdry (o dono dos animais de caga) para obter a carne necessdria para
a sobrevivéncia, com Kaja’a (a dona das dguas) para realizar uma boa
pescaria, com Ka’aguy Ava Ete (o dono do mato) para ndo ser importu-
nado quando se coleta frutos, ervas medicinais e materiais necessdrios
para a construcio de residéncias e utensilios, com Jakaira (o dono da
agricultura) para ter uma boa colheita etc., os Kaiowa recorrem a diver-
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sos fiembo’e'*?, isto €, oracdes especificas para dirigir-se a esses jdry,
cuja eficdcia, em situacdes favordveis, € considerada infalivel. Quan-
do, porém, as agdes sdo voltadas para um relacionamento interétnico,
cuja intencionalidade € a de obter objetos procedentes do dominio dos
“brancos” - ou dos donos (jdry) relacionados a esta humanidade -, os
Kaiowa encontram-se “desarmados”; nio possuem eles iembo’e para
tal propésito.

A falta de iembo’e para agir sobre alguns dominios do cosmo colo-
ca ainda mais em evidéncia os efeitos devidos a clivagem étnica intro-
duzida durante o Ary Ypuy. Isto implica na determinacio de duas esferas
de relacionamento cosmoldgico privilegiadas: uma centrada nos Ava
(Kaiowa e Nandéva) e outra atribuida aos “brancos”. Como vimos, se-
gundo os indigenas, a clivagem étnica impde as humanidades diferen-
tes comportamentos morais, religiosos, politicos e tecnoecondémicos,
fato que se reflete também nas esferas de relagdes cosmoldgicas.

Contudo, hd que se constatar que, embora seja estabelecido que
cada humanidade possua suas peculiaridades na determinacao das ati-
vidades e dos comportamentos assumidos, existe sim uma forte homo-
logia entre as relacdes que sdo estabelecidas através de iembo’e e aque-
las direcionada pelos Kaiowa ao mundo dos “brancos” e seus bens. De
fato, em ambos os casos se objetiva conseguir a passagem de determi-
nados elementos do cosmo de um dominio para um outro. No segundo
caso, num relacionamento interétnico, o que aparenta haver a mais € a
necessidade de que os elementos, para passar de uma esfera de relacio-
namento cosmoldégico para outra, sejam necessariamente submetidos
as regras da tradicdo de conhecimento kaiowa. No entanto, em certa
medida isto ocorre também quando se subtrai um elemento do dominio
dos préprios jdry - visto que o Ka’aguy Ava Ete, por exemplo, segue as
normas comportamentais vinculadas ao ka’aguy reko, isto ¢, o modo

142 Ver Schaden 1974, Melia et al. 1976, Chamorro 1995 e L. Pereira 2004.
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de ser do mato, e nio dos Kaiowa. Portanto, mover os elementos de
um dominio para outro implica sempre em uma mudanca organizativa
no uso desses elementos. Assim, o que efetivamente caracteriza o re-
lacionamento entre os elementos das duas esferas cosmoldgicas ¢ uma
limitacdo prevalentemente técnica, e nio uma diferenca em termos
meramente comportamentais. Neste sentido, justifica-se o fato de que
assumir o comportamento do “branco” nio sé € negativo, mas também
ineficaz. Assim, para os Kaiowa resta apenas tentar contornar a barreira
encontrada, enfrentando a esfera que nio lhe compete, a partir de seu
proprio modo de agir, assumindo o fato de, neste sentido, encontrar-se
numa posi¢ao cosmologicamente desvantajosa.

Deve ser levado em conta que a producio cultural indigena a res-
peito procura responder aos impasses devidos ao relacionamento inte-
rétnico em uma clara posicdo assimétrica, que vé os Kaiowa submetidos
a dominacao colonial por parte dos Estados brasileiro e paraguaio. Neste
sentido, ao passo que os indigenas procuram reproduzir e potencializar
uma especifica tradicdo de conhecimento, produzindo conceitualmen-
te clivagens entre esferas separadas de relacionamento cosmolégico, hd
um outro movimento, que projeta as agoes dos indigenas preponderan-
temente em direcdo aos objetos e aos conhecimentos que procedem de
um mundo por eles até ndo muito tempo desconhecido - seguramente
distante daquelas que eram as suas necessidades cotidianas. Estes obje-
tos e conhecimentos exercem grande fascinio, despertando certa curio-
sidade. Tal projecdo ocorre a partir de crescentes experiéncias desen-
volvidas pelos indigenas, as quais permitiram constatar a maior eficdcia
técnica e o melhor desempenho dos materiais de boa parte dos objetos
e instrumentos introduzidos em seus territérios pelos “brancos”, com
relacdo aqueles por eles produzidos. A diferenciacio feita pelos Kaiowa
entre técnicas de fiembo’e e outras formas verbais de relacionamento
entre dominios diferentes nos informa, em certa medida, sobre o quan-
to o acesso a esses elementos € um fato novo - de dificil manipulacio e
controle para eles -, mas que, a0 mesmo tempo, ndo € algo impossivel.
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Embora nio utilizem fiembo’e para tal, é a partir da prépria tradicdo
de conhecimento e das experiéncias historicamente acumuladas que os
indigenas dirigem-se aos “brancos”, com o intento de obter vantagens
de alguma ordem. Assim, ao abordd-los, o fazem demonstrando temor,
suspeita, procuram ndo contradizé-los e magod-los, enfim utilizam os
mesmos cuidados que costumam utilizar com os jdry com quem lidam
nas matas, campos e rios presentes em seus territorios.

Enfim, com fiembo’e ou ndo, os Kaiowa servem-se de formas ver-
balizadas para relacionar-se com o mundo, fruto de sua tradicdo de
conhecimento, a qual coloca a oratéria num patamar elevado. E prin-
cipalmente a partir desta que estes indigenas constroem estratégias, de-
terminam aliancgas e executam ac¢des que permitem o aprovisionamen-
to de bens de toda ordem, bens estes sempre sob o dominio de alguém
(jdry). Nestes termos, como jd afirmado, para os indigenas ndo existem
lugares, objetos ou seres neutros, que possam ser acessados, coletados,
capturados através de técnicas de aquisicdo fruto de uma simples rela-
¢do entre os indigenas e esses elementos; isto €, ndo € possivel atribuir
a este povo uma concep¢ao marxiana, que considera o homem como
“transformador da natureza”'®, relacdo esta entendida como ontolo-
gicamente diferente daquela estabelecida entre os homens'**. Para os

143 Ver entre outros Godelier (1978 e 1985), Cresswell (1976 e 1996) e Ingold (1986).

144 Referindo-se aos amerindios em geral, Descola afirma que estes impéem uma continui-
dade entre o social e o natural, continuidade esta por ele definida como sistema animico
(1992: 114). Tal sistema seria a inversao simétrica do totemismo, uma vez que este dltimo
seria uma classificacdo do mundo social a partir de especificidades naturais, enquanto que
o primeiro seria a classificagdo do mundo natural a partir de atributos sociais. Como é
facil se deduzir deste jogo de inversdes simétricas, Descola rejeita estender a oposigao
natureza/sociedade a ontologias ndo ocidentais, mas, inscrevendo-se em uma corrente
de Antropologia simbdlica, de cunho estruturalista, pretende manté-la como “an anayti-
cal device in order to make sense of myths, rituals, systems of classification, food and
body symbolism, and many other aspects of social” (Descola & Palsson 1996: 2). Assim
sendo, este autor acaba por optar por uma visdo de sistema externo aos contextos sécio-
-ecoldgico-territoriais onde se ddo as relagdes e interagées sociais, apresentando-nos, de
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Kaiowa, toda agdo técnica destinada a adquirir objetos, seres e conhe-
cimentos estd subordinada a técnicas complementares, verbais, cujos

fato, sistemas cognitivos e/ou simbdlicos a serem “objetivados”, em um segundo momen-
to, na realidade material. Sempre internamente a uma perspectiva estruturalista, temos
outra posicao, expressa por Viveiros de Castro (1996), com relacdo ao entendimento das
teorias amerindias sobre a organizacao do cosmo. Segundo este autor, os indigenas tam-
bém operariam a oposicdo natureza/cultura, mas de modo inverso com relagdo ao modo
como é operado no Ocidente: se nas ontologias ocidentais se teria uma Unica natureza e
uma pluralidade de culturas, os amerindios entenderiam que o universo é formado por um
Unico campo sociocdsmico, as diferencas em seu interior sendo determinadas por uma
pluralidade de naturezas. Tanto Viveiros de Castro quanto Descola descrevem as relacoes
entre os varios seres que povoam o cosmo como sendo simétricas e intercambidveis, o
que Ihes permite operar através de dicotomias paralelas e inversées I6gicas. Uma das opo-
sicoes simétricas utilizadas pelos autores é aquela entre humanidade e animalidade. Na
cosmologia kaiowa, no entanto, o Universo ndo se encontra organizado de tal forma; como
vimos, no tempo das origens, todos os seres eram humanos e divinos: possufam o dom da
imortalidade, poderes xamanisticos e capacidade de falar. Foram determinados eventos os
que levaram as divindades a fazer decafrem certas humanidades, estas perdendo todas ou
algumas destas propriedades e/ou adquirindo outras, consideradas negativas. A distingao
entre animal e humano, isto €, entre natural e cultural (ou social) é, portanto, imprépria
para descrever a dindmica do cosmo segundo os Kaiowa. A distingao, instituida nas ori-
gens, é de fato um processo de hierarquizacdo entre conjuntos de seres, assim como des-
tes com relacdo aos seus espiritos-donos (jdry). Assim, as distincées entre os diferentes
grupos de seres podem ser consideradas entre estes indigenas como sendo de grau, como
observado também por Descola (1998), e ndo de natureza, como pretenderia Viveiros de
Castro. A condicdo de ser kaiowa outorga a estes sujeitos um certo nimero de proprieda-
des, configurando-se assim um grupo especifico, e definindo-se seu lugar no cosmo - no
sentido também relacional, isto €, sua capacidade de estabelecer comunicagdo e interagao
de um certo tipo, seja entre seus membros, seja com os deuses, assim como com ague-
les pertencentes a outras humanidades atuais ou aquelas que decafram ainda mais com
relacdo a seu status nas origens. Nesses termos, podemos dizer que em um continuo de
propriedades existentes no cosmo, os recortes feitos, através do agrupamento de algumas
destas, faz dos deuses os deuses, dos jdry os jdry, dos Kaiowa os Kaiowa, dos “brancos”
os “brancos”, das ongas as ongas, e assim por diante. Ha que se salientar o fato de que,
também nos dias de hoje, cada sujeito pode adquirir propriedades ou perdé-las, sejam
estas positivas (como os poderes xamanfsticos), ou negativas (como a feiticaria), podendo,
assim, se elevar de sua posicao sociocésmica ou, ao contrario, decair mais na escala rela-
cional entre os seres do cosmo.
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efeitos sdo preponderantemente politicos. As relacdes cosmoldgicas
sdo, consequentemente, determinadas através de técnicas politicas,
técnicas estas sem as quais ndo haveria integracdo material, social e de
conhecimento.

327






Capitulo X

0 modo de ser e viver kaiowa (fiande reko)

e a integracdo social do individuo

10.1 CONSTRUCAO DA PESSOA

Segundo os Kaiowa, em condi¢des consideradas normais, o cor-
po (teté) dos individuos adultos possui dois distintos tipos de alma: a
corporal e a espiritual. Existe também, assentado no ombro do indivi-
duo, o tupichiia (espirito familiar identificado com um “animal”) (cf.
Cadogan 1962: 81).

A primeira das referidas almas comeca a se formar quando o ser
humano alcanga a maioridade, se expressando através da sombra (a).
Com o passar dos anos, esta alma se reforca, sendo que, como vimos,
uma vez falecido o corpo, ela dele se desprende, tornando-se angué.
A picardia e agressividade da angué dependerd de sua “idade”, tor-
nando-se, assim, mais ou menos perigosa para os vivos.

No tocante ao espirito “animal”, este acompanha o corpo durante
toda a vida, sua caracteristica variando muito de individuo para indi-
viduo. J4 o tupichiia pode ser agressivo, quando ¢ identificado com a
onca, o gavido etc., ou irreverente, quando seria um macaco, ou ain-
da fugaz e medroso, quando € interpretado como sendo uma ave nao
de rapina e ndo predadora. Ao tipo de “animal” que caracterizaria o
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tupichia é também atribuido o apetite do corpo do individuo, deter-
minando o gosto e a avidez alimentar, assim como seu desejo sexual.
Portanto, pode-se dizer que o espirito “animal” condiciona o com-
portamento do corpo do individuo, conformando o que, numa lin-
guagem ocidental, poderia ser interpretado como o temperamento e o
instinto do corpo dos Kaiowa. Hd que se colocar em destaque, porém,
como fica evidente, que estes fatores sdo considerados por estes indi-
genas como afetando a vida do corpo, ndo podendo ser definida como
sendo parte da personalidade do individuo.

Os Kaiowa nio se identificam absolutamente nem com o tupichiia
nem com a angué, mesmo quando esta alma ainda se encontra no cor-
po em que se formou e desenvolveu. Como foi possivel apreender até
aqui, a identidade destes indigenas estd associada a alma espiritual,
cujos atributos sdo em certa medida expressados através dos diferen-
tes nomes que a ela sdo atribuidos: ayvue fie’é, cujo significado é “pa-
lavra” e “linguagem” (cf. Melia et al. 1976: 248), e guyra, que signifi-

7

ca “pdssaro”. No primeiro caso, € destacada a importancia da pessoa
como parte de uma rede mais ampla de relacoes, determinadas através
do ato comunicativo (verbal e do canto); no segundo caso, a identifi-
cacdo metafdérica e metonimica da alma espiritual com uma ou mais
aves, coloca em evidéncia sua propriedade de voar, de se desprender
de seu assento (apyka), localizado no interior do corpo's, bem como
a sua instabilidade, estando ela sempre sujeita a ser espantada, afas-
tando-se de sua sede corporal. Seja no caso em que o ayvu € descrito
como uma ave apenas, seja quando ¢ interpretada como composta de
muitos pdssaros'*, temos um tnico principio, que unifica as diferen-

145 Na encruzilhada dos bracos com o térax, como afirma Lauro em Panambizinho, ou na al-
tura da garganta, segundo outra versdo (v. Melia 1976: 248).

146 Em uma entrevista realizada em julho de 2004 pelo psiquiatra Antonio de Carvalho Silva
(por mim coorientado em sua pesquisa de mestrado), o ianderu Lauro, de Panambizinho,
comentava que o Kaiowa possui 12 passaros, distribuidos em diferentes partes do corpo:
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tes versdes: o entendimento de que o afastamento da alma espiritual
do corpo €é um ato progressivo. Este entendimento se conceitua, na
primeira acepc¢do, através da medicdo da distancia fisica da alma do
seu suporte corporal, o enfraquecimento dos lacos com este ultimo
aumentando ao passo que o ayvu se afasta dele; na segunda acepcio,
a debilitacdo ocorre através da diminuicdo no corpo da quantidade de
pdssaros que a compdem.

Existe também uma diversidade de interpretagdes sobre como a
ayvu vem a se assentar no corpo. Alguns xamas atribuem ao ato de
concepcao a chegada da alma espiritual no corpo do futuro nascituro;
outros consideram que o corpo nasce possuindo uma alma provisoéria
(ohero), o ayvu se incorporando num segundo momento. Em ambos
0s casos 0 momento mais importante € representado pela cerimodnia
do mita mongarai durante o qual, na primeira versio, o xama proce-
de a descobrir o nome (entendido como sendo a prépria ayvu), en-
quanto que na segunda versio, o fianderu estaria a favorecer a sua
incorporacdo. No primeiro desses casos, a postura dos parentes ¢ a
de cuidar para que a alma espiritual em questd