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APRESENTACAO

PUBLICA-SE AQUI O RESULTADO de esforcos feitos durante cinco
gestoes da Associacao Brasileira de Antropologia (ABA), que repre-
sentam um passo significativo na reflexao sobre as relagdes entre a
antropologia e o direito. Nas duas tltimas décadas, em consequéncia,
mas nao exclusivamente, de a¢oes motivadas pela promulgacao da
Constituigao de 1988, a ABA e os antropologos brasileiros tém busca-
do ampliar, de maneira substancial, o didlogo com os chamados ope-
radores do direito e o sistema juridico brasileiro. Seja na realizacao
de laudos periciais decorrentes de demandas de reconhecimento de
territorios indigenas e quilombolas, seja em discussoes sobre segu-
ranga publica, direitos de minorias e cidadania, ou na preocupagao
com os direitos humanos em sentido amplo, o didlogo com o direito
tem se mostrado cada vez mais denso e presente no horizonte do
oficio antropolégico. As dificuldades de compreensio mutua entre
os profissionais dessas duas dreas, no entanto, nem sempre sao claras
ou de fcil superagao, razio pela qual um dos principais objetivos
deste livro é contribuir para melhorar a comunicacdo entre antro-
pologos e advogados.

Antropologia e direito tém visoes diferentes sobre os direitos e as
perspectivas de ambas as disciplinas para a compreensdo da vida em
sociedade tém pouca proximidade. Além de diferencas no campo
conceitual que dificultam o didlogo, a antropologia produz conhe-
cimento com base em pesquisa empirica e cultiva a preocupacao em
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apreender (e aprender com) o ponto de vista do ator ou dos sujei-
tos da pesquisa, ao passo que o direito é uma disciplina normativa
que analisa “fatos” trazidos aos tribunais e se preocupa com o dever
ser e a referéncia a direitos predefinidos. Numa sociedade complexa
como a brasileira, caracterizada por uma separagio significativa
entre o Estado e a sociedade, uma lei processual sofisticada e uma
prética juridica cuja orientagdo se pauta em doutrinas apartadas do
cotidiano dos cidadaos, competindo entre si segundo as regras do
contraditdrio, os processos juridicos apresentam grande opacidade
para os leigos, inclusive os antropélogos. Na direcdo inversa, o co-
nhecimento produzido por estes também nao é imediatamente
transparente para os advogados, pois sua compreensdo ¢ impermea-
vel a prética de reduzir a termo e sua apreensdo demanda abertura a
novos parametros interpretativos, cuja diversidade é inesgotavel.

Nesse sentido, como Clifford Geertz observou, a preocupagao
compartilhada pelas duas disciplinas em articular o geral com o par-
ticular sugere uma identidade de propoésitos apenas aparente (Geertz,
1981). Importam aqui os pontos de partida de cada uma delas no
exercicio de articulagao. Enquanto o jurista privilegia o exame de
principios gerais para avaliar aqueles que melhor iluminam a causa
em questdo, de modo a viabilizar uma solu¢ao imparcial, ou seja,
nao arbitrdria, o antropdlogo procura esmiugar os sentidos das pra-
ticas e dos saberes locais, indagando se a singularidade da situagao
etnogréfica pesquisada tem algo a nos dizer sobre o universal, em fa-
vor de uma interpreta¢ao nao etnocéntrica e, portanto, também nao
arbitraria. E evidente que as duas orienta¢des nao se contradizem e
podem ser acionadas de forma complementar, mas as diferencas de
perspectiva mencionadas acima e aquelas entre os respectivos ethoi
das disciplinas nao facilitam o dialogo.

A proporcio que o jurista estd preocupado em evitar arbitra-
riedades no plano da decisdo, razao pela qual rejeita a parcialidade,
o antropdlogo nao admite arbitrariedades no plano da compreen-
530, e por isso refuta o etnocentrismo. Embora nenhuma das duas
formas de arbitrariedade seja aceita por ambas as disciplinas, as
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diferengas de sensibilidade que incidem sobre cada uma delas sao
muito acentuadas, assim como a ignorancia de parte a parte sobre
os mecanismos de defesa contra as respectivas modalidades de arbi-
trariedade nao colabora para uma atuagao mais articulada entre os
profissionais formados nas duas dreas.

H4, todavia, um campo em que as trocas tém se dado de maneira
mais intensa. A experiéncia de didlogo entre antropoélogos e procu-
radores na defesa de direitos étnicos, depois da promulga¢ao da nova
Carta constitucional, especialmente no que concerne aos direitos de
indios e quilombolas aos territérios que ocupam, tem ampliado o
nivel de compreensao entre os profissionais das duas areas. Ainda se
resume a um Unico passo num longo caminho a ser percorrido, mas
se trata de um dos raros exemplos em que as preocupagdes com 0s
dois tipos de arbitrariedade se somaram de maneira efetiva, produ-
zindo um produtivo didlogo entre a antropologia e o direito, bem
como algum sucesso na defesa dos respectivos direitos. Em outras
palavras, por rejeitar o etnocentrismo embutido na eventual impo-
sicao da visao vigente na sociedade mais ampla, a aten¢ao ao modo
singular de ocupar e representar o territério caracteristico de povos
indigenas e quilombolas tem sido considerada pelos procuradores
uma condi¢do importante para a producao de decisdes nao arbi-
trarias quanto as demandas desses grupos. Da mesma maneira, ao
recusar a parcialidade da aplicagao de leis nao contextualizadas, os
instrumentos juridicos acionados pelos procuradores para proteger
os direitos de indios e quilombolas tém sido percebidos pelos antro-
pdlogos como garantias da manutengao de direitos.

Assim, ainda que as perspectivas e os instrumentos interpretativos
das duas disciplinas nao sejam plenamente compreendidos de parte a
parte, o didlogo iniciado tem tornado possiveis trocas significativas e
uma melhor percepgao da atuagao do interlocutor na intersegao entre
antropologia e direito. O didlogo entre essas duas disciplinas também
tem se manifestado, mesmo que timidamente, em busca da formula-
¢ao de leis e da resolucao de conflitos interpessoais, expressos em si-
tuacoes de violéncias de género, familiares e homofébicas, bem como
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nas redefinigoes de familia, adocio e reproducao. Trata-se de temas
que sao objeto de reflexoes deste livro e apontam para uma frutifera
colaboragao entre antropologos e operadores do direito.

Organizado por Antonio Carlos Souza Lima, este livro contou
com o apoio de Adriana de Resende Barreto Vianna, Ana Lucia
Pastore Schritzmeyer, Claudia Fonseca, Eliane Cantarino O’Dwyer,
Maria Luiza Heilborn e Sergio Carrara, responsaveis pelos seis eixos
que estruturam o volume; de ntimero significativo de respeitados
antropologos vinculados a ABa; e de importantes interlocutores do
campo juridico. Dada a riqueza do seu contetdo, certamente ser4,
para além de um volume dedicado ao campo juridico, referéncia de
estudantes de antropologia e de colegas de outras 4reas interessados
nas reflexoes sobre temas cldssicos e contemporaneos que a antropo-
logia brasileira vem trabalhando hé cinco décadas.

Por fim, esperamos que sua publicagdo contribua para a expansao
dos didlogos em curso e envolva dreas do direito e da antropologia que
nao tém muita experiéncia de interlocu¢ao interdisciplinar, ou que
nao ainda tenham motivado esfor¢os de colabora¢ao institucional
em escala semelhante, nao sé melhorando a compreensio de proble-
mas e perspectivas, como também favorecendo tanto a elucidacio de
direitos quanto a expansao da cidadania. Nessa dire¢ao, os trabalhos
antropolégicos podem se tornar fonte de inspiracao e apoio para os
operadores em diferentes frentes, entre as quais os direitos do con-
sumidor e de outras “minorias” dependentes de noc¢oes de cidadania
e de arquitetura politico-institucional republicana mais condizentes
com as transformag¢oes do mundo globalizado, em que o respeito a
diferenca se consolidou. Na condigao de praticantes de uma disciplina
dialdgica, os antropologos s6 podem saudar o aparecimento de obra
destinada a incrementar a conversagao com os operadores do direito e
demais atores sociais interessados nas questoes aqui tratadas.

LUIS ROBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA

MIRIAM PILLAR GROSSI
GUSTAVO LINS RIBEIRO
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INTRODUCAO

ESTE E UM LIVRO escrito preponderantemente por antropologos
e antropodlogas, e direcionado para profissionais do direito. E fruto de
uma aproximagao que se estabeleceu, no inicio dos anos 1990, entre
membros do Ministério Pablico Federal e da Associacao Brasileira de
Antropologia (ABA), para o reconhecimento dos direitos dos indios
existentes na nova Constitui¢do brasileira. A cooperacio informal
veio a se formalizar em convénio firmado, em 24 de abril de 2001, pelo
entao procurador geral da Republica Geraldo Brindeiro e pelo entdo
presidente da aBa Ruben George Oliven, com o objetivo de realizar:

estudos, pesquisas e elaboragdo de laudos antropolégicos
periciais que permitam subsidiar e apoiar tecnicamente os
trabalhos, judiciais e extrajudiciais, do Ministério Publico
Federal, em questdes que envolvam direitos e interesses de
populagoes indigenas, remanescentes de comunidades de
quilombos, grupos étnicos, minorias e outros assuntos re-
ferentes as atribui¢es do Ministério Publico Federal, seja
como defensor dos direitos e interesses referidos, seja na
qualidade de custos legis.

Por essa razao, membros do Ministério Publico Federal escre-

vem esta introdug¢do e dois comentarios. A obra, todavia, nio se li-
mita a temas de atribui¢ao especifica do Ministério Publico Federal
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ou Estadual, e interessa a estudantes e profissionais do direito. Esta
estruturada em eixos tematicos, cada um dos quais precedido de
uma introdugao especifica. Nesta introducao, de cardter geral, quero
ressaltar aimportancia e a utilidade da produgao intelectual conjunta
de antropologos e juristas.

O livro aborda temas que emergem da vida em sociedade e
sao tratados de formas diferentes pela antropologia e pelo direito.
Este privilegia principios e normas, quase como se fossem dogmas.
A saude, por exemplo, ¢ estudada pelo jurista a luz das normas es-
tabelecidas pela Constituicao, por leis, decretos e outros atos nor-
mativos expedidos pelas autoridades sanitdrias e pelos 6rgaos de
fiscalizagao profissional. O jurista busca, fundamentalmente, aplicar
normas a uma determinada situagao fatica. Ja a antropologia se ocu-
pa da analise das relagoes sociais, inclusive do proprio direito. Essa
diferenca de abordagens, em decorréncia do método epistemolégico
e de seu proprio objeto, conduz a resultados dispares. Tomando
como exemplo o mesmo tema, percebemos que os autores dos ver-
betes relacionados a saude revelam representagoes sociais, tecidas ao
longo da histéria e das culturas, sobre o inicio da vida, a morte, o
corpo saudavel e o corpo doente, a sanidade e a loucura.

Nao raro, tais representagdes sociais nao sao visiveis para o jurista
ou aplicador do direito. A visao normativista levada ao extremo nao s6
nega codigos consuetudindrios e valores que foram desconsiderados
na elaboracao das leis, como também traz consequéncias indesejadas
pelo proprio sistema juridico. O texto de Ellen Woortmann, ao analisar
terra e campesinato, mostra que o direito civil conduz a imposigao da
partilha igualitdria da terra por ocasiao da morte dos pais, quase sem
levar em conta fatores como qualidade do solo, presenca ou nao de
mananciais de dgua, vias de transporte, formas de organizagao social
e de casamento preferencial, ou o valor tradicional atribuidc a terra.
“Desse modo, ao longo de algumas geragoes, a fragmentacao da
terra [...] torna inviavel a reproducao social do campesinato”, con-
texto em que a propria lei representa, paradoxalmente, um obstdculo
a0 modelo da agricultura familiar acolhido na Constituicao de 1988.
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Na reflexao de Clifford Geertz, invocado no texto introdutério
de Ana Lucia Pastore Schritzmeyer acerca do direito aos direitos, as
prdticas juridicas se caracterizam por constantemente simplificarem
as complexidades a que se reportam. O fazer juridico é, pois, um
processo seletivo e incompleto. Essa mesma ideia é desenvolvida por
Cynthia Sarti, ao discorrer sobre a violéncia familiar. A 16gica de atua-
¢ao do sistema juridico, em suas palavras. “tende a descontextualizar
os conflitos, ou seja, a enquadrd-los em seus termos, abstraindo-os
do contexto onde ocorreram e que lhes dd sentido, razao pela qual
se verifica um descompasso entre os dois momentos que, frequente-
mente, impede que a Justiga seja um locus efetivo para a resolucao de
conflitos”. Quando incide sobre esse ponto uma leitura antropoldgica
adequada, verifica-se que a no¢do popular de justica nao coincide ne-
cessariamente com a no¢ao de Justica positivada na lei.

A PROPOSTA DESTE LIVRO ¢ dialégica, sendo oferecido aos profis-
sionais do direito um panorama do que a pesquisa antropologica jd re-
velou acerca da honra, da tradi¢ao, dos rituais, da sexualidade, da saude,
da vida e morte, da violéncia e da familia, entre varios outros temas que
sao objeto de regulagao normativa pelo Estado. Espera-se que eles se
sintam provocados a trazer enfoques advindos da pratica juridica.

Theophilos Rifiotis, autor do verbete sobre acesso a Justica, tam-
bém lembra de Geertz e observa que “o didlogo entre a antropologia
e o direito vem sendo realizado de diversas formas, de acordo com o
referencial tedrico e os objetivos de pesquisa, razao pela qual se fala
em antropologia do direito, antropologia juridica ou antropologia
legal. Em qualquer uma delas, contudo, depara-se com um exercicio
de ‘traducao cultural’ no sentido etimologico de ‘trazer o sentido),
isto ¢, de uma relagao de complementaridade em que um ilumina o
que o outro obscurece, e vice-versa, permitindo que eles se transfor-
mem um no comentdrio do outro”.
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Os textos aqui reunidos vao da andlise das relacoes reguladas
pelo direito a andlise da prépria regulacio. Sao duas perspectivas
igualmente importantes, que contribuem para uma avaliacao das
praticas juridicas pelos profissionais do direito e permitem a adogao
administrativa ou judicial de politicas de reconhecimento de ampla
gama de movimentos sociais. Nessa 6tica, vale registrar que Antonio
Carlos de Souza Lima, ao fazer alhures uma reconstrucio historica
da politica indigenista brasileira, levou-nos a perceber que a consoli-
dagao da antropologia como disciplina académica e universitaria no
Brasil s6 pode ser compreendida, se for considerada a participacio de
antropologos na formulagao de politicas estatais (Souza Lima, 2002).

Antropologia e direito se assemelham como ciéncias de interpre-
tagdo. A primeira interpreta as relagoes sociais e a segunda, as normas
que regulam grande parte dessas relagdes, em geral estabelecidas de
maneira formal pelo Estado. Assemelham-se também nas possibili-
dades de dominagdo, por intermédio do conhecimento advindo da
interpretacao. A esse respeito, lembre-se, por exemplo, como o conhe-
cimento antropoldgico sobre o cardter nacional dos japoneses serviu
a tomada de decisoes e a estratégias empregadas pelos americanos na
Segunda Guerra Mundial. Por sua vez, o conhecimento juridico forja-
do no legalismo tende a manter o status quo da desigualdade material
e a criar obstdculos ao exercicio de direitos. E ele que contesta acdes
afirmativas no ambito do trabalho e da educacdo, ou a aplicagdo ana-
logica da unido estdvel as unidves homoafetivas.

As coisas, de todo modo, podem se passar de forma diferente e
interpretacoes feitas pelos antropélogos, ser utilizadas na formula-
¢a0 e na execucao de politicas publicas para o reconhecimento de
direitos, ou seja, como instrumento nao de dominagdo, e sim de
libertagdao e de empoderamento de minorias e grupos sociais com
déficit de cidadania. Em outro viés, a interpreta¢ao feita por juris-
tas que abandonam o método tecnicista ¢ capaz de dar ao direito a
possibilidade de atuar como instrumento de transformagao social,
e ndo mais como obstaculo a ela. Em tal perspectiva, ¢ importan-
te que todo profissional do direito tenha acesso ao conhecimento
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antropologico, pois este, como os demais conhecimentos produzi-
dos pelas ciéncias sociais, favorece a compreensao da complexidade
e da diversidade humanas. Em consequéncia, espera-se haver melhor
administragao dos conflitos, menores preconceito e discriminacao, e
maior igualdade material.

Admitir o conhecimento antropolégico na prética de criacio e de
aplicagao do direito pode revolucionar a representagdo que a socie-
dade brasileira tem deste, uma vez que permite passar de um modelo
de rule by Law (o que nao estd na lei nao é direito, nao vale, nao tem
forga para se impor) para outro de rule of Law (o direito se constitui
na sociedade). Como avalia Roberto Kant de Lima em seu verbete
sobre a antropologia juridica, a antropologia no primeiro modelo é
totalmente desnecessdria ao jurista. Parece-me, contudo, que o se-
gundo modelo tem potencial de legitima¢do muito maior, devendo
os profissionais de direito empenhar-se em sua adog¢do. Porque o
conhecimento antropoldgico é indispensavel a isso, acredito que
o esfor¢o despendido na producio desta obra servird a esse deside-
rato, abrindo caminho para um didlogo mais constante e sempre
fecundo entre os profissionais desses dois campos de saber.

ELA WIECKO V. DE CASTILHO
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NOTA SOBRE A ORGANIZACAO

ANTROPOLOGIA E DIREITO: temas antropolégicos para estudos
juridicos foi concebido com o objetivo de facilitar e solidificar o cres-
cente didlogo entre esses dois campos disciplinares, bem como en-
tre seus profissionais e institui¢oes emblematicas no Brasil. Pensado
em didlogo com Denise Dora, assessora do Programa de Direitos
Humanos da Fundagao Ford, integrou o quadro de propostas do
projeto Os antropdlogos face aos direitos humanos e as politicas puibli-
cas para a satide indigena no Brasil e na América Latina. Apresentado
a essa Fundagao (Grant n. 1035-1736) pela Associacdo Brasileira de
Antropologia (ABA) em setembro de 2003, durante a presidéncia de
Gustavo Lins Ribeiro (2002—2004), o texto do projeto destacou, a luz
da temdtica dos direitos humanos, a consolidacao das relacoes entre
essas duas institui¢oes, ocorrida sobretudo nos tltimos 15 anos:

No Brasil, os antropélogos estao altamente qualificados
para entrar tanto nos aspectos mais imediatos e concretos
quanto nos mais abstratos e sofisticados desta questdo. Isto
por for¢a de suas experiéncias diretas com conflitos agrd-
rios envolvendo terras indigenas ou de remanescentes de
quilombos, por exemplo, ou pelo seu envolvimento em
movimentos sociais indigenistas, feministas, ambientalistas,
étnicos, por uma cidadania mais justa ou por outras formas
de globalizagdo. Para aprofundar este processo, a ABA tem



contribuido, com o apoio da Fundagio Ford, para a conso-
lidagao da tematica dos direitos humanos no meio acadé-
mico, para a divulgagao de conhecimentos e procedimentos
mais sofisticados internamente ao Estado e a sociedade civil,
por meio de eventos, livros, videos, convénios com érgaos,
como a Procuradoria Geral da Republica e a Escola Superior
do Ministério Publico da Unido, e a participagio em con-
selhos de Estado, como o Conselho Indigenista da Funda-
¢ao Nacional do Indio (Funai), a Comissdo Intersetorial do
Indio no Conselho Nacional de Satide e a Camara Temética
de Conhecimento Tradicional Associado e Reparticio de Be-
neficios do Ministério do Meio Ambiente.

Tratou-se, portanto, de enfatizar ndo s6 o potencial de contri-
bui¢ao dos antropélogos para um pais mais justo e solidario, como
também a relevancia de uma sociedade cientifica para a preservacao
dos direitos humanos e da diversidade sociocultural. O contexto em
que esse potencial passou a se disseminar teve como ponto de in-
flexao a Constitui¢ao brasileira de 1988, cujo teor favoreceu a luta
pelo reconhecimento do caréter pluriétnico da sociedade brasileira.
No projeto apresentado pela ABa, 1é-se:

Em que pesem diferentes histérias de mobilizagdo e organi-
zagao, os anos posteriores a promulgacao da Constitui¢do
assistiram ao reconhecimento progressivo da necessidade
de politicas publicas que dessem conta dos direitos sociais e
civis diferenciados de segmentos, como os povos indigenas,
remanescentes de quilombos, seringueiros e outras popula-
¢oes tradicionais, negros, mulheres, homossexuais etc. Neste
processo, aprofundaram-se ou surgiram formas variadas de
organizagao da sociedade civil em prol das lutas sociais no
combate as doengas sexualmente transmissiveis, a aids em
particular; nos processos de reconhecimento dos direitos ter-
ritoriais de populagoes, como as indigenas, de comunidades
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remanescentes de quilombos ou de populacdes extrativistas,
com a consequente prote¢ao ao meio ambiente em espacos
territoriais especificos; no reconhecimento da necessidade
de combater a violéncia perpetrada contra pequenos produ-
tores em meio rural e contra mulheres e criancas, no ambito
das familias. Ao mesmo tempo, o Estado respondeu criando
politicas publicas nessas dreas, coordenando a especificacao
dos direitos adquiridos com a Constitui¢do de 1988 em legis-
lagao propria e institucionalizando mecanismos de controle
social de sua intervencao e dispositivos de regulacao social
da desigualdade.

Com efeito, durante os anos 1990, em que houve profundas
transformagoes nos modos de organiza¢do da sociedade brasileira,
os antropdlogos e a antropologia brasileira tiveram papel decisivo
na expertise necessdria a organizagoes da sociedade civil engajadas
em lutas especificas, a setores da administracdo publica e inclusive a
producao legislativa. Com isso, puderam contribuir, de maneira sig-
nificativa, para o aprofundamento e a ampliacdao da nocao de direi-
tos humanos em sua ampla complexidade e diversidade conceitual e
empirica, tendo influenciado, em diferentes momentos, tomadores
de decisao e gestores publicos envolvidos no campo politico em nosso
pais. Desde essa quadra historica, tem sido significativa a interlo-
Cugdo e a parceria entre a ABA e os antropélogos com o Ministério
Publico Federal, em especial com os procuradores participantes de
sua 62 Camara de Coordenacao e Revisdao. Ndo por acaso, o Ministé-
rio Publico Federal estd aqui representado por diversos autores.

AS COORDENADAS ESBOGADAS ACIMA restituem o conjunto
das preocupagoes que fomentaram a proposicao do presente vo-
lume, desde entdo reafirmado pelas diretorias da aBa. Demarcam
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a consciéncia dos usos de conhecimentos antropolégicos em am-
plos cendrios na sociedade brasileira contemporanea, para além das
instituigoes e da formagao tipicas da antropologia como disciplina.
Entre a proposicao do livro e o momento atual, deu-se, por exemplo,
a prescricao do ensino de “antropologia juridica” nas faculdades de
direito, que em geral nao tem sido ministrado por antropélogos e
recorrido, muitas vezes, a manuais escritos por advogados.

Por diversas razoes, a primeira tentativa de levar adiante este
projeto, feita no fim de 2003 e no inicio de 2004, com recursos mui-
to reduzidos, viu-se inviabilizada. Ap6s convite de Miriam Pillar
Grossi, presidente da ABa na gestao subsequente (2004—2006),
aceitei, em outubro de 2004, o desafio de coordend-lo do ponto
de vista editorial. No final desse mesmo ano, ja na qualidade de
coordenador geral, montei o projeto do livro com base nas ideias
acima indicadas. Em didlogo direto com Denise Dora, na qualida-
de de advogada especialista na area dos direitos humanos, busca-
mos refletir sobre possibilidades de parcerias editoriais a luz de sua
experiéncia prévia. Convidei os coordenadores temdticos e solicitei
a eles uma primeira versio dos contetidos de seus eixos temdticos.
Estabelecemos em conjunto com Miriam Grossi a necessidade de
uma reuniao presencial dos coordenadores dos eixos conosco e
com a presidéncia da ABa.

Nessa inica reuniao, realizada no dia 31 de marco de 2005, presen-
tes os coordenadores de eixos, Miriam Grossi e Denise Dora, os con-
tetidos para cada eixo foram debatidos e possiveis autores de textos,
cogitados. Adriana de Resende Barreto Vianna, Ana Lucia Pastore
Schritzmeyer, Claudia Fonseca, Eliane Cantarino O’Dwyer, Maria
Luiza Heilborn e Sérgio Carrara foram convidados em razao nio
s0 de seu investimento em pesquisa e ensino nas dreas temdticas
escolhidas, como também pelo didlogo que tém mantido com
operadores do direito atuantes nessas dreas. A participacao em
comissoes ou assessorias da gestao da asa foi outra razao da se-
legao de seus nomes. A eles expresso minha gratidao pela interlo-
cugao, pela troca e por terem, apesar da sobrecarga de suas agendas,
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concebido e cuidado com total liberdade da parte deste volume
cuja coordenacao lhes coube.

Na ocasiao, debateu-se uma primeira proposta para o que, no
projeto, defini e elenquei como conjunto circunscrito de temas ge-
rais, em que alguns conceitos-chave na antropologia deveriam es-
tar presentes. Esses textos precederiam os eixos especificos, também
constantes do plano inicial. Deliberamos entao a ampliagao do esco-
po dos temas gerais, e mais adiante julguei necessaria a inser¢ao de
outros temas.

De um lado, nao houve a inten¢ao de realizar um semindrio pos-
terior para debate dos textos, procedimento comum na elaboragao
de livros como este; de outro, quisemos manter uma das marcas que
nos parecem importantes e fecundas na produ¢ao antropoldgica,
qual seja, a diversidade de posi¢oes tedricas. Assim, acreditamos for-
necer aos leitores um panorama do amplo leque de conhecimentos
sobre os quais versa a antropologia na contemporaneidade, a des-
peito da auséncia de propostas de captagao ou alocagao de recursos
compativeis com um empreendimento de tal envergadura.

A proposta original nao era produzir um volume com dimen-
soes enciclopédicas ou perfil que lembrasse o dos glossarios tema-
ticos proprios ao campo juridico ou o de diciondrios especializa-
dos comum aos dois campos, ainda que nao exista nada desse feitio
publicado em portugués no que respeita a antropologia. E verdade,
no entanto, que no projeto do livro, em particular na definigao dos pa-
rametros para os topicos abordados em blocos tematicos, sugeriu-se
uma estrutura textual proxima aquela usual em verbetes de diciond-
rios enciclopédicos. Tal sugestao tinha como objetivo aplainar mini-
mamente a quase inevitavel heterogeneidade de formatos que acaba
por ser a realidade de projetos sustentados pela participagao volun-
taria e ndo remunerada de seus colaboradores. Tampouco se que-
ria um livro de introducao a antropologia ou um manual voltado
para estudantes e operadores do direito. De saida, buscou-se evitar
o que se tem chamado de manualizacao, ou seja, a producao de uma
suma redutora dos conhecimentos disciplinares para fins didéticos
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ou de aplicagao dos contetidos de uma disciplina ou campo de saber.!
Procurou-se, pois, demarcar o carater aberto do material aqui coligi-
do, isto ¢, seu carater parcial e sua vocagao para ser alterado, amplia-
do e revisto em futuro nao muito distante.

Nessa otica, a concepgao deste volume o torna préximo de tra-
balhos que contém debates-chave em campos disciplinares espe-
cificos. A imagem que nos parece oportuna ¢ a de uma coletinea
de textos cuja base sdo eixos de interlocucdo ja existentes entre os
campos disciplinares da antropologia e do direito no Brasil. Como
indicado, pensamos num material que se voltasse, em especial, para
uma leitura antropolégica dos problemas sociais e politicos que o
projeto encaminhado pela ABa a Fundacao Ford identificou como
areas de interface entre as préticas e as reflexdes de antropélogos e
operadores do direito. Ademais, trata-se de dreas em que estes tém o
que dizer, como ja sabido ha bastante tempo. ‘

A imagem de eixos nos pareceu especialmente ttil, pois evoca, na
acepgao de eixo de rotagao, a de retas no espaco, material ou nao, em
cuja Orbita ha corpos variados de objetos. Assim, assumimos que, até
0 presente momento, os dialogos entre antropologia e direito no Brasil
tém ocorrido em torno de certas areas tematicas, nas quais elaboram-
se ideias, tomam-se decisoes, produzem-se realidades e praticam-se
uma e outro. Ha eixos tematicos da interlocucao entre direito e antro-
pologia que nao se delineavam de modo tao claro no periodo inicial do
trabalho, em 2005, e que hoje deveriam ser inseridos num livro como
este. A auséncia de escolhas, todavia, traria o risco de concebermos
tomos e nao um unico volume, predispondo-nos a uma tarefa inexe-
quivel porque interminavel, a0 menos sob a forma de livro impresso.

1 Essa sauddvel resisténcia propria aos antrop6logos brasileiros merece ser
revista na atual conjuntura de expansao da disciplina no pais em cursos
de graduagao especificos, sendo factivel imaginar modelos que, sem recair

<« ~ » . . ~ .
na “tentagao da vulgata”, estimulem a ampliacao do espectro de conheci-
mentos considerados importantes para a formagao dos profissionais da
drea, mesmo que de perspectivas por vezes contraditorias.
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Outros eixos tematicos podem e devem ser pensados para tratar de
patriménio tanto material quanto imaterial, conhecimentos tradicio-
nais e propriedade intelectual, e direitos indigenas, mas preferimos que
outros organizadores decidam como tratd-los e enfrentem o esforco de
repensar, corrigir, ampliar e melhorar o que ja foi realizado.

Os eixos, pois, foram pensados como pontos em torno dos quais
ha “movimento discursivo” e interlocugdo prévia entre antropologia e
direito. Esse movimento ¢é apresentado ao leitor nos textos escritos pelos
coordenadores de cada um deles, bem como nos comentérios feitos por
profissionais do direito, cujo propésito foi revelar uma leitura possivel
do espago para o qual a produgao da antropologia tem contribuido.

Salvo raras excegoes, as respostas aos convites formulados pelos
coordenadores de eixos, feitas na sua maioria ainda em 2005, foram
bastante positivas. O tempo de resposta as solicitacoes, todavia, variou
bastante e os eixos, do mesmo modo que os temas gerais, foram con-
cluidos em momentos muito diferentes, algo compreensivel diante do
Jja mencionado cardter voluntdrio das contribuicoes e das ligacoes in-
telectuais mais ou menos intensas entre os participantes. Em meados
de 2008, alguns textos ainda nao tinham sido entregues e havia, entre
aqueles recebidos, diversos fora dos parametros propostos, devendo-se
ainda conformar um padrao textual para o conjunto das contribuicoes,
examinar a propriedade do uso dos termos juridicos e elaborar um
projeto grafico adequado a um uso tanto pontual quanto recorrente.

Em 2005, haviam sido feitas tentativas infrutiferas de estabelecer
parcerias com editoras atuantes no campo do direito. No inicio de
2006, a gestao de Miriam Grossi decidiu contratar a Editora Nova Le-
tra para prestar os servigos necessarios a impressao dos diversos livros
de sua gestao, incluindo-se nesse conjunto o presente volume, quando
algumas de suas principais questdes estavam distantes de uma solu-
¢ao. Ap6s uma primeira tentativa de finalizar o volume para lanca-
lo na xxv Reuniao Brasileira de Antropologia, realizada em Goiania
em 2006, ficou patente que uma edigado com minima padronizacio
formal dos textos, projeto grafico, normatizagio bibliografica e in-
dice remissivo nao havia sido adequadamente contemplada, nem o
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seria. Por isso, foi preciso investir no trabalho propriamente editorial,
a fim de que o livro expressasse dignamente a qualidade dos textos e
a importancia de seus autores no cendrio brasileiro contemporaneo.
Buscou-se entao outra vez, jd na presidéncia de Luis Roberto Cardo-
so de Oliveira (2006-2008), encontrar parcerias no meio juridico que
suprissem esses recursos, mas os esforcos se mostraram novamente
malsucedidos, levando-nos a decisao de contratar profissionais que
pudessem realizar o trabalho editorial adequado.> Esperamos que essa
decisao tenha sido acertada e que ela se mostre a altura dos esforcos
das diretorias da ABa mais diretamente envolvidas com o projeto.
Devo registrar o acompanhamento de parte da finalizacao do li-
vro realizado, em especial, por Luis Roberto Cardoso de Oliveira, Kelly
Cristiane Silva e Cristhian Teéfilo da Silva, integrantes da diretoria da
ABA durante a presidéncia do primeiro, que se mantiveram em contato
com a Editora Nova Letra. Com Luis Roberto, pude discutir intimeras
vezes aspectos importantes do trabalho e contar com seu apoio e didlo-
go qualificado em todos os momentos. A Cristhian T. da Silva agradeco

(]

Os recursos para essas etapas provieram dos projetos “Sujeitos de direitos, ob-
jetos de governo: das formas de incapacitagao civil e social e da ideia de homo-
geneidade nacional aos sujeitos especiais de direito e a construgao de uma so-
ciedade plural. Pesquisa, debate e divulgagao”, processo cNPq 481.229/2004-3,
Edital Universal do cnpg, realizado de maio de 2005 a julho de 2007, sob a

coordenagao de Antonio Carlos de Souza Lima, e do projeto “Politicas para a

‘diversidade’ e os novos ‘sujeitos de direitos’: estudos antropolégicos das pra-
ticas, géneros textuais e organizagoes de governo”, coordenado por Antonio

Carlos de Souza Lima, Adriana de Resende Barreto Vianna e Eliane Cantarino

O’Dwyer, por meio do Convénio FINEP n. 01.06.0740.00 — REF: 2173/06 — Pro-
Cesso FUJTB n.12.867-8, nos quadros do Laboratério de Pesquisas em Etnicidade,
Cultura e Desenvolvimento (LACED), Setor de Etnologia, Departamento de

Antropologia, Museu Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro, em

curso desde dezembro de 2006. Agradego a Adriana Vianna e a Eliane O’ Dwyer

nao apenas o permanente didlogo ao longo dos ultimos anos, como também

a nossa decisao conjunta de utilizar recursos do projeto para concluir os esfor-
¢os que reuniram diversos outros colegas em torno desta publicacdo.
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por ter escavado informacoes fundamentais quanto aos acertos com a
Editora Nova Letra. A Cristhian agradego ainda a sugestao precisa do
subtitulo. Kelly Silva, de sua parte, realizou a interlocucao necessdria a
retomada de contatos para a conclusao do trabalho. Por fim, o presente
volume s6 pode ser impresso pela intervencao providencial da direto-
ria da gestdo 2011-2012 da ABa, sob a presidéncia cuidadosa e esmerada
de Bela Feldman-Bianco e de Luiz Fernando Dias Duarte. Sem o empe-
nho, a paciéncia, a boa vontade e 0 zelo pela boa qualidade grafica dos
resultados do trabalho intelectual demonstrados por Daniel Schroeder
Simiao, em particular, e por Cynthia Sarti e Guilherme José da Silva e
54, secundados pela argucia e pela competéncia de Carine Lemos, teria
sido impossivel deslindar equivocos, honrar compromissos assumidos
¢ descurados em momentos anteriores, ¢ estabelecer os patamares
adequados para a impressao do trabalho. Foram tais qualidades da
gestao de Bela Feldman-Bianco que permitiram manter o lancamento
do livro na xxvir Reuniao Brasileira de Antropologia, ja que, seis
dias antes do langamento, a Nova Letra declarou que nao cumpriria os
compromissos assumidos, o que acabou por levar a troca de editora e
de grafica, de modo a finalizar o trabalho como havia sido previsto.

Procurei explicitar o itinerario percorrido para que o leitor possa
situar-se em face do que foi realizado ao longo de sete anos, e que
certamente terd varios usos diferentes daqueles pretendidos. Espero
que sua publicagdo mantenha a fortuna dos demais livros publicados
ou incentivados pela ABa, dos quais muitos se tornaram referéncia
nos circuitos intelectuais especificos a que se reportam. Do mesmo
modo, desejo que outros livros de natureza semelhante sejam conce-
bidos e realizados, se possivel com recursos mais apropriados, para
que se fagam em tempo muito mais curto. Ha nas pdginas que se
seguem imensa gama de questionamentos e debates contempora-
neos formulados pelos antropologos, cujos destinos, antes de serem
tracados de modo normativo e prescritivo, devem servir a reflexao
académica, a imaginagao social e ao debate politico.

ANTONIO CARLOS DE SOUZA LIMA
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ANTROPOLOGIA JURIDICA

ELABORAR UM TEXTO DE ANTROPOLOGIA para um livro que,
explicitamente, destina-se a ser lido por profissionais do direito des-
de logo me pareceu, e ainda me parece, um empreendimento de alto
risco. Isso porque a nossa tradigao juridica tem caracteristicas muito
especificas no que tange ao sistema de produgdo e reproducao do
saber juridico. De modo mais claro, a nossa tradi¢ao juridica utiliza
praticas pedagogicas e processos de socializagdo no campo profis-
sional do direito e no seu campo de saber académico e universitario
que sao andlogas aquelas do embate judicidrio e ainda subordinadas
a chamada Iégica do contraditério. Trata-se de uma técnica escolds-
tica medieval, cuja caracteristica mais importante, em nosso caso, é
a criagao de uma infinita oposicao entre teses, necessariamente con-
traditorias, que sé se resolve pela intervencao de uma terceira parte,
dotada de autoridade externa a disputa e as partes, e que se respon-
sabiliza pela escolha de uma das posi¢oes que se opdem, para inter-
romper o processo que, sem essa intervencao, tenderia ao infinito.
E necessdrio notar, certamente, que essa técnica nao se identifica,
nem se confunde com o principio do contraditério,' o qual se define

1 O principio do contraditério é garantido na Constituicdo da Republica
de 1988, em seu art. 5°: “Todos sdo iguais perante a lei, sem distin¢ao de
qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros
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pela necessidade de garantir-se as partes litigantes a oportunidade
de manifestarem-se sobre cada ato do processo, a ser exercitado pela
argumentacao juridica caracteristica da tradi¢ao judicidria em que
estd inserido.

Ora, a logica do contraditério, processo de construcao da ver-
dade proprio a algumas tradigoes judiciarias e académicas, como a
disputatio, se choca com as formas contemporaneas de producao da
verdade juridica e da verdade cientifica, fundamentadas num proces-
so de construcao consensual de fatos, sobre os quais se fazem inter-
pretacoes adversdrias, de acordo com certas regras preestabelecidas
Na tradicao judiciaria escoldstica, isso nao ocorre, pois nada pode ser
consensual. Nessa tradi¢ao, até os chamados fatos sao objeto de con-
trovérsia, como aponta um antigo dito popular e brocardo juridico
portugués que define a atividade de produgao da verdade como uma

“apuracao da verdade dos fatos”.

No caso do conhecimento cientifico, procede-se por uma pro-
gressiva construgao de consensos sucessivos que define fatos, até que
ela, por meio de uma revolugao que produza uma nova e distinta
legitimidade, possa ser contrariada. Entretanto, mesmo assim, esse
processo de desafio a sua interpretacao vem nao de uma autorida-
de — que, no caso do contraditério, é quem decide a extin¢ao da
oposi¢ao de contrarios —, mas dos préprios contendores, que tém
de demonstrar que seus argumentos sao mais convincentes: ¢ a auto-
ridade do argumento, e ndo o argumento de autoridade, que define
o destino da disputa. Em face dessa precariedade intrinseca a cién-
cia, os textos cientificos evitam a sua “manualiza¢ao’, para nao afir-
mar como deve ser o conhecimento do campo. No nosso direito, ao
inverso, proliferam manuais, tratados e diciondrios, que sao fontes
perenes de controversas opinides doutrindrias, a serem instrumen-

residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade,
a seguranga e a propriedade, nos termos seguintes: Lv — aos litigantes, em
processo judicial ou administrativo, e aos acusados em geral sao assegurados
o contraditdrio e ampla defesa, com os meios e recursos a ela inerentes”.
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talizadas de acordo com as necessidades especificas dos atores do
campo num dado momento. Essa “manualizacao” como que congela
0 conhecimento no tempo e no espago, e impede o raciocinio critico
e reflexivo, ocultando, no mais das vezes, a autoria, a histéria e as
razoes das dissidéncias e das escolhas efetuadas, todas editadas para
a comodidade do leitor (Kuhn, 1962).

Em tal contexto, relevante ¢ o papel que a pesquisa empirica as-
sume na produc¢ao do conhecimento nas ciéncias naturais e sociais,
por oposigao aquele que tem na produ¢ao do conhecimento juridi-
co. Na antropologia, em especial, o conhecimento é construido pela
interlocugao com os atores que participam do campo estudado, eles
mesmos coprodutores desse conhecimento cientifico. J4 no campo
juridico, em que as verdades sao reveladas e, até mesmo, reificadas,
como € o caso da “verdade real’”, a empiria ndo tem papel relevante, a
nao ser para confirmar o que ja se sabe. Promover a pesquisa empi-
rica no campo das praticas judicidrias, por exemplo, pode explicitar
paradoxos cuidadosamente ocultos, como aqueles que estao presen-
tes no sistema de Justiga criminal, no qual a pratica dos atores do
sistema estd submetida a uma teoria distinta daquela explicitamente
proposta pelos livros e ensinada nos cursos juridicos (Lima, 1986,
1995, 2008).

Essa breve introdug¢ao seria desnecessaria, se esses nao fossem, na
minha experiéncia jd avangada, os maiores obstéculos epistemologi-
cos que se interpoem entre os académicos de direito e os académicos
das ciéncias sociais. Essa distonia cognitiva de ambas as partes, por
assim dizer, tem impedido, de maneira sistematica, uma interlocu-
¢ao produtiva entre os dois campos, uma vez que os argumentos das
ciéncias sociais, quando apropriados pela légica do contraditério,
deixam de ser argumentos de credibilidade cientifica — verbetes, por
exemplo — e se tornam parte de uma disputatio, a ser resolvida por
uma autoridade situada externamente, acima dos contendores e su-
postamente dotada de livre convencimento motivado (Mendes, 2010).
Acrescem-se a essas dificuldades as representacoes e os preconceitos
reciprocos entre as duas dreas no Brasil: durante muito tempo, as
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ciéncias sociais viram o direito como uma decorréncia do aparelho
de Estado, e ndo como um aspecto normativo da sociedade. Por ou-
tro lado, o direito enxergou as ciéncias sociais como um campo de
critica ideologica sistemdtica ao status quo, como se fosse possivel a
sociedade viver sem normas. De qualquer forma, ambas as postu-
ras eram representacoes do outro como “externo” as relacoes sociais
empiricas, como se o mundo das normas e o da ciéncia ndo fossem
apenas modos de vida possiveis, entre muitos outros, em nossa socie-
dade (Lima & Varella, 2001; Lima, 2008).

Nota-se entdo que, no direito brasileiro, a legitimidade da auto-
ridade pela qual se resolve o que ¢ certo e ¢ errado, o que é ou nio a
verdade dos fatos, o que ficou e nao ficou provado, reside num mo-
mento anterior, nao sujeito a disputa e definido pela posicdo de po-
der ocupada pela terceira parte na hierarquia do campo juridico-ins-
titucional, ndao académico. Alguém poderia encontrar semelhancas
entre esse sistema judicidrio e, por exemplo, o sistema académico da
cdtedra, em que o catedrdtico, do alto de sua autoridade, dispunha
0 que se podia ou nao transmitir por meio de seus professores repe-
tidores. O catedratico, porém, também estava submetido, salvo raras
excegoes, ao sistema hierdrquico académico do qual fazia parte e ao
qual devia prestar contas. Quer dizer, além de ser um emprego vita-
licio, a cdtedra era uma posi¢do num campo de disputas, razao pela
qual havia estratificagao dos catedréticos entre os bons e os ruins
nos seus respectivos campos, e a dindmica de cada campo ditava as
classificagoes dos profissionais, de acordo com a consisténcia com
que acompanhavam, ou ndo, o ritmo de producdo e produtividade
do campo.

Ora, no campo juridico brasileiro, além dessa prevaléncia da
l6gica do contraditério medieval, operou-se outra grande transfor-
macao. A tradi¢ao da civil Law, como mencionam vérios estudiosos,
caracteriza-se por uma separagao de fun¢oes idealmente concebida
nos seguintes termos: o papel do Legislativo é a elaboragao das leis, o
do Judicidrio, quando provocado, a sua interpretacdo, e o do Execu-
tivo, a sua execugao. Nesse sistema, ocupa preeminéncia a figura do
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jurista, um académico voltado para a reflexao dos problemas filoso-
ficos, socioldgicos e normativos do direito que estruturam os prin-
cipios que se vao refletir nao so nas leis elaboradas, como também
na jurisprudéncia fruto de sua interpretagao. Em tal tradicao, os ju-
ristas seriam, em ultima analise, pela sua sabedoria e 0 necessdrio
distanciamento das causas em disputa, os verdadeiros guardiaes do
saber juridico (Garapon & Papadopoulos, 2003; Merryman & Pérez-
-Perdomo, 2007).

Ocorre que, pelas mais variadas razoes, as faculdades de direito
no Brasil se afastaram de seu compromisso de abrigar professores/
pesquisadores juristas e reproduzi-los em seus alunos: a maior parte
dos professores das faculdades de direito do pais, hoje, é constituida
de profissionais que dao aula, quer dizer, de agentes do campo que
acumulam suas fungoes publicas com a missao de reproduzir o saber
juridico. Ora, ocorre também que, por uma série de circunstancias,
a profissao de professor deteriorou-se, econdmica e socialmente,
perdendo status nos tltimos anos, o que acarretou uma curiosa in-
versao no campo do direito, em que as remuneragdes do mercado
publico sao consideravelmente mais elevadas do que as de profes-
sor: os estudantes de direito precisam formar-se para concorrer no
mercado de trabalho, mas, na verdade, em sua esmagadora maioria,
querem adquirir um saber instrumental que lhes permita a aprova-
¢ao num concurso publico que lhes renda salario compativel com
seu investimento.

Essas duas circunstancias reunidas provocaram uma colonizacao
das faculdades de direito pelo campo profissional — em especial, pe-
los funcionarios publicos desse campo — e seus interesses especificos,
inclusive absorvendo as oposi¢oes profissionais do campo e a verti-
calizagao propria do mesmo em termos de reservas de poder e auto-
ridade legitima (defensores publicos, promotores, juizes, desembar-
gadores, ministros). Isso vem se refletir, portanto, na dificuldade que
os atores propriamente universitarios (professores e estudantes) tém
em dedicar-se a um empreendimento propriamente cientifico, basea-
do em produgao de pesquisa e agregacao de conhecimento novo.
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Minha experiéncia, entretanto, tem demonstrado que esse qua-
dro nao ¢ tao desesperador quanto parece: estimulados devidamente,
professores e alunos podem engajar-se em atividades caracteristicas
da producao do saber cientifico, altamente valorizadas em outros
campos e cada vez mais necessarias num processo de mundializacao
do direito, que fez do pluralismo juridico uma imposicao de mercado
(Garapon & Papadopoulos, 2003; Amorim, Lima & Burgos, 2003;
Amorim, Lima & Mendes, 20053).

Com essas reservas em mente, passo a explicitacio de minha ex-
periencia e de meu entendimento do que seja a antropologia juridica
¢ de como seu estudo pode contribuir para a formacao dos profis-
sionais de direito no Brasil.

Na primeira vez que escrevi algo sobre a antropologia do direito
(Lima, 1983), fiz uma revisao bibliografica parcial do campo. Atualiz-
-la, contudo, nao é meu proposito aqui. Isso certamente seria trabalhoso
e tedioso para mim e para os leitores, e bastante inutil num livro
desse género, que reune, exatamente, contribuicoes contemporaneas
ao campo. Resenhas com as tltimas contribui¢oes nacionais e estran-
geiras da drea sao facilmente encontraveis, especialmente ap6s o ad-
vento da internet como ferramenta de pesquisa e ensino.

Julgo que posso contribuir melhor para este livro, resumindo aqui
0 que, nos ultimos anos, tem dirigido minhas preocupacoes. Nesse
periodo, tenho insistido em algumas questoes tedricas que me pare-
cem relevantes no contexto da antropologia e do direito no Brasil, e
identificado modelos juridicos para (Geertz, 1973) a sociedade, para
a producao da verdade juridica, para a administragdo institucional
de conflitos e para o controle social, por meio do exame do material
etnografico colhido em diversas ocasioes, aqui e em outros paises, de
um ponto de vista comparativo, como é proprio de certa antropologia
contemporanea. Nessa tarefa, em muito colaboraram colegas e par-
ceiros de pesquisa (Cardoso de Oliveira, 2002; Lima, 2004; Tiscornia
e Pitta, 2005, por exemplo), bem como alunos (Leite, 2003; Ferreira,
2004; Mota, 2005; Pinto, 2006; Pires, 2006; Eilbaum, 2006, 2008;
Figueira, 2008; Baptista, 2008; Lima, Eilbaum & Pires, 2010, entre
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outros) e profissionais da drea (Amorim, Lima & Burgos, 2003; Amo-
rim, Lima & Mendes, 2005), que se dispuseram a discutir comigo, pu-
blicamente, em intimeras ocasioes, suas preocupagoes e 0s impasses,
profissionais e éticos, que constituem parte de sua atividade.

O que tenho insistido em propor é que nossa tradigao juridica
ocidental, que se representa como desdobrada em duas grandes tra-
digoes, a civil Law e a common Law (Berman, 1983, 2003; Garapon &
Papadopoulos, 2003; Merryman & Pérez-Perdomo, 2007), permite
também a identificacao de dois “modelos para” a sociedade (Geertz,
1973), convivendo nas duas tradi¢oes, e que se refletiriam nas formas
como sao administrados institucionalmente os conflitos e como sao
produzidas, de maneira legitima, as verdades juridicas. Esses dois
modelos também se articulam com “modelos juridicos para” con-
trole social disponiveis em nossas sociedades.

Tendo como base as defini¢oes do direito e da antropologia do
direito, procurarei, a seguir, condensar essas explicacoes da forma
mais didatica possivel, para entao procurar uma significagao ade-
quada para o papel que a antropologia pode desempenhar na cons-
trucao do conhecimento juridico no Brasil.

Com o proposito de entender a posicao que a antropologia do
direito ocupa no Brasil, devo reportar-me ao meu primeiro contato
com esse campo. Nos idos de 1975, quando cursava o mestrado no
Programa de Antropologia Social do Museu Nacional, meu orienta-
dor Roberto DaMatta, na época também coordenador do programa,
atribuiu-me uma tarefa: eu deveria me matricular no curso do pro-
fessor visitante Robert Shirley, que, convidado pelo programa, ofe-
recera um curso em antropologia do direito no qual nenhum aluno
se matriculara. Como eu era formado em direito, meu orientador
achou que o assunto seria de meu interesse. Na ocasiao, expliquei-
lhe que eu tinha passado a estudar antropologia exatamente porque
nao desejava mais me envolver com o direito, mas acabei gentilmente
compelido a fazer o curso. Data dai minha apresentagao as leituras
do campo e a construcao de uma amizade duradoura e proficua com
o saudoso Robert Shirley.
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A proximidade com a literatura antropoldgica sobre o direito
acabou por produzir frutos (Lima, 1985, 1986), mas, para se ter ideia
da dificuldade de institucionalizagao desse campo na antropologia
brasileira, foi somente na reuniao da Associacao Brasileira de An-
tropologia de 1996, em Salvador, na Bahia, que o grupo de traba-
lho intitulado “O oficio da Justi¢a”, constituido e coordenado por
iniciativa de Luiz de Castro Faria, com o meu auxilio e o de Lana
Lage da Gama Lima, fez com que o tema fosse formalmente acolhido.
Acredito que essa dificuldade, sem davida parcialmente associada a
distancia entre a postura reflexiva da antropologia social e a postura
estruturalmente normativa e instrumental do direito em face dos
dilemas da sociedade brasileira, acentuava-se pela propria represen-
tagao que esta tem do direito, a qual esse campo incorpora e propoe,
majoritariamente, para si mesmo. Pois, na verdade, essa distancia,
em principio, se assemelha aquela dos paises em que vigora a civil
Law tradition, ou seja, em que a presenca do direito esta fortemente
associada a presenca do Estado, ou melhor, da legislacao positiva e,
sobretudo, codificada sistematicamente. Assim, o que nao esta na lei
nao corresponde ao direito, ndo vale, nao tem forga para se impor.
Trata-se, como diz Garapon, da rule by Law (Garapon & Papadopou-
los, 2003), do governo pela lei. Por que, entdo, num campo extrema-
mente comprometido com resultados e solugdes, alguém iria perder
tempo com um estudo tao tedrico e indtil quanto aquele proposto
pela antropologia? Por outro lado, por que iria a antropologia se
preocupar em dialogar com os porta-vozes da dominagao estatal, di-
vulgadores de ideologias no poder?

Ao contrario, na common Law, a tradi¢ao, tanto da antropologia —
a Jural Anthropology — quanto do direito, é representar o campo juri-
dico como algo que se constitui dentro da sociedade e se complexifi-
ca progressivamente, mas encontra sua legitimidade e razao de exis-
téncia na articulacao com os fenémenos sociais por ele regulados.
A perspectiva aqui, portanto, ¢ a de que o Estado e o direito sdo parte
da sociedade, e nao a de que esta é constituida por eles: por isso, a
tradi¢ao se denomina rule of Law, o governo da lei.
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E caracteristica dessa ultima versao das relagoes entre a socieda-
de e o direito a definigao de que partiu nosso colega Shelton Davis
em seu texto pioneiro sobre o tema no Brasil:

A fim de esclarecer o problema no qual nossos autores estdo
interessados, comecemos por uma série de proposi¢oes sim-
ples sobre as quais os antropdlogos estao de acordo: a) em
toda a sociedade existe um corpo de categorias culturais, de
regras ou codigos que definem os direitos e deveres legais
entre os homens; b) em toda a sociedade disputas e conflitos
surgem quando essas regras sao rompidas; ¢) em toda a so-
ciedade existem meios institucionalizados através dos quais
esses conflitos sao resolvidos e através dos quais as regras
juridicas sao reafirmadas e/ou redefinidas (Davis, 1973: 10).

Ora, ¢ bem verdade que nao s6 os antropologos anglo-americanos,
como boa parte dos advogados e dos membros das sociedades anglo-
-americanas poderiam concordar com essa argumentacao. Mas tal nao
acontece, certamente, com os profissionais do direito brasileiro. Para
estes, se lhes inculca, desde os bancos escolares, que o direito, reiterada
e definitivamente, foi feito nao para administrar institucionalmente,
pela resolucao, conflitos inevitdveis decorrentes da existéncia de regras,
e sim para pacificar a sociedade, reconduzi-la, portanto, a um estado de
harmonia do qual foi arrancada pelo conflito. Assim, é esse estado
de harmonia que se constitui em seu estado original. Isso implica que
o direito nao tem por finalidade administrar, nem mesmo resolver
conflitos, mas extingui-los — ou aos seus causadores —, muitas vezes
simplesmente por sua devolugdo a sociedade, s entdo, aparentemen-
te, pacificada. Esse movimento pacificador ja foi atribuido a presenca
de perspectivas religiosas no direito e nas normas sociais, em que pre-
domina ora a perspectiva catélica, que enfatiza a harmonia, ora a pro-
testante, cuja énfase é o conflito. Autores tanto do campo do direito
(Berman, 2003, 2006; Garapon & Papadopoulos, 2003) quanto do cam-
po da antropologia (Nader, 1990, 1993, 1996) tém chamado a atengao
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para essas nem sempre explicitas relagoes entre religiao e direito na
sociedade ocidental, que conformam distintas estratégias e processos
de administracao institucional de conflitos e de controle social, em
especial na sociedade brasileira (Lima, 1995).

Talvez por causa disso a antropologia do direito apresente maior
desenvolvimento, maior legitimidade e maior espaco institucional,
inclusive desdobrando-se em Anthropology of Law (antropologia do
direito) e em sua correspondente juridica, a Legal Anthropology (an-
tropologiajuridica),nastradigoesjuridicasanglo-americanas (Shirley,
1987). Essa diversidade de categorias classificatorias é, ao menos, um
indicio de que alguns juristas anglo-americanos se interessam em
buscar constituir, pela Legal Anthropology, uma reflexao sistematica
sobre o direito em suas diferentes manifestacoes culturais. Por outro
lado, a Anthropology of Law, ao se constituir num estudo comparati-
vo de sistemas legais pertencentes a diferentes culturas e sociedades,
demonstra que o estudo do direito ¢ um campo legitimo de produ-
¢ao simbolica que ganha status de importante locus para a compre-
ensao de fendmenos produzidos pelo neocolonialismo e pelos pro-
cessos de mundializagao que contrastam referéncias locais e globais
em suas sensibilidades juridicas (Geertz, 1981).

Mas, novamente, emergem dos textos contrastes entre os siste-
mas, muitas vezes ocultos por deficiéncias técnicas das tradugoes:
traduz-se adjudication por adjudicacao (Geertz, 1981), equipara-se
veredito e sentenca (Bourdieu, 1986), numa demonstracao da insufi-
ciéncia de nossos mecanismos de comparagao sistemdtica, tao bem
criticados e explicitados por nossos autores (Davis, 1979: 25-56; 101—
24; Geertz, 1981). Isso ¢é ainda mais relevante quando sabemos que
a disciplina de antropologia juridica foi recentemente introduzida
no curriculo das faculdades de direito como disciplina obrigatéria,
embora seja notdria a inexisténcia de profissionais qualificados para
ministra-la, ainda mais se levadas em conta certas posi¢oes corpora-
tivas dessas faculdades, em que somente bacharéis em direito devem
ensinar (7). Dessas insuficiéncias da metodologia resultam conse-
quéncias nem sempre pouco relevantes para o nosso sistema juridico.
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E o que acontece, por exemplo, com a apressada traducao e consti-
tucionalizacao,” por nossos juristas, de uma garantia constitucional
considerada por eles um dos mais importantes pilares do Estado de-
mocritico de direito na versao dos Estados Unidos: o chamado due
process of Law, aqui atualmente traduzido, de forma demasiado livre,
por “devido processo legal”.

A tradugcdo literal dessa cldusula, caracteristica do sistema anglo-
-saxdo, explicita alguns paradoxos que ajudam a entender a complexi-
dade dessas institucionalizacdes que importam a cldusula traduzida,
sem atentar para as caracteristicas do sistema juridico local, como se
estas nao fossem ser lidas e representadas conforme a cultura juridica
local. O primeiro é que a institui¢ao brasileira ndo é¢ um due process of
Law, pois essa institui¢ao juridico-politica dos Estados Unidos € uma
divida do Estado para com o acusado/cidaddo em razao de sua condi-
¢ao de cidadao. Langar mao desse processo devido pelo Estado €, por-
tanto, op¢do dele. Em outras palavras o processo judicial é devido (due)
pelo Estado ao cidadao acusado, em fungao da presungao de inocén-
cia, em condicoes estipuladas pela quinta e pela sexta emendas cons-
titucionais dos Estados Unidos. Essas incluem, entre outros, o direito
a um speedy trial, um julgamento rapido, que nao existe em nosso sis-
tema de julgamentos obrigatorios e temporalidade prépria, regulada
pelos prazos metafisicos dos codigos de processo. Outra caracteristica
é que, nao havendo no processo nem exclusionary rules (regras de ex-
clusio das evidéncias levadas a juizo) — salvo, desde a Constitui¢ao de
1988, aquelas que profbem a produgao de provas por meios ilicitos —,
nem hierarquia de provas, que tornem consensuais, no processo, 0s
fatos provados e aqueles que nao o foram, dentro de um procedimen-
to progressivo e sequencial — evidence, fact, proof—, tudo, literalmente,
em funcao das garantias constitucionais da ampla defesa e do principio
do contraditério, pode ser alegado em defesa ou em acusacao.

> No art. 5° da Constituicao da Republica, de 1988, 1é-se: “L1v — ninguém
serd privado da liberdade ou de seus bens sem o devido processo legal”.
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Esse método de produgao de verdade juridica produz uma para-
ferndlia de meros indicios, tanto mais ampla, quanto mais abundantes
forem os recursos do acusado e dos acusadores. Por outro lado, a0
assegurar-se constitucionalmente ao acusado o direito de nao se au-
toincriminar (direito ao siléncio), no Brasil ndo se criminaliza, como
no direito anglo-americano, a mentira dita pelo réu em sua defesa, o
que implica a impossibilidade de acusagao e condenacao por perjury;
ha a possibilidade de fazé-lo apenas por falsidade de declaracao de
testemunha, que ¢ o crime de falso testemunho. Essa circunstancia faz
com que as “op¢oes” do acusado sejam: admitir sua culpa, “confessan-
do” aquilo de que foi acusado; calar-se e sofrer forte suspeicio de cul-
pabilidade, pois quem cala, consente; ou trazer nova “versao” ao juizo.
Esta ird contrapor-se aquela que estd dotada de fé publica e constituiu
a razao para a denuncia efetivada pelo Ministério Publico, ficando
assim contaminada, desde o inicio, com a marca da falsidade, que ¢
tida como legalmente aceitvel, tanto a ele quanto ao seu advogado.
Em outras palavras, ou confessa, ou se cala e consente, ou mente.

O processo, desde suas “doutrinas’, leis, codigos e, principalmente,
praticas, surge, assim, como um dos loci mais propicios e sensiveis para
que se identifiquem as articulagoes entre as orienta¢oes paradoxais que
os processos de producao da verdade juridica recebem em nosso direi-
to, ora aparentando pender para a garantia dos direitos dos cidadaos e
da sociedade, ora inclinando-se para que prevalecam os interesses do
Estado e de seus funcionarios, denominados “publicos”. Essas articula-
¢oes sao sempre possiveis sob a égide da logica do contraditorio, que
naturaliza a impossibilidade de consenso entre orienta¢oes inconci-
lidveis: € como se tivéssemos uma “teoria” processual sem praticas, e
préticas procedimentais processuais, em especiais as cartordrias, cuja

“teoria” estd completamente implicita, naturalizada e inatingivel pela
reflexao de seus operadores. Esse, como se pode facilmente inferir, ¢
0 ambiente mais favoravel a pratica do argumento de autoridade, que
embasa as decisoes judiciais, manifestando, explicitamente, a juncao
entre poder e saber que seria a nega¢ao do sistema de producao da
verdade instaurado pelo inguest (Foucault, 1973; Berman, 1983).
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O sistema brasileiro atualiza as garantias do acusado no devido
processo legal como uma imposi¢ao subordinada as garantias do Es-
tado, indisponiveis ao cidadao, portanto, para apurar a verdade dos
fatos e atribuir culpa e responsabilidade. A forma brasileira de en-
tender a garantia do direito ao processo acaba por retirar da lei seu
carater eminentemente definidor e garantidor dos direitos civis, e da
presun¢ao de inocéncia, transformando-a em instrumento impla-
cavel de descoberta da verdade. Tal representacao juridica brasileira
do instituto processual se justifica pela pretensa promog¢ao de uma
tutela juridica aos segmentos inferiorizados e debilitados da socie-
dade, a ser exercida pelo Estado, que tem a funcao de compensar as
desigualdades que sao inevitdveis e naturais numa sociedade de de-
siguais, na qual estd autoencarregado de manter a ordem e assegurar
o cumprimento da lei (Almeida Janior, 1901).

A consequéncia mais pratica disso é que, enquanto nos Estados
Unidos quem esta “sendo processado” exigiu seu direito ao processo
do Estado por nao aceitar as acusacoes feitas contra ele e desafia o
governo a provar sua culpa, no Brasil quem ¢é processado ¢ oficial e
presumidamente — embora nao legalmente — culpado, pois a ativi-
dade da defesa ¢é trabalhar para provar a inocéncia do acusado. A ele
garante-se apenas o direito ao contraditério no processo, movido pela
logica do contraditério, quase ingenuamente confundido com o di-
reito ao exercicio do principio do contraditorio, de defender-se por
meio de um process, como na tradicao adversaria do due process of
Law, na qual, em decorréncia da presuncao de inocéncia, a acusacao
¢ que deve provar a culpa do réu, ji que a duvida trabalha em seu
beneficio: s6 pode ser condenado, se sua culpa ficar provada além de
uma duavida razodvel (reasonable doubt).

Numa sociedade concebida como sendo composta de segmentos
juridicamente desiguais e complementares, decorre tornar-se legiti-
ma também a aplicacdo desigual da lei aos mesmos, para que, como
se costuma arguir, ndao se cometam injusticas. Como consequéncia,
entre nos nao se enfatiza, no ambito do processo, a aplicagao unifor-
me e universal da lei — da mesma forma para todos e para cada um.
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Afastamo-nos assim do cerne do processo social de internalizacao da
lei como garantidora de nossas opgoes no mercado, cujo resultado
seria a normalizagao da populagao, ou seja, sua socializa¢ao igua-
litaria perante as leis, o direito e os tribunais, considerados op¢oes
disponiveis para a implementagao dos direitos e deveres dos cida-
daos. Ao contrario, leis, regras e normas sao vistas pela sociedade
brasileira como algo externo e obrigatério aos individuos que, longe
de protege-los, ameaga-os, pois sua aplicacao depende de interpreta-
¢ao particularizada, cujos resultados sao sempre imprevisiveis, uma
vez que sao distribuidos formalmente de maneira desigual. Como se
vé, a énfase esta depositada no “interesse publico”, identificado como
aquele definido e enunciado pelos agentes do Estado, ndo necessaria-
mente correspondente aqueles da sociedade, tendo o processo a funcao
de incrementd-lo, situando-o acima dos interesses individuais e/ou
coletivos ou sociais.

Essa circunstancia aponta, inclusive, para outra questao funda-
mental na institucionalizagdo, pela politica e pelo direito, de uma
esfera e de um espago publicos em nosso pais. O significado da pa-
lavra publico, em nossa lingua, enfatiza sua analogia com Estado,
constituindo-se em sinonimo, muitas vezes, de estatal. Trata-se do
oposto de seu significado na lingua inglesa, em que public quer dizer
referente a determinada coletividade, ou na lingua francesa, na qual
publique quer dizer um espago em que todos devem se engajar num
contrato social, como em République. Ora, se o cardter publico de
alguma coisa remete a sua vincula¢ao com o Estado, isso quer dizer
que se impode nas coisas publicas sua apropriacao particularizada
pelo Estado, e nao aquela universalizada pela sociedade. As coisas
publicas sao, assim, do Estado, que deve autorizar as formas e regras
de sua apropriagao pela sociedade.

Nao surpreende, portanto, que a obediéncia a lei tenha repre-
sentacao tao negativa no Brasil, sobretudo quando tal desobediéncia
estd associada a um sinal de status e de poder. Ao passo que no mo-
delo igualitdrio a liberdade estd submetida a igualdade, no modelo
hierdrquico ocorre o contrario: a desigualdade ¢ a medida da liber-
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dade de cada um. Se nao ¢ aceita consensualmente como instrumen-
to de protecao de todos, a lei pode ser vista como arma de opressao
de alguns. Entre nos, entretanto, sdo bastante comuns argumentos
justificativos da desobediéncia da lei e, paradoxalmente, de clamor
para que sua aplicagdo seja feita de forma severa e implacdvel sobre
as faltas — geralmente, alheias — como imperativo da construcao de
uma ordem social mais justa. Nao se cogita o desenvolvimento de
esforgos racionais e pacificos, em favor da necessaria aceitacao da lei
plena e justa, como forma mais adequada aos tempos atuais de con-
seguir o seu cumprimento. Por outro lado, no Brasil, nao parece pa-
radoxal a ninguém o fato de exigir-se a sua obediéncia por todos, de
igual maneira, assim como a sua consequente internalizacao como
opg¢ao de protecao dos cidadaos, embora direitos nela prescritos
sejam desigualmente distribuidos entre eles.

Outra consequéncia desse sistema de aplicagao desigual da lei,
naturalizado entre nos, ¢ a énfase em mecanismos repressivos de
controle social. Essa énfase, que em outros sistemas contemporane-
os se combina com os chamados mecanismos preventivos, resulta
numa quase inexisténcia de processos institucionais de administra-
¢ao de conflitos que levem em conta a sua natureza. Ao selecionar
os conflitos que devem ser inseridos na prestagao jurisdicional ape-
nas segundo o viés juridico, o sistema policial/judicial rejeita grande
parte deles por serem irrelevantes ou de natureza irreconhecivel em
termos juridicos — tecnicamente inexistentes. Os efeitos dessa poli-
tica tém sido catastroficos, como se depreende de pesquisas reali-
zadas no ambito das instituicoes policiais e judiciais. Ao recusar-se
a administrar institucionalmente os conflitos, o sistema deixa sua
administracao para a linguagem do confronto pessoal, impondo-a
como legitima a criangas e adultos, que passam a reproduzi-la em
sua prdtica cotidiana (Lima, Eilbaum & Pires, 2010)

Eis, portanto, algumas questoes que podem ser levantadas, entre
muitas outras, com a aplica¢ao do método comparativo da antro-
pologia contemporanea ao estudo do direito no Brasil. Como frisei
ha muitos anos (Lima, 1983), apenas a pesquisa empirica, a reflexao
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qualificada e académica sobre o campo juridico, a compreensao dos
varios significados e das relevantes consequéncias da existéncia de um
pluralismo juridico, num mesmo Estado e entre os Estados de tradicao

ocidental, inclusive entre aqueles que se filiam a tradicao da civil Law,
poderao trazer luz a esse opaco universo, pleno de paradoxos implicitos,
acobertados pela técnica do contraditério e muitas vezes incompati-
veis com as defini¢des que um Estado democritico de direito preconiza.
Espero que esta publicagdo e a minha contribuicao atinjam seu objetivo,
propiciando um didlogo esclarecido entre os profissionais do direito e

os profissionais da antropologia, por intermédio da produgao de um

universo comum de questoes e de discussoes, problemdticas obriga-
torias, consensos no dissenso, um campo de forgas (Bourdieu, 1982),
enfim, no qual concordemos a respeito do que desejamos discordar...

ROBERTO KANT DE LIMA
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CULTURA

O OBJETIVO DESTE TEXTO E tornar mais familiar, para os estu-
diosos das ciéncias juridicas, o significado antropoldgico do concei-
to de cultura. Essa tarefa parte do principio de que a maioria dos
advogados esta familiarizada com o significado recorrente do termo,
tomado como sindnimo de erudi¢ao. Desde 1871, quando Edward
Tylor escreveu A cultura primitiva, os antropélogos consideram
cultura tudo o que o homem aprende e faz como membro de uma
determinada sociedade. Nesse sentido, o conceito de cultura abran-
ge tanto as artes (musica, pintura, escultura, teatro, literatura etc.),
que sao atividades concebidas como eruditas, quanto os mais corri-
queiros costumes (modo de andar, de sentar, de vestir-se, de rir etc.),
incluindo inclusive aqueles tidos como antissociais, como o uso de
palavroes, blasfémias e insultos. Enfim, todas as a¢oes que permitem
identificar seus atores como membros de uma sociedade.

E interessante lembrar que, na sexta década do século x1x, quan-
do a antropologia cultural comegou a se estabelecer como disciplina
cientifica, a maioria daqueles que hoje sdo aceitos como os primeiros
antropologos tinha formacao juridica ou filoséfica. Seus trabalhos,
que visavam ao conhecimento da origem das institui¢oes juridicas e
sociais modernas, contribuiram fortemente para o desenvolvimento
do conceito de cultura, tendo sido influenciados pela publicacao, em
1849, do livro A origem das espécies, de Charles Darwin, razao pela
qual se observa em suas obras uma orienta¢do evolucionista. Além
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disso, representavam os primeiros indicativos de uma ruptura com a
tradigao da antropologia bioldgica, corrente na primeira metade do
século x1x. Buscavam seus objetivos nao nos laboratérios de cién-
clas naturais, e sim em seus gabinetes de estudo, onde analisavam os
dados coletados por terceiros (viajantes, missiondrios, funcionérios
coloniais etc.) sobre os povos denominados primitivos, admitidos
como sobreviventes de um periodo arcaico da histéria da humani-
dade. Eles acreditavam que esses povos ainda estavam nas mesmas
etapas de desenvolvimento que os europeus tinham vivido milha-
res de anos antes e procuravam compreender as instituicoes sociais
contemporaneas por intermédio da histdria, tendo alguns deles in-
cluido em sua busca civilizagoes antigas, como Roma, Grécia e Egito,
conhecidas de acordo com os documentos escritos pelos primeiros
historiadores.

O primeiro livro publicado nesse periodo a tratar disso foi
O Direito antigo (1861), de sir Henry Maine (1822-1888), que fez cor-
responder a uma grande revolu¢ao social a transformagao de uma
sociedade baseada no status para outra calcada no contrato. Em ou-
tras palavras, Mayne defendia que as sociedades humanas evoluiram
a partir do momento em que as relagdes sociais deixaram de ser regu-
ladas apenas por papéis sociais atribuidos pelo parentesco e passaram
a se dar também por meio de agdes contratuais firmadas entre ho-
mens de grupos familiares ou sociais diferentes. Sem essa transforma-
¢ao, seria dificil imaginar a existéncia das sociedades modernas.

Ainda em 1861, publicou-se o livro O Direito materno, de Johann
Jakob Bachofen (1815-1887), para quem as primeiras sociedades hu-
manas eram matriarcais. De acordo com Bachofen, o matriarcado
foi precedido por um periodo de intensa promiscuidade sexual, no
qual as mulheres haviam sido usadas arbitrariamente pelos homens.
Da revolta das mulheres — nesse ponto, Bachofen se inspira 10 mito
das Amazonas — teria surgido uma sociedade em que o poder con-
centrou-se em maos femininas. Tal etapa, contudo, foi uma forma
transitoria, que possibilitou o surgimento de outra “sociedade mais
avangada’, ou seja, a que se baseia no patriarcado. Suas ideias aca-
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baram sendo muito criticadas. Em primeiro lugar, houve recusa
generalizada em aceitar tal periodo de promiscuidade. Em seguida,
enfatizou-se a auséncia de provas que indicassem a existéncia, em
qualquer tempo ou lugar, de uma sociedade matriarcal, sendo im-
portante aqui nao confundir matriarcado, regime no qual o poder
estda nas maos das mulheres, com matrilinearidade, que ¢ um sistema
social em que o parentesco se transmite pela linha feminina.

Em 1864, surgiu na Franca o livro A cidade antiga, de Fustel de
Coulanges (1830-1890), que buscou compreender nossa propria so-
ciedade a luz das sociedades grega e romana. Com efeito, com base
em sua leitura, ¢ possivel entender muito de nossos ritos matrimo-
niais e funerarios, fazendo com que a importancia dada ao direito
romano tornasse o livro muito utilizado em cursos juridicos, sendo
0 tnico dos aqui mencionados ja traduzido para o portugueés.

No ano seguinte, 0 €scoces John Ferguson McLennan (1827—1881)
publicou o livto O casamento primitivo, com o qual procurou de-
monstrar que o casamento por rapto, isto ¢, aquele que o noivo cap-
tura sua futura esposa em outro grupo, teria correspondido a forma
inicial de uniao entre homens e mulheres. Ele tentou comprovar sua
tese pela identificagao, em ritos matrimoniais de diversos povos, de
indicacoes simbolicas desse ato, sendo conhecido como o primeiro a
ter utilizado o conceito de exogamia, ou seja, o costume de casar-se
com pessoas de outro grupo familiar ou social. A critica mais co-
mum feita a McLennan procura mostrar que, até hoje, o casamento
por rapto é encontrado em sociedades que possuem outras formas
de uniao.

Em 1871, do outro lado do Atlantico, Lewis Morgan (1818-1881),
jurisconsulto americano que estabeleceu contato com os indios iro-
queses no Estado de Nova York, publicou Sistemas de consanguini-
dade e afinidade da familia humana. Foi um dos primeiros autores a
chamar a atenc¢ao para o fato, até entao praticamente desconhecido,
de os sistemas de parentesco variarem de sociedade para sociedade.
Como outros evolucionistas, Morgan aceitava a ideia de uma etapa
inicial na historia da humanidade em que teria imperado grande
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promiscuidade sexual, e seu livro alcangou grande notoriedade por
ter inspirado A origem da familia, da propriedade privada e do Estado
(1884), de Friedrich Engels.

Como vimos, foi também em 1871 que Edward Tylor (1832-1917)
publicou A cultura primitiva. Seu livro se tornou importante por con-
ter a primeira defini¢ao do conceito de cultura, mas nao resta davida
de que os trabalhos de seus antecessores contribuiram para que ele
formulasse no primeiro paragrafo de seu texto as seguintes linhas:

“Cultura, ou Civilizagao, tomada em seu amplo sentido etnogrifico,

é este todo complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte, moral,
leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos
como membro de uma sociedade”. Tylor nao s6 abrangeu numa s6
palavra todas as possibilidades de realizagdo humana, como enfati-
zou o carater de aprendizado préprio a cultura, em oposi¢ao a con-
cep¢ao de uma aquisi¢ao inata, transmitida por mecanismos biold-
gicos. Assim, reafirmou as ideias de John Locke (1632-1704), que, em
1690, ao escrever Ensaio acerca do entendimento humano, procurara
demonstrar que a mente humana, por ocasiao do nascimento, nao €
mais do que uma caixa vazia, dotada apenas da capacidade ilimitada
de obter conhecimento, por meio do processo que hoje chamamos
de endoaculturacao (Laraia, 1986: 25).

Num pais e num mundo multicultural, nos quais convivem pes-
soas de culturas totalmente diferentes, é importante que os advoga-
dos ampliem o conceito de cultura a que normalmente se referem,
para além dos limites estreitos da sinonimia com erudigdo. A seguir,
utilizamos alguns exemplos que demonstram tal necessidade.

Os advogados criminalistas ingleses sao, com certa frequéncia,
obrigados a trabalhar em causas envolvendo agressoes e até mes-
mo assassinatos praticados por pais hindus que migraram para a
Inglaterra contra suas préprias filhas. Na maioria dos casos, a ra-
zao desses atos se deve ao fato de as jovens, criadas numa sociedade
ocidental, deixarem de aceitar a interferéncia paterna na escolha de
seus conjuges. Em grande ntimero de etnias da India, sdo os pais
os responsdveis pela escolha dos maridos de suas filhas, sendo tal
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decisao, em alguns casos, tomada muito antes de a menina atingir a
puberdade. A recusa a aceitar essa determinagao ¢ considerada uma
grave ofensa, que pode ser punida com medidas extremas. E verdade
que a Inglaterra possui leis e costumes muitos diferentes daqueles
em vigor na India, mas ¢ importante que o advogado compreenda o
modo de agir desses réus, a luz dos costumes matrimoniais do pais
de onde provém.

A Franca também tem sido palco de conflitos de mesma natu-
reza. Ha algum tempo, uma lei que visa reforgar o cardter laico do
Estado proibiu o uso de simbolos religiosos no interior das escolas
publicas, atingindo o uso de solidéus pelos alunos judeus e o de véus
pelas meninas islamicas. Como ambos os costumes sao respaldados
por fortes crengas religiosas, a proibigao causou enorme polémica.
Fato semelhante ocorreu em Mogambique logo apés a independén-
cia, quando Samora Malcher proibiu que as mulheres usassem os
turbantes que eram simbolos de identidades tribais. No ambito do
Estado moderno, questdes como estas podem resultar em agoes ju-
diciais, nas quais é relevante conhecer possiveis consequéncias da
diversidade cultural.

Os exemplos citados parecem bastante distantes de nds, mas ¢é
preciso lembrar que o Brasil ¢ um pais que abriga muitos imigrantes,
portadores das mais diferentes culturas, é hébitat de aproximada-
mente 220 sociedades indigenas, que representam enorme diversi-
dade cultural. Como se vera adiante, juizes federais tém recorrido
aos servicos de antropologos para definir o grau de compreensao
cultural por parte de algum indio acusado da pratica de atos ilegais.

Entre muitos trabalhos antropoldgicos que podem servir de
exemplo desse tipo de conflito, encontra-se o livro Herdeiros da terra:
parentesco e heranga numa drea rural (1978), de Maria Margarida
Moura, que descreve as maneiras utilizadas pelos membros de uma
comunidade camponesa no sul de Minas Gerais para, no que se re-
fere a heranca da terra, fazer prevalecer o direito costumeiro, em de-
trimento do Cédigo Civil. Trata-se de uma comunidade constituida
por pequenos proprietdrios rurais que utilizam a prépria familia
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como a principal for¢a de trabalho. Sendo a terra pequena e os filhos,
numerosos, supoe-se que a morte dos pais leve a fragmentagao da pro-
priedade e a nao observéancia dos limites minimos de sustentabilidade.

Em seu livro, Moura analisa os artificios utilizados para manter
a terra indivisivel. Em geral, o filho mais velho casa muito cedo e
recebe um lote dentro da propriedade para construir a sua moradia.
Trabalha em conjunto com o pai e, mais tarde, como de costume,
torna-se responsavel pela manutencao de seus progenitores, quando
os mesmos atingem idade avangada. Estimula os irmaos mais jo-
vens do sexo masculino a migrar para a cidade, em busca de tra-
balho e até mesmo estudo. Ao mesmo tempo, assegura a eles uma
mesada, que serd cobrada de maneira enfética na época da partilha.
E facil demonstrar que eles terdo recebido antecipadamente a sua
parte da heranca. Quanto as irmas, o ideal ¢ que se mantenham sol-
teiras e trabalhem com o primogénito, na condi¢ao de suas depen-
dentes. Como isso nem sempre é possivel, este procurard convencer
seus eventuais cunhados a vender para ele o quinhao de suas irmas,
restabelecendo-se assim a unidade da terra. A venda é conveniente
quando tais cunhados pertencem a mesma comunidade, pois pode-
rao utilizar o dinheiro para comprar a terra de suas proprias irmas,
tendo sido essa a via encontrada pela comunidade para assegurar o
direito legado a primogenitura sem grandes choques com o direito
civil brasileiro.

Outro exemplo, que pode ser tomado como um contraponto do
primeiro, é analisado no livro Herdeiros, parentes e compadres (1995),
de Ellen Woortmann, que estudou o sistema de heranga da terra en-
tre colonos de origem alema no estado do Rio Grande do Sul. Nesse
caso, o sucessor escolhido é o filho mais novo, que se torna responsa-
vel pela manuteng¢ao dos progenitores, quando estes deixam de tra-
balhar. Os filhos mais velhos recebem de seus pais terras em outras
colonias e, assim, perdem seus direitos sobre as terras da fazenda
paterna. A parte das filhas, por sua vez, é calculada em dinheiro ou
gado como dote, e permanece sujeita ao controle de seus maridos.
A autora chama a aten¢ao para o fato de que o herdeiro, “em prin-
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cipio, € 0 ultimo a nascer e a casar; concretamente, porém, o suces-
sor nao ¢ necessariamente o filho mais novo” (: 177). Isso porque os
pais avaliam a inclinagao de cada filho homem e, principalmente,
sua aptidao para a atividade agricola. Consideram que somente
os fisicamente fortes sao capazes de tomar conta da terra. Por isso,
pode acontecer de escolherem outro filho, ignorando o direito da
ultimogenitura.

Em outro trabalho, Woortmann (1999) mostra uma diferenca
importante entre os modelos brasileiro e germano-brasileiro, em que
prevalecia na heranga, em vez da total regulacao pelo jus nascitur, um
tipo de jus laboranti, ou seja, em que a parte de cada um era calcu-
lada em funcao de sua contribui¢ao, sob a forma de trabalho, a casa
paterna. A esse respeito, cita 0 exemplo de um rapaz que se acidentou
a0s 16 anos e ficou muito tempo impossibilitado de trabalhar, tendo
sua familia arcado com grandes despesas médicas. Quando se casou,
o periodo de inatividade e os gastos médicos foram considerados uma
divida por sua familia, e ele recebeu bem menos do que seus irmaos.

Uma segunda diferenga importante assinalada pela autora ¢ o fato
de a transferéncia da heranca realizar-se principalmente no momento
do casamento dos filhos, computando-se isso numa partilha final, re-
alizada logo depois da morte dos pais. Cabe ao sucessor herdar de seu
pai os objetos de alto valor, como armas e relogio, medalhas ganhas
em concurso de tiro, que representam emblemas de status.

Francisca Isabel Schurig Vieira, em seu livro O japonés na frente
de expansao paulista (1973), também estudou o sistema de heranga
entre colonos; em seu caso, de origem niponica, em Marilia, no estado
de Sao Paulo. Observou, além da ateng¢do a transmissao dos bens
materiais, a preocupacao com a continuidade da linhagem patrili-
near. Um homem que tem apenas filhas pode adotar um genro, um
mukoyoshi, que passa a utilizar o sobrenome do pai de sua esposa e
a ser considerado o herdeiro dos bens, como previsto pelo Cédigo
Civil japoneés.

Segundo Vieira, a despeito das dificuldades relacionadas a or-
dem juridica brasileira, foram encontrados sete casos de mukoyoshi
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em Marilia, cujos impedimentos previstos pela legislacao brasileira
foram contornados, entre outras formas, por meio de um casamento
realizado no consulado japonés, com a adogao do noivo pela familia
da esposa e a alteracao do sobrenome dele, e o envio da filha mais ve-
lha para o Japao, com a finalidade de encontrar um noivo que emi-
grasse posteriormente com ela para o Brasil (: 151). Ao mesmo tempo
que o privilégio da primogenitura pelo direito tradicional japonés
estimula a aceitagao dessa pratica pelos demais filhos, equivalendo
a uma rentncia a0 nome paterno, a maior integracao cultural dos
descendentes de japoneses na sociedade brasileira deve té-la torna-
da mais rara do que ha quase quarenta anos, quando a pesquisa da
autora foi realizada.

De maneira contrdria, embora o pais se tenha tornado laico com
a proclamagdo da Republica, as religides afro-brasileiras sofreram
grande perseguicao policial até o final da década de 1940. A insistén-
cia em desconhecer o fato de que culturas diferentes tém sistemas de
crencas diferentes fazia com que os setores dominantes da socieda-
de considerassem os rituais religiosos de origem africana fruto do
atraso e da supersti¢ao. A simples rotulacao dessas praticas religio-
sas como feitigaria indica o preconceito entao existente, bem como
a ignorancia da enorme contribui¢ao das culturas africanas para a
formacao da cultura brasileira.

Nao devem ser desconhecidas a importancia cultural dos as-
pectos religiosos de uma sociedade e as suas implicagoes inclusive
no campo politico. Os casos da Irlanda do Norte e de todo o Orien-
te Médio exemplificam o papel das religides no comportamento
da populagdo. Por exemplo, a crenca na existéncia de uma “guerra
santa”, em que o martirio é mais enfatizado do que o heroismo,
s6 se torna possivel por meio da fé numa premiacao divina para
os que morrem em defesa da causa. Situacao idéntica ocorreu no
Brasil durante a Guerra de Canudos, na qual tanto Antonio Con-
selheiro quanto seus seguidores acreditavam estar defendendo a
religidao catélica contra a Republica. Ja durante a Segunda Guerra,
os pilotos japoneses, os camicases, julgavam que morrer lutando
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pela pdtria era a maneira de assegurar uma reencarnagao numa
casta ou classe superior.

A proposito, essa crenca cultural repercutiu no Brasil, tendo a
derrota na guerra abalado parte da colonia japonesa localizada no
oeste do Estado de Sao Paulo, principalmente nas cidades de Tupa,
Marilia e Pendpolis. Com efeito, o Japao se manteve invencivel du-
rante séculos, tendo chegado, no inicio do século xx, a derrotar um
pais imensamente maior, a Russia. Assim, muitos dos imigrantes
custaram a acreditar na rendi¢ao e, pior do que isso, nos termos des-
ta, pois o imperador Hiroito foi for¢ado a declarar publicamente a
negacao de sua divindade.

Como, durante mais de dois mil anos, os japoneses acreditaram
ser governados por um deus que descendia diretamente da Deusa
Solar, os colonos mais exaltados alegaram que a derrota nao passava
de propaganda falsa divulgada pelos americanos e chegaram a criar
uma organizagao secreta, a Shindo Renmeli, cuja finalidade era eli-
minar os membros da colonia que admitissem o fracasso japonés.
No inicio de 1947, quando essa organizac¢do foi finalmente dissolvida
pela policia, 23 pessoas tinham sido mortas e 147, feridas.

Ao todo a policia paulista deteve, identificou e fichou 31.380
imigrantes japoneses suspeitos de ligacdo com a seita. Em-
bora 1.423 tenham sido acusados pelo Ministério Publico, a
Justica aceitou a dentincia contra 381 deles. [...] No final de
1946, o presidente da Republica, Eurico Gaspar Dutra, bai-
xou um decreto considerando elementos nocivos aos inte-
resses nacionais e expulsando do Brasil oitenta imigrantes.
[...] Nenhum desses, entretanto, chegaria de fato a ser expul-
so do pais. Os recursos judiciais impetrados pelos advogados
protelaram a execugao das penas de expulsao até meados
dos anos 1950. No Natal de 1956, quando a maioria deles ja
havia cumprido pelo menos dez anos de prisdo, o presidente
Juscelino Kubitschek comutou as penas, colocando todos os
presos em liberdade (Morais, 2000: 331=5).
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Seria extremamente interessante, portanto, uma analise do pro-
cesso policial em que se examinasse até onde os fatores decorrentes
da diversidade cultural foram levados em conta nessa situagao.

Ao tratar da relagao ente cultura e direito no Brasil, nao se pode
deixar de fora a questao indigena, em razao das peculiaridades
decorrentes dos efeitos do art. 231 da Constituicao federal, que re-
conhece aos indios os direitos referentes a sua organiza¢ao social
e aos seus costumes, linguas, crencas e tradicoes. Reconhecé-los
corresponde a aceita¢ao por parte do Estado de bolsoes territoriais,
nos quais as leis brasileiras nao sao plenamente aplicadas. Um dos
componentes importantes da organizagao social dos indios € o sis-
tema de parentesco. As cerca de 220 sociedades indigenas existen-
tes no Brasil sao possuidoras de grande diversidade de sistemas de
parentesco, nos quais as regras de descendéncia variam da extrema
patrilinearidade a matrilinearidade, havendo algumas sociedades
com regras bilaterais.

E um erro, porém, considerar que tais sociedades bilaterais se
assemelham a nossa bilateralidade. Nosso sistema reconhece a igual-
dade de participagao entre o homem e a mulher na reproducao se-
xual, ao passo que, por exemplo, prevalece entre os Timbira a crenga
de que a crianga ¢ fruto de sucessivos atos sexuais entre seu pai e sua
mae. Quando varios homens tém relacoes sexuais com uma mesma
mulher no periodo imediatamente anterior ao parto, todos eles sao
tidos como pais do recém-nascido.

Mesmo a regra patrilinear, mais préoxima da nossa, pois vigorava
entre os gregos e os romanos, pode causar perplexidade: os Tupi ad-
mitem o casamento entre meios-irmaos, desde que nao sejam filhos
de um mesmo pai. Filhos de uma mesma mae com homens dife-
rentes nao sao considerado parentes, uma vez que a mae nao passa
de um parente afim. O reconhecimento pela lei brasileira do ma-
trimonio como a uniao entre um homem e uma mulher contrasta
também com o grande numero de casamentos poliginicos entre os
indios brasileiros, nao sendo raro o casamento de um homem com
uma mulher e a filha desta.
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Por sua vez, os rituais funerarios indigenas, colidem com as nor-
mas prescritas pelo governo brasileiro nos casos em que hd crema-
¢ao, necrofagia e enterramentos secundarios. Este consiste, entre os
Bororo, no costume de enterrar um morto e desenterra-lo cerca de
um més depois, para limpar os ossos, enfeitd-los com plumagens e,
em seguida, colocd-los num cesto, que é arremessado no rio.

Guerras entre indios de sociedades diferentes resultam em varios
homicidios que nao estao sujeitos a puni¢ao. Da mesma forma, ad-
mitem-se as mortes de invasores de terras ou resultantes de conflitos
politicos dentro de um mesmo grupo. Permanecem controversos,
portanto, os limites da imputabilidade dos indigenas. Alguns juizes
consideram que esses terminam quando eles tém conhecimento su-
ficiente das leis da sociedade majoritaria, razao pela qual diversos
antropologos tém sido requisitados pela Justi¢a para emitir parece-
res sobre o grau de discernimento de indigenas envolvidos em con-
travengoes. Existem, assim, varias dividas em relagao aos indigenas
que mudam para a cidade, em que chegam inclusive a ocupar cargos
publicos. Trata-se de uma discussao que tem mobilizado antropélo-
gos e advogados desde a década de 1980, quando se realizaram duas
reunioes sobre o tema em Florianopolis.

Por fim, outro ponto de grande potencial de conflito entre inter-
pretagdes juridicas estd contido no proprio caput do art. 231, em que
se reconhece que os indios tém “direitos origindrios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarcd-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens”. Os sete pardgrafos des-
se artigo se referem exclusivamente a questao das terras indigenas,
porém, como faz parte deste volume um texto sobre ela, limito-me
a menciona-la.

ROQUE DE BARROS LARATA
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GRUPOS ETNICOS E ETNICIDADE

NAS CIENCIAS SOCIAIS, o termo etnicidade é usado para desig-
nar um sistema de classificagao e organizacao social das interagoes
sociais, segundo categorias que distinguem entre “nos” e “eles’, vale
dizer, entre coletividades cujos mecanismos de distingdo mutua se
reproduziriam nas interagdes sociais de seus membros. Em geral,
essa distingao é expressa em termos de caracteristicas culturais de
pertencimento a determinado grupo ou categoria social. Como em
qualquer outro sistema desse tipo, as classificagdes étnicas reduzem
a complexidade potencialmente infinita da experiéncia social dos
agentes a um numero limitado de categorias, que servem, como bem
definiu o antropologo noruegués Thomas Eriksen, “para ordenar o
mundo social e criar mapas cognitivos padronizados sobre catego-
rias relevantes de alteridade” (1993: 60).

A mobilizagao e a aplicagao de sistemas de classificagao étnicos nas
interacoes sociais podem expressar diversos mecanismos de produgao e
formas de organizagao social das diferencas culturais. Don Handelman
(1977) propos uma tipologia dos diferentes graus de organizagao social
da etnicidade que exemplifica tal caracteristica desses sistemas.

Na tipologia de Handelman, as categorias étnicas dispersas na
populagao permitem tanto a atribui¢do quanto a reivindicagao de
diferencas culturais nas interagoes sociais. Embora essas categorias
se refiram a um grupo étnico especifico, 0 mesmo é bastante frag-
mentado e possui pouca ou nenhuma capacidade de mobilizagao
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coletiva na arena politica. No Brasil, é possivel considerar categorias
étnicas boa parte das identidades derivadas de grupos de imigrantes,
como drabes, italianos ou portugueses.

As redes étnicas resultam do estabelecimento de lagos interpes-
soais entre os membros de uma mesma categoria étnica, criando
lacos de solidariedade e padroes de interagao social que geram obri-
gacOes morais e sociais entre os individuos a ela pertencentes. A ten-
déncia a ajuda mutua, preferéncia de emprego ou estabelecimento
de aliancas matrimoniais que caracteriza alguns grupos na sociedade
brasileira, entre os quais arménios, japoneses, sirio-libaneses, judeus
e palestinos, pode ser entendida segundo o conceito de rede étnica.

As associacoes étnicas, por sua vez, correspondem ao desenvolvimen-
to de um aparato institucional por parte dos membros de uma categoria
étnica, como clubes, associa¢oes e partidos, cuja finalidade ¢ expressar,
na arena politica da sociedade mais ampla, os interesses comuns que eles
consideram ou supoem ter em comum. Sao exemplos de associagoes
étnicas as diferentes organizagoes que constituem o Movimento Negro.'

1 No Brasil, as identidades raciais sdo construgoes culturais andlogas a et-
nicidade, uma vez que reificam diferengas coletivas como determinantes
da trajetoria ou posicao social dos agentes. Embora a nogao de raga se
refira a diferencas fenotipicas que, supostamente, constituiriam grupos
dotados de realidades biologicas distintas e a de etnicidade a constituigao
de grupos sociais baseados em diferengas culturais, ambas se referem a
fenémenos andlogos que sdo bastante dificeis, ou mesmo impossiveis, de
serem distinguidos de forma inequivoca. Assim, fala-se de uma “cultura
negra” no Brasil e nos Estados Unidos, dando contetido cultural a cate-
gorias raciais. De forma andloga, muitos grupos étnicos enfatizam uma
origem bioldgica comum e tragos fenotipicos que os distinguiriam dos
demais. Durante trabalho de campo na Siria, meus informantes curdos
insistiram em “demonstrar” sua distingdo étnica em relagao aos drabes,
apontando a prevaléncia de cabelos louros e olhos claros entre eles como
prova de sua origem indo-europeia. Esses tragos fenotipicos, no entanto,
nao sao uniformemente distribuidos entre os curdos, bem como se mos-
tram bastante recorrentes entre os drabes do litoral e do norte da Siria.
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Por fim, a organizagao mais formalizada da etnicidade é constitu-
ida pelas comunidades étnicas, que nao so teriam as caracteristicas
encontradas nos demais tipos, como também formariam grupos so-
ciais com vida coletiva ligada a construgao de uma territorialidade
propria. Uma comunidade étnica controla parte dos processos de
socializagao de seus membros e demarca um territério, permanente
ou transitorio, ao qual atribui valor pratico e simbolico. Na socie-
dade brasileira, grupos indigenas e quilombolas podem ser vistos
como comunidades étnicas.

A tipologia de Handelman, portanto, mostra que o termo etnici-
dade recobre muitos processos de construgao de identidades e gru-
pos sociais, mas ela nao deve ser tomada como um retrato estatico
da realidade social. Diferentes formas de organizagao da etnicidade
podem coexistir, competir ou combinar-se no interior de um mes-
mo grupo. Em outras palavras, a analise da etnicidade deve levar
em consideragao os varios processos pelos quais ela é expressa em
diferentes contextos sociais.

Segundo a “teoria nativa’, ou seja, a autoimagem construida pe-
los grupos étnicos, as caracteristicas culturais que os distinguem dos
demais grupos sociais determinariam seu funcionamento interno,
bem como a dinamica das intera¢oes sociais porventura estabeleci-
das por seus membros ao lidar com individuos pertencentes a outros
grupos. Tal construcao da etnicidade encontrou eco em algumas
abordagens antropologicas, que utilizaram como quadro analitico
de seus estudos a ideia de que cada “tribo”, entendida como gru-
po social organizado com base em relagdes de parentesco, e mesmo
cada sociedade seriam dotados de uma “cultura” especifica.

A partir dos anos 1960, o conceito de grupo étnico passa a ocupar
gradualmente o lugar do conceito de tribo no discurso antropologi-
co, abordando a relagao entre etnicidade e cultura de diferentes formas.
Emergiram, assim, duas visoes distintas sobre a questao: uma concep-
¢ao “objetivista” ou “essencialista’, e outra “subjetivista” ou “processual”.

Abner Cohen (1974) levou as tltimas consequéncias a concep-
¢ao de etnicidade que denominou de “objetivista”, ao afirmar que os
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grupos étnicos seriam formados pelo compartilhamento de elemen-
tos culturais especificos por uma determinada coletividade. Para
Cohen, os limites dos grupos étnicos seriam dados pelas desconti-
nuidades culturais observaveis nos diversos contextos sociais. Desse
modo, um observador externo seria capaz de fazer uma “cartografia”
cultural de uma sociedade pela identificagao dos diferentes grupos
étnicos nela existentes. Para exemplificd-lo, Cohen afirmou que os
corretores de acoes da Bolsa de Valores de Londres poderiam ser
considerados um grupo étnico, ja que compartilhavam valores pro-
prios, usavam uma linguagem que os distinguiam da sociedade mais
ampla e eram preferencialmente endogamicos.

Criticas a abordagem objetivista da etnicidade mostraram como
ela reificava o conceito de cultura, ignorando as varia¢oes culturais
internas ao grupo étnico e, principalmente, a autodefinicao dos
proprios agentes sociais. Os corretores de agoes em Londres, embo-
ra possam ter consciéncia e valorizar sua distin¢ao cultural, nao se
consideram um grupo étnico distinto dos demais ingleses. A posicao
tedrica com base na qual tais criticas foram elaboradas se associa ao
antropologo noruegués Fredrik Barth. Valendo-se de um semindrio
sobre grupos étnicos realizado em 1967 na Universidade de Bergen,
Barth elaborou um quadro analitico e conceitual sobre a etnicidade e
a formagao de grupos étnicos, que foi publicado como introdu¢ao ao
volume que coligiu os trabalhos entao apresentados (Barth, 1969).

Ao analisar criticamente o entendimento dos grupos étnicos
como o resultado de unidades diferenciadas de cultura que seriam
transmitidas de forma estavel ao longo das geragoes, Barth mostrou
que a variacao cultural interna aos grupos étnicos ¢ tao significativa
quanto aquela existente entre eles. Em outras palavras, a andlise dos
grupos étnicos deveria concentrar-se nao no conteudo cultural
dos mesmos, e sim nos processos de produgao de fronteiras étnicas.
Estas permitiriam as pessoas se posicionarem de acordo com crité-
rios étnicos em suas interacoes sociais.

Nesses termos, a identidade étnica resulta da autodefinigao dos
sujeitos e de sua classificagao por outros, de acordo com diferencas
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culturais consideradas relevantes para explicar a dinamica de suas
interagdes com os demais agentes sociais. A énfase de Fredrik Barth
no papel do sujeito na constru¢ao de sua identidade étnica levou
Abner Cohen a classificar sua teoria como subjetivista, a qual pode
ser definida também como processual, uma vez que esta centrada
em processos de construcao e manutencao de fronteiras étnicas.

A abordagem tedrica proposta por Barth enfatiza o carater con-
trastivo das identidades étnicas, ou seja, a fronteira étnica se pro-
duz por meio de contrastes culturais criados nas interagdes sociais.
A existéncia de grupos étnicos seria fruto ndo de diferenciacdes cul-
turais geradas pelo isolamento de grupos sociais, mas sim de pro-
cessos de objetivacao das diferengas culturais nos varios contextos
de interagao entre seus membros. Desse modo, uma comunidade
humana em total isolamento nao se pensaria como um grupo étnico,
uma vez que nao possuiria um universo de contrastes para poder
definir-se com base em diferencas culturais.

Barth chama de “sinais diacriticos” os elementos culturais ob-
jetivados como marcadores das fronteiras étnicas, contudo esses
elementos, como ele ressalta, nao se distribuiriam de maneira ho-
mogénea entre os membros do grupo étnico, nem estariam neces-
sariamente ausentes de outros grupos, sendo apenas o resultado da
objetivagao de um dado cultural relevante num determinado con-
texto social. Como disse Thomas Eriksen, somente quando faz dife-
ren¢a em termos sociais é que uma particularidade cultural se torna
um diacritico que contribui para a formac¢do de uma fronteira étnica
(1993:138). Em outros termos, somente quando permite a expressao
de processos de distribuicao de poder, papéis e posicoes sociais é que
ela leva ao surgimento de identidades étnicas.

Um exemplo de minha pesquisa sobre etnicidade entre os cur-
dos na Siria permite esclarecer esse ponto (Pinto, 2005). Os curdos
constituem um grupo étnico que abarca cerca de 30 milhoes de pes-
soas habitanto um vasto territério dividido entre a Siria, a Turquia,
o Ira e o Iraque. Embora compartilhem uma identidade, que é inclu-
sive politizada no discurso do nacionalismo curdo, os processos e os
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elementos usados na construcao dessa identidade variam enorme-
mente, de acordo com os contextos locais e nacionais em que 0s
individuos se encontram. A lingua é um importante diacritico cul-
tural na construcao da identidade étnica dos curdos em geral, uma
vez que os diferencia dos falantes do arabe, do turco ou do persa.
Ao mesmo tempo, contudo, os diversos dialetos falados pelos curdos
ndo sao mutuamente compreensiveis e nao criam uma unidade cul-
tural no interior do grupo étnico.

Ja a religido, embora também seja um importante diacritico cul-
tural na construcao das identidades étnicas curdas, apresenta grande
variagao em seus usos e significados. Antes da emergencia dos Estados-
-nac¢do no Oriente Médio, ela era um importante elemento de definicao
das fronteiras étnicas dos curdos, uma vez que as populagdes cristas
que viviam em contato com eles nao eram consideradas curdas, mes-
mo que falassem dialetos curdos. Ja mugulmanos e judeus que falassem
dialetos curdos eram considerados curdos. Em sua grande maioria, 0s
curdos sao mugulmanos, o que, por si s6, ndo gera nenhum contraste
cultural com a maioria dos turcos, dos drabes e dos persas.

Em diversos contextos, no entanto, o Isla “faz a diferen¢a” na
construgao da fronteira étnica. Na Turquia, onde sao excluidos e re-
primidos por um nacionalismo agressivamente secular, os curdos
afirmam sua diferenca cultural pela religiosidade conspicua e a ade-
30 as regras morais islamicas. Na Siria, em que, apesar do Estado
laico, a sociedade é extremamente religiosa, os curdos se afirmam,
valendo-se de um estilo de vida secular e de sua indiferenga ou re-
pudio em rela¢do aos rituais e as regras morais do Isla. No Ira, por
sua vez, onde uma Republica Islamica xiita nega a sua especificidade
cultural, os curdos xiitas se sentem parte da nagao iraniana, enquanto
os curdos sunitas afirmam sua etnicidade nos termos de um discur-
so sectario ou secular. E no Iraque, por fim, o Isla tem pouca impor-
tancia na construcao da fronteira étnica dos curdos.

Ainda que a abordagem processual da constitui¢ao das fronteiras
étnicas tenha rompido com a ideia de que a etnicidade ¢ o resultado
de descontinuidades culturais observaveis para além dos processos
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de identificacao dos agentes sociais, o préprio Fredrik Barth reco-
nheceu que a possibilidade de reivindicar uma distincao cultural é
condigao para que esses processos ocorram. Assim, os membros de
um grupo, quando tém consciéncia de que os diacriticos culturais
que elegeram para demarcar sua fronteira étnica sio compartilhados
por outros grupos €tnicos, costumam restaurar a diferenca por meio
de reivindicagoes de autenticidade ou origem. Por exemplo, os cur-
dos costumam afirmar a especificidade cultural de sua religiosidade,
apontando para a forte influéncia do sufismo (tradicdo mistica isla-
mica) em sua pratica do Isla. Ao serem confrontados com o fato de
o sufismo ser igualmente prevalente entre os arabes, normalmente
alegam que detém o sufismo “verdadeiro” e “original”, que teria sido
copiado e deturpado pelos arabes.

A énfase analitica nas fronteiras étnicas tem como pressuposto a
existéncia de grupos étnicos territorializados e razoavelmente com-
pactos. Todavia, como os processos de urbanizacao e migragio a par-
tir dos anos 1960 passaram a dar maior visibilidade a configuracio de
categorias e redes €tnicas, sobretudo nas sociedades europeias, a pré-
pria conceitualizagao de etnicidade* sofreu modificagdes importantes.
Em conferéncia proferida na Universidade de Harvard em 1995, Fre-
drik Barth levou adiante sua concepgao de etnicidade, ao por em
questao o surgimento de categorias étnicas e relagoes de poder ins-
critas nos processos de configuracdo de redes e grupos étnicos.

Tomando o caso dos imigrantes paquistaneses na Noruega, Barth
mostrou como esses imigrantes, considerando-se pertencentes a dis-
tintos grupos étnicos no Paquistao (Pathan, Baluchi, Punjabi etc.),
foram considerados pela sociedade norueguesa e gradualmente pas-
saram a se considerar paquistaneses. O universo cultural desses pa-

S

E importante notar que alguns autores distinguem grupos étnicos de etni-
cidade, termo este que utilizam para se referir apenas as configuragoes ét-
nicas definidas aqui como categorias e redes étnicas. Para efeito de clareza,
utilizo etnicidade como o fendomeno cultural geral que inclui a formacao

de grupos, redes, associagoes e categorias étnicas.
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quistaneses era bastante diverso, tendo em vista as variacoes e a dis-
tribuigao desigual de valores, saberes e significados entre individuos,
geragoes e géneros distintos, contudo a situa¢ao estruturalmente
andloga em que viviam os levou a se associarem e a buscar denomi-
nadores culturais comuns que pudessem dar contetido a sua iden-
tidade. Com isso, conformou-se uma codificagao cultural do que
era “ser paquistanés” na Noruega, com a qual eles construiram uma
autoimagem contraposta aos estere6tipos negativos neles projetados
pela sociedade norueguesa. Segundo Barth, esse é “o contexto em
que se forma o mito central da etnicidade: o non sequitur [falécia|
que afirma que se ‘ndés’ da identidade minoritaria compartilhamos
tantas diferengas em relagao aos ‘eles’ dominantes [...], devemos ser
semelhantes uns aos outros, compartilhando uma cultura que reflita
essas diferencas em relacao a outra cultura” (Barth, 1995: 22).

Uma vez codificada, tal cultura passa a ser tida como um modelo
normativo pelas liderancgas da comunidade emergente. A criacao de
uma autoimagem coletiva que supode a existéncia de uma comuni-
dade étnica definida por uma cultura especifica faz com que se im-
ponha um controle cada vez maior sobre os processos de variacao
cultural que relativizariam ou se contraporiam a tal autoimagem.
Nos termos de Barth, se a cultura esta em constante estado de fluxo,
permanece igualmente sujeita a formas de controle. As diferentes
experiéncias vividas por individuos de diferentes geragoes, géneros
ou posi¢oes sociais geram processos criativos e expansivos de conhe-
cimento e variagao cultural (: 22), mas essa variagao, embora poten-
cialmente ilimitada, é contraposta a processos de controle, silencia-
mento e apagamento das experiéncias que a produzem.

No caso dos paquistaneses na Noruega, o controle sobre o uni-
verso das experiéncias das mulheres era bastante grande, uma vez
que buscava impedir que elas produzissem formas culturais diver-
gentes do modelo da “cultura paquistanesa” codificado pelos lideres
da comunidade. Esse controle se mostrava ainda mais forte em re-
lagao as geragoes nascidas na Noruega. Expostas nas escolas a valo-
res, saberes e interagoes sociais que modificavam a sua compreensao
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do universo cultural apresentado como definidor de sua identidade
€tnica, as criangas tinham suas experiéncias silenciadas, pois estas
eram tidas como fontes potenciais de conflito.

Os paquistaneses nao costumavam permitir que seus filhos trou-
Xessem amigos noruegueses para casa, do mesmo modo que essas
relagdes nao eram reconhecidas ou discutidas no ambiente domés-
tico. Malsucedido tal silenciamento, ativava-se, muitas vezes, um
apagamento das experiéncias. Por exemplo, meninas que tivessem
namorados noruegueses podiam ser mandadas para a casa de pa-
rentes no Paquistdo, de onde s6 voltariam casadas com um paquis-
tanés, de modo a neutralizar os efeitos de experiéncias anteriores em
sua trajetoria biografica como “paquistanesas”. Dito de outro modo,
apesar do continuo processo de reinvencao e variacao cultural pre-
sente no interior do préprio grupo, buscava-se manter a construcao
ideologica do grupo étnico, dotando-o de uma cultura que moldaria
a trajetoria de seus membros (: 22—5).

A identidade étnica pode ser mobilizada politicamente de diver-
sas maneiras no contexto do Estado-nacdo. Por exemplo, contra o
discurso nacionalista dominante, com o intuito de reivindicar a cria-
¢ao de um novo Estado-nagdo no territério que um determinado
grupo étnico considera seu. Esse é o caso do nacionalismo curdo
na Turquia, que reivindica a criagao de um Estado independente, o
Curdistao, na Anatélia oriental. Em outra direcio, a identidade ét-
nica pode ser mobilizada politicamente para promover demandas
de autonomia cultural ou de politicas sociais, sem que haja reivin-
dicagoes de secessio ou mesmo de autonomia politica. Trata-se do
que ocorre seja nas identity politics das minorias?® étnicas nos Estados

3 Um grupo étnico ¢ definido como minoria em razao de sua relativa ex-
clusdo das instincias de poder no Estado e nao devido a sua presenca
demografica. Na Suica, os falantes de alemao, de francés e de italiano se
consideram pertencentes a grupos étnicos distintos, embora nenhum
desses grupos seja visto como minoria, uma vez que todos participam
igualmente das instancias de poder do Estado-nagao.
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Unidos, seja nas reivindicagoes politicas e a¢des governamentais vol-
tadas para grupos indigenas e negros no Brasil.

A adogao por parte do Estado de politicas que reconhecem direi-
tos coletivos aos portadores de uma identidade étnica leva a mudan-
¢as nos processos de constituicao dessa mesma identidade. Quando
hd um grupo ou comunidade étnica a que essa identidade estd ligada,
verifica-se um fortalecimento do grupo como instancia legitimadora
da identidade. Quando, porém, trata-se de categorias e redes étnicas
dispersas no territério nacional, inicia-se um processo de disputa
pela definicao dos critérios e elementos que definiriam uma fron-
teira étnica capaz de criar um universo de validagao das identidades.
Observa-se esse processo no debate sobre como definir o contet-
do e os limites da identidade negra que emergiu desde a ado¢ao de
politicas de agao afirmativa para negros em algumas universidades
brasileiras (Pinto, 2006).

O panorama geral das teorias sobre a etnicidade e os grupos
étnicos esbocado aqui nos leva, portanto, a perceber a importan-
cia do contexto social para a configuracdo e a dinamica das iden-
tidades étnicas. Sem uma andlise minuciosa do contexto em que
os processos de constitui¢ao dessas identidades sao produzidos e
mobilizados, e sem serem levadas em conta as diversas relagcoes de
poder dentro e fora do grupo em questao, nao é possivel compre-
ender adequadamente o fenomeno da etnicidade em suas diversas
expressoes sociais.

PAULO GABRIEL HILU DA ROCHA PINTO
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HONRA

A NOGAO DE HONRA, ASSOCIADA A DE VERGONHA, passou a
fazer parte do vocabuldrio antropolégico em meados dos anos 1950,
a partir da pesquisa do antropologo inglés Julian Pitt-Rivers (1919—
2001), um estudo de comunidade tipico da época, feito na Espanha,
na Andaluzia. A primeira edigao de seu trabalho, publicada em inglés
em 1954, marcou o inicio de uma série de pesquisas na regiao, que
depois se convencionou chamar de ‘4rea do Mediterraneo’ — uma ‘drea
cultural’ que se estabeleceu no ambito da disciplina, apoiada tanto na
histéria, na geografia e na demografia da regiao mediterranea quanto
na publicacao de revistas especializadas, em semindrios e em centros
de pesquisas criados em Portugal, na Espanha, na Grécia e em varios
paises da Africa do Norte, a partir desses estudos (Schneider, 1971;
Gilmore, 1982) Os marcos iniciais de constitui¢ao desse campo de pes-
quisas foram duas conferéncias, uma na Austria, em 1959, que resultou
na primeira coletanea de pesquisas, publicada sob a coordenacao de
Pitt-Rivers (1963), e a outra em Atenas, em 1961, editada numa segun-
da coletanea, organizada por Jean G. Peristiany (1965). Participaram
dessas conferéncias antrop6logos que desde entao se tornariam refe-
réncia para esses estudos (Julian Alfred Pitt-Rivers, Jean G. Peristiany,
Pierre Bourdieu, Ernest Gellner, Julio Caro Baroja, John K. Campbell,
Emrys L. Peters, Isac Chiva e Ernestine Friedl, entre outros), e que
continuariam a refletir sobre a relacao da honra com outras nocoes,
como a de graga (Peristiany & Pitt-Rivers, 1992).
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Cinquenta anos depois do trabalho pioneiro de Pitt-Rivers na
Espanha, as criticas sobre esses estudos, tanto por parte de antrop6-
logos daquela regiao quanto por parte de analistas que apontaram
para seus resultados como uma espécie de desqualificagao politica
da regido que se incorporou tardiamente a Uniao Europeia, a Euro-
pa do Sul, estao quase tao bem estabelecidas quanto esse campo de
estudos (Serrdn-Pagan, 1980; Herzfeld, 1987; Pina Cabral, 1991).

De maneira muito genérica, pode-se dizer que o complexo de
honra/vergonha era visto pelos seus primeiros estudiosos como su-
pondo a adesao estrita de pastores dos pequenos povoados da regiio
mediterranea a um cédigo de conduta que mantinha o equilibrio da
ordem familiar, sustentaculo da ordem social mais ampla: esse equi-
librio se apoiava na honra como atributo masculino mais alto e na
vergonha como atributo feminino principal. As relagdes entre os ho-
mens estabeleciam o bom nome, o prestigio e 0 comportamento ade-
quado de cada um em relagdo a esse codigo; as mulheres cabia manter
sua castidade, quando solteiras, ou sua fidelidade, quando casadas
— caso contrdrio, a honra de sua familia estaria conspurcada. Pode-se
dizer, assim, que o complexo apoiava-se de maneira importante so-
bre o comportamento feminino. Pierre Bourdieu (1998) retomaria a
andlise feita dessa perspectiva no inicio de sua carreira como funda-
mento de sua discussao sobre a dominagao masculina.

O problema central das pesquisas feitas na drea do Mediterraneo
nessa otica, e apesar da inegavel qualidade etnogréfica de boa parte
delas, é que, nelas, a honra é mais presumida do que definida, tor-
nando-se assim um conceito extremamente maledvel, que serviu para
definir tanto a conduta de homens cristdos na Espanha quanto a de
mugulmanos na Argélia — combinando-se, de acordo com o contexto,
ao compadrio, a vinganga familiar, ao clientelismo — ou transforman-
do-se em sindénimo puro e simples de machismo (Lindisfarme, 1994).

Apesar de a violéncia ser descrita como parte estrutural des-
se codigo de conduta, a morte de mulheres que o desobedeciam
era raramente mencionada nos primeiros estudos: na coletanea de
Peristiany, por exemplo, foi mencionada numa nota do artigo de
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J. K. Campbell sobre o grupo de pastores gregos que estudou e, de
passagem, no artigo de Pierre Bourdieu sobre os Cabilia da Argélia.
Campbell observa na nota: “Uma moga solteira descoberta numa aven-
tura pré-marital deve ser morta pelo pai ou pelo irmao; do mesmo
modo, uma mulher adultera, por seu esposo”. Pierre Bourdieu anota:
“E elogiada e citada como exemplo a atitude do pai que, desprezando
seus sentimentos, mata sua filha culpada” (Bourdieu, 1965).

A nogao, de uma perspectiva critica, seria retomada contempo-
raneamente por estudos sistematicos sobre os chamados “crimes de
honra” em sociedades do Oriente Médio, dessa vez com menor parti-
cipagao de antropologos e grande participagdo de juristas, e de analises
feitas desde a dtica dos direitos humanos. A partir de um caso que se
tornou paradigmatico, ocorrido no Paquistao em 1999 — no qual uma
advogada que desejava se separar de seu marido foi morta por inicia-
tiva de sua familia de origem, tendo sua mae tido papel preeminente
em seu assassinato — constituiu-se um grupo de trabalho internacio-
nal para analisar casos semelhantes. Nessa pesquisa estao envolvidas
pesquisadoras da Turquia, do Paquistao, de Israel, do Egito, do Iraque,
do Libano, de Israel, da Jordéania, da Siria e do Reino Unido, entre
outros paises. Num desdobramento desse projeto, algumas dessas
pesquisadoras se encontraram com pesquisadoras hispano-america-
nas e brasileiras para comparar impressoes a respeito do uso da no¢ao
de honra naqueles paises e na América Latina.!

Diferentemente do que ocorre no Oriente Médio, onde a fa-
milia de origem da mulher acusada de desafiar a tradicao é que se
encarrega de mata-la, no Brasil sio seus maridos os executores de
mulheres de cujo comportamento eles desconfiam: Mariza Corréa
(1981;1983), Danielle Ardaillon e Guita Grin Debert (1987), e Miriam
Pillar Grossi e Analba Brazao Teixeira (2000) analisaram processos

1 A esse respeito, ver “Combating ‘crimes of honour’ through data, do-
cumentation, network and development of strategies”, ‘Honour Crimes’
Project, disponivel em www.soas.ac.uk/honourcrimes; Welchman & Hos-

sain (2005); Pervizat (2005) e Corréa & Souza (2006).
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de homicidio nos quais os advogados de defesa recorriam a nogao
de “legitima defesa da honra” para defender assassinos de mulheres
que tivessem, alegadamente, traido seus maridos, noivos ou namo-
rados. Nao s6 as antropologas recém-mencionadas se dedicaram ao
tema; advogadas e promotoras (por exemplo, Eluf, 2002; Pimentel,
Pandjiargian & Belloque, 2005) também tém contribuido para essa
discussao ja ha algum tempo. E uma recente andlise historica acom-
panha a trajetoria da nogao de honra ao longo da constituigao de
nossos codigos penais e de nossa historia politica (Caulfield, 2000).
Para uma tentativa de usar a no¢ao de honra na andlise contempora-
nea das classes populares, ver o livro Familia, fofoca e honra, organi-
zado por Claudia Fonseca (2000).

O que hd de comum na analise feita por antropologas e juristas
brasileiras ¢ que o patamar de onde partiram suas avaliagoes criticas
foram as lutas feministas dos anos 1970. Reverberando na opiniao
publica por meio de alguns programas de televisao extremamente
bem-sucedidos — Malu mulher, Quem ama nao mata, Delegacia de
mulheres —, algumas das palavras de ordem do movimento (o bom
exemplo sendo, justamente, quem ama ndo mata) foram sendo en-
campadas e legitimadas pela sociedade. Seria preciso replicar as pes-
quisas da época para se ter nogdo do alcance dessa mudanga — mas
basta ler algumas decisoes de tribunais estaduais de Justica para per-
ceber que neste novo século a “legitima defesa da honra” como argu-
mento de defesa de um marido que assassinou a esposa, por exemplo,
nao ¢ mais um argumento legitimo para parcela expressiva dos juizes
brasileiros, como parecia ser em 1970. A “legitima defesa da honra™
de fato, nunca fez parte do codigo penal; era sim um recurso retori-
co de alguns advogados para mobilizar emogoes baratas nos juris de
maridos assassinos — até o escritor Lima Barreto, jurado, se comoveu
com esses recursos e absolveu um dos criminosos (citado err Corréa,
1981). Era, também, um recurso de classe — hda pouquissimos exem-
plos de homens pobres absolvidos com o uso desse argumento. Uma
conclusao coincidente em varias das pesquisas feitas na regiao do
Mediterraneo também se aplica aqui: honra é uma questao de poder.
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Sociedades nas quais os valores igualitdrios sdo frageis continuarao a
testemunhar a vitimizagao dos mais fracos e desamparados: mulhe-
res, criangas, velhos. Tanto no Oriente Médio como no Brasil, é s6
com o avango de valores democréticos que tais crimes, cometidos em
nome de uma especiosa nogao de honra, vém sendo gradualmente
eliminados do rol dos crimes da humanidade.

MARIZA CORREA
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IDENTIDADE E SUBJETIVIDADE

HA ALGUM TEMPO, fala-se, discute-se e escreve-se com muita fre-
quéncia sobre a identidade, que pode ser adjetivada, entre outras
possibilidades, de étnica, cultural, nacional, sexual ou de género.
Trata-se de uma categoria que compreende grande amplitude de fe-
noémenos, sendo abarcada, de modo genérico, por meio da proble-
matica das relacoes entre o individuo e a sociedade. A principio, teria
aplicacao universal, referindo-se a aspectos intrinsecos, constituin-
tes do individuo singular, e implicando constancia e continuidade
biografica. Em outras palavras, estaria ligada ao dominio e a repro-
ducio continuada do mesmo, dadoa pelo estatuto de uma verdade
interior. Na antropologia, as perspectivas sobre a identidade tomam
orientacoes mais particulares e ora se aproximam, ora se distanciam
das abordagens juridicas, bem como das psicolégicas, dependendo
da énfase de certas ideias e posicoes estruturantes dos sistemas de
pensamento ocidentais.

Apesar do risco de simplificagdo, a definigao de identidade, em
termos juridicos, supoe a qualidade de ser propria a uma coisa, causa
ou pessoa, isto é, sua mesmidade diante de coisas, causas ou pessoas
diversas. Considera-se, portanto, a racionalidade da agao juridica,
que requer, se balizada pela possibilidade sempre aberta de interpre-
tacoes, ou seja, pela via de uma hermenéutica de eventos e fatos, e
agentes e agdes, a0 menos o controle ou a redugao de ambiguidades.
Da identidade de causas, coisas e pessoas ndo se espera o signo do
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duvidoso. Juridicamente, pode-se abordar a extensdao da aparente se-
melhanga entre pessoas, fatos ou coisas, sugerindo-se, assim, a consi-
deracao da ambiguidade, porém a identidade nao pode ser demons-
trada apenas pela identificagcao de elementos e qualidades aparentes
entre coisas, fatos e pessoas que podem ser diversos. A identidade
se afirma, de maneira efetiva, tdo somente pela presenca do mesmo,
pois expressa cardter inconfundivel e, portanto, nao ambiguo.

Segundo a visada da antropologia, tal modo de conceber a iden-
tidade apresenta uma série de limita¢oes. Em primeiro lugar, os an-
tropologos nao se preocupam com o que juridicamente se entende
por identidade de ou da causa, nem com a identidade de e da coisa.
Em segundo, demonstram desinteresse em tratar da identidade de
pessoas, isto €, de situacoes em que as identidades de pessoas fisicas
se associam numa mesma relacao juridica, propondo-se que duas
ou mais pessoas tém uma mesma identidade reconhecida juridi-
camente, tal como se da em certas formas de representacao legal.
Em terceiro lugar, a antropologia nao enfatiza a identidade pessoal, o
que juridicamente implica a individualiza¢ao da pessoa em termos
civis e supoe um nome e, em especial, comprovacao documental.
Reencontra-se aqui o tema da mesmidade e da rejeicao de ambigui-
dades, embora importe observar que essa definicao de identidade
pessoal se aproxima, antropologicamente, dos significados de indi-
viduo, entendido como pessoa ocidental moderna, dotada de unici-
dade em termos fisicos e interioridade psicologica.

Enquanto na filosofia ocidental a identidade foi abordada em
diversos momentos, de forma mais ou menos pronunciada, nas cién-
cias sociais, entre as quais a antropologia, ela s6 se tornou um ob-
jeto de estudo na década de 1950 (Gleason, 1983). Antes disso, tinha
sido investigada apenas indiretamente, como nas consideracoes de
Edward E. Evans-Pritchard (1941) sobre a dinamica politica segmen-
tar entre os Nuer, que se identificavam ou se diferenciavam interna-
mente, marcando a identidade grupal, por intermédio das relagoes
estruturais que cada grupo ou segmento interno mantinha com
os demais.
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A reflexdo sobre a identidade se ampliou como um leitmotiv,
quando passou a ser vista como “problema’;, finalidade e qualidade
intrinseca, a ser buscada ou recuperada, sobretudo se “em crise”. Foi,
portanto, questao central para o contexto norte-americano do poés-
guerra, em que o debate sobre a “identidade nacional” voltou a tona
com forca e de forma bastante singular (Gleason, 1983). Nos Esta-
dos Unidos, concentraram-se os esforcos para o entendimento tanto
académico, como no caso do psicanalista Erik Erikson, quanto social
e politico da problematica da identidade, podendo-se retracar certa
continuidade do debate sobre o tema na produgao teérica que se ori-
ginou do interacionismo simbolico (Strauss, 1959; Goffman, 1963) e
alcancou razoavel sofisticagao. Com efeito, as tematicas do estigma e
do desvio evocaram a problematica da identidade em conformidade
ou confronto com normas, valores e comportamentos sociais, mas
foi por intermédio das interagoes sociais que as identidades se pro-
duziram: “normais” ou referidas a formas de estigmatizagao social,
o0 que, portanto, destacou o plano relacional em que se identificam,
por exemplo, 0 “homossexual”, o “louco” ou o “doente”. Além disso,
cabe notar que a preocupagao publica com a delinquéncia, a juven-
tude, a sexualidade e a doenca se associou ao tema da identidade
como um problema social e moral, objeto de intervengao politica e
também de pesquisa académica.

Guardadas tais ressonancias ideoldgicas, que nao podem ser
descartadas ou minimizadas, em razdo de sua centralidade nas cién-
cias sociais, a preocupa¢do com a identidade assentou-se igual-
mente numa reflexdo tedrica decorrente de investigagdes empiricas,
etnogréficas, tal como no supracitado estudo de Evans-Pritchard.
Esta-se aqui, entdo, no plano das dinamicas sociais que engendram
processos relacionais de diferenciagao e, por conseguinte, identifi-
cagao. Em outras palavras, trata-se nesse caso de entender a confi-
guragdo das unidades sociais por meio das relagdes sociais internas
ou externas, e das formas de classificacao que contrastam o “nés”
ao “eles”, ou aos “outros’, e envolvem a tematica antropoldgica
classica do etnocentrismo.
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Em larga medida, a preocupagao interacionista de autores como
Erving Goffman foi instrumental para os estudos antropoldgicos so-
bre grupos étnicos, ou seja, formas organizacionais estabelecidas por
meio de fronteiras (étnicas) operadas por principios de inclusao e
exclusio de membros, tal como verificado nas pesquisas de Fredrik
Barth (1969) e, no Brasil, de Roberto Cardoso de Oliveira (1976).
A afirmacdo, a manuten¢ao e a contestagao das identidades étnicas
seriam aspectos centrais para o entendimento dos processos sociais
em que a etnicidade é construida, em especial em contextos e situa-
coes sociais definidas etnograficamente (Pacheco de Oliveira, 1998).
Em outras palavras, percebe-se que fluidez, transitoriedade, con-
tradicdo e, portanto, ambiguidade se constituem em caracteristicas
cruciais das dinamicas e dos processos sociais pelos quais as frontei-
ras étnicas se mantém historicamente. E pelas relacdes entre grupos
étnicos que as identidades podem ser acionadas e aferidas positiva
ou negativamente, outra maneira de dizer que a objetividade das re-
lacoes interétnicas se expressa simbdlica e politicamente pelos pro-
cessos de operacao identitdria.

Boa parte do debate sobre a etnicidade tem sido capitaneado por
abordagens tidas como antitéticas: os chamados primordialismos e
instrumentalismos, que estao em articulagdo com outros “ismos” e,
sobretudo, com o confronto entre as visoes essencialista e constru-
tivista da identidade. Como se pode ver, estd em jogo a questao da
continuidade ou ndo da identidade, ou seja, sua permanéncia ou tran-
sitoriedade, substancia ou fluidez. Estarfamos, entdo, na ordem do de-
finitivo ou da ambiguidade das contingéncias no mundo social?

Os antropdlogos, todavia, tém alertado com bastante vigor para
aimportancia de observar, na investigacao sociocultural, tanto o pla-
no da permanéncia quanto o da mudanga. De fato, a problemaitica
da identidade se associa a um dos temas centrais da antropologia,
que ¢ o da unidade das formas sociais, isto é, o dilema entre conti-
nuidade e descontinuidade. Como estabelecer o grau de pertenci-
mento de alguém num grupo ou numa unidade social, em termos de
seus valores e priticas, sobretudo em situagoes socialmente plurais?
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As sociedades contemporaneas vém sendo marcadas por planos
diversificados e heterogéneos de organizacao social, e isso tem acar-
retado uma multiplicidade de papéis e posigoes a serem desempe-
nhados e vividos pelas pessoas (Velho, 1986, 1994). Estas podem ter
afiliagdes muito variadas, sem que estejam impedidas de estabelecer
inumeras estratégias de conciliagao e negociagao entre mundos e
unidades sociais diferentes e, a principio, aparentemente incompati-
veis. Nesse ponto, ressurge o problema das moralidades. Igualmente,
a formacao identitaria ou, talvez melhor, a afirmagao (ou nao) de
identidades esbarra ou se determina com base no espago das inser-
cOes possiveis que as pessoas tém a disposi¢ao em suas redes de re-
lacoes sociais. Ao se inserirem ou afiliarem a mundos sociais hetero-
géneos, as pessoas acabam se definindo e sendo definidas por vérias
identidades, entendidas, portanto, como plurais.

Num registro mais amplo, a antropologia entende que a subje-
tividade ¢ constituida social e culturalmente, mesmo que apresente
um espectro de interpretacoes, emogoes, afetos e vontades que po-
dem parecer definidos de modo exclusivamente individual. Ela se
constitui num dos planos centrais de construgao das identidades,
tanto a propria quanto as dos outros, pensadas como a produgao
de categorias e das representagoes do mesmo e da alteridade. Levan-
do-se em consideracao, como notado, que as trajetorias biograficas
podem ser condicionadas pela participa¢ao e o contato com diver-
s0s grupos sociais, pode-se pensar que a subjetividade, em vez de
estatica ou avessa a mudanga, pode ser reconstituida ou, ao menos,
permanecer aberta a reconstituicoes. As identidades, mesmo o “self”
e 0 eu, se constituem ou se fabricam no jogo complexo, socialmente
negociado e bastante dinamico das interagoes, que podem ser afe-
tivo-sexuais, familiares, grupais, étnicas, religiosas, organizacionais
etc. Deve-se, contudo, ressaltar que tais constituigoes e reconstitui-
coes da subjetividade nao se realizam de modo imprevisivel e deso-
rientado. Elas se concretizam, valendo-se de principios e esquemas
simbolicos de percepcio e classificagao que orientam as condutas, as
interacoes e as experiéncias nos mundos sociais.
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Talvez se devam considerar os dualismos com muita cautela. Em
vez de se advogar que a identidade é uma coisa ou outra, estavel ou
transitoria, deve-se encara-la a luz de um esfor¢o analitico que vd
além do mero objetivismo ou do subjetivismo (Bourdieu, 1972). Desse
modo, a identidade pode ser vista como uma construgao social e, por-
tanto, uma representacao com sua objetividade e suas formas de obje-
tivagao, porém definida em termos relacionais, ou seja, sempre por in-
termédio das interagoes no mundo social. Na condi¢ao de categorias
que ajudam a orientar e estruturar a a¢ao social, elas acabam sendo
afetadas pelas lutas ou disputas de classificacao que caracterizam as
interacoes (Bourdieu, 1980), razao pela qual os planos da represen-
tacao e da pratica sao complementares na investiga¢ao e no entendi-
mento das identidades.

Por exemplo, ao enfocar a organizagao e os usos da memoria,
temos condi¢oes de mostrar a estreita e complexa articulagao entre
continuidade e mudanga no que diz respeito as identidades. Sabe-se
que, socialmente, a memoria é enquadrada de modo seletivo. Nem
tudo o que se recorda é transmitido de modo natural; transmite-se
apenas contextualmente, no proprio presente, segundo formas de
organizacao social do passado e da memoria. Tal qual a identidade,
a memoria ¢ organizada, “trabalhada”, em termos dos fatos, agoes e
elementos simbolicos disponiveis aos grupos sociais e seus membros,
que os reorientam ou ressignificam de acordo com as novas situa-
¢oes em que estao inseridos como agentes. Com expressao narrativa,
a memoria constitui e fortalece as identidades que se apresentam e
sao afirmadas para as pessoas nos variados planos da vida social em
que atuam. Nos contextos sociais, a memaoria, a um so tempo pessoal
e coletiva, é usada situacionalmente pelas pessoas, como uma ex-
pressao do passado em termos de seu proprio presente (Pollak, 1987;
Candau, 1998). Recupera-se e inclusive reconstroi-se a si mesmo, tal
como as identidades que estao em questdo ou jogo, por meio dos
aproveitamentos e usos, muitas vezes politicos, do passado e da me-
moria, dos elementos que podem ser pensados e, contextualmente,
postos em pratica para definir esse passado e essa memoria.
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Na vida social, as formas de manutencao e de permanéncia de-
vem ser consideradas em articulagao direta com as possibilidades de
mudanga e de recriagdo. Os membros dos grupos étnicos, tais como
os indigenas ou os quilombolas, as comunidades religiosas e politicas,
€ mesmo 0s movimentos sociais, como os sexuais ou aqueles ligados
a saude/doenga, entre os quais os grupos de ajuda mutua, trabalham,
constroem e reconstroem ativamente sua memoria e suas identidades,
constituindo culturalmente certa estabilidade de suas proprias formas
de entendimento. Trata-se de uma estabilidade que pode ser redimen-
sionada, contestada ou disputada, tendo como base as relacoes com
outros grupos sociais, que trabalham igualmente suas préprias me-
morias e identidades. Os antropdlogos, portanto, tém assinalado, nos
casos quer da memoria, quer da identidade e da subjetividade, os usos
e investimentos da construcao cultural da permanéncia em estreita
articulagao com as ambiguidades que sao criadas na vida social, im-
primindo ao que ¢ entendido pelas pessoas como estdvel, ou mesmo
construido como imutdvel, a marca igualmente vivida da mudanca.

CARLOS GUILHERME O. DO VALLE
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MORAL E ETICA

DESDE OS GREGOS, MORAL E ETICA S30 Categorias tratadas como
irmas e, com frequéncia, definidas uma em relagao a outra. Além de
ocuparem campos semanticos com muitas intersegoes, suas aplica-
¢oes nao seguem um padrdo tnico e nao raro trocam de posigao no
que concerne ao referencial empirico e a abrangéncia tematica de cada
uma delas. Seja na filosofia, na politica e no direito, seja na antropolo-
gia, moral e ética se referem ao universo das normas, dos valores e dos
costumes, alcancando maior rentabilidade quando pensadas de forma
articulada. Neste texto, ainda que se faga uma distingao analitica e elas
estejam separadas na exposi¢ao, procura-se abordd-las em articulagao,
tendo como foco o seu significado na interface entre a antropologia e
o direito. Estando ambas as categorias situadas no campo do dever ser,
a primeira privilegiaria a referéncia a conteudos normativos, enquan-
to a segunda estaria mais preocupada com os principios que funda-
mentam o agir e as atitudes dos atores em face de seus interlocutores.

MORAL
Tanto na antropologia quanto no direito, a moral aparece ora como
o universo que engloba todas as normas, ora em referéncia a um tipo

especifico delas, que se distinguiria de determinadas regras sociais, da
etiqueta, das leis e, certamente, do direito positivo. Em outras palavras,
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e sem abordar aquelas que ocupam campo semantico mais distante,
das regras que definem como um ator se comporta num jogo ou o
que se deve fazer para realizar uma atividade técnica-instrumental,
como montar um carro ou construir uma casa. Nesse contexto,
admitindo-se que toda regra envolvendo uma relagao social ou uma
interacao entre pessoas tem uma dimensao moral, hd consenso de que
a regra em questao nem sempre tem uma dimensao legal. Quanto a
1ss0, ndo ha divergéncia entre o direito e a antropologia.

Entretanto, apesar de a especificidade ou a singularidade do direi-
to ser relativamente clara nas sociedades modernas ocidentais, onde
vigora o direito positivo, sua defini¢cao como um campo determinado
e bem delimitado ¢ bem menos nitida nas sociedades simples ou tra-
dicionais, assim como nos bolsoes de tradicionalismo das sociedades
modernas, frequentemente estudados pelos antropdlogos. Da mesma
forma, se mesmo onde ¢ dominante o direito positivo nao esgota o
universo de agoes normativas, cujo desempenho em desobediéncia a
regras estd sujeito a san¢oes usualmente implementadas em seu nome,
nas sociedades sem Estado ou poder central o direito tem sido identi-
ficado com o costume e nao se distingue facilmente de outras regras
de ordem moral. Ao identificar o direito ndo positivo com o costume,
juristas e antropologos, como assinala Clifford Geertz (1981), correm
o risco de reduzi-lo as nog¢oes de habito ou pratica, como se estivés-
semos diante de comportamentos irrefletidos e orientados por regras
nao sujeitas a critica. Nesse aspecto, a proposta de Sally Falk Moore de
voltar o foco de pesquisa para os reglementary processes, que engloba-
riam os esfor¢os voltados “para organizar e controlar comportamen-
tos por meio do uso de regras explicitas” (1978: 2—3), parece uma alter-
nativa mais rica e abrangente na compreensio do direito nao positivo,
pois se afasta dos problemas associados a ideia de costume.

De todo modo, a literatura tem demonstrado haver boas razoes
para insistir na diferen¢a, a0 menos no plano analitico, entre normas
cuja nao obediéncia estd sujeita a san¢oes sociais efetivas, associadas
ao direito ou ao sistema juridico-legal vigente, e normas cuja nao
observancia pode ensejar atos de reprovacao social diversa e de im-
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pacto varidvel, sem que impliquem san¢oes mais bem definidas, com
custo ou puni¢ao palpavel para o infrator. Autores classicos da an-
tropologia, como Bronislaw Malinowski (1926) e Alfred R. Radcliffe-
Brown (1952) se associaram a juristas na importancia da separacao

entre as leis vigentes numa sociedade e outras normas de ordem mo-
ral, ainda que assinalassem diferencas significativas entre os direitos

moderno e primitivo na expressao dessa separagao. Malinowski, que

produziu a primeira etnografia moderna sobre o tema, nao deixou

de criticar, de maneira acentuada, as categorias etnocéntricas utili-
zadas por juristas de sua época para caracterizar o direito primitivo,
entre as quais “justica grupal”, “propriedade grupal” e “comunismo

primitivo”. Além de assinalar o espa¢o e a relevancia do interesse

individual entre os trobriandeses, chamou a atenc¢ao para o lugar das

relacoes de troca e das obrigagdes reciprocas no controle social e na

articulacao de sangoes de carater legal, demonstrando a existéncia de

um direito civil relativamente sofisticado, bem como derrubando o

mito de que este s6 teria surgido em periodo histérico mais recente.

A proposito, ao ampliar o espectro de relacdes ou situacoes per-
meadas pelo direito e estudd-lo em articulacao com outras institui-
¢Oes sociais, os antropologos chamaram a aten¢ao paraa importancia
do exame de normas classificadas como morais no equacionamento
de conflitos ou de questdes de ordem legal em certos processos de
resolucdao de disputas. Nas etnografias de Max Gluckman (1955) e
Paul Bohannan (1968), por exemplo, os casos avaliados, respectiva-
mente, nas aldeias Barotse e Tiv caracterizam o esfor¢o dos “juizes”
em apreender o contexto mais amplo das disputas, para dar sentido
as intuicoes morais dos atores e, a0 mesmo tempo, compreender o
que estava em jogo e encontrar uma solu¢ao que tivesse respaldo
social na comunidade a que as partes pertenciam. Gluckman assi-
nala que os juizes, embora distingam as normas legais das morais e
restrinjam as primeiras a autoridade do tribunal, afirmam que sem
a incorpora¢ao das normas morais no processo de elucidagao do
conflito e na discussao de seus eventuais desdobramentos nao seria
possivel definir uma solu¢ao adequada para o caso. Nesse sentido, a
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perspectiva desses tribunais tribais seria oposta a atitude das cortes
em que vigora o direito positivo, uma vez que estas se encontram
empenhadas em “reduzir as demandas a termo”.

O esforco de articulagao entre o aspecto juridico-legal e as di-
mensdes ética e moral das disputas nao parece ser significativo
apenas nos tribunais tribais tradicionalmente estudados por antro-
pologos. Estudos sobre juizados de pequenas causas (Cardoso de
Oliveira, 1989, 1996; Lima, Amorim e Burgos, 2003; Bevilaqua, 2001)
e conflitos interpessoais em sociedades modernas tém demonstrado,
com abundancia de evidéncias, que a falta de sintonizagao entre a
perspectiva do juizado e os anseios das partes inviabiliza, em muitos
casos, um encaminhamento adequado para as disputas. Nessas dis-
putas, a aten¢ao as intuigoes morais dos atores e aos seus pontos de
vista sobre o conflito parece ser condi¢ao necessdria a compreensao
do problema e ao seu equacionamento. Tal quadro me levou a suge-
rir que, além da avaliagao dos direitos e dos interesses associados aos
conflitos levados aos tribunais, certas disputas nao encontram solu-
cao apropriada sem que se discuta institucionalmente a dimensao
tematica do reconhecimento (Cardoso de Oliveira, 2004 ).

Apesar de ter caracterizado essa dimensao com énfase na demanda
dos atores de serem tratados pelo Estado com respeito e consideragao,
na realidade a satisfacao da demanda por reconhecimento requer que
os atores-cidadaos percebam neste um interlocutor capaz de levar a
sério suas alega¢des, cujo conteido deveria estar convincentemente
embutido na sentenca do juiz. Se, como dizem recorrentemente jui-
zes e juristas estadunidenses, nao basta que uma decisao da corte seja
equanime, pois ¢ preciso que ela parega equanime para ser plenamente
justa, a inica maneira de esse resultado ser alcangado em certas dispu-
tas exige a incorporacao da dimensao do reconhecimento como um
aspecto significativo na avaliagao do juiz. Em outras palavras, se o foco
for dirigido apenas para o que pode ser reduzido a termo, a despeito
da relevancia do aspecto moral aos olhos das partes, inviabilizam-se
uma compreensao abrangente das causas e uma decisao equanime da
disputa como pretende o tribunal.
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Talvez o principal desafio trazido pela dimensao ético-moral das
disputas ao direito seja a necessidade de incorporar valores e costu-
mes locais eventualmente distantes dos dominantes na avaliagao dos
conflitos, para que se defina um desfecho que nao seja arbitrario ou
autoritario, bem como nao se perca a possibilidade de justificar as
decisoes com principios universalistas e, portanto, atentos a ques-
toes de equidade e legitimidade. Com essa observagao, entramos
propriamente no campo da ética.

ETICA

Questoes de justica e de legitimidade tém sido associadas ao cha-
mado ponto de vista moral, identificado com a ideia de imparciali-
dade. Trate-se de relagdes entre atores individuais ou entre grupos
ou comunidades, as questoes de justica ou de correcao normativa
que as envolvem demandariam atengdo especial ao ponto de vista da
imparcialidade, cuja andlise, em casos concretos, estaria no campo
da ética. A ética discursiva, assim como proposta por Karl-Otto Apel
(1973) e Jirgen Habermas (1983), dirige-se diretamente a esse pon-
to, com a mesma preocupacgdo da antropologia em articular as di-
mensoes do universal e do particular na compreensao do problema,
ainda que a énfase no primeiro termo contraste com a precedéncia
atribuida pela antropologia ao cardter local e especifico dos dilemas
enfrentados na elabora¢ao de uma etnografia.

Chamei a ateng¢do para a importancia da incorporagao dos as-
pectos morais, e nao apenas os estritamente legais, na andlise dos
conflitos estudados pelos antropélogos, no que concerne tanto a
compreensdo desses conflitos quanto a avaliacao normativa das so-
lugoes encontradas, como, alids, nos ensinam os proprios nativos das
sociedades sem Estado. O esfor¢o em apreender, de maneira adequa-
da, o ponto de vista nativo e o contexto em que se situa o problema
tem implicacoes ético-morais e seria uma das condi¢oes para funda-
mentar uma interpretacao (etnografica), uma decisao (normativa)
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ou um acordo (politico) eticamente defensdvel. Evidentemente, a
énfase na imparcialidade supoe nao a ideia de neutralidade, de resto
irrealizdvel, e sim o esfor¢o de garantir o direito a voz ou a mani-
festagao das visoes de todos os concernidos, que teriam seus pleitos
avaliados com imunidade a argumentos ou decisoes arbitrdrios, im-
plementados impositivamente pelo uso da forca e a sombra da razao.
Dito de outro modo, a atitude de imparcialidade demanda que de-
cisoes ou acordos normativamente vélidos se caracterizem pelo es-
forgo das partes e do juiz ou arbitro, quando presente, em ampliar
suas visoes iniciais sobre a disputa, na dire¢ao da perspectiva de seus
interlocutores, fazendo com que os argumentos do primeiro sejam
capazes de, em alguma medida, contemplar o que é significativo para
os ultimos. A atitude ética supoe uma comunidade de comunicacao
ou argumentacao em que se produz uma fusao de horizontes entre
as partes ou concernidos. Mesmo que tal atitude nao garanta acordo
e muito menos consenso, a0 menos evita que o resultado alcangado
seja produto de procedimentos arbitrarios ou autoritarios em que a
parte mais forte, eventualmente o Estado, simplesmente impoe seu
ponto de vista e, gragas ao etnocentrismo da perspectiva monolégica
ou unilateral encantada com a légica argumentativa do pseudo-uni-
versalismo que a caracteriza, fique com a (falsa) impressao de ter
produzido uma solugdo normativamene correta ou justa.

Esse ¢ um risco que o Estado moderno sempre estd sujeito a in-
correr no tratamento de sociedades tribais situadas no interior de seu
territorio ou no tratamento de outras minorias. No primeiro caso, em
que o Estado tem importante papel de media¢ao para garantir que as
sociedades tribais sejam adequadamente ouvidas e respeitadas em seus
direitos no equacionamento do conflito de interesses com a sociedade
nacional envolvente, é frequente que tais sociedades, como os povos
indigenas brasileiros, nao sejam suficientemente levadas a sério, a luz
de a0 menos uma destas duas circunstancias: a) ao procurar compor
os interesses ou direitos dos indios com os da populagao regional, sem
atentar para a especificidade da perspectiva e do modo de vida tribal
em toda a sua extensao, o Estado acaba viabilizando vantagens aos
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regionais que desrespeitam direitos tribais, ndo havendo esforco em
conectar a decisao tomada com questoes ou visdes que seriam signifi-
cativas para os indios no equacionamento do problema em discussao;
e b) quando, a partir de certo momento no processo de negocia¢ao
do conflito, o Estado define ou trata a sociedade tribal como hipos-
suficiente, dando-se o direito ndo s6 de assessora-la na negociacao
de seus direitos e interesses, como também de decidir em seu lugar —
por exemplo, sempre que a Fundacao Nacional do Indio (Funai),
em nome do Estado, proibe a presenga de pesquisadores em area in-
digena, sem consultar os indios da forma conveniente ou sem deixar
que o pesquisador o faga. A proposta de reformulacao do Estatuto
do Indio elaborada pelo grupo de trabalho instituido pelo Decreto n.
99.405, de 19 de julho de 1990, e que propunha, como analisado por
Roberto Cardoso de Oliveira (1996a: 43-47), um processo de emanci-
pacao individual dos indios sem consultd-los sobre a adequacao dos
respectivos procedimentos, ¢ um bom exemplo de atitude autoritdria
em que essas duas circunstancias estariam presentes.

Segundo Roberto Cardoso de Oliveira (1996b), a atuagdo do Esta-
do e de seus prepostos no equacionamento de conflitos interétnicos se
daria na mesoesfera da moralidade, que se distinguiria da microes-
fera, na qual vigoram normas de cardter particularista, e da macro-
esfera, como espaco dos interesses vitais humanos, com pretensoes
universalistas. Para que essa atuagao seja eticamente defensavel na
gestao de interesses e valores etnicamente diversos na mesoesfera, 0
Estado deve garantir a manifestagao e dar a devida atengao ao ponto
de vista dos povos indigenas ou das etnias minoritérias.

Da mesma forma, as instituicdes do Estado precisam ouvir me-
lhor as demandas de outras minorias sociais, como os homossexuais,
se quiserem manter, como devem, um compromisso com a atitude
ética e os valores da democracia. Trata-se nao de assumir os valores
e interesses da minoria como modelo para a maioria, mas sim de
incorpord-los como alternativa legitima e reconhecer sua dignidade
sempre que seu exercicio nao implicar a negacao dos interesses ou
dos direitos legitimos da maioria.
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Por fim, a dimensao ético-moral presente nos conflitos tem papel
significativo em todo tipo de relagdo social entre atores individuais,
grupos ou minorias sociais. Quando ela nao é observada de manei-
ra adequada, podem ser gerados direitos ou relagoes autoritarios e
ilegitimos, provocando-se déficits de cidadania e de significado, cuja
reparacgao ¢ condigao para uma vida com autonomia e dignidade.

LUIS ROBERTO CARDOSO DE OLIVEIRA
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NATUREZA

NATUREZA: EXTERIOR; INTERIOR E CULTURAL

A oposicao natureza e cultura foi, por décadas, um principio central
na antropologia, constitutivo da propria identidade da disciplina.
Forneceu um conjunto de instrumentos analiticos e fundamentos
para orientagoes tedricas e de pesquisa aparentemente distintos,
como as vertentes materialistas e simbdlicas. Para as primeiras, a
conduta humana, as institui¢oes sociais e elementos culturais es-
pecificos seriam respostas adaptativas a (ou meras expressoes de)
determinagoes genéticas e/ou ambientais. Jd as segundas, ao enfo-
car mitos, ritos, sistemas classificatorios e outras dimensoes da vida
social, tenderiam a entender a “natureza” como um dominio que
emerge de operacoes e distingdes conceituais, implicando os valo-
res e os significados, por meio dos quais cada sociedade se engaja
com certa parcela da biosfera (cf. o texto sobre meio ambiente). Nas
vertentes materialistas, a natureza interna (as necessidades basicas
do organismo humano) e a natureza externa (o mundo biofisico)
seriam as for¢as determinantes da vida social; nas simbdlicas, a na-
tureza seria uma categoria da cultura, um construto social.

Assim, o lugar da natureza — e, por derivagao, do meio ambiente —
na teoria antropoldgica é ambivalente, tendo os debates disciplina-
res encontrado correspondentes nos distintos significados que o ter-
mo recobre nos discursos sociais do Ocidente. Natureza pode querer
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dizer, a0 menos, trés coisas distintas: 1) o mundo biofisico (organico
e inorganico) externo e preexistente aos organismos, aos humanos e
a vida social, como um dominio ontolégico a parte, dotado de uma
estrutura de agéncia e determinacao que lhe é propria, e que pode
tanto determinar a configuracao de culturas particulares — como
nas inumeras variantes da antropogeografia, que esposam um de-
terminismo geografico ou ecologico estrito — quanto representar o
império contra o qual o dominio da cultura se ergue e do qual esta
se separa por meio de um subito golpe de estado simbélico — por
exemplo, na primeira parte de As estruturas elementares do parentesco,
de Claude Lévi-Strauss, em que a proibi¢ao do incesto é tratada
como origem e condi¢ao da troca matrimonial e, portanto, da vida
social; 2) a dimensao organica que permite caracterizar-nos como
uma espécie animal entre outras e, portanto, como partes do mundo
natural, de acordo com o primeiro sentido; nesses termos, a dicoto-
mia entre o que ¢ biologico (por definicao, inato e natural) e o que é
cultural (vale dizer, adquirido na vida em sociedade) se inscreve no
proprio ente/corpo humano, decorrendo dai a disputa de legitimida-
de entre a antropologia e a biologia para tratar de questoes culturais
e definir a “natureza humana” — aqui, importa assinalar que as con-
cepcoes esposadas por ambas as disciplinas sobre o que seria natural
e cultural no comportamento humano variaram historicamente no
interior delas proprias, tendo como base modelos e perspectivas de
diferentes autores; e 3) natureza como uma concep¢ao socialmente
construida, ou seja, uma categoria de um sistema classificatério ou
representacao social, e nao uma realidade objetiva (exterior e/ou in-
terior) independente. Isso quer dizer que as concep¢oes de natureza
variam de acordo com determinag¢des historicas e culturais, ou
seja, nossa propria perspectiva dualista do universo, como expressa
nos dois sentidos jé referidos, seria, em vez de universal, relativa e
contingente a nossa cultura, ao Ocidente moderno. Tal perspectiva,
portanto, nao deve ser projetada como um paradigma ontoldgico
sobre muitas outras culturas as quais ela nao se aplica, uma vez que
estas nao concebem o cosmos de uma tnica maneira.
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Ao passo que os primeiros dois sentidos correspondem aos ter-
mos da linguagem cientifica moderna, a antropologia, a historia, as
ciéncias sociais em geral e as demais disciplinas no ambito das hu-
manidades aderiram paulatinamente ao terceiro entendimento. Isso
se deveu tanto a critica interna das metafisicas e epistemologias oci-
dentais quanto a estudos etnograficos conduzidos por antropélogos.
Estes se deram conta de que a oposicao entre natureza e cultura era
insuficiente e enganadora para dar conta dos variados modos pelos
quais os povos nao ocidentais estudados por eles falavam sobre e/ou
interagiam com seu entorno ou ambiente: seja porque atribuiam
disposi¢oes e condutas humanas a plantas e animais, seja porque,
no reino do que para nés seriam organismos vivos ndao humanos,
tais povos incluiam uma variedade de entes (espiritos, forcas, du-
plos etc.) com atributos — aos nossos olhos — tipicamente humanos
(consciéncia, intencionalidade, capacidade de se comunicar etc.).

Os dois primeiros sentidos, porém, permanecem importantes na
paleoantropologia, que estuda a evolugao das espécies ancestrais da
humanidade, com base nas evidéncias fosseis da especiacao da fa-
milia dos hominideos. Foram, alias, descobertas decisivas nessa drea
que levaram a uma concep¢ao do processo de hominiza¢ao como
um fendémeno gradual, tornando muito improvavel a hipétese de
uma repentina emergéncia da cultura, tendo como base o estado de
natureza, como se fosse possivel datar a origem da cultura ou atri-
buir seu surgimento a uma determinada etapa no processo de ho-
minizacao. Evidéncias paleontolégicas indicam antes que as etapas
conclusivas da evolugao filogenética da espécie humana coincidem
com as primeiras manifestacoes do que se poderia caracterizar como
uma protocultura (instrumentos, ferramentas, sitios relativamente
ordenados etc.), tornando quase indistinta a fronteira entre o que,
no ser humano, é natural ou cultural. Importa reter, contudo, que ha
uma vertente da arqueologia contemporanea que s6 admite falar de
“humanidade” ap6s o periodo em que hd evidéncias de expressoes
criativas e simbolicas complexas, ou seja, a partir do momento que
se convencionou chamar de explosao criativa do paleolitico superior,
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quando o ser humano anatomicamente moderno ja estava consti-
tuido. Restabelece-se, desse modo, o entendimento segundo o qual
a humanidade como condigdo emerge apos a espécie humana estar
constituida. Trata-se de um acirrado campo de debate envolvendo a
natureza e a condi¢cao humanas.

PERSPECTIVAS NOVAS E DE SINTESE

Estudiosos contemporaneos atentos as revisoes epistemologicas e
aos estudos etnograficos e paleoantropologicos referidos acima cha-
mam a atengao para uma importante aporia envolvendo a catego-
ria natureza e o dualismo natureza e cultura, tal como tratados nas
abordagens materialistas e simbolicas da antropologia: ao tempo
em que cada uma das vertentes enfatiza um dos polos da oposi¢ao —
de um lado, a natureza moldando a(s) cultura(s) e, do outro, a(s)
cultura(s) atribuindo sentidos a(s) natureza(s) —, ambas aceitam tal
dicotomia, uma vez que, no fundo, partilham da mesma concep-
¢ao universalista de natureza. Desse modo, o relativismo cultural
em sua perspectiva construcionista extrema, ao tratar a natureza
como mera representacao e construto simbolico, sem lhe reconhecer
qualquer papel na determinacao da ordem cultural, reencontra o
determinismo geografico por nao problematizar o pressuposto que
o sustenta, qual seja, o da concep¢ao universalista de natureza. Para
o relativismo cultural, a natureza seria o pano de fundo comum a
todas as culturas humanas, contra o qual estas projetam imagens ou
para o qual olham a luz de diferentes perspectivas.

A mudanga da perspectiva dualista para abordagens monistas
tem sido estimulada tanto por estudos etnograficos entre povos nao
ocidentais, para os quais a oposi¢ao natureza e cultura nada quer
dizer, quanto por andlises sobre as préticas efetivas da(s) ciéncia(s)
moderna(s). Por exemplo, no livro Vida de laboratério: a construgao
social dos fatos cientificos (1979), Bruno Latour e Steve Woolgar em-
preendem uma etnografia da constru¢ao do horménio Tre (Fator
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de Liberacao da Tireotropina) como um processo atravessado por
determinagoes sociais de ordens variadas, e que em nada correspon-
de a visao do senso comum sobre o fazer cientifico como uma ati-
vidade desinteressada e apartada do mundo social. Tais abordagens
incitam, assim, um tratamento simétrico dos diferentes regimes e
modos de conhecimento adotados pelas culturas humanas, sem atri-
buir a qualquer um deles acesso privilegiado, nao mediado e direto
a Natureza (no singular e com letra maidscula). Em vez disso, reco-
nhecem diferentes possibilidades de dispor o(s) mundo(s).

A superagao do dualismo tem aberto um novo horizonte intelec-
tual, em que o tratamento de estados e substancias é substituido pelo
foco em processos e relagoes, e pela preocupa¢ao em compreender
os multiplos regimes de objetiva¢ao. Trabalhos recentes tém enfren-
tado o desafio posto pela categoria de natureza em estudos sobre fa-
milia, parentesco, religiao, economia e classificagao biologica, entre
outros; nos debates em torno de uma suposta “natureza humana”;
e em dreas como as das novas tecnologias reprodutivas, da psiquia-
tria biolégica e dos conhecimentos ecologicos e tecnologicos locais.
Estudos sobre processos de ensino e aprendizagem, por exemplo,
tém enfatizado o cardter contextual e particular dos mesmos, que
ocorrem em comunidades de prdticas, nas quais as pessoas atuam
em sua inteireza, na condi¢ao de organismos e sujeitos morais. Por
sua vez, o reconhecimento da crescente artificialidade do processo
cientifico e a abordagem da geragao de tecnologia na condi¢ao de
processo social, como indicado, tém levado a alteragao das represen-
tagdes sociais sobre a construgao da pessoa e os lagos de parentesco.
A natureza, assim, aparece cada vez mais como artefato produzido
pela(s) sociedade(s) humana(s) e submetido as leis de mercado.

Verifica-se a constituicao de abordagens monistas e integrativas
também nas ciéncias da vida, em especial nas perspectivas dialéticas
e interativas da biologia evolutiva contemporanea, que argumen-
tam em favor de uma relacao reciproca entre organismos e meio
ambiente, bem como falam em coevolugao e construgao de nichos
(cf. o texto sobre meio ambiente). Enquanto a etologia dos grandes
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mamiferos, em especial a dos primatas, apropria-se do conceito de
cultura para demonstrar a existéncia de comportamentos aprendi-
dos e transmitidos pelos animais de uma geragao a outra, a enge-
nharia genética agencia os organismos, incluindo os seres humanos
como maquinas sujeitas a alteragoes mediadas pela tecnologia, e
implicando, portanto, agoes culturais sobre os organismos. De um
lado, dindmicas “culturais” ajudando a compreender o que se passa
no mundo nao humano; do outro, conhecimento e acao humanos
que modificam as bases “naturais” dos organismos humanos e nao
humanos, contribuindo ambos 0os movimentos para a dilui¢ao das
fronteiras entre os dominios natural e cultural.

Para concluir, importa dizer que a validade e o interesse em com-
preender as interagoes entre os humanos e os demais componentes
vivos e inorganicos de seu entorno permanecem e tém sido renova-
dos num contexto historico marcado pela aceleracio da privatizacao
e da valoragao de “bens e servicos ambientais”, por meio do mercado
formador de precos. A medida que a natureza se torna uma gigan-
tesca praga de mercado, impulsionada pela rdpida extensao de abor-
dagens mercadologicas aos recursos naturais (mercado de carbono,
estoques pesqueiros e madeireiros etc.) e a produtos organicos (ma-
terial genético, 6rgaos do corpo etc.), esse tema ganha destaque na
agenda publica. O(s) lugar(es) da natureza e do(s) ambiente(s) nos
assuntos humanos se tornou(aram) uma preocupag¢ao nao s ética e
estética, mas também politica e econdmica para 0s povos e governos
do mundo industrializado.

HENYO TRINDADE BARRETTO FILHO
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PATRIMONIO CULTURAL

A EXPRESSAO PATRIMONIO CULTURAL designa o conjunto de
bens tangiveis e intangiveis que participam da construcao do per-
tencimento, das identidades e da continuidade da experiéncia social,
no ambito dos processos de formagdo e transformacdo das nagoes
contemporaneas, e de sua inser¢ao no panorama internacional.
Todo grupo humano atribui valor diferenciado as estruturas edi-
ficadas ou naturais constituintes dos marcos de tempo e de espaco
que balizam seus territérios e préticas sociais, assim como aos arte-
fatos em que ancoram suas visdes de mundo ou que celebram epis6-
dios marcantes de sua histéria, materializando lembrancas e crencas
compartilhadas. As coletividades festejam e perpetuam narrativas
que, ao serem executadas, realimentam sua cosmologia, sua organi-
7agao e, entre os seus membros, o sentimento de participar de deter-
minado meio social. Tais objetos e priticas resultam de um trabalho
que é socialmente compartilhado e depende do desenvolvimento e da
transmissao de conhecimentos e habilidades especificos, assim como
da iniciativa e da perseveranga de mestres e especialistas locais. Eis o
universo mais amplo em que se insere o tema especifico destas refle-
x0es, ou seja, 0 contexto em que as realidades patrimoniais adquirem
condigao sui generis como representacdes simbolicas da nacao.
Diversamente de outras representagdes coletivas, o sentido pa-
trimonial dos conhecimentos, expressdes culturais e artefatos patri-
moniais — considerados em sentido estrito — ndo emana diretamente
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das praticas disseminadas em determinado meio social. Embora de-
rivem destas, sao instituidos por um complexo processo de atribui-
cao de valor que ocorre no ambito da esfera piiblica, entendida aqui
como o conjunto de instituicoes de representagao e participagao da
sociedade civil no espaco politico-administrativo do Estado.

A atribuicao de valor patrimonial a determinado artefato ou pra-
tica cultural ¢ feita em nome do interesse publico, fundamenta-se
no conhecimento académico e obedece a preceitos juridicos e ad-
ministrativos especificos. O patriménio nao se confunde, portanto,
com o que usualmente se denomina costume. Essa distingao ¢ crucial
para compreender seja o sentido da preservagao como pratica social,
sejam suas consequéncias sobre a dinamica cultural efetiva. Eric
Hobsbawm atentou para a questao, ao se referir ao efeito conservador
dos ritos e simbolos oficiais. Argumentou que, enquanto o costume
confere a sancdo do precedente tanto a inovagao quanto a resisténcia a
transformacao, “o objetivo e a caracteristica das tradi¢oes, inclusive as
inventadas, é a invariabilidade” (Hobsbawm & Ranger, 1982: 10).

Sua afirmacao, no entanto, precisa ser relativizada, apesar de se
mostrar verdadeira no essencial. De fato, as tradigoes oficiais tendem
a celebrar os estratos sociais dominantes e sua posi¢ao hegemonica
perante a nagao. Além disso, a participagao dos bens protegidos nas
diversas esferas da vida social (economica, politica etc.) € regulada
por normas especificas do campo social da preservagao, que tendem
a reforcar seu sentido conservador. Tal regulagao decorre nao apenas
da interpretagao técnico-administrativa do valor que tenha sido ins-
titucionalmente atribuido aos bens patrimoniais, inibindo ou indu-
zindo certo tipo de usos e interven¢oes, como depende dos paradig-
mas e convencoes vigentes nos meios profissionais relevantes, e da
tecnologia de que se dispoe nas condigoes de sua gestao pelo poder
publico. Os procedimentos de preservacdo e salvaguarda, portanto,
sofrem transformacoes ao longo do tempo (Cury, 1995), ou seja, sao
produtos da histéria.

Considerado o tema do ponto de vista dos modos de apropria-
¢ao desenvolvidos pela populagao detentora desses bens, e que con-
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vive com eles no longo prazo, observa-se que a decisio oficial de
conservar tampouco se impoe de maneira automatica. A dinamica
transformadora, impressa pela vida social a tudo o que dela faz parte,
leva o patrimonio a se integrar as praticas locais ou a ser recusado
por elas; em consequéncia disso, novos sentidos lhe sdo atribuidos,
por vezes contrarios a propria inten¢do de preservar. Em suma, as
condi¢oes de inser¢ao do patriménio na vida social ndo sdo determi-
nadas de modo definitivo pelo ato administrativo (tombamento ou
registro); este apenas inaugura uma nova etapa na trajetéria desses
bens, que as circunstancias historicas se encarregarao de atualizar.

Nesse contexto, vale lembrar que a dialética de afirmacio e con-
testagao de hegemonias, bem como a dinamica social modificam,
refazem e deslocam as identidades. Assim também, a criatividade
humana reinventa o social de maneira incessante. Eis por que o pa-
trimonio pode ser esquecido, reinterpretado ou se tornar suporte
de significados simbolicos inesperados: a protecao oficial nio lhe
garante lugar seguro no pantedo institucional da cultura. A apro-
priagao que a sociedade efetivamente fara dos bens patrimoniais é
um desafio perene e estrutural que se apresenta as instituicoes res-
ponsaveis pela protecdo e a conservacdo de tesouros oficialmente
construidos.

As Instituigoes de preservagao usualmente apoiam suas acoes na
decisao de 6rgaos colegiados, nos quais personalidades de destaque,
intelectuais e representantes do poder publico compdem o que se
poderia considerar um microcosmo do meio social. E inescapavel
ao patrimonio, todavia, a tensdo entre os sentidos atribuidos a esses
artefatos e praticas em seus contextos de origem ou pela opinido pu-
blica, de um lado, e aqueles de natureza técnica, politica ou burocra-
tica que justificam sua inclusao no rol das representacdes oficiais da
nagao, de outro. O tripé que confere consisténcia a decisio de pro-
teger oficialmente um bem cultural e fundamenta as decisdes que
deverao orientar, ao longo do tempo, sua gestdo pelo poder publico
repousa sobre os seguintes procedimentos: 1) sua delimitagio pre-
cisa; 2) a identificagao tecnicamente correta e completa dos valores
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que lhe sao atribuidos; e 3) a documentacao consistente das evidén-
cias que sustentam tal atribuigao de valor ou valores. A tensio entre
os significados e sentidos sociais (costume), e as normas técnicas e
burocraticas que orientam a agdo do Estado se manifesta de varias
maneiras; por exemplo, o frequente descumprimento ou contesta-
¢do das normas de protecao oficialmente estabelecidas. Conflitos
decorrentes dessa tensao se evidenciam em processos judiciais, nos
quais se observam defesas de interesses materiais e embates entre
valores e concepgoes divergentes. Como afirmado, a producao do
patrimonio €, fundamentalmente, uma questao de atribuicao de va-
lor e, nessa esfera, diferenca, diversidade e conflito entre o publico e
o privado sao aspectos dominantes.

O cardter a um s6 tempo abstrato e abrangente dos simbolos
nacionais — contraposto a natureza territorial e localizada da expe-
riéncia social efetiva — leva também a indagar até que ponto e para
quem essas representagoes coletivas constituiriam, de fato, refe-
réncias de pertencimento a nagao como “comunidade imaginada”
A sugestiva expressao cunhada por Benedict Anderson com refe-
réncia a lingua materna oferece um parametro esclarecedor para o
entendimento da problematica geral do patriménio. Como ele afir-
ma, “por meio da lingua, que se encontra no regaco materno e se
abandona apenas no tumulo, passados sdo restaurados, amizades
sao imaginadas e futuros sonhados” (Anderson, 1983: 140). Nao seria
esse, ainda que inalcangdvel em sua plenitude, o horizonte deseja-
do pelas agoes educativas que visam a promogio do patriménio, ou
seja, a construgao, junto a populagdo, da crenga em representacoes
patrimoniais tomadas como expressdes — sensiveis e afetivamente
carregadas — de pertencimento?

As praticas oficiais e costumeiras de preservagao tém explicitado
diversos critérios de diferenciagdo e classificagao, segundo a nature-
za dos bens culturais e os valores que lhes sio atribuidos. Em con-
junto, os critérios citados por diversas fontes podem delinear, ainda
que de forma incipiente, a seguinte tipologia: natureza do bem — ma-
terial (tangivel) ou imaterial (intangivel), sendo os bens tangiveis
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diferenciados entre moveis ou imoveis; sentido cultural — documen-
tal, politico, religioso, econdmico; valor — paisagistico, arqueoldgico,
etnografico, historico, artistico, referencial; base social de referéncia —
singular ou universal, étnico ou nacional, popular ou erudito; escala
geopolitica — municipal, estadual, federal, regional, mundial.

Os critérios recolhidos na bibliografia e na pratica da preserva-
¢a0 nao sao uns excludentes em relacao aos demais. Por exemplo,
Mario de Andrade, em seu conhecido anteprojeto para o Servico do
Patrimoénio Historico e Artistico Nacional (spPHAN), de 1936, definiu
como patrimoénio “todas as obras de arte pura e de arte aplicada, po-
pular ou erudita, nacional ou estrangeira, pertencentes aos poderes
publicos, e a organismos sociais, a particulares nacionais e a particu-
lares estrangeiros residentes no Brasil”. Note-se que o escritor tinha
em mente a elaboracao de uma proposta de abrangéncia nacional
que, além do entrecruzamento e da combinacao de critérios, incluia,
conforme observado por Carlos Lemos, a arte (assim como a arte
aplicada), referindo-se a ela como “habilidade com que o engenho
humano se utiliza da ciéncia, das coisas e dos fatos” (Lemos, 1981: 38).
Mario, portanto, associava os objetos aos conhecimentos, segundo
os quais eles foram produzidos, sendo — mais uma vez — precursor
de uma diretriz que, hoje, considera-se uma das mais avangadas na
area de preservagao.

Um aspecto central dessa problematica ¢ que, mesmo nos paises
em que a democracia se encontra consolidada, a preservagao tem
privilegiado historicamente, como afirmado, simbolos que enalte-
¢am a formacao das camadas dominantes e o Estado nacional. Dife-
rencas e desigualdades sociais (tanto no ambito interno das nagdes
quanto entre povos e regioes) estiveram praticamente ausentes dos
acervos de bens oficialmente protegidos até muito pouco tempo
atras. Foram necessdrios a critica ideoldgica, novos instrumrentos e
a implantacao de politicas inovadoras para que se atingisse o limiar
da desejavel equidade social no ambito das politicas patrimoniais
(Arantes,1996). Duasimportantes iniciativas da Unesco,amplamente
apoiadas e replicadas em muitos paises membros, sao exemplos
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claros de instrumentos que tém introduzido importantes corre¢oes
de rota nesse processo: a Conven¢ao de Salvaguarda do Patrimo-
nio Imaterial (aprovada em 2003 e vigente desde abril de 2006) e a
Conven¢ao de Promogao e Protecdo da Diversidade das Expressoes
Culturais (aprovada em 2005 e vigente desde 18 de margo de 2007).
No Brasil, a Constitui¢do federal de 1988, o Decreto Federal n.
8.551/2000 e a ratificacao das Convengoes de 2003 e 2005 30 0s prin-
cipais marcos legais sobre a matéria.

Questoes de natureza especificamente juridica na drea do patri-
monio dizem respeito a relagdo entre o interesse publico e a proprie-
dade privada, assim como — no caso do patrimoénio intangivel — aos
direitos intelectuais associados a conhecimentos e expressoes cul-
turais tradicionais.' No Brasil, o Decreto-Lei Federal n. 25, de 30 de
novembro de 1937, que organizou a prote¢ao do patrimonio historico
e artistico nacional, e criou um servigo dela encarregado, o atual
Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (1pHAN), foi
pioneiro nessa matéria, ao determinar (art. 13) que a Unido se tor-
nasse entidade obrigatoriamente interveniente tanto na alienagao, na
transferéncia de propriedade e no deslocamento das coisas tombadas
quanto em sua conservagao (art. 17) e na prote¢ao de seus contextos
de ocorréncia (art. 18). Para o cumprimento dessa responsabilidade,
o Estado, por meio do spHAN, passou a ter nao s6 o direito de pre-
feréncia em caso de alienacao de bens patrimoniais de propriedade
privada, como também o poder de inspecionar, fiscalizar e multar
os eventuais transgressores, equiparando-se os atentados contra os
bens culturais protegidos aqueles cometidos contra o patrimonio
nacional (art. 21). A jurisprudéncia (Leme Machado, 1982: titulo x1r1;
Rabello de Castro, 1991) que se desenvolveu desde entao consolidou
e aperfeicoou esses parametros legais no que diz respeito a protecao
de bens tangiveis (mdveis ou imoveis) pelo governo federal. Foram

1 Paraumaampla discussdo de ambito internacional sobre as relagoes entre
patrimonio e propriedade intelectual, cf. Kono (2009).
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criados instrumentos semelhantes e complementares, e também ins-
tituicoes publicas de preservacao no ambito dos estados e dos mu-
nicipios (Rodrigues, 1999 ), mas o principal marco da transformacao
da preserva¢ao em questao de direito e cidadania é o processo, ainda
em curso, deflagrado nos ja longinquos trabalhos preparatorios para
a Assembleia Nacional Constituinte no final da década de 1980.2
Embora nosso pais seja um dos pioneiros na salvaguarda de bens
imateriais, o campo juridico-administrativo ndao dispoe de instru-
mentos suficientes para a protecao de direitos coletivos relativos a
conhecimentos e a formas de expressao tradicionais.’ Talvez os pro-
blemas mais candentes nessa esfera digam respeito a dificuldade de
articular realidades juridicas e politicas de Estado a usos e costumes
que se estruturam segundo motivagoes e racionalidades nao previstas
pelo codigo juridico em vigor. Entre os inumeros exemplos da dificul-
dade de articuld-los, destacam-se: a identificagao dos efetivos sujeitos
de direito que a tradigao juridica faz recair sobre individuos e nao so-
bre comunidades; o reconhecimento do cardter coletivo e difuso dos
processos de criacao tradicionais; a ndo obten¢ao de consentimento
prévio e informado; e decisoes relativas a reparticao de beneficios de-
correntes do uso e da comercializagao de bens patrimoniais que sejam
legitimos perante os processos de tomada de decisao nos contextos
oficiais e locais. Quando mais proximos estiverem das questoes decor-
rentes da diversidade e da diferenca efetivamente presentes nas assim
chamadas comunidades nacionais, mais os instrumentos juridicos

> Cf. o art. 216 da Constitui¢ao da Republica Federativa do Brasil, promul-
gada em 5 de outubro de 1988.

3 Ver o Decreto Federal, n. 8.551/2000, que criou o registro do patrimo-
nio imaterial brasileiro, o Programa Nacional do Patrimonio Imaterial e
a convencao sobre a salvaguarda do patrimonio imaterial, adotada pela
xxx11 Conferéncia Geral da Unesco, em vigor desde 2006, apés ter sido
ratificada por mais de trinta estados membros.
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que fundamentam as politicas de patrimonio deverao ser sensiveis as
singularidades e eficientes para mediar universos socioculturais mui-
tas vezes conflitantes (Velho, 2006; Arantes, 2009).

Questoes juridicas se mostram particularmente relevantes na
consideragao da relagao entre patrimonio e mercado. Dado o for-
talecimento na conjuntura mundial de uma economia que se diz
criativa e se apropria prioritariamente do que é singular e passivel de
ser interpretado como exotico, observa-se que signos de identidade
se tém transformado de maneira maci¢a em mercadorias. Nesse
contexto, e tendo em vista o primado das relacdes de mercado so-
bre as demais esferas da vida social, os valores simboélicos gerados
pela protecao oficial (legitimidade diferenciada do bem tombado ou
registrado como patrimoénio cultural brasileiro) tendem a produzir
efeitos de autenticidade que sao utilizados como lastro de valor agre-
gado de natureza comercial.

A producao de valores de troca com base no patriménio é um
fato igualmente problemdtico para os 6rgaos de preservagao e di-
fundido nas diversas camadas sociais em todas as regides do planeta.
Tendo sido legitimado pela histdria e pela estética desde os primor-
dios de sua institucionaliza¢ao, que no Brasil data do fim da década
de 1930, 0 patrimonio ganhou, nos anos 1970 e 1980, clara inflexao
politica (como emblema de identidades diferenciadas) e ambiental
(associado a defesa da qualidade de vida). Agora, é reivindicado por
amplos setores sociais, em razao de seu valor econ6mico na constru-
¢ao de sentidos de lugar e com o intuito de criar produtos com valor
cultural agregado, num riquissimo e frequentemente conflituoso
processo de formagao de tradi¢oes inventadas e recriadas.

A formagcao de acervos e colegdes, e a documentagao e andlise de
artefatos, ritos e formas de expressao (sobretudo os géneros orais)
foram bastante praticadas durante a expansdo colonial da Europa,
tendo se tornado fendmenos amplamente analisados em obras de
antropologia, mesmo as mais antigas. Com as contribuicdes de Emile
Durkheim e, principalmente, Marcel Mauss, os cientistas sociais
passaram a concentrar-se no estudo da func¢ao e do significado dos
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objetos colecionados, deixando para disciplinas como a arqueologia
e o folclore uma andlise mais profunda e sistematica dos aspectos
tecnologicos, estéticos e mesmo semioldgicos da assim chamada cul-
tura material. A énfase na preservacao dos aspectos materiais dos
bens arqueoldgicos, dos objetos de arte e de obras arquitetonicas
distanciou a antropologia social dos debates sobre o patrimoénio.
Em compensacao, o assunto teve avango teorico significativo em dis-
ciplinas como arquitetura, histéria da arte, arqueologia e museolo-
gia. Apenas nas duas tltimas décadas, passou a ganhar terreno nas
pesquisas antropoldgicas e nas demais ciéncias sociais.

Em tal contexto, merece destaque o importante envolvimento de
varios antropélogos na formagao de colegoes e acervos documentais
de interesse etnografico, em particular quando apoiam iniciativas
dos grupos em que realizam suas pesquisas. Além disso, na ultima
década, diversas teses de doutorado e dissertacoes de mestrado* tém
focado o tema, debrucando-se sobre a formagao do campo antropo-
logico e a construgdo de trajetérias intelectuais. O crescente interesse
das ciéncias sociais decorreu em grande medida, mas nao exclusiva-
mente, da ampliacdo do conceito de patrimonio, tal como ¢ usado
hoje nas instituicoes de preservagdao. O movimento, todavia, € mais
amplo, uma vez que observa-se, no conjunto de artigos e ensaios pu-
blicados em coletaneas e periddicos, assim como em comunicagoes
apresentadas em reunioes cientificas, uma agenda tedrica e temati-
ca em formacao, bem como empenho consistente em desenvolver
parametros tedricos para entender as questoes sobre o patrimonio
(Arantes, 2000, 2006; Bezerra de Menezes, 2006; Cunha, 2006) sur-
gidas em diversas esferas.

A virada antropolégica dos escritos sobre o patrimonio tem como
marco juridico a Constitui¢ao federal de 1988, que incluiu nessa ca-

4  Cf. os anais das reunides anuais da Associagdao Nacional de Pesquisa e
Pos-Graduacgao em Ciéncias Sociais e das Reunides Brasileiras de Antro-
pologia, assim como o banco de curriculos Lattes, do Conselho Nacional
de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico (cNpq).
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tegoria os assim chamados “bens de natureza imaterial”, assim como
explicitou o vinculo do tema a diversidade cultural da nacao. A am-
pliagao da protecao oficial a essa nova categoria de bens criou a ne-
cessidade de desenvolver instrumentos juridicos e administrativos
que complementassem os preceitos e procedimentos institucionais
vigentes e, assim, instigasse a reflexdo e as préticas de preservagao
a ir adiante, buscando superar a conceitualmente falaciosa dicoto-
mia tangivel versus intangivel instaurada pelo texto constitucional.
Ademais, ao remeter o patrimoénio as referéncias culturais de gru-
pos sociais especificos (Londres Fonseca, 2000), a lei implicitamente
articulou a preservacdo os modos de vida e a diniamica cultural.
Essas mudancas de enfoque sao parte de um processo mais amplo
de mobilizagao da sociedade brasileira pela redemocratizacao do
pais apos o regime militar de 1964. Encontrando eco no trabalho
desenvolvido pelo 1PHAN, em particular na gestao de Aloisio Ma-
galhaes (1979-1982), elas abriram o campo do patrimoénio para
questoes de natureza ética, juridica, politica e humanitaria, sobre-
tudo em relagao aos direitos e aos modos de vida das populacoes
indigenas e tradicionais.

Eis alguns destaques da problematica que tem atraido o interes-
se dos cientistas sociais: a) como processo de producao cultural — as
consequeéncias da protegao exercida pelo Estado e por organiza-
¢oes multilaterais (Unesco) sobre as condigoes de criacao, execucao,
transmissao e transformagao dos bens culturais; b) como questao de
natureza politica — efeitos da preservacao na formagao e na consoli-
dagao de hegemonias, assim como em rela¢ao a acoes afirmativas de-
senvolvidas por grupos minoritarios; ¢) como problemdtica de ordem
socioeconomica — inclusao de planos de salvaguarda de conhecimen-
tos e formas de expressdo em programas de desenvolvimento socio-
ambiental ou sobre o papel do patriménio na promogao e na pro-
tecao dos diversos contetdos apropriados pela industria cultural; e
d) no ambito de questoes de natureza juridica — direitos de autor e de
imagem, assim como de posse e propriedade fundiaria, esferas em
que estd situada a problematica dos direitos coletivos e difusos, e
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da funcao social da propriedade tanto em relagao a bens tombados
quanto as suas dreas de entorno, assunto, alias, que no Brasil foi pio-
neiramente tratado pela legislagao patrimonial.

Ampliou-se e aprofundou-se também o interesse pela constru-
cao de instrumentos e métodos que permitam programar, executar
e avaliar projetos, programas e politicas nessa drea. Hoje, entende-
se que o patrimonio ¢ construgao social,’ e que, para compreen-
der tal pratica como fato social, é necessdrio indagar qual é o seu
objeto e quais as agéncias e agentes que a poem em marcha; em
que condigoes e quadro institucional ela ocorre; e que valores mo-
biliza. Sao questoes que exigem reflexao ancorada na investigacao
empirica e na consideragao das circunstancias em que os proble-
mas se configuram. De fato, ndo tem sido outra a orienta¢ao dos
pesquisadores atuais.

O cardter externo do processo de atribuigao de valor patrimonial
as dinamicas sociais locais traz implicagoes diretas sobre a partici-
pacao das comunidades culturais nos inventdrios e na identificacao
dos bens patrimoniais. Até recentemente, os intelectuais e os agentes
de politicas publicas (técnicos e burocratas) foram postos em cena
pela preservacao na condigao de atores privilegiados da construgao
de representacoes simbolicas da nagao, mas a adogao da nogao de
referéncia cultural pela legislagao brasileira, ao lado dos critérios jd
estabelecidos (valores arqueoldgico, historico, artistico, etnografico
e paisagistico, entre outros), acrescentou um ingrediente importante
na formacao das arenas em que os bens patrimoniais sao negocia-
dos: o ponto de vista das populacdes a que esses bens se referem. Em
funcao disso, vem se fortalecendo, pouco a pouco, o posicionamen-
to estratégico das comunidades culturais em tal processo, ou seja,
tem sido reforcado o reconhecimento de seu papel na formulagao

5 No Brasil, essa discussao se fez pioneiramente no seminario Cultura, patri-
monio e preservagdo, organizado pelos técnicos do Conselho de Defesa do
Patrimonio Historico, Arqueolégico, Artistico e Turistico (CONDEPHAAT)
em 1983 e publicado em Arantes (1984).
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de politicas culturais e do seu direito a autodeterminacao. Sua au-
toridade politica e intelectual passou a ser reconhecida de maneira
mais ampla na apresentacao de propostas de tombamento, assim
como sua participacao nos planos de preservacao de sitios histori-
cos tem aumentado. Com efeito, o consentimento de tais atores se
tornou imprescindivel as candidaturas ao registro de patrimonio
imaterial, assim como sua condi¢do de protagonista na efetivagao de
planos de salvaguarda.®

Essas mudangas ainda desafiam as instituicoes governamentais,
que ha décadas dialogam apenas com ocupantes de postos de co-
mando na administragao publica ou com representantes da elite
cultural do pais, os quais trabalham com orcamentos minguados,
sujeitos a incerteza de frequentes contingenciamentos, e enfren-
tam a concorréncia dos investimentos privados estimulados pela
rentincia fiscal.

Eis, em breves linhas, o campo recoberto pelo presente topico: a
atribuicao, na esfera publica, de valor patrimonial a artefatos e pra-
ticas sociais; 0s parametros juridico-administrativos dessa pratica; e
sua insercao na dinamica cultural. Dos pontos de vista da antropo-
logia e do direito, os aspectos teoricamente relevantes do problema
sao diversos e complexos. Apesar de muito jd ter sido feito nessa drea,
hd enorme espaco a ser recoberto por nossos estudos e pelas praticas
institucionais.

ANTONIO A. ARANTES

6  Sobre procedimentos de gestao compartilhada e participagao da comu-
nidade na elaboragdo de planos de salvaguarda, consultar os sites www.
iphan.gov.br e www.unesco.org, assim como Asian-Pacific Center for
Unesco (2006).
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PERICIA ANTROPOLOGICA

ESTE TEXTO BUSCA EXPLICITAR 0s modos de fazer e agir do antropo-
logo, e os critérios e motivagoes que 0 movem no exercicio de pericias
judiciais. A principio, importa frisar que a atuagao do antropélogo é
primariamente cientifica e técnica, e ndo uma intervencao politica.’

1 A base para este texto foi uma intervengdao em mesa-redonda ocorrida no
11 Semindrio sobre a Questao Indigena: Cultura, Trabalho e Terra, promo-
vido pelo Tribunal Regional do Trabalho de Mato Grosso do Sul em 18 de
outubro de 2001. Trata-se de um esfor¢o de explicar a atuacao dos antro-
pologos nas pericias judiciais, em didlogo com procuradores e juizes. Isso,
todavia, nao ocorreu em um semindrio interdisciplinar, nem numa sala de
aula, e sim no auditério da Camara Municipal de Campo Grande, peran-
te uma platéia lotada e dividida, inclusive espacialmente, em trés grupos:
os produtores rurais, seus advogados e representantes; indigenas Terena e
funciondrios da Funai; e procuradores do Tribunal Regional do Trabalho,
da Procuradoria Geral da Republica e da Advocacia Geral da Unido, e ju-
izes federais. Recuperada pela transcri¢do de fitas gravadas, a intervengao
passou por revisoes e enxugamentos (sobretudo as referéncias a fatos e
pessoas concretas), mas mantém a marca da oralidade. Em razao de sua
inser¢ao num contexto politico bastante radicalizado, espero que faca um
contraponto interessante ao género “verbete”, pois com muita frequéncia
os antropologos sao instados a explicar o que sao as pericias antropologicas
em situagoes de conflito muito semelhantes a essa. O titulo dado pelos pro-
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Tendo os assuntos com que trabalha repercussoes politicas, tal atua-
¢ao, quase inevitavelmente, é avaliada e criticada por suas implica-
¢oes no campo politico, e nao pelo rigor técnico ou pelo embasa-
mento tedrico dos procedimentos adotados. Nao se pode, nem se
deve, todavia, extrair dai o mais radical dos relativismos, o que cor-
responderia a nega¢ao da propria possibilidade de conhecimento e
da racionalidade da agao no campo das ciéncias humanas.

E preciso deixar claro, sobretudo, que as ciéncias humanas nao
sao um mero exercicio de casuismo, de defesa de pontos de vista
particulares. Elas tém o seu corpus de métodos e teorias, bem como
trabalham com evidéncias empiricas, isto é, resultam de procedi-
mentos ordenados de conhecimento e requerem comprovagao. Nes-
ses termos, o trabalho do antropoélogo ¢ respeitado academicamente
e se qualifica, nos foruns adequados, como um trabalho cientifico.
Revela-se naturalmente diferente do trabalho, por exemplo, de fi
sicos, matemdticos e bidlogos porque as ciéncias tém modalidades
de conhecimento diferentes em funcao dos objetos a que se apli
cam. O horizonte mais geral em que o antropdlogo atua é o quadro
histérico, politico e juridico composto pela Constituicao federal, a
legislagao indigenista e a politica indigenista, que lhe fornecem os
componentes técnicos de seu trabalho.

A tradi¢do indigenista do Brasil possui aspectos fraternos e
humanitarios que devem ser valorizados, tendo sido alcangados
notdaveis avangos em seus aspectos doutrindrios na Constituicao
de 1988. A consolidagao juridica dos direitos indigenas se traduz
no aperfeicoamento de procedimentos infraconstitucionais, no
estabelecimento de legislacao complementar e na promoc¢ao, no
plano administrativo, de maior articulagcao entre as agéncias go-
vernamentais. Em outras palavras, trata-se nao de alterar os prin-
cipios que norteiam a legislacao indigenista, e sim de melhorar o

1

curadores a minha intervengao, transcrita numa revista juridica, foi “O tra-
balho do antropélogo em pericias judiciais envolvendo terras indigenas”.
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modus operandi do marco juridico-legal em que se dd o exercicio
da pericia antropologica.

Assim, como linha basica de acesso a discussao sobre a pericia
antropol6gica, tomarei como fio condutor os procedimentos e ques-
toes recorrentes na grande maioria das solicitacoes de trabalhos an-
tropoldgicos por parte dos operadores do direito, ou seja, aqueles
tocantes a definigao das terras indigenas. Tal definicao se refere a
trés modelos ou sistematicas, ligados a contextos histéricos bastan-
te distintos. No primeiro deles, vigente na primeira metade do sé-
culo xx, nao havia nos tramites administrativos e nas concepcoes
juridicas a preocupagdao em estabelecer a relacao indissocidvel, de
natureza sociocultural, entre uma populag¢ao indigena e o territorio
em que habitava. As iniciativas do antigo Servi¢o de Protecao aos
Indios (sp1) no sentido de reservar terras para os indigenas se carac-
terizavam por uma perspectiva humanitdria e genérica, em vez do
reconhecimento de sua diversidade e da atencao as especificidades
culturais de cada grupo indigena. A ideia era proteger os indios, con-
finando-os em reservas administradas pelo proprio sp1 em partes do
territorio nacional onde isso era tolerado — pelos indios e, sobretudo,
pelos nao indios. Muitas vezes, essas reservas eram demarcadas em
terras devolutas ou em terrenos cedidos por governos provinciais ou
por particulares para essa finalidade; em alguns casos, tratava-se de
terras de espolio, disputadas por herdeiros e mais facilmente adqui-
ridas por pregos depreciados.

Nao se cogitava sobre a capacidade de tal reserva em assegurar a
continuidade cultural do povo, inexistindo a preocupa¢do em inter-
-relacionar a organizagao social e os recursos naturais propiciados
pelo territério demarcado, bem como em compatibilizar os contin-
gentes demogrificos (em rdpida taxa de expansao) a extensao (bem
reduzida) das dreas que lhes eram destinadas. A diretiva da atuacao
governamental se mostrava tutelar e segregacionista, estando voltada
para a ideia do desejavel isolamento entre os indigenas e a sociedade
nacional. A mediagao entre eles cabia exclusivamente ao Estado, por
intermédio de seu 6rgao indigenista.
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O resultado de tais procedimentos administrativos pode ser
claramente observado hoje no estado de Mato Grosso do Sul, nas
pequenas dreas destinadas aos Terena, que sdao insuficientes para
suas atividades agricolas de subsisténcia e se encontram inteira-
mente cercadas por fazendas e cidades. Trata-se de caso seme-
lhante aquele ocorrido com os Guarani e com os demais proces-
sos de incorporagao e encapsulamento decorrentes dessa forma
de atuagao do spr. Em geral, contudo, o primeiro modelo de de-
marcagao das terras indigenas acabou reformulado pelas proprias
praticas administrativas e, em seguida, revogado por disposicoes
constitucionais.

O segundo modelo de interven¢ao do Estado na defini¢do das
terras indigenas estd ligado a criagao do Parque Indigena do Xingu
e aos estudos e debates que se estenderam ao longo dos anos 1950,
envolvendo antropdlogos, juristas, cientistas, diplomatas, militares
e sertanistas. A regiao dos altos cursos do rio Xingu foi descrita, nas
ultimas décadas do século x1x, pelo naturalista germénico Karl von
den Steinen (1855-1929) como habitat de diferentes povos que se
mantinham em relativo isolamento em face da populagdo branca e
desenvolviam entre si uma relagdo simbiotica, de adaptacao cultural
e preservacao dos recursos naturais existentes, tendo a criagao do
Parque Indigena do Xingu levado o governo brasileiro a um novo
paradigma de atuagao no tocante a defini¢ao das terras indigenas,
uma vez que formulou um padrao para a protecao conjunta de po-
pulagoes, culturas e territérios.

Nas décadas seguintes, esse segundo modelo de defini¢ao das ter-
ras indigenas se condensou no critério de imemorialidade, que pas-
sou a nortear a atuagao administrativa da nova agéncia indigenista
criada pelo Estado brasileiro, a Funda¢ao Nacional do Indio (Funai).
Assim, para que a agéncia indigenista reconhecesse uma terra como
indigena, era preciso que essa drea tivesse sido sempre ocupada por
indios e jamais habitada por brancos. Ingénua e equivocadamente,
tal sistemdtica administrativa fez supor que se poderia tracar um
mapa histérico do Brasil, separando os dominios de indios e brancos,
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como se houvesse uma muralha entre eles, e ndao que terras e ativi-
dades economicas se entrelagassem, desrespeitando as posses prece-
dentes dos indigenas.

Esse entendimento, todavia, ndo se justifica em termos histori-
cos ou antropologicos. A excecio de algumas poucas regides no pais,
entre as quais a do alto Xingu, a populacdao branca penetrou nos
territérios ocupados pelos povos indigenas, separou familias e gru-
pos que tinham fortes ligagdes entre si, fragmentou unidades sociais
e estabeleceu o controle parcial ou mesmo total sobre os recursos
territoriais disponiveis. Por vezes, chegou a legitimar a posse de ter-
ritorios indigenas e caracterizar seus antigos habitantes como “inva-
sores’, numa completa inversao de direitos. Igualmente, os processos
de deslocamento for¢ado dos indios pelo territorio brasileiro, bem
como de migragdes geradas pela degradacao das condigoes de aces-
$0 a0s recursos naturais, foram extremamente extensos e suficientes
para impedir que, hoje, a definicao dos direitos dos indigenas se faga
com base apenas na determinagao da habitagao ininterrupta de seu
local de origem.

Por fim, o terceiro momento de defini¢ao das terras indigenas foi
instaurado pela Constituicao federal de 1988, em decorréncia de pra-
ticas administrativas que muito lentamente acabaram por constituir
uma nova sistemdtica. A atual Constitui¢ao brasileira nao apenas re-
conhece o direito dos indios em manter seu modo de vida, seus cos-
tumes e sua lingua, como também estabelece que as terras indigenas
devem corresponder a necessidades culturais especificas. Lé-se no
texto constitucional uma no¢ao nova e extremamente importante,
a de ocupagao tradicional, que se pode traduzir na linguagem antro-
poldgica como o reconhecimento de uma territorialidade indigena
plena. Dito de outro modo, encontra-se na Carta de 1988 o entendi-
mento de que o indio ocupa, relaciona-se com e da destinagoes ao
territorio em que vive segundo as perspectivas de sua cultura ou as
necessidades praticas de sobrevivéncia.

A luz dessa nova concepgao, as discussoes sobre a anterioridade
da presenca indigena em determinadas localidades do territorio

PERICIA ANTROPOLOGICA 129



nacional se tornam supérfluas, uma vez que nao é isso o que cabe
a agéncia indigenista ou ao perito provar. O fato de algumas prati-
cas administrativas, como as portarias da Funai que normatizam os
procedimentos para o reconhecimento das terras indigenas, ainda
qualificarem os estudos a ele ligados como “etnohistoricos”, e nao
simplesmente “antropologicos”, apenas reflete a lenta conversao dos
preceitos constitucionais em praticas administrativas, sobretudo
na auséncia da necessdria adaptagao da legislagao especifica sobre
a matéria. Por exemplo, o projeto de lei que propoe a alteragao do
Estatuto do Indio ainda nao foi aprovado pelo Congresso, razao pela
qual a pretensao de definir as terras indigenas com base em laudos
ou pareceres arqueologicos, resultante do costume de determinadas
instancias e autoridades em se servirem de modo implicito do cri-
tério de imemorialidade e de uma concepgao de terra indigena em
patente contradi¢ao com a defini¢ao prescrita na Constitui¢ao, ¢ um
equivoco ainda mais nocivo e injustificado.

Certo numero de afirmacoes e juizos emitidos sobre a questao
indigena, apresentados como pareceres técnicos, nao possui fun-
damento e resulta seja de pouca informacao, seja da inten¢ao mal
disfarcada de distorcer fatos historicos. Uma dessas afirmagoes se
refere ao cardter supostamente arbitrdario da legislacao e da politica
indigenistas. A atuagao indigenista, no entanto, ¢ uma das dreas mais
reguladas da administracao publica e da atuagao do governo fede-
ral, e possui tanto uma normatizagao relativamente extensa quanto
uma agéncia especifica e uma tradi¢ao de saber, o indigenismo, que
remonta, via criacao do sp1, ao inicio do século xx.

Nao tem qualquer fundamento a percep¢ao de que a agao indi-
genista resultaria de iniciativas arbitrarias de um eventual caudilho
que, tendo tornado-se dirigente da Funai, agiria de modo despético.
Cada proposta de criagao de terras indigenas é precedida de estudos
técnicos detalhados, incluindo trabalhos de campo realizados por
equipes especializadas. Em seguida, tal proposta e uma sintese dos
estudos que a embasaram sao publicados no Didrio Oficial da Uniao,
iniciando-se um prazo de 60 dias para que se manifestem, ainda no

130 § ANTROPOLOGIA E DIREITO



plano administrativo, todos aqueles que nao concordam com seus
termos ou se consideram prejudicados por ela.

Quem julga o contraditorio, isto é, a proposta inicial agregada de
todas as manifestagoes contrarias e das justificativas da Funai para a
sua eventual aceitagao nao ¢ o presidente da agéncia indigenista — o
que poderia caracterizar a circularidade e a inoperancia do processo —,
mas sim o ministro de Estado da Justiga, ao qual essa agéncia estd
subordinada. Dito de outro modo, uma terra indigena ¢ criada nao
por portaria do presidente da Funai, e sim por decreto da mais alta
autoridade do pais, o presidente da Republica, sendo executada em
plena sintonia com a consciéncia dos interesses nacionais.

Com efeito, a presuncao de que as dreas indigenas constituem
faixas do territorio autébnomas e imunes ao poder nacional nao tem
fundamento. Na Amazonia, existem muitas bases aéreas, guarni¢oes
militares e postos de vigilancia situados em terras indigenas. A au-
toridade nacional continua a ser soberana em relacao a essas areas,
ou seja, as leis existentes no pais, bem como as autoridades brasi-
leiras se mantém validas em tais dreas. O que ocorre é que a aplica-
¢ao da legislacao e o exercicio da autoridade nao devem dar-se de
maneira genérica e indiferenciada, cabendo respeitar as diferentes
instancias e competéncias do poder publico (no caso, informando
e agindo em articulagdo com a agéncia indigenista), assim como 0s
direitos especificos dos cidadaos (no caso, levando em conta as au-
toridades nativas e as referéncias culturais da comunidade afetada).
Isso ¢ vélido para as esferas administrativas (estadual, municipal,
ministérios) e para as associagoes civis e empresas privadas, e nao
configuram, de modo algum, “privilégio” ou “excepcionalidade”
das areas indigenas.

A forma de visibilidade e de existéncia propria aos povos e
culturas indigenas ¢ outro importante elemento a ser observado.
E caracteristico do senso comum e do imagindrio brasileiro conce-
ber como indigenas apenas as populagoes primitivas que sao mani-
festamente diferentes da populag¢ao branca ou negra. Isso se reflete
em multiplas dreas da vida social, das artes a midia, do humor aos
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preconceitos, dos textos escritos ao uso das imagens. A origem dessa
representacdo ¢ bem conhecida por antropologos e historiadores,
remontando ao periodo colonial. As autoridades coloniais portu-
guesas lidavam com a populagiao autoctone, valendo-se de uma
divisao entre “indios mansos” — os convertidos, aqueles que eram
considerados nao mais “indios”, e sim vassalos do rei de Portugal
e, nesses termos, iguais a quaisquer outros suditos — e “indios bra-
vos” — 0s que se opunham aos portugueses e eram tratados como
“infiéis” e inimigos do reino, aos quais se podia combater, promover
descimentos e escravizar.

Tais categorias administrativas coloniais continuam a alimentar
e emoldurar representacoes contemporaneas sobre as populagoes
origindrias de nosso pais e suas caracteristicas atuais. De fato, ape-
nas um deslize semantico nelas inspirado pode explicar como, na
redacao do Estatuto do Indio, em 1973, a defini¢ao de “indigena” se
refere a pessoa ou coletividade que, em razao de suas caracteristicas
culturais, distingue-se da sociedade nacional, quando o correto seria
dizer na sociedade nacional, uma vez que os indios nao podem ser
pensados como seres exteriores a na¢ao brasileira. Vé-se o mesma
no cotidiano quando, em face de indios iguais a nos, isto &, escola-
rizados e com diplomas universitarios, ou ainda artistas, vereadores,
pastores ou profissionais competentes, manifesta-se estranheza, sus-
peicao ou mesmo ironia.

Deve-se, portanto, rever essas categorias coloniais, procedendo-
se a uma catarse intelectual que nos desvincule do passado e nos per-
mita pensar de acordo com as leis e o marco historico atual. Certos
argumentos tortuosos, embora parecam cristalinos ao senso comum,
merecem ser examinados com maior cuidado. As populagoes origi-
narias de nosso pais foram objeto de programas de mudanga cultu-
ral induzida (catequizagao e aldeamento), agoes bélicas de retaliagao
(guerras justas, descimentos e correrias) e processos de escravizagao
e exploracdo econdémica. Como mecanismo de adaptagao a esses
processos, elas passaram a ocultar a identidade, reordenaram suas
instituicoes e mantiveram escondidos seus rituais e boa parte de sua
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vida publica e cerimonial. Ha populacoes que esqueceram sua lin-
gua ou restringiram-na ao dominio doméstico porque tinham medo
de, ao fala-la, tornarem-se alvo de tratamentos discriminatoérios.

O fato de essas estratégias adaptativas terem levado tais coletivi-
dades a nao se apresentarem mais exatamente como nos primeiros
contatos com 0s europeus nao causa surpresa, ainda que tenha sido
com base nesse tipo de argumento que, em muitas provincias do
Império brasileiro no século x1x, os indios tenham sido considera-
dos extintos e as terras dos seus antigos aldeamentos, distribuidas
entre particulares. A proclamada extincao administrativa dos indi-
genas, que implicou em grandes perdas territoriais e em processos
de didspora, tornou-os invisiveis perante a consciéncia publica e
clandestinos em face das autoridades. Eles, contudo, mantiveram, a
despeito da marginalizagao socioecondomica, redes de relacoes e de
algum modo atualizaram elementos valorizados por suas culturas.
Em muitas das provincias e regioes nas quais os indios foram consi-
derados extintos, existem hoje, mais de um século depois, numero-
sas coletividades que reivindicam a identidade indigena e a posse das
terras pertencentes aos antigos aldeamentos.

Na condicao de unidades socioculturais, os povos indigenas de-
tém uma forma de existéncia que nao deve ser descrita por meio de
categorias como vida e morte, ou apogeu e declinio. Uma cultura
e um povo indigena nao morrem como resultado de um processo
natural. Uma coletividade pode desaparecer, se todos os seus mem-
bros forem mortos e se sua existéncia for inteiramente suprimida da
memoria local e de arquivos e documentos. Salvo nessa situacao ex-
trema, nada impede que, em decorréncia de condi¢oes sociopoliticas
mais benévolas, elementos culturais ressurjam, mesmo que modifi-
cados e em contextos distintos, atualizados por pessoas e coletivida-
des que reivindicam uma mesma identidade.

Nao hd por que invalidar tal processo, questionando a autentici-
dade de determinadas manifestagdes culturais. A cultura nao se man-
tém in vitro; ela nao deixa de se atualizar em confrontos e embates
com culturas vizinhas. Em outras palavras, as coletividades indigenas
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que lutam por reconhecimento oficial ndo merecem a acusacao de
se portarem como “aproveitadores”, vale dizer, trabalhadores rurais
que, valendo-se do “artificio étnico”, pretendem obter terras numa
estrutura agrdria fortemente concentrada e assimétrica. O que essas
coletividades demandam primariamente é o reconhecimento étni-
co, o direito de referir-se a uma identidade diferenciada e originaria.
Se essa identidade lhes faculta algum beneficio, devem, obviamente,
mobilizar-se para obté-lo. Isso nao desqualifica ou poe em suspeigao
a demanda identitaria, pois se trata de algo absolutamente legitimo.
Por que esses indigenas deveriam abrir mdo de seus direitos, se pro-
fessores, pesquisadores e advogados, como os demais grupos sociais,
reivindicam todos os beneficios possiveis da cidadania?

Ora, se hoje a politica institucional brasileira reconhece e de al-
gum modo valoriza a presenga de povos e culturas indigenas no pais,
¢ fundamental que se criem condi¢des minimamente atrativas para
a legitimagao dos mesmos. A reafirmagao cotidiana das diferentes
identidades indigenas e a reelaboragao cultural caminham pari passu
seja com a superacao da marginalizacao e da extrema pobreza, seja
com a consolidagao da cidadania.

Certas ideias sobre os indios precisam ser modificadas. Uma de-
las ¢ a nogao de aculturagao, muito em voga na antropologia norte-
-americana dos anos 1940 e 1950, mas hoje quase inteiramente varrida
da antropologia por ser uma categoria pejorativa e sem uso cientifico,
haja vista descrever um processo genérico e universal. Nao ha cole-
tividade humana que independa de processos de empréstimo cul-
tural. Todas as sociedades vivas, historicas, promovem e atravessam
processos de mudanca, adaptacgao, apropriacao e criacao cultural.
A expressao “indio aculturado”, portanto, transmite uma informagao
praticamente nula e, ademais, contém um sentido acusatério, uma
vez que faz ressurgir a categoria fantasmatica de “indio auténtico”, a
qual se presta a usos muito violentos contra os indios reais. Como se
nota sem muita dificuldade, jamais se chega a tal “indio auténtico’,
mantido a distancia em territorios remotos, porque essa ¢ uma cate-
goria vazia, de uso meramente ideolégico.
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Vejamos, enfim, o tipo de trabalho realizado por um antropélo-
g0, assim como a competéncia e os conhecimentos que deve possuir.
O primeiro ponto a ser destacado ¢ que ele porta um diploma de
pos-graduagao, isto ¢, de mestre ou doutor, titulos obtidos apos, res-
pectivamente, dois a quatro anos, e quatro a seis anos, e que incluem
trabalhos de campo e a elaboragao de monografias. No Brasil, as gra-
duagoes em antropologia sao raras e os praticantes dessa disciplina
s0 se intitulam antropdlogos apos terem concluido um dos poucos
cursos de pos-graduagao da disciplina existentes no pais. Ao mesmo
tempo, a Associagao Brasileira de Antropologia (ABA) exige um titulo
de pos-graduagao para a aceitacdo plena de novos socios e a indicacao
de profissionais para a realizacao de pericias e laudos.

O segundo ponto a ser ressaltado ¢ que um antrop6logo nao deve
ser entendido como um “especialista em indios”. Ele é, em vez disso,
alguém dotado de instrumentos conceituais, métodos e técnicas de
investigacao que lhe permitem descrever e analisar o funcionamento
de diferentes sociedades humanas. Por isso, deve ter conhecimen-
to tedrico e etnografico sobre manifestagoes culturais e formas de
sociabilidade existentes em diferentes regioes e locais do mundo.
Nao pode ler e conhecer sobre um unico povo e cultura, e mes-
mo exclusivamente sobre o Brasil ou determinadas regioes do pais.
Um antropologo de fato deve ler sobre culturas registradas em di-
ferentes continentes, de modo a compor uma visao comparativa da
multiplicidade de formas de organizacao social e do complexo dina-
mismo das manifestagoes culturais.

Dito de outro modo, a antropologia estuda nao apenas socie-
dades indigenas, mas também grande variedade de fen6menos
sociais, promovendo pesquisas sobre dreas rurais, migrantes, afro-
descendentes, minorias étnicas, populagoes urbanas, vida politica e
movimentos sindicais, entre outras coisas. Ainda que conheca mais
detalhadamente a cultura ou drea de conhecimento sobre a qual rea-
lizou trabalho de campo e interpreta em suas monografias, um an-
tropologo jamais esgotard seu campo de investigacdo. Desse modo,
nao tem por que rivalizar com o conhecimento dos indigenas ou
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dos membros das sociedades que estuda, pois ¢, e sempre serd, um
observador externo ancorado num saber acumulado e universal, e
nao em um vinculo de autoconhecimento, como sio os intelectuais
indigenas e as liderancas de movimentos sociais.

De acordo com essa 6tica, a adesdao de determinado grupo indi-
gena a um projeto, programa ou a¢ao administrativa governamental
deve ser avaliada e eventualmente endossada nao pelos antropélo-
gos, € sim por seus proprios representantes. Sao estes que merecem
ser convidados para a mesa de negociagoes e falar de desejos e pro-
jetos atuais. Como todos os brasileiros, os indigenas sao agentes his-
toricos que disputam e legislam por sua propria cultura. Sao eles
que atualizam e idealizam o seu préprio futuro. Numa palavra, o an-
tropologo nao deve substituir a participagao indigena, mesmo que
seu trabalho promova encontros interculturais realizados de forma
mutuamente respeitosa e proficua.

Diante de questionamentos praticos sobre a possibilidade de o
antropologo realizar suas pesquisas na companhia daqueles que se
sentem prejudicados com as reivindicagoes indigenas e a evidente
inoperancia de tal procedimento, torna-se importante esclarecer
mais alguns elementos da pratica de pesquisa antropolégica. O tra-
balho executado pelo antropdlogo exige uma relacao de confianca
com a populacao que é objeto de seu interesse, isto é, trata-se
de uma relacao que pode ser comparada com a de um sacerdote
que ouve uma confissao ou a de um psicanalista que escuta o seu
paciente. O antropélogo atinge os seus objetivos quando, funda-
mentado na aten¢ao respeitosa e no conhecimento que adquiriu
das multiplas formas da vida social, consegue ouvir de seus infor-
mantes nao discursos estereotipados e pragmadticos — por exem-
plo, aqueles dirigidos a diferentes brancos com que se encontram
em situacoes especificas —, e sim algo que reflete, de maneira mais
livre, suas opinides e o seu pensamento, estando mais proximo,
portanto, de uma manifesta¢ao relativamente livre (o que os an-
tropologos, algumas vezes, chamam de ponto de vista do nativo.
Por essa razao, nao se admite a presenca de terceiros durante o tra-
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balho de campo, pois eles inibem os informantes e deslegitimam
o encontro etnografico.

Em todos os momentos de contato social, o indigena estd acom-
panhado seja pela Funai, seja por fazendeiros ou missiondrios. Nao
para de responder a pressoes, defendendo-se e tendo de explicar-se
segundo o ponto de vista de outros. Em tal contexto, o sentido do
trabalho antropoldgico é possibilitar que o indigena expresse e for-
mule o seu ponto de vista. A presenca de pessoas que mantém rela-
¢oes de oposicao a ele ¢ inapropriada, porque impede a empatia e a
constituicao da relacao de pesquisa. Aqui, trata-se de cuidados seme-
lhantes aos que um juiz deve ter em relacdo as testemunhas de um
processo, que nao podem ser intimidadas em seu depoimento, nem
sofrer represalias ou prejuizos ao relatar o que pensam e sabem.

Nao hd sentido em pretender controlar o trabalho do antropdélo-
go enquanto este estd em curso. Caso se queira impugnd-lo, devem-se
avaliar ou questionar suas conclusoes ou procedimentos. Um antro-
pologo pode ser contratado por qualquer uma das partes envolvidas
nos processos que demandam pericias, isto é, por uma empresa, um
sindicato ou o proprio Estado. Se for um bom profissional, fard sua
pesquisa com independéncia, buscando estabelecer uma relagao di-
reta com os indigenas. Em outras palavras, é importante que o juiz
julgue com base em argumentos bem apresentados, cuja solidez nao
depende de quem contrata a pericia antropoldgica. Esta deve zelar
apenas pelo necessario rigor técnico e os principios éticos definidos
pela Associacao Brasileira de Antropologia. Em geral, no entanto, os
antropodlogos preferem trabalhar como peritos do juiz, pois conside-
ram que nessa situacao podem contribuir de maneira mais efetiva
para a aplica¢ao da legislacao. Muitas vezes, receiam que seu traba-
lho seja visto como algo meramente instrumental, que deve produzir
resultados favoraveis para quem os contratou, como ocorre com es-
pecialistas em marketing ou em organizagao e método, cuja atuagao
deve elevar os lucros da empresa.

Por ultimo, em relacao ao carater subjetivo e incerto das pericias
antropolégicas, é relevante retomar uma reflexdo de fundo, a fim de
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especificar a natureza dos fendbmenos sociais e dos conhecimentos
que elas produzem. O antropologo tem de ouvir as falas de muitas
pessoas de uma mesma coletividade e observar cuidadosamente o
seu comportamento, para assim estar apto a indicar um conjunto
de possibilidades culturais. Em sua atividade analitica, devera che-
gar a descrever, por meio da abstragao e da sintese, certos padroes
de pensamento e de agao, a serem testados empiricamente. Como
qualquer pessoa, um indigena pode formular certos pensamentos
num dado contexto, mas modificar o que disse quando a situacio se
altera. Obviamente, a variabilidade das manifestacoes culturais em
face de diferentes contextos se reflete também no trabalho de inves-
tigacao realizado pelo antropologo.

As conclusoes que o antropologo formula niao sao dados eter-
nos, imutdveis; o que um grupo humano demanda em determinado
momento pode se modificar em outro. Estratégias politicas defendi-
das pelos indigenas estao relacionadas a contextos precisos, a serem
tratados em processos administrativos especificos. Mudar é parte do
viver, da adaptacao a situacoes que se renovam. Sociedades indige-
nas nao vivem congeladas em museus e precisam se adaptar as alter-
nativas que se apresentam hoje no pais.

A suspeita de que o trabalho do antropologo é subjetivo e de
que suas conclusoes sao parciais e variaveis, sendo pequena a uti-
lidade que dele resulta para o embasamento de procedimentos ju-
ridicos, de maneira alguma se justifica. Esperar da pericia realizada
por um antropologo o mesmo grau de exatidao alcancado por um
especialista em genética ao estabelecer uma paternidade com base
na andlise do pNa ¢, por certo, uma ilusao. Em vez disso, deve-se
explicitar que as ciéncias humanas se baseiam em critérios e pro-
cedimentos especificos. Tanto a antropologia quanto o direito sdo
ciéncias morais que se fundamentam em procedimentos herme-
néuticos. Trabalhar com os fenémenos humanos comporta dimen-
soes valorativas, bem como vinculos e predilecdes. Para estabelecer
a verdade, antropologos e juizes aplicam métodos hermenéuticos,
pelos quais confrontam fatos e afirmacées, assim como realizam
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a exegese de documentos, contextualizando-os e comparando-os,
de modo a estabelecer a positividade de cada depoimento ouvido.
E pela andlise da consisténcia légica e da verificagaio empirica que
chegam aos resultados de sua investigacao.

Por certo, hd laudos antropolégicos mal feitos e eles podem (e
devem) ser refeitos, assim como existem sentencas dadas por juizes
que se mostram equivocadas e sao corrigidas em instancias superio-
res. No campo de atuagao das pericias antropologicas, sempre se estd
em meio a um processo de confrontacao de provas e argumentos,
assim como de corregoes efetuadas por pares e de respeito as hierar-
quias e as normas ditadas pela comunidade cientifica.

JOAO PACHECO DE OLIVEIRA
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PESSOA E INDIVIDUO

AS CATEGORIAS PESSOA, INDIVIDUO E SUJEITO tendem a con-
fundir-se no uso comum das linguas ocidentais. Alguns saberes es-
pecializados, no entanto, buscam construir a especificidade de cada
um desses termos, de acordo com critérios técnicos, ideoldgicos ou
historico-culturais. A antropologia nao os conceitua de modo sis-
temadtico e univoco em todas suas escolas e tendéncias, mas abriga
diversas iniciativas de demarcacdo semantica em fungao das impli-
cagoes culturais diferenciais da historia dessas categorias.

Os autores para quem essa distin¢ao ¢ relevante tendem a con-
siderar pessoa a categoria de pensamento que, na tradigao ocidental,
designa os entes dotados de agéncia propria, capazes de afetar de
maneira afirmativa o mundo em que vivem. Isso pode incluir tanto o
que chamamos de seres humanos singulares quanto entes espirituais
(por exemplo, as trés “pessoas” da Santissima Trindade crista) ou en-
tidades coletivas (como na ideia de “pessoas juridicas”). Aproxima-
se assim da categoria sujeito, que veio a significar hodiernamente —
por meio de uma derivacao semantica peculiar de uma categoria
que significa “assujeitado” — justamente o “senhor” especifico de
vontade, responsabilidade, deveres e direitos. A necessidade de preci-
sar o sentido da categoria pessoa emerge sempre no contexto de sua
diferenciagdo da categoria individuo. Nesse caso, pessoa representa
os entes socialmente relevantes imersos em sua rede de relagoes e
em sua trama densa de atribui¢oes e significados. Individuo, por sua
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vez, representa as unidades minimas, pensadas como auténomas, da

“espécie humana” — o que foi chamado por Louis Dumont (1983) de
"individuo biopsicolégico”. Embora as implicacoes analiticas dessa
0posi¢ao possam variar muito, a oposi¢ao essencial ¢ nitida: um ser
relacional x um ser autonomo.

Para alguns autores que fazem uso dessa distingao, a tensao entre
as experiéncias sociais descritas pelas duas categorias é uma proprie-
dade generalizada (sendo universal) da vida social. Nesse caso, a ca-
tegoria pessoa pode assumir a conota¢do de uma “mascara” social da

“realidade” individual, enfeixando os “papéis” cujo desempenho a so-
ciedade lhe exige. Sem endossar completamente essa acep¢ao, Marcel
Mauss (1938) chama a atengao para uma possivel origem etimolégica
comum na cultura latina entre pessoa e mdscara (per sonare).

Para outros autores que lidam explicita ou implicitamente com
essa distingao, ¢ fundamental apontar para a especificidade histérico-
-cultural da categoria individuo, por oposicao a universalidade da ideia
de pessoa. Egressa do vocabuldrio especializado da filosofia ociden-
tal, enquanto unidade de realidade minima, irredutivel, ela teria sido
sistematicamente aplicada (ou se tornado aplicavel) aos seres huma-
nos, em decorréncia das transformagoes historicas que ensejaram a
emergéncia da “modernidade” ocidental. Entre outros modelos dessa
transformagao, encontra-se o da emergéncia e progressiva hegemonia
de uma representagao paradoxal de pessoa que enfatizaria justamente
sua autonomia fundamental em detrimento de ou em oposi¢ao a sua
rede relacional instituinte: a “ideologia do individualismo”.

Para essa ultima corrente, a ideia de pessoa seria indissociavel
de uma representagao holista e hierarquica da ordem social, ou seja,
sua defini¢ao seria sempre decorrente das demarcagdes cosmologi-
cas abrangentes e se efetivaria sempre por meio de diferenciagoes de
estatuto social (decorrentes da distribuicao diferencial do valor cul-
tural). Assim, as distingdes de condi¢ao social de homem e mulher;
jovem e adulto; senhor e escravo; nobre e plebeu; sacerdote e leigo;
letrado e rustico etc. seriam manifestagoes especificas de um modo
universal de construcao de pessoas.
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A categoria individuo designaria, em vez disso, o sujeito especifico
da modernidade: um ser indiviso dotado de liberdade e igualdade, se-
nhor de uma vontade e de responsabilidade ou senso moral préprio.
Muitas variagoes desse modelo ideoldgico foram desenvolvidas desde
que se propds que viesse a sustentar a ordem social prevalecente no
mundo moderno. Ele, porém, nao teria surgido de chofre. Propoe-se
encontrar sinais de sua emergéncia na representacao crista de uma
alma universal e responsavel, e em diversos aspectos juridico-politicos
das culturas cldssicas (a dimensao democratica da pélis; a racionaliza-
¢ao universalizante do direito romano; a ética estoica etc.).

Vé-se assim como a categoria individuo viria a caracterizar mais
propriamente o ideal de pessoa prevalecente na “cultura ocidental
moderna’, constituindo o ntcleo ideolégico da nogao de cidadania,
suporte da ordem liberal e do mundo publico moderno. Alguns au-
tores analisaram o modo como essa associagao se viu expressa, de
modo negativo, na acep¢do pejorativa da categoria individualismo,
enquanto sinénimo de egoismo, de énfase excessiva no sujeito sin-
gular, em detrimento das responsabilidades coletivas etc.

O discurso juridico ocidental nao distingue sistematicamente os
dois termos, jd que sua disposi¢ao universalizante (herdada do direito
romano e refor¢ada pela ideologia moderna do individualismo) nao
admite a relatividade cultural da nog¢ao de individuo. Encontra-se
assim quase exclusivamente na teoria juridica a nogao de pessoa, en-
tendida a0 mesmo tempo como o individuo portador dos direitos
e deveres modernos, e como a pessoa entranhada em sua rede de
relacdes com outras pessoas e com as coisas, tomando a forma de
obrigacoes. A categoria individuo tende a ser empregada de modo
apenas descritivo, para designar o sujeito singular ou as incidén-
cias singulares dos fatos juridicos. O uso da palavra individuo na
linguagem comum do povo brasileiro (como na acepgao negativa
com que se apresenta no jargao policial) chegou, nesse sentido, a ser
analisado como um sintoma de disposi¢oes culturais especificas, fa-
vordveis a preservacao de um sentido hierarquico, diferenciante, da
no¢ao de pessoa.
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E interessante, porém, verificar como a teoria juridica se ocu-
pa desse problema, ao tratar, por exemplo, da emergéncia do que
chama de direito subjetivo. Essa categoria designaria, nos termos
aqui explicitados, a emergéncia do reconhecimento de um indivi-
duo portador de direitos e deveres intrinsecos a luz das ordenacoes
juridicas tradicionais, ocupadas inevitavelmente com o estatuto de
pessoas socialmente localizadas.

A generalizagao da acepcao individualista da pessoa na ordenagao
juridico-politica das sociedades ocidentais envolve inimeras questoes
de grande interesse. De um ponto de vista histérico, pode-se discutir,
por exemplo, a importancia da ideia de um direito natural, que é um
instrumento para a deslegitimacao das ordens hierdrquicas tradicio-
nais pela naturalizacao dos valores de liberdade e igualdade, intrinse-
cos ao individuo. Pode-se encontrar sinais desse processo nas discus-
soes sobre as propriedades diferenciais da tradi¢ao juridica romana
e da common Law anglo-saxa (vista, as vezes, como herdeira de um
“individualismo” germanico arcaico). Pode-se também compreender
melhor a importancia do cédigo civil napolednico para a ordenacdo
juridica moderna, pois ai se demarcou pela primeira vez o reconheci-
mento pleno do idedrio individualista pelo direito positivo.

Em outro registro, ¢ fundamental reconhecer a importancia para
a tradigao cultural ocidental da teoria das pessoas juridicas, desen-
volvida sobretudo na drea comercial. Basta reconhecer o quanto a
representagao moderna de sociedade, enquanto associacao de livres
contratantes, deve a ficcao juridica medieval da sociedade mercantil.
A propria representa¢ao da nacao moderna, embora se deva em boa
parte a representacao historicista-romantica da comunidade de ori-
gem, se nutre dessa tradigao de justificacdo juridica da coletividade
enquanto pessoa (sua “personalidade” juridica).

A acepcao individualista de pessoa prevalecente na ordenacado
juridica moderna impoe uma particular preocupacdo com as ques-
tdes da identidade, da responsabilidade e da representacao dos su-
jeitos. As recentes medidas de ado¢ao de uma legislacao de direitos
civis da crianca e de aboli¢ao da figura da patria potestas ¢ um exem-

144 § ANTROPOLOGIA E DIREITO



plo marcante da tendéncia a eliminar (ou reduzir) as situacdes de
representacao civil dos cidadaos, estendendo no mesmo processo as
fronteiras da individualizagdo dos sujeitos. Idéntico processo deu-se
na tltima década em relagao a preservacio do estatuto de individuo
dos doentes mentais.

No mesmo registro, outra ativa frente de preocupacdo quanto
ao estatuto da pessoa/individuo nas sociedades contemporaneas é a
da condicao do embriao e do feto humanos. A questao do aborto é
particularmente exemplar, ao contrapor diferentes niveis de atuali-
zagao da pessoa ou do individuo, conforme se privilegie o nascituro
isolado de seu contexto materno ou se defenda o direito da mulher
a gerir o seu proprio corpo; conforme se o represente como um ente
indistinto a ser tornado pessoa a partir do nascimento (e do decor-
rente reconhecimento social) ou se o conceba como um individuo
autonomo pela sua humanidade potencial. Com a complexificacao
dos recursos tecnolégicos aplicdveis a concep¢ao e a gestacao de se-
res humanos, abrem-se novas frentes de imprecisao das fronteiras
entre pessoa e individuo. O temor da clonagem de seres humanos se
apresenta hoje no horizonte das inquietagdes, a0 ameagar a suposta
identidade entre a individualidade (biolégica ou genética) e a pes-
soa ou personalidade (no sentido tanto psicologico quanto juridico).
Vé-se, por outro lado, emergir a discussao da extensdo, mutatis mu-
tandis, dos direitos individuais aos animais (ou, alternativamente, as
espécies animais), numa exacerba¢ao caracteristica da profundidade
e da sistematicidade da ideologia individualista, fonte principal das
representagoes juridico-politicas do mundo moderno.

LUIZ FERNANDO DIAS DUARTE

PESSOA E INDIVIDUO § 145



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

DAMATTA, Roberto
(1979)  Carnavais, malandros e heréis: para uma sociologia do dilema brasileiro.
Rio de Janeiro: Zahar Editores.

DUMONT, Louis
(1983)  Oindividualismo: uma perspectiva antropolégica da ideologia moderna.
Rio de Janeiro, Rocco, 1985.

DURKHEIM, Emile
(1898) “L’individualisme et les intellectuels” In: La science sociale et laction.
Paris: pUE, 1970.

FOUCAULT, Michel
(1975)  Vigiar e punir: nascimento da prisao. Petrépolis: Vozes, 1980.

MAUSS, Marcel
(1938) “Uma categoria do espirito humano: a no¢ao de pessoa, a de ‘eu”. In:
Sociologia e antropologia. Sao Paulo: CosacNaify, 2004.

RADCLIFFE-BROWN, Alfred Reginald
(1952)  Estrutura e fungio nas sociedades primitivas. Petropolis: Vozes, 1973.

146 § ANTROPOLOGIA E DIREITO



RACA'

ATE O SECULO XVIII, NA EUROPA, a palavra raca foi utilizada
para se referir ao conjunto de descendentes de um ancestral comum,
com énfase nas relagdes de parentesco e ndo em traco fisicos como
a cor da pele. Atribui-se ao processo de expansao colonial europeu
papel de destaque na relevancia que o conceito de raga adquiriu no
final desse mesmo século. O anatomista alemao Johann Friedrich
Blumenbach (1752-1840) cunhou o termo caucasoide para se referir
aos europeus, a diferenca dos mongoloides (asidticos), dos etiopes
(africanos), dos amerindios (povos nativos das Américas) e dos ma-
laios (polinésicos). A influente classificagao de Blumenbach e muitas
outras propostas posteriores a ela estiveram associadas ao encon-
tro dos colonizadores com povos dotados de caracteristicas fisicas
e tradi¢oes socioculturais especificas em vérias partes do mundo. Ja
nesse periodo, encontravam-se imiscuidas nas classificagoes raciais
nocoes de hierarquia, que tiveram papel fundamental na justificati-
va das praticas de dominac¢ao colonial (Schwarcz, 1993).

Ao longo do século x1x, raga nao apenas se consolidou como
importante descritor das caracteristicas bioldgicas e socioculturais,

1 Este texto é uma versdo abreviada do capitulo de apresentagao do livro
Raga como questao: histéria, ciéncia e identidades no Brasil (Maio &
Santos, 2010).
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como passou a receber tratamento cada vez mais cientifico. Num pe-
riodo de intensos debates sobre as origens, discutia-se se as diversas
ragas humanas descendiam de um ancestral comum (monogénese)
ou tinham origens distintas (poligénese). O pensamento darwinista
da segunda metade do século x1x consolidou a perspectiva de uma
origem Unica, embora o evolucionismo tenha atribuido as diferentes
ragas maior ou menor desenvolvimento fisico, moral e intelectual,
situando os europeus no topo da hierarquia e negros e indios nos
niveis mais baixos desta (Gould, 1981; Maio & Santos, 1996, 2010;
Stepan, 2005).

Nas primeiras décadas do século xx, raca permeava de tal modo
a vida social, que antropologos e juristas discutiam a aplicabilidade
de um mesmo conjunto de leis para pessoas tidas como racial e evo-
lutivamente distintas. No Brasil, o médico e antropélogo Raimundo
Nina Rodrigues, da Faculdade de Medicina da Bahia, propés, sob
a influéncia dos debates internacionais entio em curso e de auto-
res da antropologia criminal italiana, a criacao de leis distintas para
brancos e nao brancos (Corréa, 1998). E, como em muitos outros
paises das Américas, as politicas de imigracao, em face da influén-
cia do pensamento eugénico, pautavam-se em discussoes sobre mi-
grantes com caracteristicas inferiores ou superiores (Skidmore, 1974;
Stepan 2005).

Nas décadas seguintes, ocorreram profundas mudangas no tra-
tamento do conceito de raca por parte das ciéncias tanto sociais
quanto bioldgicas. Fundamentalmente, os saberes antropolégicos
e biologicos passaram a defender que a raga nao albergava o card-
ter determinista que se lhe atribuia, enfatizando a dissociacao entre
raga, cultura e biologia. Dinamicas sociais e culturais operariam in-
dependentemente de caracteristicas raciais, a0 mesmo tempo que o
enfoque racial nao seria um descritor adequado para a variabilida-
de biolégica humana. Assim, no fim dos anos 1940 e no inicio dos
anos 1950, a Unesco langou uma série de declaragdes cujo objeti-
vo principal foi tornar secundéria a raca como conceito cientifico
(Maio & Santos, 1996, 2010).
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Com o acelerado desenvolvimento tedrico e metodoldgico da
genética nas ultimas décadas do século xx, acumularam-se evidén-
cias de que o conceito de raga, mesmo sendo apropriado para a bio-
logia de algumas espécies animais, € de pouca utilidade no caso dos
humanos. Isso decorre, entre outros fatores, de a espécie humana ser,
em termos evolutivos, bastante “jovem”, uma vez que sua origem se
encontra de 150 a 200 mil anos atrds. Os atributos fisicos comumen-
te associados a raca incluem caracteristicas localizadas, sobretudo,
na superficie do corpo humano, que foram biologicamente selecio-
nadas (como a cor de pele, relacionada a protecao contra os raios
solares), a medida que a espécie humana, origindria da Africa, espa-
lhava-se pelo mundo. Ademais, estudos em biologia molecular indi-
cam que as caracteristicas utilizadas nos esquemas de classificacao
racial, entre as quais de novo a cor da pele, o formato dos olhos e a
cor e a textura do cabelo, sao codificadas por apenas algumas poucas
dezenas de genes. O genoma da espécie humana alcanga entre 25 e
30 mil genes, e enquanto no passado se acreditava que havia dife-
rencas biologicas importantes entre as diversas ragas, hoje esta bem
estabelecido que as populagoes humanas tém diversidade biologica
muito maior em seu interior (variabilidade intra), cerca de 85 a 90%,
do que em compara¢ao com outras populagoes (variabilidade inter),
de aproximadamente 10 a 15% (Pena, 2002).

A antropologia contemporanea, a0 mesmo tempo que Incor-
pora em seu corpo tedrico-metodologico a perspectiva de que raga
nao é um conceito cientificamente valido para a espécie humana,
reconhece sua enorme relevancia antropologica e sociologica, uma
vez que individuos e sociedades, valendo-se de seus referenciais
culturais, classificam os outros e sao classificados cotidianamente
com base em caracteristicas fisicas (Santos & Maio, 1996; Maggie
& Rezende 2001; Fry, 2005). Assim, mesmo que raga nao seja uma
realidade bioldgica, padroes de percepcao sobre as caracteristicas
fisicas se associam a producao de relagdes politicas, sociais e eco-
nomicas. Para alguns antropologos, deve-se, inclusive, diminuir a
énfase na no¢ao de raca e operar com a de cor (considerando-se
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tanto a tonalidade da tez quanto os demais atributos morfologicos
associados a origem), cuja trajetoria conceitual nao ¢ tao tortuosa e
epistemologicamente carregada.

Nao por acaso, os esquemas de classificacao racial, intimamen-
te relacionados aos processos historicos, sao influenciados pelos
contextos sociais, politicos e econdémicos que lhes sao contempo-
raneos (Skidmore 1974; Schwarcz, 1993; Santos & Maio, 1996, 2010).
As categorias de raga/cor dos censos realizados no Brasil, dos quais o
primeiro foi realizado na década de 1870, e que, hoje, baseiam-se nas
categorias branco, preto, pardo, amarelo e indigena, experimenta-
ram muitas transformagoes ao longo do tempo. Os Estados Unidos
sao outro exemplo relevante da fluidez dos sistemas classificatérios
utilizados nos censos. Desde o primeiro deles, realizado no século
xv1i1, utilizou-se um conjunto de categorias mais ou menos distinto
do precendente.

A atenc¢ao dos antropdlogos se tem voltado para a questao dos
sistemas brasileiros de classificagao racial ha muito tempo. Vérios
estudos apontam grande diversidade dos termos neles empregados.
Pesquisa do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) rea-
lizada na década de 1970 com base na autoclassifica¢ao levantou mais
de 130 termos diferentes. Além dos atributos fisicos mais diretamente
relacionados a raga e cor, questoes ligadas a renda e escolaridade
desempenham papel importante, razao pela qual se tem admitido
que 0s contextos socioecondmicos nos quais os individuos vivem
também sao determinantes nas percep¢des sobre o pertencimento
racial (Nogueira, 1954).

Contemporaneamente, muitos antropélogos criticam o cres-
cente uso no Brasil, inclusive por parte de agéncias governamentais,
de sistemas classificatérios baseados em categorias bipolares, como
branco e negro — reunindo pretos e pardos (Fry e outros, 2007). Trata-
se de um esquema classificatério comum em paises como os Estados
Unidos, mas que guarda diferengas importantes em relagao ao modo
pelo qual a classificagao racial opera na sociedade brasileira, em que
predomina um continuum entre as categorias utilizadas (Fry, 2005).
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Agrega-se a isso o grau de miscigenacao da populacao brasileira,
comparativamente mais elevado do que aquele verificado em paises
do continente americano, cujas popula¢oes resultam da combinacao
de europeus, africanos e indigenas, como demonstrado por pesqui-
sas em genética de populagdes (Pena, 2002; Maio & Santos, 2010).

Desde meados da década de 1990, o Estado brasileiro tem pro-
movido politicas publicas voltadas para a questao racial, sobretudo
nas areas da educacao e da saude. Em face do consenso de que o
racismo e as desigualdades produzidas por critérios raciais precisam
ser enfrentados no Brasil, a reflexdo antropologica tem procurado
enfatizar, entre outras coisas, o respeito a autoclassificacao racial e o
questionamento de perspectivas de “essencializagdo” das ragas, por
exemplo, em campanhas de saude ou similares, nas quais se deve
atentar para a veiculagao de mensagens que possam transmitir a no-
¢ao de “doengas raciais” ou correlatos (Fry, 2005; Fry e outros, 2007;
Maio & Santos 2010).

Raga, portanto, ¢ tema central na antropologia ha muito tempo
tanto pelo que representa como constelagao de categorias cogniti-
vas e ideologicas quanto por sua relevancia na explicagao de proces-
sos socioculturais. A despeito de sua persisténcia temporal, houve
mudancas significativas em sua defini¢do e em seu peso explicativo.
O aspecto racial ja foi uma dos mais importantes eixos norteado-
res dos debates sobre as caracteristicas bioldgicas e socioculturais
da espécie humana. Criticado, tendeu a ser abandonada nas ciéncias
biolégicas e passou por revisoes significativas nas ciéncias sociais,
mas persiste como conceito antropoldgico de fundamental impor-
tancia na vida cotidiana e no plano das relagoes culturais, politicas,
econdmicas e juridicas.

RICARDO VENTURA SANTOS
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RITUAL

EM GERAL, A IDEIA DE RITO evoca a imagem negativa de um
ato formal, repetitivo e desprovido de sentido. O préprio cotidiano
¢ marcado por momentos rituais, como os cumprimentos (“Tudo
bem” “Tudo bom”) e as despedidas (“Foi um prazer”, “Igualmente”),
que sao gestos externos, convencionados e obrigatorios, que comu-
nicam pouco € apenas marcam 0s comecos e os términos de nossos
encontros. Na psicologia e na sociologia, o comportamento ritua-
listico ¢ associado negativamente a repeticao e a compulsdo vazia.
No campo da antropologia, porém, o rito é um dos mais antigos e
caros conceitos. A principio, as discussoes sobre ele enfatizaram a ex-
pressao simbdlica dos ritos sagrados, ou seja, os ritos religiosos como
a representagdo mdxima da sociedade. Hoje, o conceito abrange um
conjunto amplo e heterogéneo de eventos presentes na vida contem-
poranea, sejam eles sagrados ou profanos. Podem ser banais, como as
jd citadas saudagoes cotidianas que iniciam e encerram os encontros,
mas também especiais, como cultos religiosos, atos politicos e civicos,
cerimoniais de todos os tipos, processos juridicos e demais eventos
que constroem e expressam a vida tanto individual quanto social.

O objetivo deste texto é explorar a centralidade do rito no mun-
do contemporaneo, tendo como base a definigao minima, segundo
a qual os “rituais sao tipos especiais de eventos, mais formalizados
e estereotipados e, portanto, mais suscetiveis & analise porque ja re-
cortados em termos nativos” (Peirano, 2002: 8). Em linhas gerais, as
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caracteristicas minimas do rito incluem uma ruptura no fluxo da
acao social, um limite temporal e atores sociais que, de alguma ma-
neira, manifestam simbolicamente valores e ideais de seu mundo.
E nessas caracteristicas que o recorte etnografico e analitico proposto
se baseia. Examina-se aqui o rito, portanto, como um elemento cons-
titutivo da propria agao social e das identidades dos participantes.

O RITO ESTRUTURA A VIDA SOCIAL

No inicio do século xx, Arnold Van Gennep e Emile Durkheim re-
conhecerem a centralidade dos ritos na constitui¢ao da vida social.
Este se dedicou a comprovagao de que a sociedade s6 pode ser es-
tudada por intermédio das proprias regras que a governam e nao
pelas da psicologia. Para ele, a esséncia da sociedade se localizava na
consciéncia coletiva, que € irredutivel aos individuos que compoem
o grupo. Em sua principal obra, na qual explora a teoria do rito e das
formas simbolicas, definiu a religido como a expressao dos valores e
das normas morais da sociedade realizada por meio de atos rituais.
Assim, o rito, na condi¢ao de forma externa da sociedade, compoe-
se de atos significantes e de “crengas’, outra maneira de dizer que
sao os seus significados simbolicos que expressam e organizam a
sociedade (Durkheim, 1915).

Van Gennep, por sua vez, deteve-se nos “ritos de passagem’, a
categoria mais reconhecida dos ritos, e que inclui ampla gama de
eventos que marcam as mudancas da pessoa social ao longo da vida,
desde o nascimento até a morte, como batismos, casamentos, for-
maturas e funerais (Van Gennep, 1908). A mudanca de status social
se torna uma realidade, tanto para o publico quanto para o iniciante,
no decorrer das trés fases que caracterizam o processo ritual: a pri-
meira separa o iniciante de seu grupo social original, a segunda de-
limita o periodo de transi¢ao da identidade social do iniciante, em
que ele se encontra entre posi¢oes diferentes, e a terceira marca sua
integragdo num novo grupo social.
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Na década de 1960, Mary Douglas retomou os interesses a res-
peito da criatividade dos ritos. Em suas palavras, “Durkheim estava
bem ciente de que seus efeitos sao para criar e controlar a experiéncia.
Era sua preocupagao principal estudar como o ritual religioso torna
manifesta aos homens sua pessoa social e cria assim sua sociedade”
(1966: 83). Seguindo esse autor e alguns exemplos dos ritos de pas-
sagem de Van Gennep, ela enfatiza que os ritos profanos também
expressam, criam e controlam a experiéncia, bem como afirma que
o homem ¢ um animal ritual e que os ritos permeiam a intera¢ao
social, criando uma realidade que, sem eles, nada seria. Ao se valer de
cartas de condoléncias, telegramas de congratulagdes e outras formas
de comunicagao entre amigos distantes, Douglas demonstra que é im-
possivel ter relagoes socais na auséncia de atos simbolicos (: 80).

Na mesma época, Erving Goffman, antropdlogo influenciado
pela psicologia social, defendeu, com foco na interagdo social, a busca
de uma “sociologia de eventos” (Goffman, 1967), ou seja, um estudo
da interacao segundo a perspectiva ritualista. Segundo ele, a vida
social ¢ permeada e estruturada pelos ritos. Com frequéncia, os mais
banais nao sao percebidos pelos atores envolvidos, mas mesmo as-
sim a interagao social s6 se constréi por meio de “eventos” em que
0s atores se representam e interagem em sequéncias organizadas e
estruturadas, isto ¢, em que sua interagdao é guiada por estruturas
rituais. Para Goffman, a psicologia teria alcance limitado para com-
preender de modo pleno a estrutura dos eventos cotidianos, como
conversas, praticas esportivas, festas, processos juridicos e mesmo as

“galeras” que frequentam os “pedacos” das ruas urbanas.

O RITO TRANSFORMA

Um pouco antes, na década de 1950, iniciou-se uma renovagao do
interesse pelos ritos, e um dos eixos tedricos surgidos se preocupou
em entender o poder do rito em transformar a experiéncia tanto
individual quanto social. De maneira geral, no entanto, as novas
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abordagens mantiveram o enfoque nos ritos sagrados realizados em
sociedades homogéneas, a luz das entao recentes teorias da cultura,
aprofundando a perspectiva de que o rito cria novas visdes da rea-
lidade e da sociedade. Os simbolos foram conceituados como esti-
muladores e motivadores de estados internos dos participantes, pro-
vocando modifica¢oes na agao destes em face de uma nova visao da
realidade criada pelo ritual (Geertz, 1966). A partir disso, varios au-
tores passaram a dedicar-se a andlise dos ritos de cura, procurando
mostrar como o poder simbolico do rito modifica estados internos
psicobiologicos (Lévi-Strauss, 1958; Turner, 1967).

RITO E PROCESSOS POLITICOS E JURIDICOS

Apesar de vertentes do estudo dos ritos terem permanecido preo-
cupadas, sobretudo, com as dimensoes sagradas ou normativas do
rito, alguns antropologos consideraram a relagdo dos ritos com
0s processos politicos, apontando o conflito como algo inerente a
vida social. Em sua analise dos processos politicos na alta Birmania,
Edmund Leach considerou, como Durkheim, que a performance ri-
tual torna explicita a ordem social. Para ele, todavia, a ordem seria
um modelo ideal, quase uma fantasia, e nao uma realidade (Leach,
1954: 8). Ja Victor Turner, em seu classico trabalho sobre a cura, ana-
lisou a capacidade que o rito tem de influenciar simultaneamente a
sociedade e o individuo (Turner, 1967). Para Turner, a vida social se
caracteriza por fluxos que incluem periodos conflituosos, chamados
por ele de “dramas sociais”. Dito de outro modo, o equilibrio social
seria continuamente interrompido por dramas sociais, nos quais os
conflitos irrompem ao redor de figuras importantes do ponto de vista
social. As crises se instalam e ameagam a continuidade do grupo,
demandando uma resolu¢ao que, muitas vezes, visa restaurar a situa-
¢do anterior. Essa terceira fase do drama social, a das tentativas de
restaurar a ordem prévia, ¢ marcada por eventos rituais, no sentido
mais amplo do termo. Turner trabalhou sobre os ritos como pro-
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cessos juridicos na sociedade africana Ndembu, mas podemos reco-
nhecer que, mesmo na sociedade contemporanea, eventos conflitu-
0s0s, como greves, manifestagoes politicas e até tumultos e motins
violentos, também constituem dramas sociais. Cabe lembrar ainda
que, para Turner, a resolu¢do nem sempre ¢é a restauracao da ordem
anterior, podendo a cisao se tornar permanente. Esse é o caso, por
exemplo, dos processos de divorcio, que resolvem as diferengas e con-
flitos do casal via o reconhecimento da irreversibilidade da separagio.

RITOS NA SOCIEDADE CONTEMPORANEA

Nas ultimas trés décadas, questoes de conflito e poder tém ocupado
posicao central nos novos paradigmas teéricos. Nao mais definida
como o estudo de sociedades primitivas ou tribais, a antropologia
se tem dedicado cada vez mais a sociedade contemporanea. Tendo
abandonado a visdao dos processos sociais como sucessdes harmo-
nicas, ela estuda hoje as caracteristicas que definem as sociedades
complexas, entre as quais a heterogeneidade, a hierarquia, o poder, a
violéncia e as identidades étnica e minoritdria (Tambiah 1997; Peira-
no, 2002). Mesmo os que continuam a estudar grupos pequenos ou
tribais incorporaram a visao de que os processos sociais e politicos
sao mobilizados por perspectivas distintas, lutas de poder, hierar-
quias e conflitos de interesses, bem como reconhecem que situagoes
locais nao podem ser entendidas isoladamente da sociedade em que
se encontram.

No contexto atual, a importancia da andlise da acdo ritual como
fator constitutivo dos processos sociais tem aumentado de maneira
consideravel. Alguns autores introduziram a nogao de “performance”
ou“performance cultural” para expressar amultiplicidade de formas
rituais que estrutura e permeia a vida, incluindo entre estas os ritos
sagrados (cultos religiosos, formaturas, cerimonias civicas), as for-
mas de entretenimento (teatros, circos, festivais, festas, espetaculos,
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jogos e esportes) e 0s processos politicos (atos judiciais e estadu-
ais, manifestagoes étnicas e protestos). Outros, no entanto, prefe-
rem continuar utilizando o conceito de rito. As duas possibilidades,
todavia, tém em comum a definicdo minima de rito oferecida no
inicio deste texto, segundo a qual o rito, ou performance cultural, é
um evento critico, caracterizado por uma ruptura no fluxo da acao
social, um limite temporal e atores sociais que, de alguma maneira,
manifestam simbolicamente valores e ideais de seu proprio mundo.

ESTHER JEAN LANGDON
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SOCIEDADE'

OS DOIS SENTIDOS: O GERAL E O PARTICULAR

Em sentido geral, a sociedade é uma condi¢ao universal da vida hu-
mana. Essa universalidade admite uma interpretagao biolégica ou
instintual, e outra simbdlico-moral ou institucional. Nesses termos,
a sociedade pode ser vista como um atributo bdsico, mas nao ex-
clusivo, da natureza humana: somos geneticamente predispostos a
vida social; a ontogénese somatica e comportamental dos humanos
depende da interagao com seus conspecificos; a filogénese de nossa
espécie corre paralelamente ao desenvolvimento da linguagem e do

1 Este texto foi originalmente encomendado por e publicado em BARNARD,
Alan & SPENCER, Jonathan (eds.) Encyclopedia of Social and Cultural
Anthropology. London: Routledge, 1996, p. 514—22. Mais tarde, foi tradu-
zido e publicado, sob o titulo “O conceito de sociedade em antropologia:
um sobrevoo”, em Teoria & Sociedade, . s, 2000, p. 182-99, e incorporado
como o quinto capitulo em meu livro A inconstancia da alma selvagem
(Sdo Paulo: CosacNaify, 2002). Suas limita¢oes de conteddo, estilo e di-
mensoes (da bibliografia, inclusive) refletem radicalmente tal origem. Ele
nio pretende ser mais do que um mapa muito esquemdtico, de inten¢ao
didética, das incidéncias do conceito de sociedade na disciplina antropo-
logica. A versdo ora publicada traz algumas pequenas, mas muito impor-
tantes modificacdes e varios acréscimos bibliograficos.
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trabalho (da técnica), capacidades sociais indispensaveis a satisfa-
¢ao das necessidades do organismo. A sociedade, contudo, também
pode ser vista como dimensao constitutiva e exclusiva da natureza
humana, definindo-se por seu cardter normativo: o comportamen-
to humano torna-se agéncia social, ao se fundar nao em regulagoes
instintivas selecionadas pela evolugao, mas em regras de origem ex-
trassomdtica historicamente sedimentadas. A noc¢ao de “regra” pode
ser tomada aqui em sentido moral e prescritivo-regulativo (como
no estrutural-funcionalismo) ou cognitivo e descritivo-constitutivo
(como no estruturalismo e na “antropologia simbolica”) — em am-
bos os casos, apesar dessa importante diferenca, a énfase nas regras
exprime o carater instituido dos principios da a¢ao e da organizacao
sociais. Na condi¢ao de realidades institucionais, os contetidos nor-
mativos da sociedade humana variam no tempo e no espaco, mas a
existéncia de regras ¢ um invariante formal; como tal, constitui-se na
caracteristica distintiva da condi¢ao social, que deixaria de ser uma
“coisa” evolucionaria, um dos componentes centrais do etograma do
Homo sapiens (a “espécie humana”), para passar a definir uma for-
ma de existéncia marcada pela historicidade: a “Humanidade” como
entidade ontologicamente tnica (a “condi¢ao humana”), composta
nao mais de individuos, e sim de sujeitos que sdao, a um s6 tempo,
criadores e criaturas do mundo das regras.

Em sentido particular, (uma) sociedade é uma designacao apli-
cavel a um grupo ou coletivo humano dotado de uma combinacao
mais ou menos densa de algumas das seguintes propriedades: terri-
torialidade; recrutamento, principalmente por reproducao sexual de
seus membros; organizagao institucional relativamente autossufi-
ciente e capaz de persistir além do periodo de vida de um individuo;
e distintividade cultural.

A nogao pode ter como referentes principais o componente po-
pulacional, o componente institucional-relacional e o componente
cultural-ideacional da realidade coletiva. No primeiro caso, o termo
¢ usado como sinénimo de “(um) povo”, visto como uma fragio in-
dividualizada da humanidade. No segundo, em que equivale a “sis-
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tema” ou “organizacao” social, destaca o quadro sociopolitico da co-
letividade: sua morfologia (composi¢ao, distribuigao e relagoes dos
subgrupos da sociedade como “grupo” maximo), o corpo de normas
jurais (nogoes de autoridade e cidadania, regulagao do conflito, sis-
temas de status e papéis) e as configuragoes caracteristicas das rela-
¢oes sociais (relagoes de poder, formas de cooperagao, modos de in-
tercambio). No terceiro caso, no qual “sociedade” é frequentemente
substituida por “cultura’, visam-se os conteudos afetivos e cogni-
tivos da vida do coletivo: o conjunto de disposigoes e capacidades
inculcadas em seus membros por intermédio de meios simbolicos
variados, bem como os conceitos e as praticas que conferem ordem,
significacao e valor a totalidade do existente.

Uma das formas de administrar a relagdo entre os dois senti-
dos de “sociedade” se deu pela divisao da antropologia num aspecto
etnografico ou descritivo-interpretativo, voltado para a andlise do
particular e o privilégio das diferengas entre as sociedades, e noutro
tedrico ou comparativo-explicativo, que procura formular proposi-
¢oes sintéticas validas para toda sociedade humana. Apesar das tenta-
tivas de defini-los como etapas metodologicamente complementares,
tem-se observado, ao longo da historia, a tendéncia a uma polari-
zacdo epistemologica entre “etnografia” e “teoria”. A perspectiva
universalista predominou na fase formativa da antropologia, com
sua énfase no “método comparativo” e na defini¢ao de grandes tipos

de sociedade; em seguida, o culturalismo e o funcionalismo mar
caram o periodo aureo do método etnografico, usado de maneira
polémica na demolicao de tipologias especulativas (Franz Boas) ou
como via de acesso direto ao universal (Bronislaw Malinowski); por
sua vez, os estruturalismos de Alfred R. Radcliffe-Brown e Claude
Lévi-Strauss, e os neoevolucionismos americanos (Leslie White,
Julian Steward) voltaram a visar a comparagao e a generalizagao,
ainda que de maneiras muito diferentes entre si.

Nos anos 1960, a divergéncia se aprofundou. De um lado, o in-
teresse pelo significado ¢ a interpretagao tornou novamente a etno-
grafia uma dimensao privilegiada, ao valorizar o ponto de vista dos
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agentes e buscar nas diferentes “etnoconcepcoes” de sociedade uma
perspectiva que relativizasse criticamente os conceitos do observador.
A sociedade em sentido geral subordinou-se a sociedade em sentido
particular ou plural. Mais do que isso, porque as concepg¢des cultu-
ralmente especificas de sociedade desafiam a atribuigao de um valor
referencial fixo a ela, tal nogao passou a ser apreensivel apenas por
meio da(s) cultura(s) e, no limite, a existir meramente como um de
seus conteudos. De outra parte, os desenvolvimentos da sociobiolo-
gia, da psicologia evoluciondria e da ecologia cultural tém conduzido
a hipéteses ambiciosas sobre a socialidade como propriedade genética
da espécie, bem como proposto universais comportamentais e cogni-
tivos (com remissao eventual da diversidade fenotipica do etograma
humano a varidveis extrinsecas como o ambiente). Tal polarizacao en-
tre interpretagoes culturalistas e explicagdes naturalistas terminou por
esvaziar o conceito de sociedade, que assim se viu reduzido a represen-
tagao particular ou ao comportamento universal.

Como se verd adiante, contudo, essa descri¢ao do que se passou
com a ideia de sociedade na antropologia é, embora comoda, um
pouco defasada. Em meados dos anos 1980, a divergéncia de orien-
tagoes dos anos 1960 comecou a se tornar algo parecido com um
cataclisma epistémico, com efeitos devastadores sobre o presente da
disciplina e sobre o seu préprio passado.

AS DUAS CONCEPQC)ES: SOCIETAS E UNIVERSITAS

A tradigao intelectual ocidental sempre pareceu hesitar e oscilar
entre duas imagens de sociedade, opostas e combinadas de modo
historicamente varidvel, em que se fundem o sentido particular e
o sentido geral da nogao. Podemos chamé-las, com Louis Dumont,
de societas e universitas, ou, usando a distingdo popularizada por
esse autor, de concepc¢ao “individualista” e concepg¢ao “holista” do
social. A primeira delas se funda na ideia de contrato entre 4tomos
individuais ontologicamente independentes: a sociedade é um arti-
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ficio resultante da adesao consensual dos individuos guiados racio-
nalmente pelo interesse a um conjunto de normas convencionais; a
vida social estda em descontinuidade radical em relagao a um “estado
de natureza”, que ela nega e transcende. De inspiragao universalista
e formalista, essa concep¢do tem como modelo metaférico (e, em
geral, causa final) o Estado constitucional e territorial, e como pro-
blema tipico os fundamentos da ordem politica. A segunda con-
cepcao se funda na ideia de um todo organico empirica ou moral-
mente preexistente a seus membros, que dele emanam e retiram sua
substancia: a sociedade é uma unidade corporada, orientada por
um valor transcendente; um “universal concreto” em que a nature-
za humana se realiza. De inspiracao particularista e substantivista,
seu modelo metaférico (e, as vezes, causa eficiente) € o parentesco
como principio natural de constituicdo de pessoas morais coleti-
vas, e seu problema tipico, a integragao cultural de um povo como
Nacdo. As grandes imagens modernas para essas duas concep¢oes
sdo respectivamente o contrato (ou seu negativo, o conflito) e o or-
ganismo, que persistem na antropologia do século xx sob avatares
multiplos, dos quais o mais recente é o contraste entre “teorias da
acdo” e “teorias da estrutura’.

A universitas esta associada ao horizonte pré-moderno domina-
do pelo pensamento de Aristoteles; a societas, aos tedricos do jusna-
turalismo, de Thomas Hobbes a Georg W. F. Hegel. Deve-se, todavia,
recordar que a Antiguidade conheceu sociologias artificialistas com
os sofistas e Antistenes, e que o nominalismo medieval preparou o
terreno para as teorias modernas do contrato. Por sua vez, o modelo
holista e organicista da universitas ressurgiu com vigor na reagao ro-
mantica ao Iluminismo, desempenhando papel fundamental no de-
senvolvimento da imagem “antropolégica” da sociedade como uma
comunidade étnica de origem que partilha um mundo de significa-
dos tradicionais legitimados pela religiao. De outro lado, boa parte
da antropologia vitoriana e sua descendéncia podem ser vistas como
herdeiras tardias do Iluminismo. Tipicamente, a antropologia tem
sido descrita como uma empresa intelectual que administra, com
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sucesso varidvel, esta dupla e contraditoria heranca: a iluminista,
que legou-lhe o postulado da universalidade objetiva da natureza
(e, portanto, da socialidade) humana, e a roméntica, que transmitiu-
lhe o compromisso com a diversidade das culturas (e, portanto, das
formas de atualizagao subjetiva da condicao social).

Uma das manifestacoes da polaridade societas/universitas é a
concorréncia entre “sociedade” e “cultura” como rétulos engloban-
tes para o objeto da antropologia, que opds as duas tradicoes tedricas
dominantes entre 1920 e 1960. A noc¢ao de sociedade, caracteristica
da “antropologia social” britanica, deriva da “sociedade civil” dos
jusnaturalistas, dos racionalismos francés e escocés do século xviir,
e, mais proximamente, das sociologias de August Comte, Herbert
Spencer e Emile Durkheim. A no¢ao de cultura, emblema da “an-
tropologia cultural” americana, deita raizes no Romantismo alemao,
nas escolas historico-etnologicas da primeira metade do século x1x e,
mais diretamente, na obra de Franz Boas. Isso nao quer dizer que se
possa derivar univocamente a antropologia social do individualismo
da societas e a antropologia cultural do holismo da universitas. Sob
certos aspectos, as coisas se passam ao inverso. Henry S. Maine ou
Durkheim, por exemplo, a0 mesmo tempo que assimilaram os es-
quemas progressistas do século xv111, reagiram ao artificialismo e ao
utilitarismo a eles associados, em nome de concepcdes essencialistas
e organicistas que inspirariam a antropologia de Radcliffe-Brown e
seus seguidores. De sua parte, Boas, apesar de herdeiro do idealismo
e do historicismo alemaes, entreteria uma concepcao nominalista
da cultura, ao conceber o individuo como o unico locus real da in-
tegragao cultural. Mas nao hd duvida que se encontram marcas do
utilitarismo racionalista em vérias tendéncias da antropologia social,
em particular no funcionalismo de Malinowski ou Edmund Leach,
e no componente spenceriano do pensamento de Radcliffe-Brown;
¢ igualmente claro que as preocupagoes “configuracionais” de an-
tropologos americanos como Alfred L. Kroeber, Ruth Benedict ou
Clifford Geertz derivam do paradigma romantico da sociedade
como organismo espiritual.
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AS DUAS ANTINOMIAS: IMANENCIA E TRANSCENDENCIA

“Sociedade” e “cultura” vieram ainda dividir o campo estruturado
pela oposicao jusnaturalista entre “(estado de) natureza” e “sociedade
(civil)”, com a diferencia¢do das duas antinomias basilares das cién-
cias humanas que lhes circunscrevem o campo discursivo e fornecem
os problemas que lhes caracterizam: “natureza/cultura” e “individuo/
sociedade”. Ambas remetem para o mesmo dilema de fundo, a saber:
decidir se as relagoes entre os termos opostos sio de continuidade
(solugao “reducionista”) ou descontinuidade (solucao “autonomista”
ou “emergente”).A cultura é um prolongamento da natureza humana,
exaustivamente analisdvel em termos da constituicao biologica da es-
pécie, ou uma ordem suprabiologica que ultrapassa dialeticamente
seu substrato organico? A sociedade ¢ a soma das interacoes e repre-
sentagoes dos individuos que a compoem, ou sua condicao supraindi-
vidual e, como tal, um “nivel” especifico da realidade?

Os cruzamentos entre as duas polaridades sao complexos, pois
nao sé estas sao frequentemente subsumidas uma na outra, com
“sociedade” ou “cultura” opondo-se a “individuo” e “natureza’”, como
também as duas dltimas no¢oes sao abundantissimamente polissé-
micas. “Individuo” possui, a0 menos, um sentido empirico universal
trivial (os exemplares individuais da espécie, o componente humano
de qualquer sociedade) e um sentido cultural particular ndo trivial
(o Individuo como valor ultimo, origem e finalidade das institui-
¢Oes sociais). “Natureza’, por sua vez, pode significar o mundo fisico-
-material em oposi¢ao as suas representacoes simbolico-conceituais;
o dominio dos fatos versus o dominio dos valores; o componente
inato ou constante do comportamento humano em oposi¢ao a seu
componente adquirido ou variavel; o espontaneo e necessario versus
o artificial e convencional; a animalidade instintiva em oposi¢ao a
humanidade instituida, e assim por diante.

A ideia de que o social-cultural estd, de alguma forma, “acima” do
individual e/ou natural aparece em praticamente todos os autores
que definiram as grandes orientag¢oes da antropologia, embora isso
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se dé com diferengas importantes, como mostrou Tim Ingold. Assim,
Spencer concebe a sociedade como resultado da associacdo intera-
tiva de individuos e como instrumento dos fins que estes possuem;
ela constitui uma esfera supraindividual, mas ndo suprabiolédgica, da
realidade. A sociedade ¢ um fenémeno natural (que ndo distingue
os homens de outros animais), bem como a fase “superorgéanica” de
um processo evolutivo universal que engloba as esferas inorganica e
organica. Durkheim situa-se no extremo oposto, pois vé a socieda-
de como um fendmeno exclusivamente humano, uma realidade su-
praindividual e suprabioldgica sui generis, de natureza moral e sim-
bolica. Trata-se de uma totalidade irredutivel as suas partes, dotada
de finalidade propria, uma consciéncia coletiva superior e exterior
as consciéncias individuais, produzida pela “fusdao” de tais conscién-
cias. Com Boas, enfim, a antinomia recebe uma terceira solu¢ao: a
cultura é uma realidade extrassomdtica de tipo ideacional, mas ndo
constitui um dominio ontoldgico distinto; presente nas mentes in-
dividuais, ela é individual e suprabiolégica, uma entidade nominal
(semelhante a espécie darwiniana) redutivel aos comportamentos
adquiridos, ao passo que a sociedade se constitui no instrumento de
transmissao da cultura entre os individuos.

As teorias antropolégicas posteriores exibem combinagoes desses
trés paradigmas. A teoria da cultura de Kroeber, por exemplo, osci-
lou entre posi¢oes boasianas e durkheimianas, mas seu conceito de
sociedade ¢ de tipo spenceriano. Em geral, a antropologia americana
tendeu a concentrar-se no par “cultura/natureza’, tomando o segundo
conceito ora no sentido de natureza humana (anélise da padroniza¢ao
afetiva e cognitiva dos individuos pela cultura ou, ao contrario, a bus-
ca do estabelecimento de constantes psicoldgicas transculturais), ora
no sentido de natureza ndo humana ou de ambiente, como no caso
das tendéncias ditas “materialistas” que concebem a cultura como ins-
trumento e resultado de um processo de adaptagao “ecoldgica”

A antropologia social britanica, em troca, orientou seu eixo proble-
matico pela polaridade cldssica entre “individuo” e “sociedade” e pelos
conceitos (herdados do organicismo romantico) que a exprimiam:
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“estrutura” e “fun¢ao”. Para Malinowski, o conceito de fun¢ao se referia
ao papel desempenhado pelas institui¢cdes sociais na satisfagao das ne-
cessidades bdsicas dos organismos individuais. Para Radcliffe-Brown,
designava a contribui¢ao dessas instituigoes na manutengao das con-
di¢oes de existéncia do organismo coletivo, a luz de uma definicao que
responde ao problema central da chamada teoria estrutural-funciona-
lista, 0 dos fundamentos e modos de permanéncia de uma dada forma
social. Rebatizado de “reproducdo”, tal problema foi retomado pelo
marxismo antropolégico difundido a partir dos anos 1970, que por
isso pode ser considerado uma variante tardia do estrutural-funciona-
lismo. Radcliffe-Brown avancou definigdes tanto natural-interativas
quanto moral-regulativas de “estrutura social”, hesitando entre a ima-
gem de uma rede de relagoes interindividuais e a de um arranjo nor-
mativo de relacoes intergrupos. A imagem preponderante, entretanto,
foi a da estrutura como cédex “jural” que aloca personalidades sociais
em individuos ou coletividades, definindo-se sua posigao relativa em
termos de direitos e deveres. Essa concepgao, aprofundada sobretudo
por Meyer Fortes, conheceu sua hegemonia nos anos 1940 € 1950, mas
a orientacao individualista e utilitarista, que teve em Malinowski seu
grande campedo antropoldgico, comegou a voltar ao primeiro plano
com a reacao de Leach ao estrutural-funcionalismo, florescendo em
seguida em diversas alternativas transacionalistas (a dita “Escola de
Manchester”, Fredrik Barth) ao paradigma durkheimiano. Todas essas
alternativas insistiram na diferenca entre cédigo normativo e orga-
nizacao empirica, sociedade oficial e sociedade real, e privilegiaram
as “estratégias” ou o “processo’; em detrimento das “normas” ou da

“estrutura’, a “acao” em vez da “representacao” e o “poder” contra a

“ordem”. Tais contrarios conceituais manifestam o dilema classico da
antropologia britanica, a disjun¢ao entre as “normas” e a “pratica’, que
por sua vez traduz a persisténcia (outros diriam, reniténcia) da anti-
nomia sociedade/individuo nessa tradi¢ao teérica.

Claude Lévi-Strauss, de sua parte, herdou dos boasianos a questao
da relagao entre universais psicologicos e determinismos culturais, o
interesse pela dimensao inconsciente dos fendmenos sociais e a lin-
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guagem conceitual organizada pela oposicao “natureza/cultura”. Seu
tratamento dessa oposicao, todavia, evoca antes as tentativas classicas
de fornecer uma génese ideal da sociedade tendo como base o estado
de natureza, assim como sua “cultura” guarda muitas analogias com a
nogao de “sociedade civil”. Ao definir a proibicao do incesto e a troca
matrimonial como condi¢ao transcendental da socialidade humana,
o autor concebe a passagem entre as “ordens” da natureza e da cultura
em termos sociopoliticos diretamente inspirados na teoria da recipro-
cidade de Marcel Mauss — teoria que ja foi lida como resposta alterna-
tiva ao problema hobbesiano da emergéncia da ordem social a partir
do estado natural de guerra generalizada, com o dom e a troca tidos
como analogos primitivos do Estado e do contrato (Marshall Sahlins).
Lévi-Strauss se vale ainda de Boas e de Ferdinand de Saussure para
explorar um novo grande modelo analégico para os fenomenos so-
cioculturais, a linguagem. Ao contrapor a tese durkheimiana sobre as
origens sociais do simbolismo o tema dos fundamentos simbolicos
do social, ele deriva tanto a cultura quanto a sociedade de um mesmo
substrato, o “inconsciente”, espécie de ndo lugar onde se anulariam as
antinomias natureza/cultura e individuo/sociedade.

O modelo da linguagem subjaz a concepc¢ao lévi-straussiana de
estrutura como codigo, isto ¢, como um sistema de signos dotados de
valores posicionais. O problema organicista da fun¢ao da lugar aqui ao
problema semidtico do sentido, num deslocamento que, entre outras
coisas, responde pela pouca importancia concedida pelo estrutura-
lismo a nogao de estrutura social. Apds seu livro sobre o parentesco,
no qual ainda se acham empregos de “estrutura” préximos aos sig-
nificados morfolégicos tradicionais, Lévi-Strauss se concentrou em
complexos classificatorios e mitologicos, isto é, em estruturas mais
propriamente “culturais”. Ao proclamar, em pagina famosa, que a etno-
logia era uma psicologia, o antropélogo francés terminou de dissolver
a distingao entre sociedade e cultura, fazendo com que o estrutura-
lismo contribuisse indiretamente para a dominancia recente na cena
antropolégica (anos 1970 a 1990) do conceito de cultura sobre o de
sociedade. Mas € essa énfase nos aspectos taxondmicos e cognitivos
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da vida social que tem sido apontada nas avaliagoes contemporaneas
como sintoma de uma das limitagoes maiores do estruturalismo: sua
dificuldade em dar conta da “passagem” entre significagao e agao, as
ordens concebidas e as ordens vividas, a “estrutura” e a “historia”. Esse
diagnostico levou a antropologia contemporanea a experimentar uma
variedade de novas abordagens, em geral adjetivadas de “fenomenolo-
gicas’, “historicas” e/ou “processuais”.

NOS E ELES: AS DUAS SOCIEDADES

Os problemas associados a nog¢dao de “sociedade” em sentido par-
ticular dizem respeito principalmente ao estabelecimento de tipos
historicos e morfologicos de sociedade e aos principios de relagao
entre eles.

A distingao entre tipos sociais tem longa historia intelectual. Um
de seus esquemas especialmente pregnantes foi a tripartigao ilumi-
nista entre povos “selvagens”, “barbaros” e “civilizados”. De cardter
inicialmente mais geogréfico do que historico (em Montesquieu, por
exemplo), foi temporalizada por pensadores como Jacques Turgot,
Adam Smith, Adam Ferguson e Condorcet, gerando ainda a célebre
“lei dos trés estdgios” de Comte, de grande importancia para as teo-
rias vitorianas da religiao. O esquema ganhou cidadania antropolo-
gica plena com a divisao de Lewis Henry Morgan em sociedades de
cacadores-coletores (selvageria), sociedades agricolas (barbarismo)
e sociedades industriais ou complexas (civilizagao), posteriormente
incorporada pelo pensamento marxista e desenvolvida pelas teorias
neoevolucionistas do século xx. As tipologias tripartites sao, em geral,
continuistas e nomotéticas, e busca principios e mecanismos gerais
de passagem gradual de um “estado” a outro.*

2 A triparti¢ao cldssica entre selvagens, barbaros e civilizados foi recupe-
rada e radicalmente reinventada nos anos 1970 por Gilles Deleuze e Félix
Guattari no célebre livro O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia.
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O esquema de maior produtividade no pensamento ocidental
foi, no entanto, o dicotomico, que se presta melhor a descontinui-
dades fortes. Ao traduzir a polaridade conceitual entre universitas e
societas em termos de uma oposicao real, as dicotomias tipoldgicas
destacam aspectos variados de um contraste, em ultima andlise, re-
dutivel a “Nés” versus “Outros”, que constitui o nucleo de “teorias do
grande divisor” que singularizam o Ocidente moderno em face das
demais sociedades humanas. Entre as dicotomias mais famosas, to-
das elas contendo alguma referéncia aos pares “primitivo/civilizado”
ou “tradicional/moderno”, podem ser enumeradas: parentesco/ter-
ritério (Lewis Henry Morgan); status/contrato (Henry S. Maine);
solidariedade mecanica/solidariedade organica (Emile Durkheim);
comunidade/sociedade (Ferdinand Tonnies); sociedades simples/
sociedades complexas (Herbert Spencer); dom/contrato (Marcel
Mauss); tradicional/racional (Max Weber); holismo/individualismo
(Louis Dumont); pensamento selvagem/pensamento domesticado
(Claude Lévi-Strauss); e oral/escrito (Jack Goody).

Essas dicotomias evocam certos valores da oposi¢do natureza/
cultura, com o primeiro termo de cada uma delas representando
um estado mais “natural” (em vérios sentidos do termo). Evocam
também valores da oposi¢ao individuo/sociedade, mas aqui a po-
laridade como que se inverte: os primeiros termos das dicotomias
denotam formas sociais em que prevalece o “grupo” como unida-
de basica, enquanto os segundos apontam para uma forma social
na qual o “individuo” ganha preeminéncia. Por fim, elas ecoam a
divisao tradicional do trabalho tedrico, em que a antropologia es-
tudaria as sociedades simples, tradicionais, fundadas no parentesco,
com uma economia do dom e holistas, ao passo que a sociologia se
encarregaria das sociedades modernas, industriais, individualistas e
complexas — e, originalmente, ocidentais.

Tais dicotomias podem ser interpretadas nos termos de um dua-
lismo ontolégico que opde esséncias sociais irredutiveis, mas também
como um contraste sobretudo heuristico que exprime a predominan-
cia de um polo sobre o outro no interior de cada tipo social. A tendén-

172 § ANTROPOLOGIA E DIREITO



cia recente tem sido uma profunda desconfianca perante formulagoes
sugestivas de qualquer “grande divisor”, em particular formulacoes
que validem a imagem de “sociedade primitiva” estabelecida pelos
pensadores vitorianos, e que teria servido de referéncia matricial para
a antropologia. Argumenta-se que “sociedade primitiva” é uma mera
projecao invertida da imagem, constituida a partir do século xv111, da
sociedade burguesa moderna, e que estaria carregada de conotacoes
etnocéntricas e de fantasias ideoldgicas (negativas ou positivas).

Seja como for, a antropologia ndo parece poder passar facilmente
sem essas dicotomias. Embora arrastem consigo pesada bagagem ideo-
légica, nao deixam de sugerir uma série de diferencas entre a maio-
ria das sociedades tradicionalmente estudadas pela antropologia e a
sociedade capitalista moderna; ou, talvez de maneira mais acurada,
entre a “velha matriz antropolégica” (Bruno Latour) da humanidade,
na qual todos nos banhamos, e certa imagem de sociedade (e de natu-
reza) associada a era moderna, da qual agora nos afastamos.

A histéria da antropologia registra diferentes modos de conceber a
relagao entre os termos das dicotomias acima indicadas. Os evolucio-
nistas cldssicos a interpretaram como uma sucessao histérica objetiva:
a sociedade primitiva, antiga ou tradicional seria uma universitas e a
sociedade moderna, uma societas. Tal solugdo, note-se, é dominada
pela perspectiva da societas, que aparece como a causa final de um
movimento progressivo envolvendo todas as sociedades humanas e,
portanto, como a “verdade” latente do mundo da universitas. Despido
eventualmente de suas conotagoes teleoldgicas, esse modelo ecoa nas
tendéncias tedricas contemporaneas que privilegiam supostos condi-
cionantes universais da acao (escolha racional, vontade de maximi-
zagao do valor) e consideram as categorias socioldgicas geradas por e
para a sociedade moderna (entre as quais individuo, poder, interesse,
economia e politica) aplicaveis a toda sociedade, visto que a oposi¢ao
entre os tipos ¢ de grau mais do que de natureza.

A posicao alternativa, que enfatiza a diferenca qualitativa entre
os termos, tende a privilegiar a perspectiva da universitas, vista como
a forma normal ou “natural” da sociedade. A societas moderna, nesse
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caso, revela-se como uma singularidade histérica e/ou ilusdo ideolo-
gica: o Ocidente ¢ um acidente.’ Aqui, a oposicao entre os dois tipos
de sociedade manifestaria sobretudo a diferenca entre duas concep-
¢oes sociocosmologicas globais — e uma destas, a holista, revelaria a
“verdadeira natureza” do social. Tal ideia, que tem raizes imediatas
na sociologia da religiao durkheimiana e no “determinismo cultural”
dos boasianos, sofreu desenvolvimentos bastante diferentes entre si
nas maos de autores como Dumont, Sahlins, David Schneider ou
Roy Wagner. Uma vez que muitos antropdlogos concebem sua ati-
vidade como sendo, primordialmente, o empreendimento de uma
critica (para outros, uma desconstrugao) politico-epistemoldgica
da razao socioldgica ocidental, essa posicao ocupa lugar central na
disciplina. A valorizagao de algo como a universitas talvez possa ser
entrevista mesmo nos autores que observam a implicacao mutua e
necessaria entre concep¢oes holistas e individualistas, em vista de
sua comum derivagao da tradugao ocidental, ou seja, que recusam
ambas como etnocéntricas, em nome das sociologias imanentes a
outras sociedades (Marilyn Strathern).

A fixagao na sociedade primitiva como objeto legou a antropo-
logia uma quase identidade entre seu conceito de sociedade e o tema
do parentesco. As criticas de Maine e Durkheim ao utilitarismo de
Jeremy Bentham e Spencer; a descoberta por Lewis Morgan das ter-
minologias “classificatorias” amerindias e sua inser¢ao num esque-
ma que tinha o grupo de parentesco por unidade politica primordial
da sociedade humana; as especulacoes de John Ferguson McLennan
e Johann Jakob Bachofen sobre o matriarcado primitivo, tudo isso
levou a antropologia nascente a explorar uma dimensao da sociali-
dade, o parentesco, que a tradi¢ao contratualista negligenciara em

3 O que, como os antropdlogos sabem desde ao menos Raga e histéria, de
Lévi-Strauss, € efetivamente o caso, mas em outro sentido: o megadispo-
sitivo capitalista moderno ¢ o resultado de um encontro contingente de
contingéncias, de uma cumulagao de acasos, e ndo a culminacao histérica
necessaria de um impeto intrinseco a sociedade humana.
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favor da oposigao fundamental entre o individuo e o Estado, ja que a

“sociedade civil” dos jusnaturalistas s6 veio a significar plenamente
uma esfera distinta do Estado com a obra de Karl Marx. Ao tomar o
parentesco como o nexo constitutivo das unidades sociais primitivas,
a antropologia, de certa forma, recuperou a concepgao aristotélica
de uma continuidade natural entre a familia e a polis, continuidade
que, precisamente, havia sido negada pelos jusnaturalistas como
fundamento legitimo da ordem politica. Jaz ai a profunda inspira-
¢ao juridico-politica da chamada “teoria da descendéncia” britanica,
produto da fusao dos conceitos de “status” e “corporagao” de Maine
com a “solidariedade mecanica” de Durkheim, dominante na antro-
pologia britanica nos anos 1940 e 1950. Vista desse angulo, entende-
se melhor por que, para um dos mestres da teoria da descendéncia
(Fortes), o modelo concorrente da “alianga matrimonial”, avan¢a-
do pelos estruturalistas, é problemdtico: porque a consanguinidade
fundadora da descendéncia encerra em si o principio do status, a
afinidade s6 pode remeter ao contrato e, portanto, a uma dimensao
secundaria do socius primitivo.

E certo que a teoria estrutural do parentesco, criada por Lévi-
-Strauss e, depois, desenvolvida por autores como Dumont, Leach e
Rodney Needham, evoca algo do paradigma contratualista, quando
concebe a proibicao do incesto como uma intervencao da cultura
num espaco deixado indeterminado pela natureza (a escolha do
conjuge) e define a troca matrimonial em termos da submissao das
inclinacoes individuais aos interesses da ordem coletiva. E verdade,
porém, que nesse caso tratar-se-ia antes de uma espécie de “contrato
natural” estabelecido no plano da dinamica inconsciente da vida
social, contrato esse que, em sua modalidade dita “elementar”, liga
grupos corporativos de parentesco (e nao individuos) por lagos esta-
tutdrios perpétuos. De qualquer forma, as teorias originais tanto da

4 Recorde-se a célebre polémica de Locke contra o Patriarcha, de Robert
Filmer.
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descendéncia quanto da alianga remetem ao modelo durkheimiano
de “sociedade segmentar”, hoje sob forte suspeita critica.

Devoltaao geral. Opor as tradigdes antropolégicas valendo-se das
antinomias e dicotomias acima indicadas nao passa de uma simpli-
ficagao didatica, uma vez que a tensao entre os modelos hobbesiano
e aristotélico — ou malinowskiano e durkheimiano, para usarmos to-
tens mais recentes — ¢, na verdade, interna as principais orientacoes
teoricas, sendo preferivel, portanto, falar em preponderancias rela-
tivas. O esquema evolucionista, ao projetar na diacronia a oposi¢do
entre 0 mundo coletivista “primitivo”, fundado no parentesco gru-
pal e nas relagdes normativas de status, e o0 mundo “individualista”
moderno, organizado com base na contiguidade local, no contrato
individual e na liberdade associativa, jé propunha um compromisso
conceitual decisivo. Tal esquema, porém, serviu de contraste criti-
co para quase toda a antropologia social posterior, em particular as
varias correntes funcionalistas, que se dedicaram a mostrar a ope-
ragao simultanea de ambas as orientacdes, o principio do status e o
principio do contrato, no interior das sociedades “primitivas”. Nesse
contexto, uma solugdo muito comum foi a divisdo sincrénica do
campo social em dois aspectos complementares, um mais “social” e
0 outro mais “individual”, ou seja, numa particdo que se exprime
em vdrias andlises famosas, a comecar pelo contraste trobriandés
entre “direito materno” e “amor paterno” (Malinowski), passando
pelo papel do irmao da mae nas sociedades patrilineares (Radcliffe-
Brown) e desembocando em oposicoes como “descendéncia” versus

“filiagao complementar” (Fortes), “descendéncia” versus “parentesco”
(Edward Evans-Pritchard), “estrutura social” versus “organizacao
social” (Raymond Firth), “estrutura” versus “communitas” (Victor
Turner), entre outras. Todavia, uma vez estabelecidas tais polarida-
des, o esfor¢o analitico dos antropologos foi em boa parte dedicado,
algo paradoxalmente, a mediatizéd-las, isto é, a determinar os meca-
nismos institucionais de articulagao entre os lagos grupais e os lacos
interpessoais; a ordem doméstica do parentesco e a ordem politica
da sociedade global; o componente normativo ou “obrigatério” das
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relagbes sociais e seu componente optativo ou “estratégico”. Para
dizé-lo de modo algo cinico, tem-se a impressdao de que a antropolo-
gia funcionalista passou seu tempo procurando resolver os proble-
mas que ela prépria criou.

Numa palavra, interiorizacao e mediatizacao das dicotomias.
E possivel afirmar que a imagem de sociedade primitiva vigente na
fase classica da antropologia social internalizou um contraste que
havia sido usado para opor globalmente sociedades ou concepgoes
globais da sociedade. E por mais que deva muito de sua inspiragao
a tradi¢do “aristotélica”, ha um aspecto da modernidade “hobbesia-
na” a que a antropologia ndo ficou imune: trata-se da ideia de que
a sociedade, mesmo se tida como uma condi¢ao “natural”, por ser
consubstancial 4 humanidade, nao deixa de ser uma condigdo proble-
mdtica, isto é, algo que exige explicacdo, ou mesmo justificagdo. Isso,
por sua vez, deve-se a ideia (analisada, notadamente, por Marilyn
Strathern) de que a sociedade se constitui real ou formalmente
tendo como base individuos associais que devem ser “socializados’,
isto é, constrangidos pelo inculcar de representagdes normativas a
se comportarem de um determinado modo, e que resistem a essa
constri¢do por uma manipula¢do egoista das normas ou pela regres-
sa0 imagindria a uma liberdade original. Tal ideia se encontra, com
nuancas variadas, em Durkheim como em Sigmund Freud; em Lévi-
Strauss como em Malinowski; em Fortes como em Leach ou Pierre
Bourdieu. O Homo sapiens pode bem ser um animal social, mas para
a modernidade essa expressao sempre sugeriu um inquietante oxi-
moro que esta na raiz da busca incessante da antropologia por solu-
¢oes que transcendessem as antinomias dele decorrentes.

CRITICA E CRISE: DECLINIO E QUEDA DO IMPERIO DA SOCIEDADE
A representacdo antropoldgica cldssica de (uma) sociedade, precipi-

tada pelas tradicoes funcionalista e culturalista, ¢ a de uma monada
que exprime a sua maneira o universo humano: um povo etnica-
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mente distinto, vivendo segundo institui¢des especificas e possuindo

uma cultura particular. A coincidéncia ideal dos trés componentes

constituiria uma totalidade individual, dotada de organizacao e fi-
nalidade internas. A énfase funcionalista recai sobre o aspecto “total”
e sistémico; a culturalista, sobre o aspecto “individual” e expressivo.

Essa imagem, todavia, embora continue a funcionar de modo

mais ou menos evidente no imagindrio antropolégico como a socie-
dade ideal (no duplo sentido do adjetivo), j& vem sendo questiona-
da hd bastante tempo. No plano teérico, por exemplo, Lévi-Strauss

sempre insistiu que o estruturalismo nao ¢ um método de andlise de

sociedades globais, sugerindo ademais que uma “sociedade” é um

complexo contraditério em que coexistem estruturas de diferentes

ordens, e que a “ordem das ordens”, ou a totalizagao inteligivel des-
sas estruturas, ¢ um problema mais reflexivo do que analitico, re-
metendo ao “modelo nativo” antes que a0 modelo do antropélogo.
No plano etnografico, a monografia exemplar de Leach sobre os

Kachin demonstrou a inanidade de modelos epistemologicamente

“bem-comportados” que nao levem em conta os contextos histéricos

e politicos de inscri¢ao das estruturas sociais.

Mais recentemente, tem sido observado de modo crescente que

a nogao de sociedade como totalidade autocontida deriva de cate-
gorias e institui¢des caracteristicas do Ocidente moderno, poden-
do almejar nao a universalidade “antropolégica” do conceito, mas

apenas a particularidade “etnografica” de uma concep¢ao cultural.
Argumenta-se, por exemplo, que a ideia de uma humanidade dividi-
da em unidades étnicas discretas, social e culturalmente singulares,
deriva da ideologia do Estado-nagao, imposta aos povos nio oci-
dentais pelo colonialismo, esse grande inventor conceitual e pratico

de “tribos” e “sociedades”. Tal critica se tem traduzido em énfase al-
ternativa na interdependéncia dos sistemas sociais concretos, con-
cebidos como superposigoes de redes sociais heterogéneas e abertas,
em vez de grupos totalizados e totalizantes, nos quais as relacoes

constitutivas de configuragoes regionais mais amplas determinam

0s processos internos as unidades locais, dissolvendo a sociedade em
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sistemas cada vez mais globais, até o nivel planetario; énfase essa que
se desdobra num privilégio de conceitos de tipo processual e prag-
matico, em detrimento de conceitos de tipo estrutural e normativo
(0 que, nao raro, resolve a velha totalidade social em interagoes e
representagoes atomicas). Em suma, a Rede venceu o Grupo como
modelo do socits.

Em seu sentido geral, a nogdao de sociedade vem igualmente
perdendo terreno. A antropologia contemporanea tende a recusar
concepgoes essencialistas ou teleoldgicas da sociedade como agéncia
transcendente aos individuos. A Sociedade como ordem (instintiva
ou institucional), dotada de uma objetividade de coisa contraposta
a esse outro objeto que seria o Individuo, preferem-se nogoes como
socialidade (Wagner, Strathern), pois exprimiriam melhor o proces-
so semidtico “fractal” da condigao sociopessoal; conceitos como dis-
positivo e agenciamento (Michel Foucault, Deleuze), que oferecem
alternativas materialistas radicais as nogoes classicas de “institui¢ao”
ou de “ideologia”; ou ainda constructos como coletivo e rede (La-
tour), que dissolvem a diferenca entre os componentes humanos e
nao humanos do socius. O realismo sociocultural das esséncias tem,
assim, dado lugar a uma postura que estende reflexivamente a socie-
dade ou cultura o mesmo construtivismo que a sociologia do conhe-
cimento aplicara com sucesso a natureza (em particular, a “Natureza”
das culturas do outro lado do grande divisor; demorou bem mais
tempo até que a Natureza sem aspas do nosso lado fosse devida e
antropologicamente aspeada).

No mesmo folego, o individuo vem deixando de ser um dado
irredutivel — quando, a um s6 tempo, “opunha-se” a sociedade e a
constituia como nada mais do que uma soma de individuos — e um
modelo implicito — quando a sociedade era concebida de um modo
que “transcendia” os individuos e constituia um Super-Individuo
dotado de consciéncia, intengdo, vontade e identidade. O individuo
cessou de ser um dado e se tornou resultado de um processo contin-
gente, variavel, incompleto e parcial de individuagao; quanto a ideia
tao persistente (presente, em particular, no modelo da universitas) da
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sociedade como superindividuo, foi demolida por um duplo e concer-
tado movimento: de um lado, sua difracao em multiplas escalas igual-
mente “societdrias” (a distingdo cldssica entre os niveis micro e macro
dos fendmenos sociais caminha rapidamente para a desaparicao); do
outro, a percepcao de que a sociedade ndo pode ser uma espécie de
individuo porque o préprio individuo jd é uma sociedade (quanto a isso,
aredescoberta de Gabriel Tarde vem sendo fundamental).

Aqui, avancga-se até os desenvolvimentos mais recentes da an-
tropologia. Voltando um pouco na histéria, pode-se observar que
uma etapa da dissolugao do conceito de sociedade na antropologia
foi 0 abandono generalizado das concepcdes estruturais a ela rela-
cionadas, em favor de pragmaticas da agéncia social capazes, em
teoria, de promover uma recupera¢io do sujeito ou agente sem cair
no subjetivismo ou no voluntarismo. As vérias teorias da “pratica”,
da “agao comunicativa” ou da “estrutura¢do”; a insatisfacio com
a alternativa entre concepgdes interativo-naturalistas e regulativo-
-culturalistas de sociedade; a critica undnime ao que se poderia cha-
mar, por analogia com a célebre “hip6tese Edward Sapir-Benjamin
Whorf”, de “hipdtese Saussure-Durkheim”, que conceberia a acao
como atualiza¢ao passiva de um conjunto de regras localizado na
consciéncia coletiva ou no aparelho mental da espécie; e o retorno
multiforme de abordagens “fenomenolégicas” foram os sinais de
que a intencionalidade e a consciéncia, antes descartadas como
mero epifenémeno de estruturas que encerravam em si a inteligi-
bilidade e a eficacia da sociedade (ou mesmo denunciadas como
obstaculos epistemoldgicos a determina¢do desses principios ex-
plicativos), tornaram-se por algum tempo nao apenas o que devia
ser urgentemente explicado, mas a propria esséncia (quando nao a
verdadeira explicagdo) da socialidade. Em suma, crise da “estrutura”,
retorno do “sujeito”. Tal retorno pdde se mostrar teoricamente
alerta, como nas propostas que parecem desembocar numa aus-
piciosa superac¢ao das antinomias sociocosmoldgicas do Ocidente,
mas ele significou também, em nao poucos casos, uma retomada
nostélgica de varias figuras em boa hora rejeitadas pelos estrutu-
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ralismos das décadas recém-passadas: filosofia da consciéncia, ce-
lebragao da criatividade infinita do sujeito, retranscendentaliza¢ao
do individuo etc. Recordando que cada teoria social ja vinda a luz
acreditou um dia deter a chave da sintese entre os polos das anti-
nomias da razao socioldgica ocidental, apenas para serem poste-
riormente acusadas de favorecer escandalosamente um desses po-
los, falta esclarecer se as neopragmadticas contemporaneas terao, de
fato, conseguido escapar de se tornarem mais um mero momento
da oscilacdo perene entre o nominalismo subjetivista da societas e
o realismo objetivista da universitas.

A critica contemporanea atinge a no¢ao antropoldgica de socie-
dade por todos os lados: a sociedade primitiva como tipo real; a so-
ciedade como objeto empiricamente delimitado; a sociedade como
suporte objetivo das representacoes coletivas, entidade dotada de
coeréncia estrutural e finalidade funcional. Tal crise conceitual deri-
va, em primeiro lugar, de uma crise histérica. O fim do colonialismo
politico formal e a aceleragao dos processos de mundializagao dos
fluxos econdmicos e culturais, a transnacionaliza¢ao das identidades
e a generalizagdo da condi¢ao “diaspérica” como experiéncia cultu-
ral tornaram mais evidente o carater desde sempre ideoldgico e arti-
ficial de algumas das ideias em questao: a ménada primitiva nao era
primitiva e nunca foi monadica. Tal crise historica, todavia, reflete
também uma mudanca na apercepgao social ocidental, isto ¢, uma
crise cultural. O objeto ideal da antropologia, a “sociedade primitiva’
dissolveu-se menos pela (ainda bastante relativa) globalizagao obje-
tiva dos mundos primitivos ou pelo (algo duvidoso) progresso das
luzes antropoldgicas, e mais pela faléncia da nogao de “sociedade
moderna” que lhe serviu de contramodelo. Cresce a convicgao de
que o Ocidente abandonou seu periodo “moderno”, fundado na se-
paracdo absoluta entre o dominio dos fatos e 0 dominio dos valores —
separacdo que permitia atribuir transcendéncia objetiva a0 mun-
do natural e imanéncia subjetiva a0 mundo social, por um lado, e
instrumentalidade passiva aos objetos e agéncia coercitiva aos valo-
res, por outro. Resta ver se ingressamos (e esse “nés” inclui todas as
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sociedades do planeta) numa fase pés-moderna em que nao mais
funciona tal separagdo, o que de fato nos transporta para uma situa-
¢ao historica radicalmente nova, outra. Se assim o for, entio mais
do que nunca carecemos de (a ambiguidade do verbo é proposital)
conceitos capazes de iluminar de maneira eficaz a condicao social de
um ponto de vista verdadeiramente universal, isto ¢, de um ponto
vista necessariamente multiversal, capaz de gerar e desenvolver a di-
ferenga e a multiplicidade.

EDUARDO VIVEIROS DE CASTRO
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TRADICAO

TRADICAO, EMBORA SEJA algointrinsecamente politico, encontra
expressdo ideal no dominio da cultura. Seu sentido mais elementar
deriva de traditum, ou seja, de algo (objetos materiais, crengas, re-
presentagoes, praticas, institui¢oes etc.) que é transmitido do passa-
do ao presente, e seu poder, justamente da crenga em sua existéncia,
independentemente de uma reflexdo sobre sua duracao, suas formas
de transmissao ou exibigao, e o grau de deliberagao racional em sua
criagao ou autoria. Na condi¢ao de comportamento orientado pelo
passado, a tradigao é fundamentalmente arbitraria; como invengao
presente, um processo que extrai sua autoridade do comportamento
passado. Assim, uma tradi¢do “é o passado no presente” (Shills, 1981),
tanto se pensada em termos de continuidade temporal de expressoes
culturais quanto em referéncia aos processos de reinvengao periodica
e contingente de elementos culturais coesivos em campos sociais e
politicos dialogicos.

As tradi¢oes se sustentam por uma memoria coletiva, requerem
atualizagao pratica (geralmente ritualizada) e organizam o passado
em relacao ao presente, tornando o primeiro nao primariamente
preservado, mas sim continuamente reconstruido. Por intermédio
de sujeitos que zelam por sua eficdcia social, as tradi¢oes tém ainda
conteudo normativo ou moral que lhes proporciona cardter de vin-
culacao. Assim, uma “tradi¢ao representa ndo apenas o que ‘¢’ feito
em uma sociedade, mas o que ‘deve ser’ feito” (Giddens, 1996: 35),
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podendo ainda carregar uma verdade da qual nao faz sentido dis-
cordar nem contradizer. E embora essa verdade seja a antitese da
“indagagao racional” (: 36), nao deixa de encontrar lugar nas socie-
dades modernas. Tendo proporcionado um referencial de agao re-
lativamente fixo para os individuos das sociedades dgrafas, as tra-
digoes nas complexas sociedades plurais discriminam entre os que
as compartilham e os que se situam fora de seu campo de agdo. Por
is50, toda tradicao ¢ um meio de identidade que pressupoe, num
constante processo de atualizagao cultural, a criacao de constancia
ao longo do tempo, a uniao do passado com um futuro antecipado.

Desenvolveu-se a ideia de tradicao para servir aos propositos do
[luminismo de estabelecer a singularidade da era moderna. Em tal con-
texto, ela foi usada para caracterizar tudo o que nao era considerado
moderno. Enquanto este termo possuia conotagao positiva, a tradi¢ao
representava os elementos irracionais que atravancavam o avanco de
uma nova (e logicamente superior) ordem social. No inicio do século
XIX, No entanto, a ideia de tradi¢ao foi romantizada e exaltada como
exemplo contrdrio a era moderna cientificista, individualista e hedo-
nista, ainda que capaz de reatualizar-se como uma for¢a monolitica
tao distinta e poderosa quanto a modernidade (oposta a ela).

Assim, segundo Alice Horner, nao é surpreendente que tradigao
e nacionalismo estejam tao frequentemente ligados, uma vez que as
nogoes de tradicao e de nagao comegaram a tomar forma no fim do
século xviir (Horner, 1990). Com efeito, o uso da tradigao por na-
cionalistas remonta ao romantismo de Johann Gottfried Von Herder,
que, ao basear sua concepgao de tradicao como alma nacional, nao
apenas a imbuiu de uma qualidade limitada e fixa, como aceitou
seu componente ideologico. Ao se interessar por poesia popular,
Herder contava mais com as epopeias do que sua énfase em folk song
(Volkslied) podia indicar, e a narrativa heroica carrega uma agenda
politica em que a historia nao ¢ critica, mas racionalizada em sua
apresentacao (: 21-2).

Horner percebe também duas ironias no programa dos nacio-
nalistas romanticos. A primeira ¢ que, por causa de suas agoes, a
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constru¢ao politica exponencialmente moderna, o Estado-nagao,
tornou-se dependente da tradicao como legitimagao. A formulagao
racionalista do Iluminismo, por meio da qual a vida social se basea-
ria na razdo e no desejo para erradicar a tradigao, pode ter conti-
nuado a ser o espirito da modernidade, mas perdeu um espago que
jamais recuperou com a ideia de nagao. A segunda ironia é que a
um determinado povo a formula de nagao se revelava virtualmente
insustentdvel em face das realidades politicas da Europa. Novas nagoes
emergiram, mas eram etnicamente plurais, e ndo homogeéneas. Assim,
0 que se iniciou nos séculos xviII e xI1x como esforco por uma au-
tonomia nacional etnicamente fundamentada submergiu nos séculos
X1x e xx num reconhecimento de diferengas étnicas nacionalmente
confinadas. A tradicao, enfim, pode ser manipulada para servir as ne-
cessidades tanto de nacionalismos quanto de etnicidades (: 23).

Eric Hobsbawm ressaltou como, entre 1870 e 1914, as “tradi¢oes
produzidas em massa” (1983b) nos paises ocidentais indicavam que
0s europeus estavam particularmente concentrados na tradicao.
Além disso, por ter sido fundamentada numa visao de mundo pos-
terior ao Iluminismo, que declarava novo relacionamento com o
passado, a tradi¢do teve sua aplicacao estendida a varias situagoes
coloniais, em particular na forma pela qual o império britanico li-
dou com o Outro (Horner, 1990: 1).

No plano intelectual, duas disciplinas académicas surgidas nes-
sa época focaram a tradigao: o folclore, que tomou como objeto as
tradi¢coes da Europa, e a antropologia, que se dedicou as tradi¢coes
do mundo nao ocidental. A ideia de tradi¢ao, desenvolvida de forma
estdtica e em oposicao a0 moderno como parte do entendimento
da modernidade decorrente do Iluminismo, foi fundamental para
as novas disciplinas. Nao por acaso, ambas se constituiram, quando
paises europeus passavam por um processo de inventar tradi¢oes —
de inventar a si mesmos, tendo como base a criacao de evidéncias
de “tradi¢oes genuinas” (Hobsbawm, 1983a), que suportariam as
reivindica¢oes de modernidade — ou de colonialismo, que, por sua
vez, requereu a invencao do primitivo pela antropologia como tépico
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especializado, conformando-se tanto um objeto quanto um tipo dis-
tinto de ser social (: 30).

No periodo evolucionista da antropologia, a ideia de sobrevivén-
cia (que consideravaa persisténcia de formas culturais aparentemente
ilogicas como evidéncias de estagios evoluciondrios prévios) se coa-
dunou com uma postura comparativa das tradicoes reificadas para
classificagdes descontextualizadas. Com a derrubada do paradigma
da evolugao unilinear, as escolas antropoldgicas apresentaram, entre
as duas grandes guerras, interesse em documentar e se responsabili-
zar por grande variedade de material de campo produzido sobre as
sociedades, em que a tradi¢ao era, com frequéncia, intercambiavel
por heranga social ou pensada como mecanismo “superorganico” —
isto ¢, algo que existe além do individuo e é adquirido por meio de
aprendizado, sendo formado e vivido inconscientemente — de con-
tinuidade cultural (Kroeber, 1948), resultando numa concepgao na-
turalistica de tradi¢ao coerente com maneiras de pensar sociedade e
cultura de forma também naturalistica e totalitaria.

Ap6s a Segunda Guerra Mundial, a antropologia comegou a se pre-
ocupar com a tradi¢ao de maneira menos estatica e privilegiou andli-
ses processuais. Além disso, a ideia de tradicao como reservatério de
comportamentos e simbolos (Shills, 1981) levou a que fosse pensada a
luz da nogao de acumulagao proposital, fazendo com que, por exem-
plo, folcloristas como Dell Hymes (1975) percebessem “re-criagao’,
em detrimento de preserva¢ao, na composicao de tradigoes seja por
sucessivas pessoas e geragoes, seja em performances individuais. No
ambito da critica cultural literdria, Raymond Williams estabeleceu
ainda a tradicao seletiva, isto é, “uma versao intencionalmente seletiva
de um passado que molda um presente pré-moldado” (Williams, 1977:
115), evocando a possibilidade de agao proposital na delineagao da tra-
digao com base num reservatorio preexistente. Tal processo seletivo da
tradi¢ao se daria segundo interesses politicos de grupos hegemonicos,
que controlariam a selecao do que a constituiria.

A nocao de selecao politica da tradi¢do se reafirma na ideia de
tradicao inventada. Na antropologia, tal ideia foi esbogada primei-
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ramente por John Arundel Barnes (1951) e, na historia, popularizou-
se com Eric Hobsbawm e Terence Ranger (1983), embora, previa-
mente, a discussao em torno de uma “historia inventada” devesse ser
mais recorrentemente lembrada, uma vez que Bernard Lewis (1975)
chamou a atencao para o expediente politico da tradicao inventada.
Hobsbawm (1983a) ndo s6 separou tradi¢ao “genuina” e tradi¢ao
“inventada”, mas também conceituou a segunda como resultado
de mudanga envolvendo atores nomeados (tema dos historiado-
res) e a primeira como conservadora e inconsciente (assunto para
antropologos), porém distinta do costume, que seria mutdvel nas
sociedades tradicionais.
Em 1931, 0 antropdlogo Edward Sapir distinguira costume e tra-
dicao, alertando para os aspectos subjetivos dessa separa¢ao, mas
Hobsbawm, ao propor duas classes diferentes de tradigao, nao afir-
mou que toda tradi¢ao ¢ inventada. Além disso, antes de pensar a
tradigao como um bloco uniforme, dever-se-ia considerd-la consti-
tuida de elementos diversos que se articulam de diferentes maneiras.
Como a inventividade da cultura destacada por Roy Wagner (1975),
Horner sugere que a tradi¢ao deve ser vista também como um pro-
cesso inventivo em andamento. Por outro lado, considerando-se os
contatos culturais e a formagao hibrida das culturas, torna-se neces-
sario pensar o poder de fixacao das tradigoes, sob o pano de fundo
de uma organizag¢ao social e simbélica que leva em conta formas de
comunicagao entre niveis sociais distintos e muitas vezes contingen-
tes, os quais se articulam, se mesclam ou se encapsulam. Das con-
sideracoes de Robert Redfield (1965) sobre tal comunicagao entre
“erande” e “pequena’” tradicao as recentes propostas de Fredrik Barth
(1993) para pensar as diferencas entre os diversos processos internos
que sustentam as tradicoes e as fazem divergir nos termos dos tipos
de coeréncia e de estrutura que as caracterizam, destaca-se a relevan-
cia contextual da organizacao social das tradigoes.
Ressaltando-se mais uma vez a questao da diferenga entre costu-
me e tradicao, deve-se ter em consideragao o numero especial do pe-
riédico Mankind editado por Roger Keesing and Robert Tomkinson
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(1982), que discutiu, um ano antes da publicagao de Hobsbawm, o
kastom (costume) como simbolo politico da Melanésia, bem como
gerou uma perspectiva analitica que levaria a énfase na “agéncia de
atores humanos em relagao a processos culturais, e que clama por
analise contextual detalhada do papel, distribuigao e usos estratégi-
cos de ‘conhecimento’ tradicional” (Otto & Pedersen 2005). Lamont
Lindstrom, um dos autores que contribuiram para esse numero do
periodico, evidenciou que tradi¢ao, sob a forma de costume, seria
ndo apenas (re)inventada, como também continuamente renomea-
da e reavaliada (Lindstrom, 1982). Vale destacar, contudo, que o pro-
cesso de refazer a tradicao de forma a ajustar aspectos do passado
recriado para propositos presentes, apesar das diferengas decorren-
tes dos posicionamentos intelectuais (disciplinares) desses autores, €
destacado de maneira unanime.

Na verdade, passado, presente e futuro sao indissocidveis porque,
no tempo presente, as tradicoes expressam uma continuidade com
o passado, a fim de ocupar uma posigao de legitimidade que as per-
mita atuar prescritivamente com relagao a agoes futuras. Ademais, o
fenomeno da producao de tradi¢oes em geral se refere a criagao de
substancia histérica ou cultural a ser operada por um grupo social
em sua afirmacao politica. Trata-se de uma geragao de simbolos que
fornecerao ao grupo substratos culturais, com os quais os membros
se identificarao. Em “sociedades orais”, inclusive visoes, sonhos e alu-
cinac¢es entram na tradi¢do como um comentario sobre o significa-
do da histéria ou ficam conhecidos por fazerem surgir situagoes que
esses mesmos elementos legitimam ou explicam (Vansina, 198s: 7).
Dito de outro modo, uma memdria social que sustenta um passa-
do idealizado pela tradi¢ao pode pautar-se em retoricas subjetivas,
como as linguagens do transe mistico.

Tradicoes, enfim, devem ser concebidas como construgoes simbo-
licas (e, muitas vezes, pragmdticas), nao cabendo opor uma tradicao
herdada a outra moldada, visto que o valor simbolico nao depende
de uma relagao objetiva com o passado: “A origem das praticas
culturais é amplamente irrelevante para a experiéncia da tradicao;

TRADIGAO ¢ 191




autenticidade é sempre definida no presente. Nao ¢ a existéncia de
um passado ou a transmissao que define algo como tradicional”.
Tradigao, portanto, “é uma designacao simbélica arbitrdria; um sig-
nificado designado antes que uma qualidade objetiva” (Handler &
Linnekin, 1984: 285-6). Nem sempre uma inven¢do de tradi¢do se
refere a um passado historico, podendo estabelecer-se como uma re-
presentacao coletiva que pretende celebrar os simbolos valorizados
de uma identidade (Layne, 1994). Devem-se considerar, portanto,
propésitos variados (Hanson, 1989) — ligados ou ndo a captagao de
recursos (materiais e simbolicos) — na criagao de tradigdes, as quais
devem ser vistas nao apenas com rela¢do a substancia dos elementos
de cultura e sua caracteristica de transmissibilidade no tempo, mas
também como um meio de expressao que pode organizar identida-
des com base no reconhecimento da diferen¢a nos processos diald-
gicos entre culturas. As tradi¢des podem assumir, assim, carater ar-
tificioso (Hobsbawm, 1983a), pois, organizadas para marcar a ideia
de ancestralidade, sao fabricadas e estabelecem, por meio de signifi-
cados de permanéncia e invariabilidade, e com carater nitidamente
politico, fronteiras sociais. Para isso, priorizam-se alguns elementos
culturais, mesmo que sejam de criagdo ou incorporac¢ao recente, ou
mesmo oriundos de outras sociedades. O caréter singular de uma
tradicao se pauta na agao presente dos sujeitos sociais, que a atuali-
zam e articulam em determinados contextos, partindo, muitas vezes,
de elementos até entao nao considerados tradicionais. Trata-se de
processos que podem, inclusive, envolver diversos grupos sociais e
agéncias, bem como adaptagdes para novos publicos ou a criagao de
Nnovos espagos sociais (politicos) para sua exibi¢do. A tradi¢ao nao
estd isenta de experimentagao, girando em torno de uma intensa cri-
tica cultural quanto ao status patriménio cultural préprio.

Além do pragmatismo, a tradicao mobiliza sentimentos e no-
¢oes identitarias, tendo nao raro o poder de sacralizar e promover
a comunhao dos mesmos em oposi¢do aos demais. Talvez por isso
seja dificil, em muitos casos, reconhecer um trabalho de “inven-
¢ao de tradigoes”, preferindo-se comunicar um “resgate da cultura”.
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Na verdade, poucos sabem que as tradicoes sao criadas, restringindo-
se esse saber as pessoas com algum grau de conhecimento especial,
que as elaboram e articulam dentro e além das fronteiras do grupo.
E preciso considerar a distributividade cultural dentro dos limites de
um grupo social (Barth, 1989), em que pessoas podem convergir em
certos aspectos, mas nao em outros, razdo pela qual se torna dificil
criar tradicoes homogéneas para todos os seus membros.

Importa assinalar, assim, que os velhos costumes vividos pe-
las pessoas hoje sao, assim como a suposta invariancia da tradicao,
construtos sociais. Ao que parece, John A. Barnes (1951) foi o pri-
meiro antropélogo a chamar aten¢do para o fato de que, durante o
periodo colonial britinico na Africa, inovagdes oriundas do povo
foram tipicamente introduzidas nas sociedades a guisa de tradicao.
De acordo com Elisabeth Colson (1974), como a Inglaterra tinha lar-
ga vivéncia em lei comum (common Law), seu povo possuia forte
estima e respeito por tradigoes, que foram reforgadas na agao co-
lonial. Apesar de as administragdes coloniais terem assumido que
a legislacdo era prerrogativa do poder central e legitima apenas se
realizada sob sua direcdo e sobre matérias ditadas por ela, as pessoas
tinham o direito de viver como seus ancestrais. Dessa forma, muitos
africanos buscavam a legitimagao do novo, como se fosse o antigo,
ou seja, como um apelo a tradigdo, sobre a qual eles, e nao os agentes
do poder central, eram as autoridades reconhecidas, levando muitos
governos coloniais a legitimar tradi¢oes dessa maneira.

Destaca-se aqui, portanto, ¢ apelo a tradi¢gdo como forma de re-
sisténcia. Além disso, em muitas circunstancias, uma tradigao se tor-
naa principal ferramenta usada por aqueles que desejam conduzir os
proprios assuntos e seguir suas proprias linhas de desenvolvimento.
Nio raro, regras tradicionais sao inventadas instantaneamente para
legitimar o curso de agao desejado por aqueles que manipulam a
cena local. Agentes coloniais, movidos por suas concepgdes do Outro,
inventaram tradi¢des para os nativos, como mostrou Ranger (1983)
em casos africanos e como parece ter ocorrido também em setores
do indigenismo brasileiro (Baines 1995; Griinewald 1997).
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Enfim, enquanto na modernidade a tradicao era tida como o
oposto do moderno e legitimava aspectos culturais de sociedades
tradicionais, na chamada pos-modernidade observa-se a tendéncia
em aceitar vozes fragmentdrias em todas as sociedades que recla-
mam, pelo discurso da tradigao, legitimidades especiais, espacos po-
liticos, recursos etc. Hoje, um sentido de identidade construido em
relagao direta com a dindmica das tradigoes ¢ fundamental para a
afirmagao de muitos grupos sociais.

Tradicao, em resumo, deve ser formalmente tida como algo em
constante renovagao. As tradigoes, vividas socialmente, sao produtos
dinamicos da consciéncia humana, estando sob constante reformu-
lagao pela agao inteligente dos atores sociais. Sua autenticidade deve
ser aferida nao por seu tempo de existéncia, e sim por sua vitalidade
social. Em outras palavras, nao se deve buscar uma suposta “histéria
real” da tradigao porque se deve considerar que esta ¢ fluida; seu
conteudo, redefinido a cada gera¢do; e sua intemporalidade, deter-
minadas vezes, construida situacionalmente (Linnekin, 1983). Tra-
digao ¢ “inevitavelmente inventada”, embora esse processo, quando
relacionado a etnicidades, envolva uma postura tanto para o passa-
do quanto para o futuro, uma vez que se nota, para objetivos futuros,
uma selecao do que pode interessar do passado. Nesse movimento,
tradigao se torna elemento de uma escolha e deve ser aceita como
parte da autodefini¢ao de um povo (Roosens, 1989: 152).

Muitas tradi¢des aparecem como sinais diacriticos nas etnicida-
des e sao construgoes culturais que funcionam significando e deli-
mitando, no discurso nativo, uma cultura prépria. Em tais processos,
a referéncia ao passado ¢ importante para tornar legitimo o card-
ter tradicional, pois este, apoiado numa retérica de transcendéncia
temporal, acaba por afirmar a historicidade da cultura. Sao pessoas
reconhecidas como porta-vozes que devem deter a legitimidade
para estabelecer as bases tradicionais sobre as quais a existéncia dos
proprios grupos se funda.

RODRIGO DE AZEREDO GRUNEWALD
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II.

EIXOS TEMATICOS






DIREITO A DIFERENCA

Coordenacao Adriana de Resende Barreto Vianna



Introducao

A ANTROPOLOGIA, AS DIFERENCAS
E AS DESIGUALDADES

OS DEBATES SOBRE A DIFERENGA entre grupos, “culturas” e so-
ciedades tém papel central na constituicao da antropologia como
disciplina. Afastando-se de explicagdes biologizantes e, em seu extre-
mo, racistas sobre a natureza das diferenqas sociais, a antropologia se
consolidou, ao longo do século xx, como uma espécie de saber sobre
a alteridade, cabendo-lhe desenvolver formas de compreensao dos
distintos modos de vida, crengas e concepcoes sociais.

Esse enfoque, no entanto, nao impediu que a prépria disciplina
e seus profissionais fossem alvo de criticas profundas sobre a di-
mensdao de poder constitutiva de todos os saberes autorizados (Asad,
1973; Said, 2000). Consciente da parcialidade de suas verdades, sem-
pre marcadas pelas proprias condigoes de pesquisa, em especial na
segunda metade do século xx, a disciplina se tornou mais e mais in-
comodada com relagao a sua autoridade em descrever (e prescrever)
modos de vida, relagdes sociais e visdes de mundo.

O incomodo nao nasceu gratuitamente. Foi e continua a ser fruto
de processos politicos mais amplos, em que os antropélogos, com e
como “nativos’, tomam parte. As profundas alteracoes politicas ocor-
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ridas no bojo dos processos de descolonizagao, bem como a aguda
contestagao promovida por diferentes movimentos sociais contribui-
ram de maneira decisiva para por em questio nao apenas o que antro-
pologos e antropologas tém a dizer sobre as realidades sobre as quais
se debrugam, mas também as condi¢oes e a legitimidade de tais relatos.
Trata-se, porém, de questionamentos que, longe de reduzir o escopo
da investigagao antropologica, tém permitido ampliar a reflexdo sobre
as implicagoes tedricas e politicas do “fazer etnogréfico”.

Ao mesmo tempo que é recorrentemente identificada como “saber
colonial’, em razao tanto do contexto em que surgiu quanto das
condigoes historicas que viabilizaram seu desenvolvimento durante
certo tempo, a antropologia também pode ser pensada, de maneira
paradoxal, como um campo de conhecimento anticolonial, uma vez
que ¢ capaz de subverter sistemas de classificacao e hierarquizagao
naturalizados, e de uso corrente no senso comum, bem como de re-
velar o quanto esses sistemas sao atravessados por relagdes de poder.
Nesse sentido, uma parte de sua contribuicao, ao lado das demais
ciéncias sociais, tem sido discutir os processos que possibilitam con-
verter diferencas de varias ordens em desigualdades. Como Peter Fry
chama a atencao em seu texto, diferengas, embora nao impliquem
necessariamente desigualdade, sao muitas vezes marcadas por ela.
Levando adiante o raciocinio, ¢ quase impossivel sancionar relagoes
claramente excludentes ou assimétricas, sem que estas sejam respal-
dadas por desigualdades no plano das representagoes sociais.

Nesses termos, um dos trabalhos relevantes levados a cabo pela an-
tropologia continua a ser o de evitar a reificagao ou naturalizagao da
desigualdade como atributo inerente a diferenga, chamando a atengao
para os mecanismos e as artes sociais que impedem visualizar as con-
di¢oes de sua producdo. Por exemplo, a percepgao da dimensao socio-
-historica de atributos como “sexo” ou “raga” permite situar de modo
mais critico os processos sociais que os instituem e fazem com que a
eles sejam agregados valores especificos que contribuem, de maneira
decisiva, na edificacao de relacoes de desigualdade, entre as quais aque-
las instituidas em discursos e atos racistas e sexistas (Stolcke, 1991).
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Nao por acaso, como Giralda Seyferth mostra em seu texto, es-
tudos antropoldgicos ha muito tém contribuido para pensar as situa-
¢oes que envolvem as chamadas “minorias”, sejam estas definidas
com relacao a nacionalidade/etnicidade ou como qualquer grupo
situado em condigao social e politicamente desfavoravel em face dos
grupos dominantes, como sugere hoje o uso mais amplo do termo.
A compreensao de como esses grupos ou coletividades se organizam,
vivenciam suas fronteiras sociais em face de outras coletividades e
processam transformagoes de diversas ordens é matéria cara a in-
vestigagdo antropoldgica, sobretudo em universos complexos como
os das sociedades contemporéaneas, em que os individuos podem ser
classificados com base em diversas ordens de pertencimento social.
Entre outras possibilidades, ser mulher, filha de imigrantes argelinos,
cidada francesa e mugulmana envolve ordens distintas de lealdades e
mesmo de crengas, que nem sempre podem ser vividas sem boa dose
de contradi¢ao e hesitacao (Sayad, 1991).

A invocagao de “direitos” em tal contexto se apresenta como uma
linguagem viva da defini¢dao de lealdades. No caso hipotético men-
cionado, reivindicar os direitos de cidadania pode, curiosamente, cor-
responder a luta pelo uso do véu — signo de pertencimento religioso —
em situagoes nas quais a laicidade, como Emerson Giumbelli afirma
em sua contribui¢ao, é tida como principio — por exemplo, nas esco-
las francesas. A defesa do direito a diferenca nao anula, portanto, o
desejo de participar de unidades mais amplas, assim como traz a tona
tensoes importantes que envolvem a compreensiao dos limites dessas
unidades e das possibilidades e formas de delas participar.

EM TORNO DO “DIREITO A DIFERENCA”
Falar de “direito a diferenga” implica, em primeiro lugar, reconhecer
a possibilidade de heterogeneidade cultural e social como algo legi-

timo em universos politicos mais amplos, dotados de uma suposta
“unidade”, como se da nos Estados-nagao modernos. Mais do que
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apreender a diferenga como condi¢do inerente aos grupos sociais,
isso equivale a defendé-la como algo relevante na constituigao da
especificidade de individuos e coletividades que nao desejam nega-la
para serem reconhecidos como participantes legitimos de unidades
abrangentes.

Assim compreendida, a reivindicacio da diferenca como direito
carrega consigo profunda critica a todo processo de aniquilamento
das singularidades, tomado como algo violento e assimétrico, mesmo
quando realizado em nome dos mais elevados ideais universalistas.
Ademais, pde em questao os proprios limites desses ideais, uma vez que
aponta para os jogos hierarquizantes que lhes sdo subjacentes, os quais,
implicita ou explicitamente, sempre operam com certos parametros
do que deveria ser o “cidadao pleno” ou o “individuo racional”.

Historicamente, operagdes como essas tém compreendido multi-
plas frentes de desconstrucao (e reconstru¢ao) de algo que se poderia
chamar de nossa heranca utépica iluminista, concisamente materia-
lizada na Declaragao Universal de Direitos do Homem e do Cidadao,
surgida em fins do século xvii1. Como jd sugerido, a primeira dessas
frentes se refere justamente ao questionamento do préprio ideal de “in-
dividuo”, pois isso nao apenas o situa em termos de classe, sexo, idade
ou cor, como também revela que, sob a imagem abstrata de “cidadao”,
encontram-se sujeitos sociais localizados em relacoes de poder. Nessa
6tica, todos os atributos ditos universais seriam tao-somente gene-
ralizagoes de uma experiéncia circunscrita, datada e referida a uma
determinada posi¢ao. Na condi¢ao de criticos desse sujeito abstrato e
portador de direitos universais, haveria outros variados sujeitos, rei-
vindicando que a esses direitos se agregassem elementos indicadores
da especificidade de sua prépria posi¢ao: mulheres, criangas e adoles-
centes; minorias étnicas, raciais e religiosas.

Em outro plano, contudo, o trabalho social de desconstrugdo im-
plica a propria revisdo do que sao nossos mais arraigados valores ou
concepgoes referidos as condicdes necessdrias a plena participagao
dos sujeitos numa ordem politica particular. Pensemos, por exem-
plo, nos classicos “menores” do Codigo Civil brasileiro instituido na
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Primeira Republica: “selvicolas”, “loucos”, mulheres casadas, “prodi-
gos” e menores de idade tiveram a condicao de relativamente incapa-
zes cristalizada no texto legal (Bevildcqua, 1921). A impossibilidade
de discernimento ou autocontrole (no caso dos prodigos) que justi-
ficaria a limitagao da participagao civil desses “menores” ilumina, na
verdade, as concepgoes de racionalidade e responsabilidade presen-
tes numa configuragao social especifica. Dito de outro modo, toma-
-los como permanente ou circunstancialmente incapazes obriga a
considerar certos elementos como mais relevantes do que outros:
o estado civil, que impediria as mulheres de tomar decisoes; a idade,
que nao permitiria a plena compreensdo das regras e a autonomia
para a a¢ao; ou ainda a distancia cultural, que infantilizaria coletivi-
dades inteiras, tidas como insuficientemente racionais para possuir
os direitos de outros membros do Estado nacional reformulado.

Tais parametros, ¢ claro, variam de acordo com o contexto,
como se podera ver nos exemplos mencionados nos textos deste
eixo. Ora a religiao aparece como elemento decisivo, ora é crucial
a sexualidade, o género, a cor, a “casta” ou a escolaridade. Importa
reter, de todo modo, que a revisao de certos postulados univer-
salistas abrange um processo intrinsecamente politico e, em certa
medida, infinito de questionamento dos critérios que permitem
naturalizar a desigualdade de status entre os sujeitos sociais. Afinal,
ainda que hoje nos pareca relativamente ébvio que muitas das dis-
tingoes calcadas no sexo nao se justificam, ndo ocorre 0 mesmo
com relagao a infancia ou a escolaridade, apresentadas volta e meia
como condi¢oes instransponiveis para que os individuos sejam
tomados como igualmente capazes em situagdes que impliquem
sua participacao “consciente”.

Num outro viés, a ideia de direito a diferen¢a supde 0 movimento
que visa promover e proteger o que seriam as condicdes sociais de
cada caso especifico. O “direito a diferen¢a”, tomado como algo fun-
damentalmente voltado para a nao discriminacao de individuos e
coletividades, também engendra perguntas acerca das possibilidades
efetivas de exercer diferengas em posicoes social e simbolicamente
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mails equanimes. Como Roger Raupp Rios chama a atengao em seu
comentdrio dos textos, embora os principios de “reconhecimento’,
identificado com a diversidade, e “distribui¢ao”, associado primor-
dialmente a igualdade, possam ser separados para fins analiticos,
encontram-se profundamente imbricados na produgao de medidas
concretas cujo proposito € a supressao de injusticas.

H4, pois, importante distin¢do a ser levada em conta, quando se
pensa a diferenca como algo a ser “respeitado’; evitando-se ou punindo-
se diretamente ac¢oes discriminatérias, ou tolerado, em versao menos
comprometida, bem como quando se postula que nao ha possibilidade
efetiva de vivé-la, sem que haja simultaneamente investimentos na pro-
ducdo de condigoes mais igualitdrias para os envolvidos. Demandas de
reconhecimento social se inscrevem em cruzamentos complexos, que
supdem nao so o acesso a experiéncias, condigoes sociais ou legados cul-
turais protegidos de atos discriminatorios intolerantes, como observado
em atos racistas, xenofobos, sexistas ou homofébicos, mas também a le-
gitimacao de tais condi¢des, a despeito de elas serem claramente distintas
daquelas dominantes.

A dimensdo afirmativa da diferencga se revela com transparéncia
quando o questionamento deixa de ser feito em termos do direito a

“ser o que se é” e passa a se expressar segundo as condigoes impres
cindiveis para manter tal existéncia ou valida-la socialmente por in
termédio do acesso a certos “bens sociais” até entao restritos a outros

1

grupos. Por exemplo, para individuos de mesmo sexo ou pessoas
ligadas afetivamente em formatos diferentes da chamada “familia
nuclear”, ser reconhecido legalmente como casal ou membro de uma
familia corresponde a aquisi¢ao de importante reconhecimento tanto
pela dimensao simbdlica implicada quanto pelo acesso a recursos
previdencidrios e sociais restritos a um modelo de relacionamento
amoroso e familiar ideologicamente sancionado.

Outra frente em que essa positividade se torna clara é o acesso
a oportunidades de trabalho e aos direitos sociais que lhe sao asso-
ciados. Num plano imediato, o proprio reconhecimento do perten-
cimento a uma unidade politica, seja ela nacional ou transnacional,
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pode ser o fator-chave para estabelecer distin¢oes formais que inci-
dem de maneira brutal sobre a vida dos individuos, reconhecidos
como “cidadaos” e, portanto, trabalhadores legais, ou relegados a si-
tuacoes de marginalidade e ilegalidade. Em outro plano, todavia, cabe
verificar que nao ¢ unicamente o reconhecimento formal que leva a
participagao no mercado de trabalho. Em diversas situacoes, fatores
como sexo, cor da pele, origem étnica, filiagao religiosa e orientagio
se constituem como elementos discriminatérios relevantes.

Agoes de tipo afirmativo talvez representem a forma propositiva
mais claramente assumida pelo direito a diferenca. Em seu texto,
Jocélio Teles dos Santos mostra que tais acdes, embora nascidas his-
toricamente em contextos pos-coloniais, em que dilemas entre a di-
versidade étnica e os novos projetos nacionais se manifestaram a céu
aberto, também estao presentes em contextos nos quais se confor-
mou a questao do acesso desigual a recursos sociais, como educagio
ou cargos publicos. Distintas da defesa da coexisténcia multicultural
como algo a ser alcangado pela valoriza¢ao simbolica da diversidade
ou do combate aos atos discriminatorios, as agdes afirmativas pre-
tendem intervir diretamente sobre as condi¢oes que impedem uma
representagao mais equanime da diversidade no tecido social.

Ao mesmo tempo que enfrentam diretamente certos problemas
relativos a desigualdade, os expedientes de discriminagao positiva
podem levantar outros dilemas, referidos, sobretudo, aos modos pe-
los quais se reconhece a relevancia de certos marcadores sociais de
diferenga em detrimento de outros, ou ainda se convertem sistemas
classificatérios complexos em identificagdes sociais aparentemente
objetivas. Nos termos propostos por Raupp Rios, os “dilemas da di-
ferenca” dizem respeito aos modos por que os sujeitos sociais perce-
bem a si mesmos e aos demais, posicionam-se de maneira relacional
e articulam suas agdes, valendo-se de seu posicionamento. Longe
de resultar de algo natural, a producdo de categorias que marcam o
posicionamento dos sujeitos sociais representa necessariamente um
processo de escolha, em que determinados marcadores se revelam
mais significativos do que os demais.
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POR FIM, BREVES CONSIDERAQOES SOBRE
DIREITOS HUMANOS, ANTROPOLOGIA E DIFERENCA

Como chamam a atengao os textos que se seguem, a emergéncia de
tais postulados sobre diferencas e desigualdades é indissocidvel de
processos sociais e ideolégicos mais abrangentes, e envolvem rearticu-
lagoes entre e intra Estados nacionais, sobre as quais incidem o impac-
to dos processos de migracao e das duas guerras mundiais ocorridas
no século xx. Nesse cendrio, a reconfiguragao do espectro e da arqui-
tetura normativa dos direitos humanos teve papel crucial. Concebi-
dos classicamente nos termos da prote¢ao dos direitos individuais em
face do poder abusivo dos Estados, os direitos humanos adquiriram
nova abrangéncia ao longo dos tltimos 60 anos, passando nao sé a
contemplar a dupla dimensao dos direitos civis e politicos, e sociais,
econdmicos e culturais, como também a envolver, de modo crescente,
coletividades como sujeitos de direito, em lugar do exclusivo “indi-
viduo” idealizado. Ao mesmo tempo, alterou-se o papel dos Estados
nacionais, seja porque eles tém sido, cada vez mais, concebidos como
responséveis pela promoc¢ao dos direitos de seus cidadaos, seja por-
que se tenham tornado alvo do escrutinio de um sistema internacio-
nal que busca, por meio da complexa estrutura da Organizagao das
Nagoes Unidas, fazer valer instrumentos transnacionais.

Enquanto na politica internacional essa complexidade, como in-
dicado na contribui¢do de Gustavo Lins Ribeiro, faz-se sentir, entre
outras coisas, na definicao dos protagonistas e arenas em que a cons-
trucao dos direitos e dos “sujeitos de direito” pode se dar, nos emba-
tes “locais” é cada vez mais clara a pluralidade de recursos simbélicos
e politicos acionados por diferentes atores sociais. A evocagao dos
direitos culturais pode funcionar, por exemplo, como importante
recurso para diferentes “minorias religiosas”, assim como o direito
a autodeterminacao se mostrar peca-chave na defesa dos direitos de
povos indigenas em meio a Estados nacionais mais abrangentes. Por
sua vez, as escalas em que tais processos se desenrolam nao devem
ser simplificadas, uma vez que conflitos ou demandas circunscritos
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localmente num dado momento podem ganhar repercussao em ou-
tros planos ou ser alterados pela circulagao dos atores sociais em
novas esferas.

Para a antropologia dedicada ao estudo dos processos juridico-
-legais, essa mudanca a tem obrigado a investigar cada vez mais a
imbricagao entre logicas e sistemas universais ou universalistas, de
um lado, e realidades locais, do outro; ou mesmo a, munida da in-
quietagao e da capacidade de estranhamento cultural que moveram
antropologos nos anos 1950, debrugar-se sobre sistemas judiciais
africanos, a legisla¢ao internacional ou a Organiza¢do das Nagdes
Unidas (Moore, 2001). Na condi¢dao de “especialistas da diferenca”,
os antropologos tém sido recorrentemente chamados a atuar como
“peritos” ou expertos seja em debates politicos contemporaneos, seja
na produgao de laudos sobre povos indigenas ou populagoes tradi-
cionais que reivindicam direitos territoriais.

As interveng¢odes de antropélogos ou de operadores do direito
nao devem ser vistas como agoes completamente neutras ou intei-
ramente espurias, isto é, que falseiam ou fabricam uma realidade.
Na verdade, a participagdo desses atores sociais, como em todo
processo social e politico de reconhecimento de diferencas, deve
ser tomada como parte da propria producdo da diferenca e de seus
sentidos sociais. Ao validar, deslocar ou reforcar elementos que in-
terrogam a relacao entre unidade e diferenca, e sobretudo os dados
de desigualdade que, eventualmente, apresentam-se nessa relacao,
antropdlogos e operadores do direito podem desempenhar rele-
vante papel nas articulagoes e disputas simbdlicas que tém lugar no
campo plural dos direitos, bem como interferir no modo como leis,
politicas publicas ou mesmo o acesso a bens sociais sao historica-
mente definidos.

ADRIANA DE RESENDE BARRETO VIANNA
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AGCAO AFIRMATIVA

AGCOES AFIRMATIVAS SAO MEDIDAS que visam criar oportunida-
des iguais para grupos e populagoes excluidas do ponto de vista social.
Trata-se de agdes que preveem diferentes formas de execucgao e tém
como objetivo promover maior inser¢ao desses grupos e populacdes
seja nos sistemas de satide e educagao, seja no mercado de trabalho.

A principio, ainstitucionalizagao das a¢oes afirmativas ocorreu na
India. No contexto da descolonizacao, o intelectual indiano Bhimrao
Ramji Ambedkar idealizou um sistema de cotas para as castas, pelo
qual se reservaram vagas para os intocaveis (dalits), determinadas
minorias religiosas, tribos e castas, e 0os djiva. Argumentou-se que
deveriam receber “tratamento especial” porque nao havia propor-
cionalidade entre a representacdo e o percentual populacional a que
correspondiam. Com efeito, durante o processo de colonizagao, es-
ses grupos foram mantidos a distancia das estruturas de poder e do
acesso a educacao, gerando profundas desigualdades sociais.

Em 1948, passou a constar da Constitui¢dao do pais um sistema de
cotas, que se estendeu aos drgaos legislativos, ao servigo publico e as
instituicdes de ensino. Aplica-se de modo particular a cada um dos
grupos favorecidos e implica o seu reconhecimento oficial, nao se tra-
tando, portanto, de um direito individual. Nessa época, os dalits eram
17% da popula¢ao indiana e ocupavam 1% dos postos graduados.

Em 1971, a Maldsia se tornou outro pais asidtico a adotar agoes
afirmativas, por meio da instituicdo de um sistema de cotas para
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os malaios e determinadas tribos, como os bamiputras ou bumipu-
teras. Sua légica se assemelha a do sistema adotado na India, uma
vez que essas populagdes enfrentavam uma situagao de desigualdade
socioecondmica perante chineses e indianos, e buscavam ocupar
posi¢des no governo e em instituicoes de ensino. Houve, contudo,
reivindicagoes de cardter étnico decorrentes do contexto colonialista,
devendo-se observar as medidas adotadas como uma reivindicacao
da populagao nativa (os malaios), ja que os chineses e os indianos
correspondiam, respectivamente, a 27% e a 8% da popula¢ao do pafs,
e detinham maior participagao na economia.

Entendendo-se as agoes afirmativas como medidas, politicas e
programas dirigidos a grupos e populagoes vulnerdveis a processos
de discriminagao, estes paises jd as adotaram nos seguintes termos:
a) Bosnia: a representacao das mulheres nos cargos politicos nao
pode ser inferior a 29%; b) China: hd cotas de representacao das
minorias na Assembleia Nacional em Pequim e para o ingresso nas
universidades; ¢) Maceddnia: minorias como os albaneses desfru-
tam de cotas para o acesso a universidades do Estado e ao servico
publico; d) Nova Zelandia: individuos descendentes de grupos po-
linésios e indigenas maori tém acesso preferencial a cursos univer-
sitdrios e bolsas; e) Indonésia: existe programa de a¢do afirmativa
voltado para grupos nativos que migraram para o pais; f) Eslovaquia:
acoes afirmativas destinadas a individuos de grupos raciais ou mi-
norias; g) Irlanda do Norte: garantia de igualdade no recrutamento
de catélicos e nao catolicos para o servico policial; e h) Africa do
Sul: cotas e metas consagradas a promogcdo de equidade no mercado
de trabalho

No Brasil, a despeito dessas diversas iniciativas, o debate tende
a priorizar os Estados Unidos como locus de comparagao para po-
liticas que se valem do critério racial para a promogao de equidade.
Desde o século passado, sao eles o pais que mais serve de exemplo
quando se avaliam as desigualdades entre brancos e negros, e a ado-
¢30 ou nao de politicas e de um sistema de cotas que venham a dimi-
nuir as desigualdades raciais na sociedade brasileira.
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As razoes desse viés quase exclusivista tém natureza histérica, so-
ciologica e politica. Assim como, no século x1x, abolicionistas ame-
ricanos e brasileiros priorizaram comparacoes entre os dois sistemas
escravocratas, no século xx varios estudos sociologicos e antropo-
l6gicos realizados nos Estados Unidos e no Brasil deram primazia
as diferencas raciais entre os dois modelos de sociedade. Nesse con-
texto, os conceitos de raga e de classe passaram a ser usados como
ferramentas analiticas para compreender a permanéncia de desi-
gualdades, sobretudo a partir da década de 1940, e ainda vigoram
no debate académico.

Por exemplo, no Brasil, o uso recente de expressdes como “acao
afirmativa’, “discriminacdo positiva” e mesmo “sistema de cotas” é
resultado da influéncia estadunidense no debate de politicas afirma-
tivas voltadas para a populagao negra. Embora os governos Franklin
Roosevelt, em 1941, e Lyndon Johnson, em 1964, tenham criado me-
canismos legais para impedir a discriminagao racial de negros na
sele¢ao e no recrutamento para o servico publico, a expressao “acao
afirmativa’, sob a pressao do movimento de direitos civis dos negros,
tornou-se um designativo de referéncia para a¢oes que almejam a
igualdade de oportunidades. Em 1961, o presidente John F. Kennedy
instituiu a Comissao por Oportunidades Iguais de Emprego, contri-
buindo para que a expressao se disseminasse e se popularizasse.

Na sociedade brasileira, todavia, a influéncia de expressoes e sen-
tidos correlacionados as agdes afirmativas na sociedade americana
tem sido reduzida ao sistema de cotas, como se pode verificar desde
a primeira proposta de reserva de vagas para negros. Em novembro
de 1968, técnicos do Ministério do Trabalho e do Tribunal Superior
do Trabalho afirmaram que a unica solu¢ao para impedir a discri-
minag¢ao racial no mercado de trabalho era a aprovacao de legisla-
¢ao que obrigasse as empresas privadas a manter uma percentagem
minima de empregados “de cor”. Para esses técnicos, havia ainda a
necessidade de regular o percentual a ser cumprido pelas empresas:
20%, 15% ou 10%, dependendo do ramo de atividade e da extensao
da demanda. Tratava-se de proposta assemelhada ao art. n. 354 da
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Consolidagao das Leis do Trabalho (crr), que em 1943 obrigou as
empresas a manter entre seus empregados ao menos dois tercos de
brasileiros. Alguns autores, alids, consideram que o art. 373-a dessa
mesma cLT foi uma medida de agao afirmativa, pois determinou a
adocao de politicas direcionadas para a supressao de desigualdades
de direitos entre homens e mulheres.

A primeira proposta brasileira de reserva de vagas para negros
pode ser interpretada, portanto, como uma adequagao da politica
de acao afirmativa estadunidense que promoveu o acesso a educagao
e emprego as minorias étnicas, raciais e sexuais. Tratou-se de uma
iniciativa que visou atenuar os constrangimentos daqueles que nao
estavam sendo contratados por causa da cor de sua pele. Nao so as
empresas faziam uso de expedientes que evitavam a aceitagao de de-
terminadas pessoas, entre os quais formuldrios de admissao, curri-
culum vitae e filiacao, como a maioria delas exigia em suas ofertas de
emprego que os candidatos fossem brancos. O pensamento oficial,
por exemplo, aquele expresso pela Delegacia Regional do Trabalho,
ainda que reconhecesse a existéncia de preconceito racial no mercado
de trabalho brasileiro, defendia que a solugao estava circunscrita
principalmente a interveng¢oes da policia e da Justiga.

Desde entdo, a resisténcia a adogdo de politicas de agoes afir-
mativas para negros tem se pautado em argumentos de mérito
(“a meritocracia individual é negada pela adogao do sistema de co-
tas”); relacionados a definicao de quem pode ser considerado negro
(“o Brasil é um pais mestico”); ou mesmo juridicos (“a regulamen-
tacao de cotas ¢ o reconhecimento da existéncia de discriminagao do
ponto de vista legal”). Nos ultimos quatro anos, a adogao do sistema
de cotas em universidades putblicas brasileiras levou a polémicas que
atualizam debates seculares sobre politicas publicas voltadas para a
populacio negra. Nessas polémicas, manifestam-se criticas dirigidas
menos a adocio de acoes afirmativas para diversos grupos e popula-
¢oes marginalizadas do que a agoes destinadas a populagao negra.

Quanto a isso, ¢ importante frisar que, apos a promulgacao da
Constituicao brasileira de 1988, a Lei n. 8.12/90, no segundo para-
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grafo de seu art. 5°, estabeleceu para os portadores de necessidades
especiais um sistema de cotas nao superior a 20% das vagas. Por sua
vez, a Lei das Licitacdes, n. 8.666/93, em seu art. 24, inciso xx, deter-
minou a inexigibilidade de licitagdo para a contratagao de entida-
des filantropicas voltadas para portadores de necessidades especiais,
ao passo que a Lei n. 8.213/91 regulamentou a contratagao de pessoas
portadoras de necessidades especiais pelas empresas privadas, limita-
da a 5% para aquelas que tém mais de mil empregados. Em relagao ao
mercado de trabalho, o art. 7°, inciso xx, da Constitui¢ao incentiva
as empresas a contratar mulheres. J4 a Lei n. 9.100/96, de autoria da
deputada federal Marta Suplicy, reservou as mulheres o percentual
minimo de 20% das candidaturas dos partidos politicos.

No que concerne a populagdo negra, o art. xxi11 da Constitui-
¢do do estado da Bahia obriga, desde 1989, a inclusao de a0 menos
uma pessoa negra na veiculagdo de qualquer publicidade estadual
que apresente mais de duas pessoas. O governo do Distrito Federal,
por seu turno, assegura desde 1996 a representagao proporcional de
negros, brancos e indios em sua propaganda oficial. No ambito fe-
deral, verificam-se, desde 2000, agdes governamentais que visam a
maior inser¢ao de negros nos espagos institucionais, entre as quais
podem ser destacadas: a) a reserva de 20% das vagas e a meta de ou-
tros 10% pelo Ministério do Desenvolvimento Agrério e o Instituto
Nacional de Colonizagao e Reforma Agraria; b) a contratagao de
a0 menos 20% dos prestadores de servigos terceirizados — mulheres,
outros 20%, e portadores de necessidades especiais, 5% — pelo Minis-
tério da Justica em 2001; e ¢) a criagao de 20 bolsas de estudos para
candidatos a carreira de diplomata do Instituto Rio Branco pelo
Ministério das Relagoes Exteriores em 2002.

A despeito da existéncia de garantia constitucional para as agoes
afirmativas no pais, bem como a reserva de vagas para determina-
dos segmentos da populagao (portadores de necessidades especiais e
mulheres), o sistema juridico s6 foi acionado apds a introdugao do
sistema de cotas para alunos egressos de escolas publicas, negros e
indigenas nas universidades publicas estaduais e federais. Os man-
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dados de seguran¢a desde entdo impetrados tém atentado para a
inconstitucionalidade das decisdes normativas dos conselhos uni-
versitarios, nos termos de uma violagdo do principio da isonomia
e do art. 208 da Carta Magna, bem como do principio da igualdade,
expresso no art. 5°. Por essa razao, os profissionais do direito se tém
deparado cada vez mais com demandas sociais em que a politica
universalista ¢ questionada por intermédio do principio de que os
desiguais devem ser tratados desigualmente.

JOCELIO TELES DOS SANTOS
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CIDADANIA E MINORIAS
NO MUNDO GLOBALIZADO

MINORIAS

As minorias devem ser compreendidas no contexto da expansao do
poder do Estado-nagao, o qual, hegemonizado por determinado
grupo, nao so define a cidadania, a historia e a cultura de um pais,
como também impede que determinadas pessoas protagonizem a
constru¢ao da comunidade imaginada nacional (Williams, 1989).
O que estd em jogo nesse contexto sao relacoes de poder e nao
quantidades. Uma minoria corresponde a um coletivo que, mesmo
majoritdrio, nao detém a supremacia na historia da conformacao
de uma coletividade mais abrangente. Em geral, as minorias pre-
cisam adaptar-se ou lutar por seus direitos em face dos que defi-
nem o ambiente econdmico, juridico-legal, politico e cultural mais
amplo. A consciéncia de que elas devem conquistar seu proprio
espaco-cidadao ¢ um dos fatos politicos mais ricos dos circuitos
politicos globalizados.

Apos o término da Guerra Fria (1989-1991), sob a globalizagao e
o triunfo do capitalismo flexivel, a questao das minorias, em especial
as étnicas, ganhou enorme visibilidade. Entre os principais motivos
para isso se encontram: a) o aumento da diversidade das correntes
migratorias internacionais e a consequente criagao de novas e mais



complexas segmentacoes étnicas dentro dos Estados nacionais;
b) a relativa perda de poder do Estado-nagdo como agente regula-
dor de fluxos inter- e transnacionais, acompanhada do reforco de
lutas preexistentes de segmentos étnicos engolfados pelos processos
histéricos de construcao da nacao, hoje mais aptos para o estabele-
cimento de aliancas supranacionais pouco ou nao controladas pelo
Estado; c) a reestruturacao dos horizontes utépicos, ocorrida no
final do século xx, adjudicando-se, com a crise da matriz discursiva
socialista, alto prestigio as politicas da diferenga e identitaria, em
particular em suas versoes anglo-saxas; e d) a baixa necessidade que
o capitalismo flexivel tem de grandes sujeitos coletivos, propician-
do o encolhimento destes e de suas agendas transformadoras, que
passaram a circunscrever universos mais delimitados e demandas
mais imediatas e menos universalistas. Em conjunto, tais fatores
confluem para uma reelabora¢ao das relagdes entre a sociedade
civil e o Estado, ou melhor, para uma reestruturagao do universo
politico e da cidadania.

CIDADANIA E SOCIEDADE CIVIL GLOBAIS

As novas questoes trazidas pelo futuro da cidadania no mundo glo-
balizado dizem respeito a criacao tanto de um novo sujeito, o cida-
dao global-transnacional, quanto de uma nova entidade, a sociedade
civil global. Hé trés cendrios 6timos para tratar do tema, que se de-
senham, respectivamente, pelas experiéncias dos transmigrantes, da
comunidade transnacional imaginada/virtual no ciberespago e dos
movimentos anti- ou alterglobaliza¢ao da sociedade civil. Tais cena-
rios se referem a perda da relagao naturalizada entre territério, cul-
tura e pertencimento a uma determinada coletividade politica.
Insiste-se aqui na tendéncia que compreende os problemas da
democracia e da cidadania como problemas de inclusao. No mundo
globalizado, eles dizem respeito a inclusdes supra- e transnacionais.
A experiéncia transmigrante se refere a problemas que concernem
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a extensao de direitos supranacionais e sao vividos por milhoes de
pessoas, ao passo que a consideracao do ciberespaco e da sociedade
civil global se liga a questoes propriamente transnacionais. Suprana-
cional é relativo ao que ultrapassa os diferentes Estados-na¢ao, como
o internacional e o multinacional, e transnacional indica ainda si-
tuagoes em que € quase impossivel tracar ou identificar as origens
nacionais de um agente ou agéncia.

TRANSMIGRANTES

E quase um lugar-comum reconhecer que o mundo estd cada vez
mais sem fronteiras para os fluxos de informacoes e mercadorias,
e que ocorre o oposto quando se trata de fluxos de trabalhadores.
Existem ao menos dois conjuntos de fatores por trds das barreiras ao
livre transito dos trabalhadores em escala global. Um deles se refere
a necessidade de o Estado-nagao controlar os impactos da diversi-
dade étnica e cultural sobre a unidade nacional, bem como sobre as
formas de fazer politica; o outro, as necessidades deste no que tange
a sua reprodu¢ao economica.

O primeiro conjunto leva a lutas politicas fortemente informa-
das pelo multiculturalismo, ideologia interétnica anglo-saxa que se
tem disseminado rapidamente como uma ideologia cosmopolitica,
isto é, como matriz discursiva que pretende universalidade e alcan-
ce planetdrio. Debate-se a cidadania multicultural (Kymlicka, 1996)
com referéncia a, basicamente, duas situagoes: uma relativa as nagoes
que existiam antes do surgimento do Estado-nagao; outra gerada
por fluxos migratorios e referida a segmentos étnicos diferentes dos
que dominam internamente os Estados-nagdo. Trata-se de proble-
mas que envolvem o reconhecimento e a dignidade de identidades
coletivas e pessoais (Taylor, 1993).

O segundo conjunto de fatores aponta para problemas de acesso
a mercados de trabalho, bens e servi¢os econémicos e sociais. Sao
sentidos com clareza nos paises hegemoénicos do sistema mundial,
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que atraem os maiores e os mais diversos fluxos. A Europa tem bus-
cado resolver os problemas decorrentes de migracoes internas ao
continente por intermédio da constru¢ao de uma cidadania supra-
nacional. Criada a Uniao Europeia, os trabalhadores-cidadaos dos
paises membros passaram a poder circular livremente em busca de
emprego, ou seja, sua estrangeirice diminuiu sob os signos do livre
comércio e da integracao. As imigragdes externas ao conjunto des-
ses paises continuam a ser tratadas como problemas entre nacionais
e estrangeiros, tendo a estrangeirice dos migrantes aumentado sob
o signo do choque de civilizacoes. De todo modo, tanto na Euro-
pa quanto nos Estados Unidos, os migrantes permanecem sendo,
em face dos interesses dos empregadores, fonte de acumulagao
primitiva de capital.

Decanta-se nesse processo a necessidade de avangar rumo a sen-
tidos de cidadania que se descolem dos limites do Estado nacional,
discussdao certamente vinculada aos direitos humanos, outra forte
cosmopolitica. A cidadania binacional é um avanc¢o cada vez mais
notavel, porém de dificil aquisigao. Se fosse facil, transformaria o
migrante que vende barata e clandestinamente sua forca de trabalho
em campos da Califérnia ou em fabriquetas de Sao Paulo em um
cidadao pronto a lutar por seus direitos e a competir com os demais
cidadaos em igualdade de condi¢des. Hoje, o migrante estrangeiro,
pobre, “ilegal”, é um nao cidadao. Na pratica, ha dupla perda de ci-
dadania: de origem, pois se encontra sob a jurisprudéncia de outro
Estado-nagdo, e da que deveria ter sido aceita por este. Quem defen-
de esse nao cidadao e luta por sua inclusao?

Trata-se, portanto, de permitir o livre fluxo do trabalho e reco-
nhecer que um trabalhador, independentemente de sua nacionali-
dade, gera riqueza e deve, por isso, gozar dos direitos vinculados a
cidadania. No mundo globalizado, o futuro da democracia depen-
derd, mais uma vez, do modo como estranhos e estrangeiros serao
incorporados a uma coletividade politica e dela participarao ativa-
mente com direitos e obrigagoes.
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COMUNIDADE TRANSNACIONAL IMAGINADA-VIRTUAL
E SOCIEDADE CIVIL GLOBAL

Dois planos se articulam na cria¢ao e na consolidacao de agentes po-
liticos, individuais ou coletivos, globais e transnacionais. De um lado,
a existéncia de um espago publico virtual, evidenciado pela ativida-
de politica e a constitui¢ao de redes na internet, que pode ser deno-
minado politica cibercultural (Ribeiro 2000, 2000a, 2003). De outro,
a atividade politica e a constituicao de redes no espago publico real,
realizadas principalmente nos mega rituais globais de integracao
de elites politicas transnacionais e em lutas de rua do movimento
antiglobalizagao. Ambas as esferas de atividades ocorrem em torno
de diferentes cosmopoliticas, entre as quais os direitos humanos e a
ideia de sociedade civil global.

A internet ¢ a base tecnoldgica e simbolica da comunidade trans-
nacional imaginada-virtual. Pela primeira vez, ha um espago publico
transnacional, ainda que virtual. Por nao estar amarrado a geografia
fenomenologica, ele é vazado, isto ¢, permite acessar e misturar os
diferentes niveis de vivéncia (local, regional, nacional, internacional
e transnacional) em que os atores sociais se encontram imersos.
Nesses termos, a internet pode ser util para a luta politica tanto em
um bairro quanto em ambito global.

A atividade politica interna ao espago publico virtual criado pela
internet se divide em dois tipos inter-relacionados: a) o “testemunho
politico a distancia”, isto ¢, a possibilidade de o cidadao saber o que
acontece em lugares distantes, que se torna ainda mais importante
quando as informagoes acionam um sentido de corresponsabilidade
com os fatos vistos — o testemunho visual potencialmente incrementa
a cumplicidade moral e politica; e b) o “ativismo politico a distan-
cia’, cujas potencializagao e transnacionalizagao pela internet trans-
formaram-no em mais uma instancia de controle politico-social a
ser considerada pelos governantes. O ativismo politico a distancia,
expresso, por exemplo, em cibercampanhas, ¢ um dos mais nitidos
indicadores da existéncia da sociedade civil global.

DIREITO A DIFERENGA 223

S




Em ultima instdncia, todavia, o embate de poderes, como na
guerra, define-se no mundo real. Por estarem conscientes disso e em
razao das necessidades inerentes a formacao de aliangas politicas ba-
seadas em conhecimento mutuo e confianga, membros da comuni-
dade transnacional imaginada-virtual precisam ir além da internet e
se encontrar no espaco publico real. Mega rituais de integragao glo-
bal de elites politicas transnacionais passaram a ocorrer de maneira
mais intensa na década de 1990, com o papel crucial, organizativo e
difusor, da internet. A Conferéncia das Nagoes Unidas para o Meio
Ambiente e o Desenvolvimento, a Rio-92, foi paradigmatica dessa
intensificacdo. Nela, a emergente sociedade civil global aprofundou
o uso da internet como meio de incrementar o testemunho e o ati-
vismo politico a distancia. Ao mesmo tempo, diante do alto impacto
na midia mundial causado pela realizagao de um mega ritual de in-
tegracdo da sociedade civil global paralelamente ao mega ritual das
elites, veio a luz a organizacao de féruns ou demonstragoes de rua
durante encontros de representantes do establishment global, como
os do Fundo Monetario Internacional (m1), do Banco Mundial e da
Organizacdo Mundial do Comércio (omc). As sucessivas realizagoes
dos Foruns Sociais Mundiais, em Porto Alegre, em contraposigao ao
encontro financeiro em Davos, e as muitas manifestagoes de rua de
coalizdes antiglobalizacdo demonstram a consolidagdo desse modelo
estratégico de fazer politica em escala global (Ribeiro, 2008, 2009).

ALGUMAS QUESTOES FINAIS

Como falar de sociedade civil global, de cidadania global, se o ou-
tro lado da relagao, o Estado global, ndao existe? Quem € o par an-
tagdnico da sociedade civil global? Abstra¢des como o capitalismo
flexivel transnacional e o Império, coalizdes e redes multinacionais?
O establishment do mundo globalizado é compreendido de maneira
pragmdtica pelos movimentos anti e por outra globaliza¢ao? Seria
hora de abandonar conceitos como sociedade civil e cidadania,

224 § ANTROPOLOGIA E DIREITO



amarrados em demasia ao horizonte do Estado nacional, e lancar
mao de outros, mais adequados ao plano global? Perderiamos com
esse abandono a capacidade de instigar, embutida metaforicamente
nas expressoes “sociedade civil” e “cidadania” globais?

Estamos em face de processos politicos nos quais o cosmopoli-
tismo é um guarda-chuva ideoldgico e utépico que recobre as con-
cepcoes dos cidadaos globais-transnacionais em sua luta por uma
sociedade civil global, uma cidadania global. As cosmopoliticas
desses “ativistas”, assim como as dos Estados nacionais, das agéncias
multilaterais, das corporagdes transnacionais, da midia global e das
agéncias de cooperagao internacional sao a base do campo de lu-
tas politicas que definirdo a futura democracia global. Nesse ambito,
um dos grandes problemas ¢ a relagao entre as pretensoes universais
e particulares dos diferentes agentes e agéncias presentes nesse cam-
po. A solugdo democratica sé poderd advir com a consciéncia de que
os diferentes particularismos devem se eximir de ocupar, via efeitos
de poder, o lugar do discurso universal hegemonico e permanecer
em tensdo construtiva entre si, buscando equivaléncias mutuas que
permitam fabricar um mundo globalizado mais justo e soliddrio.

GUSTAVO LINS RIBEIRO
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DIFERENGCAS, DESIGUALDADE
E DISCRIMINAGCAO

A ANTROPOLOGIA E A CIENCIA HUMANA QUE, hoje, mais se
preocupa com semelhangas e diferengas entre os seres humanos e suas
sociedades — a antropologia fisica, com as diferencgas biologicas, e a
antropologia social ou cultural, com as diferengas de ordem cultural.
No inicio do século xx, ela se livrou das teorias racistas perniciosas
que postulavam a correspondéncia entre biologia e cultura, e pro-
curou, a fim de fazer frente as teorias evolucionistas, abandonar o
etnocentrismo, abragando a no¢ao de “relativismo cultural” Em vez
de sociedades primitivas ou avan¢adas, haveria sociedades apenas di-
ferentes, cada uma das quais com sua lingua, sua cultura e sua organi-
zagao social e politica, a serem entendidas em seus proprios termos.

A tradicao de olhar para as diferengas se impos na agenda antro-
pologica de tal forma que grande parte do trabalho antropologico
em sociedades ocidentais se tem debrugado sobre categorias de
pessoas e grupos, considerados, de algum modo, “exoticos”. Basta
olhar, por exemplo, a produgao sobre comunidades negras rurais,
homossexuais, travestis ¢ movimentos messianicos. Ao mesmo tem-
po, a antropologia se aproxima cada vez mais da vida social de seus
proprios praticantes, devendo-se lembrar que muitas sociedades um
dia consideradas “primitivas” ja produziram seus proprios antropo-
logos. Ha estudos sobre universidades, elei¢oes, o sistema judiciario,
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a violéncia doméstica, o mundo do trabalho e as classes médias ur-
banas. No Brasil, a produgao antropolégica conforma um mosaico
cada vez mais complexo das diversas facetas da vida social, razao
pela qual, queira ou nao, tem sido identificada com questoes ligadas
a diferencas internas a propria sociedade brasileira.

Que diferencas sao essas? Segundo os dicionarios, diferenga ¢ o
que distingue uma coisa de outras. Uma interpretagao literal dessa
frase nos levaria a pensar que as diferencas sao inerentes as coisas
em si, dados da natureza. As coisas, contudo, nao se distinguem en-
tre elas por si s6. Sao distinguidas por meio de complexos sistemas
cognitivos desenvolvidos socialmente. E no processo social que se
definem os critérios da distingao, tornados de tal modo corriquei-
ros, que parecem naturais. Pode-se dizer, entao, que as diferengas sao
governadas por taxonomias e processos de classificacao que privile-
giam certas diferencas, minimizando outras. As taxonomias contém
as categorias possiveis, as quais em geral sao compartilhadas pela
maioria dos membros de uma determinada sociedade. O processo
de classificacao, por sua vez, é aquele por intermédio do qual as coi-
sas (e as pessoas) sao alocadas nas categorias existentes.

Nas sociedades ocidentais contemporaneas, ha disputas de classifi-
cacao, sobretudo quando estas incidem sobre as pessoas. Os individuos
se situam perante as taxonomias, atribuindo a si proprios “identidades”
possiveis. Tais autoclassificagoes, no entanto, nem sempre correspon-
dem as classificacoes feitas por terceiros (heteroclassificagoes).

Muitas vezes, existem também disputas entre as proprias taxo-
nomias, 0 que complica enormemente o processo de classificacao
dos objetos e, sobretudo, das pessoas. No Brasil, por exemplo, hd ao
menos duas taxonomias que tratam da sexualidade dos individuos
masculinos. A primeira, que se pode chamar de popular, distingue os
individuos com base nos supostos papéis que desempenham na re-
lagao sexual: os “homens mesmo”, que assumiriam papel “ativo” em
suas relagoes sexuais, independentemente do sexo do(a) parceiro(a),
e os “viados” ou “bichas”, que assumiriam papel “passivo” com par-
ceiros masculinos. A outra taxonomia, a da medicina e do ativismo
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homossexual, divide os varées nao pelo suposto papel na relagao
sexual, e sim pelo sexo de seu parceiro sexual preferido. Os que pre-
ferem mulheres se definem e/ou sdo definidos como heterossexuais,
enquanto os que preferem outros homens sao classificados e/ou se
classificam como homossexuais. Aqueles que supostamente gostam
tanto de homens quanto de mulheres se classificam e/ou sao classi-
ficados como bissexuais. Ademais, nas situagoes em que essas duas
taxonomias convivem, os individuos podem ser classificados de mo-
dos diferentes em cada uma delas. Trata-se, por exemplo, do caso
classico do prostituto masculino, o miché. Ele se vé como “homem
mesmo’, de acordo com a taxonomia popular, e é visto como ho-
mossexual ou bissexual, do ponto de vista da taxonomia médica ou
ativista. Os jovens prostitutos que insistem em se ver como homens
podem, inclusive, ser acusados por médicos e ativistas de sofrerem
de uma espécie de “falsa consciéncia”

Discordancias entre auto e heteroclassificagcoes tém surgido tam-
bém na defini¢ao dos grupos indigenas, principalmente nas situagoes
de “etnogénese” em que coletividades que viviam como caboclos
reivindicam o status de indigenas, a despeito da opiniao de outros.
No plano politico, esse tipo de contradi¢ao pode ter consequéncias
sérias, razao pela qual, com o intuito de evitd-las, varios paises, entre
0s quais o Brasil, assinaram a Conven¢do n. 169, reconhecida pela
Organizacao Internacional do Trabalho (o11), em 7 de junho de 1989.
Em termos gerais, essa convencao definiu os grupos indigenas por
sua diferenca cultural em relagao as sociedades em que se inserem.
Simultaneamente, todavia, diminuiu a importancia desses fatores
“objetivos”, por assim dizer, ao ter declarado que a autoclassificagao
de indianidade é critério fundamental para que os grupos indigenas
sejam reconhecidos como tais.'

1 Nos termos da Convengao n. 169: “A consciéncia de sua identidade indi-
gena ou tribal deverd ser considerada como critério fundamental para
determinar os grupos aos quais se aplicam as disposigoes da presente

Convengao”.
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Nos tltimos anos, o principio da autoclassificagao se estendeu a
outros grupos e categorias, tendo no Brasil o Decreto Presidencial n.
4.887, de 20 de novembro de 2003, assegurado que “a caracterizagao
dos remanescentes das comunidades dos quilombos serd atestada
mediante a autodefini¢do da propria comunidade”.

Vé-se, portanto, que diferengas entre grupos e individuos construi-
das socialmente nao resultam necessariamente em desigualdades, se
entendidas as ultimas como desniveis de prestigio, poder e riqueza.
Na pratica, todavia, as diferencas frequentemente se caracterizam por
desigualdades nos planos do poder e das representagoes. A escravi-
dao no Novo Mundo se tornou possivel em decorréncia do poder dos
escravistas e do senso comum e da ciéncia da época, que desumani-
zaram os africanos. Do mesmo modo, o controle da sexualidade das
mulheres em muitas sociedades deriva de representacoes que hierar-
quizam os géneros. O racismo, por sua vez, persiste valendo-se das
teorias racistas que a elite europeia impos ao mundo no século xix.

O exemplo histérico mais dramatico desse processo no Ocidente é
o holocausto. Finda a Segunda Guerra Mundial, a recém-constituida
Organizagao das Nacoes Unidas aprovou, no dia 9 de dezembro
de 1948, a Declaracao Universal dos Direitos Humanos. Em 1951, a
Organizacao das Nacoes Unidas paraa Educagao,a Ciénciaea Cultura
(Unesco) publicou sua declaracdo sobre raga, por meio da qual
procurou extinguir o racismo pelo repidio ao préprio conceito de
raca. A despeito disso, as leis segregacionistas de Jim Crow no sul
dos Estados Unidos permaneceram até a década de 1960, bem como
o antigo regime de apartheid na Africa do Sul sobreviveu até 1990.
A lei britanica que punia a sodomia entre homens com dois anos de
trabalho forcado s6 foi revogada em 1967, enquanto os movimen-
tos pela eliminagao das desigualdades entre homens e mulheres no
Brasil, ainda que tenham tido inicio nos anos 1960, s6 se consoli-
daram, no plano legal, com a Constitui¢ao de 1988. De um modo
ou de outro, trata-se de mudangas legislativas que, embora impor-
tantes, nao reduziram de maneira significativa velhas representagoes
que hierarquizam géneros, “ragas’, orientagoes sexuais, imigrantes e
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povos indigenas. Tais representagdes geram praticas discriminato-
rias, medos, apreensoes e sofrimentos que afetam os inferiorizados e,
em ultima analise, contribuem para a persisténcia de desigualdades.
Nos ultimos anos, as desigualdades tém integrado a agenda das
grandes organizacoes filantropicas internacionais, da Organizagao
das Nagoes Unidas e dos proprios paises considerados individual-
mente, a0 passo que movimentos reivindicatorios de mudangas tém
crescido de maneira paulatina. Entre outras, a no¢ao de multicultura-
lismo, que invoca velhas ideias antropologicas de relativismo cultural,
surgiu para garantir a tolerancia de diferencas culturais entre grupos
e categorias que compoem as sociedades nacionais, bem como para
reduzir desigualdades materiais entre grupos distintos. Ouve-se, cada
vez mais, o lema: “E preciso tratar desigualmente os desiguais”
Tém-se consolidado assim, de inicio na India e, hoje, pelo mun

do afora, prdticas de a¢ao afirmativa que procuram enfrentar as desi-
gualdades dos “historicamente desprivilegiados”, dando-lhes acesso
diferenciado a certos bens publicos, como servicos de saude, univer-
sidades e postos na administracao publica e no mercado de trabalho
em geral. Paralelamente, fortalece-se a nogao de “diversidade”, que
reza pela coexisténcia e mesmo a celebragao de diferentes estilos de
vida. A diversidade ¢ proclamada também por organizagoes publicas
e privadas que acreditam na “diversidade” de seus integrantes como
modo de aumentar sua eficiéncia e sua criatividade. Universidades e
grandes corporacdes norte-americanas tém invocado bastante essa
ideia em sua politica de admissoes e promogoes, ou seja, politicas
contemporaneas multiculturalistas vislumbram nao apenas a redu-
¢d0 ou a eliminagao das desigualdades, como também a celebragao
de diferencas culturais para o bem-estar nacional.

Em face dessa situacao, os antropélogos se deparam com um
dilema. Enquanto uns acreditam que a tnica saida ¢é celebrar as di-
ferencas grupais e, eventualmente, incorpora-las ao corpus juris dos
Estados nacionais, outros temem que esse processo consolide ain-
da mais a crenca na naturalidade dessas diferengas, prejudicando a
igualdade no longo prazo. Quando, por exemplo, fala-se em culturas
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de “racas” e se associam comportamentos, representagoes e estilos
de vida a grupos ditos raciais, ressurgem sub-repticiamente ideias
rejeitadas pela antropologia moderna, ou seja, a crenga de que have-
ria, de fato, relacao entre genética e cultura. Os primeiros imaginam
sociedades mais ricas e criativas pela proliferacao de “comunidades”
de toda espécie; os ultimos temem que a complexidade e a mutabi-
lidade das auto e heteroclassificacoes, que garantem aos individuos,
em ultima analise, uma pletora maior ou menor de opgdes, sejam
perdidas num processo de essencializacao e naturalizagao de cate-
gorias cada vez mais numerosas. Em outras palavras, entendem que
a discriminacao e o preconceito derivam das representagoes sociais
negativas que hierarquizam “racas’, géneros, orientagdes sexuais,
pessoas de diferentes idades, crengas religiosas etc., e temem pelos
efeitos da interferéncia dos Estados nacionais e dos sistemas juridi-
cos na arena das classificacoes. Entendem, portanto, que a luta con-
tra as desigualdades ¢, fundamentalmente, uma luta contra as repre-
sentacoes negativas ainda hoje associadas a determinados grupos e
categorias sociais, que assim permanecem estigmatizados.

O embate entre essas duas posigoes prevalece em todos os paises
ocidentais. Na Gra-Bretanha e na Holanda, discute-se a possibilidade
de politicas focadas em imigrantes terem produzido guetos em so-
ciedades perigosamente divididas, esbo¢ando-se assim aulas de “in-
glesidade” e “holandesidade” para os que imigraram ou querem imi-
grar! J4 na Franca, cuja Constituigao e cujas crengas republicanas
repelem politicas orientadas por “comunidades” - “ici, il n’y a pas de
races”—, debate-se a modificacao de politicas. No Brasil, por seu turno,
o debate sobre acoes afirmativas tem sido cada vez mais intenso.

A antropologia ndo cabe propor qualquer resolugao, mas ela, por
ser a ciéncia que se tem debrugado sobre diferencas produzidas, ce-
lebradas e rejeitadas no seio de e entre as sociedades humanas, certa-
mente conforma espaco privilegiado para um debate minimamente
informado sobre tais questoes.

PETER FRY

]
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MINORIA

O TERMO MINORIA, COM REFERENCIAL COLETIVO, tem sido
usado de maneira indistinta para designar grupos discriminados na
sociedade ou Estado em que vivem e cujos membros sdo vitimas de
preconceito (ou prejulgamento infundado). Tal abrangéncia, porém,
tem limitagoes: em sentido estritamente conceitual, no campo das
ciéncias sociais, supoe identificacao de grupo e posic¢ao diferenciada,
que sugerem critérios de pertencimento de natureza nacional, racial,
religiosa, étnica ou cultural. Embora preceitos classificatorios rela-
cionados a género, classe social, profissdo etc. sejam eventualmente
importantes, o conceito nao se aplica a categorias sociais conforma-
das por eles, como homossexuais, mulheres ou pessoas de uma mes-
ma ocupac¢ao profissional. A inferioridade numérica da defini¢ao
nao ¢ importante, pois a marca da condigao de minoria corresponde
a desigualdade de status e nao ao seu percentual (relativo) no com-
puto geral da populagao de um Estado. A singularizacao da minoria,
portanto, faz-se por antagonismo a maioria (também chamada de
“grupo dominante”), com indicadores sociais melhores em termos
de oportunidades educacionais, economicas e politicas.

A expressao minoria nacional foi o ponto de partida de uma no-
¢ao intrinseca a formagao do moderno Estado-nagdo. Os grupos
minoritdrios surgiram no século x1x, junto com a ideia de nagao e
em oposi¢ao ao principio de nacionalidade. Numa primeira confi-
guragao, foram grupos com identidade nacional, reconhecida inclu-
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sive pela maioria, estabelecidos num Estado dominado por outra
nacionalidade e nem sempre usufrutuarios de todos os direitos de
cidadania, numa situa¢ao que produziu numerosos conflitos ao lon-
go da historia das nagoes.

Estudiosos do nacionalismo assinalaram a relevancia prética e
simbolica das distingoes étnicas, raciais e linguisticas contidas na
ideia de nacao; o peso politico atribuido a identidade nacional; e
a xenofobia dirigida aqueles que nao se enquadravam no principio
de nacionalidade e se tornaram mais visiveis no ultimo quartel do
século x1x, perfodo marcado pela no¢ao de raga e por seu efeito pra-
tico, o racismo, igualmente relevante na conformag¢ao das minorias.
A consolidagao dos Estados nacionais, guerras, mudangas de frontei-
ras internacionais, o colonialismo, ideologias (inclusive o racismo e
o nacionalismo) e a escravidao sao fatores importantes na formagao
de minorias; o significativo e constante fenomeno migratorio, ou
seja, os deslocamentos populacionais, e as exclusoes sociais, econo-
micas e politicas produzidas pelo racismo tém, contudo, destaque
e maior visibilidade (passada e presente), bem como alimentam as
diferencas entre grupos e pdem em cena as questoes da cidadania,
do principio de nacionalidade e dos direitos humanos.

O desfecho da Primeira Guerra Mundial, acompanhado da re-
configuracdo de fronteiras e da criagao de novos Estados, trouxe a
baila a discussio das minorias no contexto de criagao da Liga das
Nagoes. Os tratados de paz assinados produziram grande nimero
de apétridas, refugiados e imigrantes, que foram, em sua maioria,
desprovidos dos direitos de cidadania ou englobados pela categoria
alienigena e sujeitos a legislagao especifica. Houve debates sobre os
direitos das minorias, sem haver solucao de cardter internacionalista.
Lidar com grupos diferentes da nacionalidade majoritdria era e ain-
da é considerado assunto interno de cada Estado-nagao.

Essa e outras realidades envolvendo grupos com direitos diferen-
tes e quase sempre desiguais serviram de base para os fundamentos
sociolégicos do conceito de minoria — instrumento analitico que
seria apropriado também para o estudo das relagoes interétnicas.
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Em suas primeiras definigoes, aplicou-se o termo na distincao de
grupos étnicos singularizados por critérios nacionais e culturais,
levada em conta a grande variedade de situacoes de desigualdade
social e politica surgidas apos 1918, incluindo-se as novas relacoes
entre maioria e minorias decorrentes dos deslocamentos populacio-
nais produzidos pelo avanco do capitalismo.

No final da Segunda Guerra Mundial, em face do mesmo fe-
nomeno, isto €, de grupos discriminados por diferencas bioldgicas,
culturais ou religiosas, e principalmente dos genocidios promovi-
dos pela Alemanha nazista em nome da pureza racial, conformou-se
sistematizacao mais precisa. Pela segunda vez, um conflito mundial
deu visibilidade a velhos problemas decorrentes da formacao dos
Estados nacionais, mas a nogao de minoria adquiriu maior abran-
geéncia, ao enfocar, de modo geral, as relacoes interétnicas e raciais,
o problema da imigragao e a situacdo das populacoes nativas no
mundo colonial e, depois, no contexto de criagao e consolidagio dos
Estados pos-coloniais.

O texto mais influente surgido na década de 1940 foi “O proble-
ma dos grupos minoritarios”, de Louis Wirth, que procurou definir
diferentes situacdes de minoria, com énfase nas desigualdades de
status, na discriminagao e nas relacoes de poder envolvendo maioria
e minorias. Trata-se de uma construg¢do tedrica que converge para
relagoes sociais demarcadas por pertencimentos de natureza étnica,
conflitantes com os ideais nacionalistas da maioria, bem como
ressalta a dimensao politica e o problema dos direitos humanos,
frequentemente transgredidos nas situacoes de conflito. A tipolo-
gia de Wirth leva em conta construcdes identitdrias internas e o
comportamento normativo de minorias, assinalando problemas
relativos seja as politicas de inclusdo e exclusao, seja as dificulda-
des de integragao. Em outras palavras, Wirth abordou questdes
fundamentais na delimitagdo das minorias em contextos nacio-
nais, entre as quais o pluralismo, que abrange distincoes culturais
e o reconhecimento de identidades separadas, e a assimilacao, que
sugere possibilidades imaginadas de integracao democratica, mas
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reconhece que o etnocentrismo e o racismo sao os principais em-
pecilhos a aceitagao igualitaria de grupos e individuos distintos da
maioria.

Deve-se observar que o etnocentrismo e o racismo, bem como o
uso de estere6tipos ou imagens banalizadas para tornar tipico um gru-
po conformam pertencimentos coletivos em varios niveis identitarios
(nacionais, regionais, étnicos), numa espécie de repudio a diversidade
cultural e biologica, que nao é prerrogativa da maioria. Como Charles
Wagley e Marvin Harris (1958) observaram, o etnocentrismo ¢ uma ca-
racteristica estrutural das relacdes entre maioria e minorias, pois cren-
¢as acerca da superioridade da propria cultura e da natureza biologica
sa0 muito comuns. Por essa razao, acreditam que a assimila¢ao, na con-
digao de processo social integrativo, ¢ mais adequada a uma sociedade
democrdtica, uma vez que a persisténcia de minorias produz conflitos
desigualdades insuperaveis em situagoes nas quais os elementos acio-
nados para separd-las sao o etnocentrismo e o racismo.

O conceito de assimilagao, todavia, possui mais de um significa-
do. Nas ciéncias sociais, é semelhante ao de aculturagao e tem sido
utilizado para explicar processos de mudanga social e cultural ocor-
ridos por meio da interagdo entre grupos minoritdrios e a maioria.
Diversas vezes, contudo, a ideia de assimilacao foi usada politica-
mente como sindnimo de nacionalizagao e produziu situagoes con-
flituosas, ao ter negado o direito a diferenga e imposto canones da
cultura nacional aos grupos abarcados pelo termo etnia. A campa-
nha de nacionaliza¢do realizada no Brasil durante o Estado Novo
(1937-1945) ¢ um bom exemplo da imposi¢ao da assimilagao defini-
da como processo de “abrasileiramento’, haja vista ter sido uma po-
litica de Estado cujo objetivo era acabar com as diferengas culturais
e as identidades étnicas produzidas pela imigracao.

Com efeito, para muitos estudiosos das relagoes interétnicas, a
ideia de assimilacao persistiu para formalizar um modelo ideal de
sociedade democrética, que supunha a integragao igualitdria de
minorias e grupos étnicos. Em geral, suas dificuldades sao atribui-
das aos ideais nacionalistas, ao racismo, as desigualdades sociais e
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as etnicidades, termo que, no senso comum, ¢ indicativo da pertenca
a um grupo marcado por fronteiras étnicas.

Eis, reunidos, os indicadores mais recentemente empregados
para falar em minoria, termo que, hoje, raramente é apreendido em
sua forma conceitual. A reavaliacao do conceito deu destaque ao
problema das desigualdades sociais e suas implica¢oes relacionadas
a cidadania e ao direito a diferenga. De um lado, ha aproximagao
com os conceitos de grupo étnico e etnicidade, prevalecendo a no-
¢ao de fronteiras de inclusao (reconhecimento, pelos membros do
grupo, de uma identidade singular ou outros elementos de pertencga)
e exclusao (reflexo das formas pelas quais os setores mais podero-
sos da populacao definem e discriminam categorias sociais subor-
dinadas) (Banton, 1977); de outro, o conceito privilegia os grupos ou
categorias sociais que ocupam posi¢oes desiguais ou desvantajosas
na sociedade, destacando-se o racismo e a xenofobia como as princi-
pais formas de distin¢ao e discriminagao. A atual instrumentalidade
do conceito, portanto, encontra-se na no¢ao de dupla fronteira e
em suas implica¢oes de poder e desigualdade social, pois no mundo
moderno os individuos precisam ter identidade como cidadaos, ra-
zao pela qual a diversidade (étnica, cultural) é tida como problema
pelos grupos dominantes (Eriksen, 1993).

Em resumo, a no¢ao de minoria tem longa trajetoria e vem sendo
reapropriada como recurso analitico em face da complexidade dos
fendmenos étnicos e nacionais no mundo moderno, bem como das
relacdes potencialmente conflituosas que eles produzem. Abrange as
mais diversas situagdes, quase sempre em associagao com o racismo,
o0 etnocentrismo, o preconceito e as demais formas de desqualifica-
¢ao social. Podem-se citar, entre outras, as politicas de restricao aos
diversos tipos de imigrantes; o multiculturalismo, entendido como
um movimento que reivindica o direito a diferen¢a cultural sob
uma mesma cidadania; e os direitos territoriais reivindicados pelos
chamados “povos nativos’, inclusive no Brasil, onde também se evi-
denciam demandas de a¢do afirmativa de varios setores da popu-
lagdo afro-descendente, sustentados por indicadores que apontam
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para desigualdades sociais, cujas raizes se localizam no passado es-
cravocrata e no racismo. Em tal contexto, ressaltam-se, portanto, os
problemas de subordinagao e diferenciagao social de populagoes e
grupos singularizados que lutam pela igualdade e os direitos que
conformam a cidadania.

GIRALDA SEYFERTH
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MINORIAS E RELIGIOSIDADE
EM SEUS CONTEXTOS

O ESTUDO DE GRUPOS RELIGIOSOS MINORITARIOS envolve
a compreensao de sua relagao com a sociedade abrangente e de seu
lugar nela (historicamente) definido. Em sociedades modernas, o
modelo juridico da laicidade nao define por si s6 as relagoes entre
Estado, sociedade e religido. E preciso considerar fatores como a in-
trojecao pelo Estado de referéncias religiosas e a politizacao de iden-
tidades religiosas. Desse modo, pode-se pensar comparativamente
a situagao no Brasil e levantar questoes sobre como se concebe e se
administra o pluralismo religioso.

Desde os primordios da antropologia, a religiao é um tema prio-
ritdrio de reflexdo e pesquisa, a despeito das transformagdes que a
levaram a ampliar seu campo de a¢do, hoje nao mais restrito as cha-
madas “sociedades primitivas”. Ao longo desse tempo, rompeu-se o
pressuposto que associava o religioso ao primitivo, consolidando-se a
posi¢ao que encontra na religiao um aspecto relevante e atual em civi-
lizagoes, sociedades e grupos de vérios tipos. Hoje, a antropologia nao
s6 estuda a religiao e a religiosidade em escalas variadas, num imenso
conjunto de situagdes, como também conta com o didlogo com ou-
tras areas de conhecimento, em especial a sociologia e a historia.

Nao obstante, € preciso admitir que, entre as ciéncias humanas,
foi a antropologia que desenvolveu uma afinidade pelo estudo de
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coletivos de pequena escala. A designagao de tais coletivos como
“minorias’, em vez de decorrer apenas de uma dimensao estatistica,
envolve uma operagao de reconhecimento que s6 pode ser compre-
endida quando se consideram as relagdes entre um determinado
coletivo e o contexto mais amplo. Ao mesmo tempo que a antropo-
logia aporta dados e reflexoes acerca de inumeros e diversos grupos
estatisticamente minoritdrios, a propria no¢ao de “minoria” conduz
a uma discussao sobre a relacao entre esses grupos e a situa¢ao social
e histérica em que se inserem.

No Estado moderno, essas relagdes passam necessariamente pelo
principio da “laicidade”. Por meio desta, o Estado procura garantir
tanto sua autonomia em relagao ao religioso quanto o pluralismo e
a liberdade religiosos no ambito da sociedade civil. Num dos planos,
sem importar quao religiosa ¢ uma sociedade, procura-se tornar o
Estado imune as suas pressoes; noutro, seja qual for o numero de
grupos religiosos, busca-se assegurar a cada um deles, independen-
temente de suas dimensoes e peculiaridades, as mesmas condicoes
para o exercicio de suas crengas. Vé-se, assim, que tal modelo de
laicidade consagra principios que levariam a desconsiderar a nocao
de “minoria’, uma vez que nele as propor¢des e as origens de um
grupo religioso seriam indiferentes seja para o Estado, seja para a
estipulacao de seus proprios direitos.

Na priética, o passado e o presente de sociedades moldadas ou
afetadas por esse modelo nao sdo adequados exatamente a ele. Por
um lado, constata-se que, em muitas delas, certos grupos religiosos
preservam ou desenvolvem uma politizagdo, ou siao considerados
nesse viés, de modo que a dimensao religiosa caracteriza, de modo
indelével, sua disposi¢do no espago publico. Em outras palavras, a
religido opera como uma marca identitaria. Por outro lado, nota-se
que tracos religiosos estao mais ou menos presentes nas defini¢oes
de nacionalidade e de espago publico em diversas sociedades moder-
nas. Pode-se dizer, quanto a isso, que certas referéncias religiosas sio
introjetadas nessas defini¢ces e geram efeitos inclusive na maneira
pela qual se efetiva a separagao entre Estado e igrejas.
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A situacao de dois paises pode ajudar a compreender esses ar-
gumentos. O primeiro deles é a Franca, ao qual o modelo de laici-
dade esta fortemente associado. O crescimento e a consolidagao da
religiao islamica se acompanham de reagoes que explicitam, de um
lado, a carga politica dessa identidade religiosa e, de outro, o atrela-
mento entre as referéncias cristas e as definicdes de nacionalidade
e espaco publico. O outro pafs é a India: colonizado por meio de
uma politica que almejava neutralidade religiosa, adotou, apds se
tornar independente, o secularismo como principio de Estado. Isso,
no entanto, nao impediu que o hinduismo deixasse fortes marcas
nas defini¢coes de nacionalidade e espaco publico, e que em torno
do islamismo e de outras religioes se desenvolvesse uma consciéncia
de minoria politica.

Os exemplos da Franca e da India sao tteis também a percep¢ao
de outros dilemas contidos no modo como a modernidade procu-
rou regular as relacoes entre Estado e religiao. A Franga ilustra bem
o que se pode chamar de paradoxo da laicidade: a fim de garantir
a liberdade religiosa, ¢ preciso delimitar o espago de seu exercicio;
delimita-lo exige que o Estado se pronuncie acerca de como se deve
definir o religioso. Foi o que se viu na recente polémica sobre o uso
de véus em escolas publicas, na qual o Estado francés teve de de-
terminar os critérios de um “signo religioso ostensivo”. A India, por
sua vez, demonstra de maneira dramatica os dilemas da equagao
do pluralismo. A adogao do modelo secularista fomentou a fic¢ao
de que o Estado estava imune as questoes religiosas. Numa situa-
¢ao marcada pela desigualdade entre maiorias e minorias religiosas,
isso contribuiu para exacerbar as tensoes, que vém conduzindo a
violentos enfrentamentos.

Na perspectiva aqui exposta, pode-se afirmar, em primeiro lu-
gar, que o Brasil se caracteriza por um padrdao que introjeta refe-
réncias cristas, sobretudo catolicas. Durante a Colonia e o Jmpério,
o modelo adotado consagrou o atrelamento entre o Estado e a reli-
gido catolica, conferindo ao primeiro uma série de compromissos
e prerrogativas em relacao a segunda. Na Republica, instaurou-se
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o principio da separagao entre Estado e igrejas, anunciando-se a
garantia do pluralismo religioso. Mesmo sem ter perdido a vigén-
cia, esse modelo convive, desde o seu inicio, com um contexto em
que nacionalidade e espago publico estao fortemente associados
ao catolicismo.

Eis algumas evidéncias disso: 1) os feriados religiosos sao todos
catolicos, inclusive aquele dedicado a “padroeira nacional”; 2) auto-
ridades eclesiais cat6licas foram quase sempre tratadas com singular
deferéncia por autoridades politicas; 3) em muitos lugares publicos,
de recintos de orgdos estatais a espagos urbanos privilegiados, ha
simbolos associados ao catolicismo. Alids, mesmo tratando-se de
direitos reconhecidos a todas as religioes, pressupos-se por muito
tempo que usufrui-los cabia, sobretudo ou exclusivamente, aos ca-
tolicos, como no ensino religioso em escolas publicas e na assisténcia
espiritual em hospitais.

O estatuto das demais religioes no Brasil, até hoje estatisticamente
minoritdrias, precisa ser estabelecido considerando-se a situagao do
catolicismo e sua relacao com o Estado, a nacionalidade e o espago
publico. Sem a pretensdo de esgotar esse universo, na consideracao
dos cultos meditnicos e das igrejas evangélicas, percebe-se um qua-
dro historico caracterizado pela legitimidade diferenciada das reli-
gioes, que se reflete sobre como se concebe o pluralismo e como se
relacionam maioria e minorias.

No caso dos cultos meditnicos espiritas e afro-brasileiros, sua
situacao ficou marcada pelo descompasso entre o reduzido nimero
de fiéis declarados e a ampla disseminagao de suas crengas e prdticas
na sociedade. As liderancas desse universo religioso, ao mesmo tem-
po que lutaram por maior legitimidade social, poucas vezes confron-
taram abertamente o catolicismo. Predominou entre o catolicismo e
os cultos meditnicos um arranjo feito de tensoes e de sincretismos,
que se mostrou incapaz de abalar a hegemonia do primeiro no cam-
po religioso. A situacao juridica desses cultos, até ao menos mea-
dos do século xx, nao foi menos ambigua. Embora jamais tenham
perdido por completo as salvaguardas da liberdade religiosa, foram
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atacados em vdrias ocasioes sob a alegacao de que atentavam contra
a “satde publica”.

No caso das igrejas evangélicas, ainda que facam parte do campo
religioso desde o inicio do século x1x, 0 impacto delas, alavancado
pelo crescimento e a atuagdo dos pentecostais, tornou-se decisivo
nas altimas décadas. Seu avan¢o nao se da apenas no numero de
fiéis e de institui¢oes religiosas, pois comporta uma expansao que
atinge a politica, a midia, a assisténcia social e a producdo cultural.
Representa um desafio ao catolicismo ora pelo questionamento de
suas relagoes privilegiadas com o Estado, a nacionalidade e o espaco
publico, ora pela tentativa de ocupar lugar semelhante por meio da
conquista de posi¢oes sociais. Ainda assim, nota-se descompasso en-
tre o éxito e a legitimidade dos evangélicos. Os modos pelos quais se
da sua expansao levantam controvérsias que envolvem as defini¢oes
do religioso nas relagdes tanto com os préprios fiéis quanto com os
fiéis de outras religides ou ainda com a sociedade.

Em outras palavras, a atual situagao dos evangélicos proporciona
uma nova oportunidade de reflexao sobre o pluralismo no Brasil e
seria preferivel empreendé-la sem partir do pressuposto que conver-
te em algo espurio toda incursao religiosa ao espago publico. Diante
do quadro que conjuga uma maioria em crise e uma minoria em
expansao, somos convidados a pensar nas formas pelas quais uma
hegemonia religiosa e social se estabelece historicamente. Nao se
pode esquecer que se trata aqui do embate entre uma religiosidade
introjetada nas defini¢oes de nacionalidade e espaco publico e outra
contra a qual se elaboram imagens pejorativas, que a associam, por
exemplo, a “exploracao da credulidade puablica”

Com o auxilio da antropologia, é possivel fugir dos retratos
simplistas que essas imagens sugerem acerca dos fiéis evangélicos.
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