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INTRODUCAO

Trajetérias de pesquisadoras indigenas entre a margem
da cidadania e o reconhecimento académico

Priscila Faulhaber!

Apresentam-se neste livro dez depoimentos de lideres indigenas
brasileiras que cursaram universidade e pds-graduacdo no Brasil,
tendo algumas delas formacdo complementar em outros paises.
Como testemunhos, estabelecem reflexdes sobre suas praticas
como indigenas que chegaram a universidade, embora muitas ve-
zes tenham ficado as margens do campo académico, sem deixar,
contudo, de estar vinculadas a seu meio e seus contextos de pro-
cedéncia. Estes materiais sao relevantes, quando se considera a
historica violéncia envolvendo os povos indigenas em geral e as

mulheres em particular.

A amostra inicial, com trés estudantes do PPGAS da UFAM, am-
pliou-se com indica¢bes de outras estudantes por colegas que as
conheceram em condi¢bes semelhantes, como ensino, atividades
de pesquisa, elaboracdo de projetos e avaliacbes académicas. En-
trei em contato com cerca de trinta pessoas, apenas um tergo en-
viou seu texto. Para a edi¢dao do livro final, recebemos também o
texto de Vanessa Watanabe, sobre a historia e a heranga patrimo-
nial Rapanui (na chamada Ilha de Pascoa), que se incorpora como
contraponto, tocando problemas que nao se circunscrevem ao solo

nacional, mas a ele correlatos.

Com a inten¢ao de aprofundar o didlogo com essas estudantes,
elaborei um roteiro - incluido ao fim deste livro - de cardter qua-

litativo esquematizando pontos importantes para o entendimento

1 Pesquisadora da Coordenacédo de Histéria da Ciéncia do MAST, bolsista de Produtividade em
Pesquisa do CNPq(1D). Professora do PPG-PMUS (UNIRIO MAST) e do PPGAS (UFAM).
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de sua condi¢io de mulher. Este esquema inicial, além de inda-
gar dados biograficos sobre a proveniéncia étnica e familiar, bem
como a trajetOria pessoal, estudantil e profissional, formulou ques-
toes voltadas ao esclarecimento da visdao delas sobre legislacdo in-
digenista, especificamente com relacdo a tutela. Dai derivaram-se
indagacoes sobre como elas situam nesta politica os problemas de

cultura, autoria e patrimonio.

Apresentei o roteiro apenas como sugestao, destacando que cada
autora teria toda a liberdade de tocar nos pontos que lhes aprou-
vessem, sem necessidade de seguir rigidamente qualquer estrutu-
ra prévia. Os subtitulos dos depoimentos devem ser vistos como
destaques para leitura, sem que necessariamente todas as autoras

tenham incorporado os topicos sugeridos.

Devido a divisdo de trabalho que historicamente tem relegado a
mulher ao trabalho doméstico, os homens indigenas, em geral, ti-
veram maior inser¢ao nas sociedades nacionais. Apesar disso, hoje
muitas mulheres desempenham papéis na educacdo escolar (bilin-
gue ou nao), no sistema de saude, como agentes de apoio, atuacio
na FUNAI, organizacdes indigenistas alternativas ou como profis-
sionais especializadas em outras areas. As fung¢des de professora,
de enfermeira ou de secretaria sao bastante recorrentes, embora
possam exercer outras ocupacoes qualificadas, bem como as de

dirigentes em areas administrativas ou politicas.

A maioria optou por apresentar o depoimento de forma escrita.
Todavia, algumas preferiram marcar entrevistas para conversar
sobre assuntos que envolviam emogoes, tabus, que consideravam
mais dificil colocar no papel. O depoimento pessoal muitas vezes
é feito em tom de cumplicidade, e nem tudo pode ser registrado
verbalmente. Cabera ao leitor deduzir, elucidar e reelaborar os im-

plicitos, o que cabe nas entrelinhas.
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HISTORIA DE VIDA

Sou Carolina Camargo de Jesus, remanescente do povo paraibano

Potiguara. Minha av6, Aurea Moura de Camargo, é originaria

do mesmo povo, nascida e criada na regidao de Maciel, proximo
a cidade de Guarabira na regido da Paraiba, nordeste brasileiro,
trabalhadora das rog¢as de mandioca e das casas de farinha, um

passado que marcou a minha trajet6ria de vida.

Motivada por minha mae, fui estudar e fazer faculdade porque
sonhava em ser professora. Com muito esfor¢o, consegui concluir

a graduacdao em Historia na UFF (R]).

ESTUDOS

Durante a faculdade, fui levada pelos professores a debrucar-
me sobre a realidade dos povos indigenas brasileiros e latino-
americanos, principalmente sobre suas lutas, conflitos, memorias,

patrimonios e conquistas.

Junto de indigenas de diversos povos indigenas brasileiros, fiz
parte do grupo fundador do movimento social indigena urbano
Aldeia Maracani. Fui ajudando o grupo, composto por 17
etnias, a construir valores e dialogar com as Universidades do
Estado do Rio de Janeiro, UFE, UER], Universidade Catélica de
Petropolis (R]), e também participei da criacdo do estatuto de
duas associacoes indigenas construindo e desenvolvendo projetos

educativos e culturais.

Com os saberes académicos, mais os saberes tradicionais indigenas
e os saberes transmitidos por meus avds, consegui escrever as
muitas linhas da minha monografia, “O Canto do Tamoio”, e

produzi um documentario, “O Retorno da Arara Amarela”, em
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2009, que mostrou o processo de tomada do territério pelos povos
indigenas que se encontravam no Rio de Janeiro, ocupando espagos
na cidade e reivindicando seus territérios no enfrentamento,
disputa e dialogo com o Estado e suas politicas publicas, para que
atendessem as populag¢oes indigenas e suas demandas. Eu tinha um
grande interesse em documentar, registrar toda a movimentagao
que os indigenas estavam promovendo no espa¢o da cidade do

Rio de Janeiro.

Hoje estao sendo valorizados os saberes tradicionais dos povos
indigenas, por conta da introducio da lei 11.645/2008, que vem
sendo aplicada em diversas instituicoes de ensino do Brasil, museus,
centros culturais, escolas de educa¢do basica, universidades etc..
Dentro deste contexto, estou atuando como educadora indigena
através dos cursos para os quais sou convidada a oferecer palestras,
e também nas oficinas e didlogos com governantes, atuando como

educadora para que seja cumprida a lei acima citada.

Sob orientagio do Professor Doutor Cezar Honorato, do
Departamento de Historia da UFFE, escrevi meu trabalho de final
de curso e me interessei muito pelos movimentos de resisténcia
a colonizacdo. Em minha monografia, busquei demonstrar que a
historiografia produzida sobre os povos indigenas do periodo da
colonizagao ndo era suficiente para cobrir aquela totalidade. Ou
seja, encontrei espacos vazios, porque com uma pesquisa baseada
somente na perspectiva dos viajantes, cronistas e missionarios do
periodo do descobrimento, ndo era possivel alcancar a realidade
indigena daquela época. Buscando novos horizontes, fui pesquisar
registros e vozes dos indigenas do periodo, mas encontrei muito
pouco material. Procurei, no Movimento Indigena do Rio de

Janeiro, liderangas indigenas como José Guajajara, Dona Lidia

Guarani, Cacique Darcy Tupa, Cacique Carlos Tukano, Cacique
Patax6, Daua Puri, Pajé Tobi Itatina, Pajé Sapaim Kamayura,
Caciques e Pajés Fulnio, entre outros, que juntos lutavam pela
retomada dos territorios tradicionais e pela preservacio da
memoria dos povos indigenas que habitaram o litoral do sudeste

e do sul do Brasil.

A minha percepcio da ancestralidade foi sendo despertada
no primeiro contato com o grupo de indigenas que gritavam e
organizavam reunides sobre as ocupagbes que iriam ocorrer no
espaco urbano. Lembro-me de uma for¢a que me levava a estar
dentro destas batalhas: eram os meus antepassados. Vivenciei isso
durante as diversas ceriménias no espagco da Aldeia Maracana
e na Aldeia TEKOA MBOY TY ou “aldeia das sementes”, hoje
Aldeia Ka’aguy Ovy Pora, em Marica (R]). Na presenca dos pajés
Guajajaras, lembro-me de ter vivenciado uma experiéncia magica
e propria da cultura indigena: o ritual da menina moca. Foi na
Aldeia Maracana, encantada e preenchida de historias, que ganhei
um nome indigena, Zawara Hu, “a filha da on¢a”, e, ao lado de
diversas etnias e liderancas, lutei pela revitalizagao de um espago

de memoria para os povos indigenas brasileiros.

Conviver com as liderancas indigenas que planejaram todo
o processo de ocupacdo dos territorios com muita luta, foi
importante para todos. De fato, os espacos foram ocupados com
a presenca indigena, seja em aldeamentos, como foi o caso de
Camboinhas, seja no espaco da Aldeia Maracana, reivindicando
a revitalizacdo de um patriménio publico que um dia abrigou a
memoria dos povos indigenas, como quando ali funcionou o S.P.IL.,
e depois o antigo Museu do Indio. Estava ai presente, fazendo

valer os direitos das populacoes indigenas, garantindo o justo



acesso e inser¢ao destas populagdes que se encontravam no espaco
urbano. Eu participei de todo o processo, desde o planejamento
e a elaboragido até a manutencao dos projetos que estavam sendo
desenvolvidos. Saimos do siléncio, do isolamento. Estava presente
ao lado de grandes lideres, ajudando a construir sonhos e a manter

a articula¢do e movimentac¢do do grupo composto por 17 etnias.

Em 2008, motivado pelas politicas publicas culturais que buscavam
fomentar registros culturais para atender as necessidades dos diversos
movimentos sociais do Rio de Janeiro, o GT de Cultura da Aldeia
Maracana decide se inscrever na chamada publica da Secretaria
Estadual de Cultura, modalidade Registro de Tradi¢ao Oral. Fomos
vitoriosos. A secretaria se interessou por nosso projeto, no qual
fiquei responsavel pela parte burocratica de inscri¢ao e redacdo, e
também participei no filme produzido intitulado “O Retorno da
Arara Amarela”. Na obra foram registrados os cantos sagrados, as
lendas e as vozes das liderangas que coordenavam o projeto, mais os
anseios e expectativas do grupo de indigenas diante da forte ameaga

de demolicio do antigo prédio do Museu do Indio.

Acreditando no potencial da escola como um espago libertador
para os mais oprimidos, como bem escreveu Paulo Freire, uni os
saberes adquiridos na universidade e os saberes indigenas e fui
integrar o grupo de professores da Escola Indigena Amba Pora,
dentro da aldeia indigena Guarani, no bairro de Camboinhas,
em Niterdi (R]). Nesse espaco, ofereci aulas de Portugués, leitura
em Portugués e Historia para as criangas e os jovens Guarani que
demonstravam o interesse e a necessidade de vivenciar saberes e
conhecimentos do universo do Jurua. A escola contava com o apoio
institucional da Secretaria Municipal de Educacao de Niter6i, que

fornecia alimentos, material didatico e professores para suprir as
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necessidades mais imediatas da comunidade Guarani, que havia

ocupado o territorio em volta da lagoa de ITAIPU.

Ao longo do periodo em que estava na graduagao, integrei projetos
de pesquisa de autoria dos historiadores Ricardo Maranhio e
Claudio Kahs, acompanhei a equipe francesa que esteve no Brasil
para roteirizar a producdo cinematografica “Vermelho Brasil”, ou
“Rouge Brésil”. Além disso, em 2008 atuei na pesquisa de Ricardo
Maranhio, realizando o levantamento de fontes sobre Pero Lopes
de Souza em missao na América Portuguesa, para a produgao do

livro “Diario de bordo de Pero Lopes de Souza”.

Desde 2011, atuo com o grupo de pesquisadores do Programa de
Pesquisas e Estudos das Religides (PROEPER) - UER], no programa
de estudos dos povos indigenas, contribuindo e apresentando a
tematica indigena em cursos, palestras e seminarios coordenados

pelas professoras Telma Simoni da Gama e Edna Maria dos Santos.

No momento de saida do grupo da Aldeia Maracana, negociamos
qual seria seu destino apds o processo de desocupagdo. Muitos
jovens indigenas oriundos das aldeias do Nordeste ficaram sem
muitas perspectivas, por isso fomos em busca de parceria, e
pedi apoio a Coordenagiao do Parque Lage, em didlogo com a
diretora Claudia Saldanha. Ela decidiu conceder aos indigenas
bolsas de estudo dentro da Escola de Artes Visuais do Parque
Lage. Participei junto com outros parentes dos cursos de Teoria
da Arte e Iniciagao a Fotografia, entre outros. Foi um espaco que
nos acolheu e expandiu nossos horizontes, permitindo que aquela
juventude da Aldeia Maracani pudesse permanecer na cidade e

dar continuidade aos seus estudos e projetos.

Participei das assembleias de fundagao da Associa¢iao Indigena
Aldeia Maracana (AIAM), na sede da fundacido Darcy Ribeiro,
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com a participa¢do das etnias que vivenciaram todo o processo
da Aldeia Maracana. Com a orientacdo e afina¢io da advogada
indigenista Hariessa Villas Boas e do indigenista Tony Lotar,
conseguimos fundar a Associacdo Indigena Aldeia Maracana
(AIAM), onde ocupo a funcdo de Vice-presidente. Um dos nossos
objetivos é cuidar e dar atendimento aos povos indigenas que vivem
em contexto urbano na cidade do Rio de Janeiro. Atuo ao lado de
grandes guerreiros como Eliane Potiguara, Afonso Apurina, Daua
Puri e outros guerreiros e guerreiras que tém como sonho comum
criar o Centro de Referéncia da Cultura dos Povos Indigenas, na
sede do antigo prédio do Museu do Indio — Aldeia Maracani —, no
R]. Faco parte ainda da Rede Grumin de Mulheres Indigenas — R],

junto com a Coordenadora Eliane Potiguara.

No ano de 2014, ao lado da professora Dinah Papi de Guimaraens,
fui chamada para integrar o curso de Gradua¢ao do Departamento
de Arquitetura e Urbanismo da UFE desenvolvendo o curso
“Arquitetura Bioclimatica”. Trabalhei na construgao do “Canteiro
Experimental” no espa¢o da UFF, oferecendo aulas e contribuindo
para a criagdo de um curso de graduacao que trabalhe com a
questao indigena no espago da universidade publica. Nesse mesmo
contexto, 0 MEC e diversas universidades publicas de todo o Brasil
debateram e incluiram a temadtica indigena como uma forma de
saber no espaco académico. Essas universidades inseriram em suas
grades curriculares cursos de graduagido, especializagcdes e pOs-
graduacdo em Cultura e Educacdo Indigena, para que pudessem
atender as necessidades dos indigenas e formar educadores, e

atuarem nas salas de aulas e esferas institucionais

Levamos para a sala de aula os saberes e a utilizagio e manejo

do sapé, do bambu, das casas de sopapo, junto com os povos
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Kamaiura, Aweti, Yawalapiti, sob a coordenacdo dos pajés Sapaim
Kamaiura e Ianacula Rodarte. Levantamos a Oca Kamaiura
dentro do campus da praia vermelha da UFF, com o objetivo de
tornar aquele espago uma sala de aula para os alunos que estavam
estudando e pesquisando sobre bioconstrucdes, com o uso do
bambu, sapé, fibras vegetais, chido de terra, técnica do “adobe”

(tijolo feito de barro) etc..

Infelizmente, nossa oca teve que ser removida do local por questoes
politicas. No entanto, continuamos acreditando nas construgoes
dos povos indigenas como espagos de saber e encaminhamos a
OCA HOK para o espago da UNIRIO, para 14 continuar a ser
desenvolvido o curso de Arquitetura Bioclimatica, sob coordenagao
da Professora Doutora Dinah Papi de Guimaraens e do Professor

Doutor Zeca Ligieiro.

Sob a orientagio da professora Dinah Papi de Guimaraens,
organizamos semindrios que debatiam a estética indigena, as
manifestacoes culturais e as representacoes de patriménio destas
populacoes. Sempre com um olhar atento e cuidadoso, Dinah
realizou toda a curadoria dos seminarios ao lado de Duda Penteado
e Guilherme Werlang, ambos professores e artistas, no espaco do
MAC, em Niterdi, nos anos de 2014 e 2015. Como fruto desse
trabalho, produzimos um livro, “A Estética Transcultural na
Universidade Latino Americana”, publicado pela EDUFE Esta
producido contém um artigo de minha autoria: “Antes Ocas de
Palha, hoje Teias de Concreto”, cuja temadtica trata dos indigenas

em contexto urbano.

Em 2014, fui convidada pelas professoras Dinah e Norma Lima
para integrar o grupo de professores que atuaria no curso de pos-

graduacdo presencial na Universidade Catdlica de Petrépolis,
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apresentando um programa de curso que trata da Matriz Etnica
Indigena, abordando a lei 11.645-2008 e a aplicacdo dela na
pratica e no cotidiano escolar. A frente da turma de formacio
de professores do FUNCEFET - IPETEC, estimulei os alunos a
produzirem uma rica documentacdo sobre a experiéncia vivida por
cada um na questdo indigena. O Semindario de Pesquisa “Minha
avo foi pega a lago” foi o tema proposto para a turma dissertar
acerca da ancestralidade indigena vivida por muitos brasileiros.
Como arte-educadora e contadora de historias, desenvolvi diversas

oficinas para o publico infanto-juvenil.

Também naquele ano, em parceria com a Secretaria Estadual de
Cultura do Rio de Janeiro, realizamos uma caravana de Oficinas
Culturais dentro dos espacos das Bibliotecas Parque do Estado do
Rio de Janeiro, apresentando um repertorio baseado na historia
de contato do povo Tupinamba com os colonizadores: indios
protagonizando a dificil batalha em defesa dos seus territorios
originais. Desde a Aldeia Maracana, apresentei em meu repertorio
as historias do povo Tupinamba do reconcavo da Guanabara, do
século XVI até o seu final. Na esfera da narrativa dos contos,
mitos e lendas, fui construindo o meu repertério de historias, ao
som dos cantos dos Torés dos povos do Nordeste, fui cantando e
reencantando a cidade do Rio de Janeiro e Niterdi, nas Oficinas
de Cantos e Contos Indigenas, em espacos como Museu do Indio
(Botafogo), Campo de Siao Bento (Niterdi), Parque Lage (R]),
Museu Janete Costa (Inga, em Niter6i), e recentemente o Museu de
Astronomia e Ciéncias Afins, onde apresentei oficinas de Contacao

de Historias Indigenas.

No inicio do ano de 2017, ingressei no Curso de Mestrado Profissional

em Linguistica e Linguas Indigenas do Museu Nacional (UFR]), tendo
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como objetivo dar continuidade a minha trajetoria no magistério.
Tive meu projeto de pesquisa contemplado e passei na selecao oficial
e na entrevista, sob coordenacdo da Professora Marilia Lopes da
Costa Faco Soares, abordando a tematica das Linguas Indigenas que

sofreram perdas linguisticas por motivo de contato.

No curso de mestrado oferecido pelo PROFLIIND, aprofundei
os meus estudos de registrar e documentar esta trajetoria de luta e
superagao do meu povo e das outras etnias existentes aqui no estado
do Rio de Janeiro. Quero ajudar a defender e fortalecer a luta de
meu povo, que a cada dia se autoafirma indigena, que tem orgulho
de dizer que € indigena mesmo com todo o preconceito, e a defender
territorios e saberes ameacados. Através das ferramentas da escrita
etnografica, quero poder registrar e entrelacar os saberes indigenas
com os conceitos ja criados pela Antropologia, Historia e a Sociologia.
Quero pensar junto aos diversos autores que se debrugaram sobre
esta temdtica e autores que lutaram ao lado dos povos indigenas
brasileiros, como Darcy Ribeiro, e aqueles que, com carinho e respeito,
tecem suas linhas na escrita académica, como Dinah de Guimaraens,

Mariana Paladino, José Bessa Freire e outros.

Apbés o contato com a literatura sobre Linguas Indigenas e
Educagao Escolar Indigena, mais especificamente com o ensino
e a aprendizagem do método Bilingue, neste caso especifico, as
Escolas Indigenas,fui descobrindo uma linha de pesquisa e de agao
pedagdgica mais coerente com a realidade dos povos indigenas,
tanto do meu povo quanto dos povos Guarani que se encontram
no estado do Rio de Janeiro, com o qual vinha desenvolvendo uma
relagdo de contato. No inicio de 2018, fui convidada a integrar
a Geréncia de Educagio Inclusiva da Secretaria Municipal de

Educag¢ao do Municipio de Maricd, onde trabalho na equipe de
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coordenagao pedagogica das Escolas Indigenas do Municipio de
Marica, tendo a oportunidade de inserir os conteudos minimos
obrigatorios da Educagio Bilingue indigena, neste caso trabalhando

com as comunidades indigenas Guarani Mbya.

Sou mie de dois filhos: Aurea Rosa e Nuno, que nasceram durante
a luta em defesa do antigo prédio do Museu do Indio — Aldeia

Maracana.
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HISTORIA DE VIDA

Meu pai (in memoriam) era indigena Paresi, e minha mie, mestica
Bororo. Parte de nossos parentes reside na aldeia e outra na cidade.
Somos do grupo de Waimaré/Kaxiniti que a comissao rondoniana
recrutou para trabalhar junto as linhas telegraficas no territorio
Paresi. Nos estudos realizados por antrop6logos, fomos considera-
dos como “indios de Rondon”, uma referéncia a esse processo de
contato e suas relagdes de trabalho. Muitas familias foram retira-
das para trabalhar em varias frentes de construcao das linhas tele-
graficas, e assim se constituiram como trabalhadores da comissao.
Meu pai s6 veio para a cidade quando estava doente e velho, com
a idade de 61 anos, quando conheceu a minha mae. Tiveram duas
filhas: eu e minha irma. Antes, na vida na aldeia, foi casado duas
vezes, e devido a uma assolacdo de epidemias, suas esposas morre-
ram juntamente com os filhos. Por isso, a vinda para a cidade lhe
deu a oportunidade de conhecer a minha mae. Viveram 14 anos e

depois, em 1967, ele veio a falecer.

SER MULHER

De certa forma, as mulheres indigenas nos ultimos anos tiveram

conquistas significativas na luta pelos direitos indigenas. Uma bio-
grafia é formada a partir do legado que vocé constréi ao longo da
vida; os frutos do seu trabalho, positivos ou negativos, vém daqui-
lo que vocé plantou, independente se vocé é mulher ou ndo. Hoje
temos mais engajamento na luta do movimento indigena. Meu en-
gajamento vem desde a década de 1980 e iniciou-se com a luta
pela terra, na demarcacio, e depois na educagio escolar indigena.

Me tornei militante a partir de uma proposta de luta coletiva.




O olhar da mulher é diferenciado no mundo académico. Mas
de certa forma existe uma interferéncia nas escolhas que se faz
nessa trajetoria. No meu caso, sempre optei por tomar decisoes
que tragam beneficios coletivos para nés indigenas e nas nossas
comunidades. A questdo feminina no contexto indigena ¢ a luta
das mulheres pelo bem-estar do povo, de conquistas pelo territo-
rio, da melhoria na saude, na educacio. O combate a violéncia
contra a mulher tem sido a bandeira de luta dentro e fora das
aldeias. O reconhecimento e respeito pelos seus saberes e conhe-
cimentos na sua condi¢ao feminina, fazem parte da riqueza cul-

tural de cada povo.

TRAJETORIA

Segui no campo da militincia no movimento indigena nacional e
estadual e na educagio escolar indigena. O lider Haliti-Paresi, Da-
niel Matenho Cabixi, era um educador intelectual e professor. Foi
meu mestre e orientador na luta e na defesa dos nossos direitos.
Por isso, participei de processos de conquistas pela demarcagao
das terras, da melhoria da saude e educacdo. E como ja estava na
carreira da educacgdo, segui o caminho pela luta por uma educacao
escolar especifica e diferenciada, conforme asseguram a Constitui-
¢ao Federal de 1988 e a LDB (Lei de Diretrizes e Bases da Edu-
cacdo Nacional, 1996). Depois, no desdobramento das politicas,
abracei a formagao de professores indigenas, que no meu estado se
iniciou em 1996 com projetos especificos na formacdo de magis-
tério e depois no Ensino Superior. Hoje temos duas universidades
que atendem a demandas por formacao de ensino superior indige-
na: a UFMT (Universidade Federal de Mato Grosso), com vagas
nos cursos de bacharelado, e a UNEMAT (Universidade Estadual
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de Mato Grosso). Estive sempre ao lado das liderangas que me
antecederam e que foram protagonistas nas conquistas. Entendo
que a luta esta se intensificando cada vez mais, exatamente pelo
avango nas legislacoes, que necessitam ser consolidadas. Ainda te-

mos uma longa caminhada pela frente!

ESTUDOS

Desde pequena fui colocada na escola e dei continuidade aos es-
tudos por incentivo da familia. E quando entrei no movimento,
vi a importancia dos estudos como forma de qualificar a luta e
principalmente na defesa do direito indigena para a consolidac¢do
da Constitui¢do Federal. Por isso, dei continuidade até a pos-gra-
duacdo no doutorado, pois os desafios sio constantes no campo
intelectual, e nesse sentido meus estudos servirio como subsidios
de politicas de direito na educacio escolar indigena. Assim como
os dos demais parentes que se dedicam aos estudos de pesquisa, na
militancia, abordando temas de interesse dos povos, e que fortale-

cem a luta e as conquistas, mas, sobretudo, as politicas de direito.

Minha carreira foi sugerida pela minha mae quando conclui o
magistério, e, tao logo ingressei como professora efetiva da rede
estadual de ensino, abracei a causa da educa¢ao. No entanto, na
luta do movimento indigena, segui a pauta por uma educagao
especifica e diferenciada. E na carreira do magistério que venho
contribuindo por essa consolida¢do, principalmente porque par-
ticipei da Constituinte e sei da importancia que tem cada etapa
da luta. Muitas liderangas nossas ja se foram, no entanto deixa-

ram seu legado para as geracdes futuras.

Da graduacdo até a pds-graduagdo, o meu foco de pesquisa foi

sempre buscar respostas aos problemas encontrados na educa-
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¢do, na questdo territorial e na consolidagio das legislacdes.
Educacio, territorio, formagao de professores, politicas publicas
e o sistema de ensino. Sao abordagens que estao na pauta de de-
mandas da educagao escolar. Vejo como necessarias essas pesqui-
sas, pois tivemos avancos na década de 1990, e depois retroces-
sos por 12 anos na educacdo escolar indigena em Mato Grosso.
Tanto que varios povos estdo recorrendo ao Ministério Publico
para que se cumpram as ag¢Oes assumidas pelos governos. Hoje
estamos na constru¢do de uma politica de educagdo escolar indi-
gena em Mato Grosso. Para isso, o segmento educacional indige-
na, através do Conselho Estadual de Educacdo Escolar Indigena,
estd acompanhando o diagnostico que as escolas e os professores

vém produzindo para subsidiar essa proposta.

Minha pesquisa € intitulada “Politica, Cultura, Escola, Curriculo:
uma etnografia da educag¢iao indigena nos contextos da educagao
escolar indigena”. Trata-se de um estudo sobre a escola indigena,
focando em 5 escolas que avancaram nas praticas pedagogicas e
nas metodologias diferenciadas, mesmo diante de politicas uni-
versalizantes de um estado que ainda nido reconheceu a riqueza
da diversidade cultural. Depois de mais de 20 anos do primeiro
curso de formacado diferenciada e especifica, é uma forma de dar
visibilidade as iniciativas das comunidades indigenas e suas esco-
las, valorizar as propostas pedagogicas exitosas na educacao e os

trabalhos dos professores indigenas.

Quero dar continuidade as pesquisas, assessorar as escolas indi-
genas, o movimento indigena, e dar continuidade a militancia,
bem como o devido retorno as comunidades indigenas nas con-
quistas pessoais e coletivas. Me considero um soldado de luta em

defesa da consolida¢do dos direitos conquistados na Constitui-
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cao Federal de 1988, principalmente nesse momento de ameaga

a esses direitos.

O POVO HALITI-PARESI

Os Haliti-Paresi habitam um vasto chapadao arenoso e arido, cor-
tado por rios que correm para o norte em direcio ao rio Ama-
zonas, e para o sul em direcio ao rio Paraguai. E uma sociedade
indigena falante da lingua Aruak. Se autodenominam haliti, que
significa “gente, povo, em oposi¢ao aos animais”. O mito da ori-
gem Haliti esta ligado a criacdo do mundo, “... a abertura de uma
rocha que propiciou a saida de um grupo de irmaos do mundo
subterraneo onde viviam para habitar o mundo situado acima, que

viria a ser o mundo dos Haliti...”1.

Conforme contam os nossos velhos sabios, a entidade mitica Wa-
zare é percebida como ordenadora e conhecedora do novo mundo,
que denominou as cabeceiras dos rios, os passaros, as arvores € as
flores. O mundo existia antes de Wazare chegar, porém com ele
pode ser apreendido cognitivamente e habitado pelos haliti. Apos
o processo de humanizac¢io dos heréis miticos que ocorreu com a
participacdo dos seres do mundo animal e vegetal, nasceram seres
completamente humanos, que sdo: os Kozarini, Kaxiniti, Waima-
re, Kawali e Warére. Wazare destina a cada irm3o um territorio,
sendo a territorialidade o critério definidor dos distintos grupos
sociais que habitam a vasta regiao. Os Haliti-Paresi formam varias
aldeias espalhadas por esse vasto territorio. Atualmente, meu povo
luta pela sua autonomia, sustentabilidade e principalmente pelo

fortalecimento cultural, politico e economico.

1 https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Pares%C3%AD
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Vejo o meu povo numa luta constante para se consolidar no seu
projeto de autonomia, de garantia de seus direitos, mesmo na
condicao que vive no entorno, ladeado de fazendas, de latifun-
diarios, de empreendimentos governamentais e niao governa-
mentais. Nesse sentido, nos ultimos tempos houve uma grande
alianga entre os povos que habitam as vizinhangas do territério
Haliti-Paresi, na defesa do seu territorio, e principalmente nas
demandas comuns entre esses povos. As nossas liderancas com
0s quais convivi como Jodo Arezomaré, Daniel Matenho Cabixi,
Jodo Titi e Antonio Zunizare, deixaram seus legados de vida, de
esperanca e de coletividade. As relagOes interétnicas estio sem-
pre pautadas nos objetivos comuns, 0s pactos entre 0s povos sao
recorrentes em relacdo a defesa dos interesses coletivos. Como
povo guerreiro, temos um historico de luta, de resisténcia e de

autonomia politica.

POLITICA INDIGENISTA
E MOVIMENTO INDIGENA

Diante da situagao em que vivem os povos indigenas do Brasil,
seus direitos conquistados a duras penas estao sob ameaca. Pen-
so que a politica indigenista terd que se atualizar de acordo com
a realidade sociocultural e politica dos povos indigenas. Ha uma
defasagem nas politicas de governos, que sdo ineficazes e nao aten-
dem os direitos e nem as demandas. Outra questao é o descaso que
temos, mesmo a luz das legislacdes vigentes, com governos que
as ignoram e cometem as mais absurdas atrocidades contra nés,
indigenas. Mudancas que desrespeitam a convengao 169/OIT (Or-
ganizacao Internacional do Trabalho) trazem inseguranga e mal-

-estar nas comunidades. Outro problema é que a politica indige-
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nista esta descentralizada nos 6rgaos publicos, e a maioria dessas
institui¢Ges ndo tem formacado para lidar com a diversidade étnica.
Nesse aspecto, a politica indigenista e os governos nao investiram
na capacitagao e formagao de gestores para atendimento. O que
vimos foram ag¢des pontuais e bastante limitadas, que nao tiveram

continuidade nos governos seguintes.

A FUNAI (Fundacio Nacional do Indio) é um 6rgdo indigenista que
representa o estado brasileiro, mas os governantes muitas vezes de-
senvolvem ag¢des contraditdrias ao seu papel de defender os direitos
indigenas. A historia da instituicio nem sempre foi favoravel aos
povos, e ela é construida pela a¢ao de pessoas comprometidas com
a nossa causa, ou ndo. Tivemos esperanga no projeto de reestrutura-
¢do do o6rgao, que prometia melhoria no atendimento. No entanto,
a FUNAI esta passando pela mesma situagao de descaso, pois o go-
verno quer extinguir o 6rgao, contrariando a propria Constituicao
Federal de 1988. Com a desculpa de economizar os gastos publicos,
o governo quer simplesmente diminuir os recursos destinados a pro-
tecdo aos direitos indigenas, descumprindo seu papel estatal. Por
outro lado, o préprio governo desconsidera que a FUNAI € o tnico
o6rgao do estado brasileiro que a Constitui¢ao Federal determinou e

assegurou sua missao institucional junto ao poder publico.

E quando digo governos, sdo aqueles desde os tempos da Consti-
tuicdo até os dias atuais, que deveriam zelar e implantar politicas
asseguradas pela Constituicdo Federal (1988). O que vimos é o
desmonte da carta magna, politicas universalizantes, e desrespeito
as leis brasileiras e internacionais. E a FUNAI ficou refém dessas
incompeténcias politicas, até mesmo de presidentes desprepara-
dos que estiveram a frente do 6rgdo, desqualificados que fizeram

reestruturacdes as “avessas” na FUNAI extinguindo setores da
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instituicdo que cumpriam seu papel de apoiar iniciativas das co-
munidades e da educac¢io. Por vaidade, sem uma avaliacio prévia,
fizeram alteracdes desconsiderando as propostas indigenas. Nisso,
assistimos o descalabro por conta dos absurdos que comecaram a

acontecer, o que sO piorou e deu prejuizo para o 6rgao.

A tutela foi extinta na Constitui¢do Federal de 1988, agora é ques-
tdo de tempo para cada povo assumir gradativamente sua autono-
mia e autodeterminacdo de acordo com a propria realidade histo-
rica, social e politica. No entanto, sabemos que existem povos que
ainda nao perceberam que a tutela foi juridicamente extinta. Isso se
deve a forma como o assunto foi tratado pelo governo, que se exi-
miu de sua responsabilidade de cumprir as legisla¢oes, deixando os

povos desprotegidos e sem assisténcia.

Quando estive na CNPI (Comissdo Nacional de Politica Indigenis-
ta), realizamos uma atualizacio do Estatuto do Indio, que deno-
minamos de Estatuto dos Povos Indigenas, atendendo a realidade
contemporanea. Fizemos uma campanha junto ao Congresso Na-
cional com os deputados federais, durante a qual foi entregue a
nova versao atualizada. No entanto, passado um tempo, o gover-
no e o Congresso engavetaram o Estatuto, enquanto outros foram
aprovados, como o do idoso e dos deficientes. Tomamos conhe-
cimento que a bancada ruralista se articulou para que o projeto
fosse arquivado. Por isso, até hoje esse projeto nao é colocado
em votag¢ao, pois o Congresso Nacional atende apenas aos grupos
dominantes de capitalistas e ruralistas, contrariando a sua propria

existéncia, que é o povo brasileiro.

Os direitos dos povos indigenas sao inalienaveis, conquistados a
ferro e fogo, portanto, é uma divida do estado brasileiro que deve

ser cumprida com toda a abrangéncia institucional. Os primeiros
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habitantes deste pais ndo sdo respeitados na sua magnitude social
e politica, infelizmente. Os territorios indigenas sdo os unicos es-
pacos desse pais onde a riqueza dos saberes e conhecimentos nas
relacoes com a natureza dio a verdadeira protecdo a vida ambien-
tal, matas, corregos, rios e a biodiversidade. O manejo sustentavel
com a terra na cultura indigena é uma relacio milenar que asse-
gura a continuidade da vida, os cuidados com a nossa mae Terra
fazem parte da educacdo. E isso nao é reconhecido pelos governos

e nem pela sociedade nacional.

Os movimentos sao importantes e necessarios, pois gracas a eles
temos assegurado a participacao na defesa dos nossos direitos, e
mostrado a sociedade a luta para que esses direitos sejam garanti-
dos e exercidos. Com toda dificuldade, os movimentos indigenas
tém se organizado e mobilizado desde os tempos dos ancestrais,
a bandeira de luta tem sido sempre na perspectiva de consolidar
direitos e bem-estar dos povos indigenas. De modo coletivo e or-
ganizado, com pauta definida e com beneficio ao povo. As agendas
das organizag¢oes indigenas tém sido construidas com os aliados e
demais parceiros que vestem a camisa da defesa da nossa causa.
A atuacdo da APIB (Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil)
como representante e articuladora do movimento indigena bra-
sileiro mostra a capilaridade da resisténcia, uma forca indigena
diante dos desafios que enfrentamos na luta contra a violéncia fi-

sica e cultural.

Hoje a cidadania indigena esta ameacada pelo Congresso Nacio-
nal, que se sente no direito de decidir a vida e a morte dos povos
indigenas do Brasil. Isso é preocupante diante de um pais que
quer ser “modelo” de desenvolvimento econémico, social, politi-

co e ético, pois os primeiros habitantes desta terra vém gradual-
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mente vivendo sob violacoes sucessivas, tanto no campo das leis,
quanto no campo da negacao da sua identidade étnica. A Consti-
tuicao Federal de 1988 foi o maior marco historico de reparagdo
das atrocidades cometidas pelos colonizadores aos povos indige-
nas do Brasil. E era para os governantes pds-constituinte darem
continuidade ao processo de implementa¢do das prerrogativas da
Constituicao Federal 1988, principalmente aprovar o Estatuto
dos povos indigenas. No entanto, o que temos visto desde a ho-
mologacio é o desmonte dos direitos indigenas, o esquecimento,
o descaso e a omissao diante da dilapidag¢do que tem sido a pauta
do Congresso. Vemos o pais e o Congresso que era a “casa do
povo” nessa situag¢do caodtica. E a omissdao diante das violacoes

continua neste governo.

A conquista de um espaco que dialoga com o governo, garantin-
do a participagao efetiva dos povos indigenas, sempre foi a luta e
o desejo de todos os indigenas e indigenistas. Em 2006, a insta-
lacdo da Comissao Nacional de Politica Indigenista foi recebida
com satisfacdo pelos povos. A missdo dessa comissao foi elaborar
as diretrizes e propor o Projeto de Lei para a criacdo do Conselho
Nacional de Politica Indigenista, e atualizar o Estatuto dos povos
indigenas. Ao governo caberia enviar ao Congresso Nacional para
os procedimentos de tramitacdo, até a aprovagao final. Isso nao
aconteceu, pois foi arquivado e o governo nao respondeu a esta
demanda de fundamental importancia para os povos indigenas.
Naquele momento, o cenario para o governo levar adiante a apro-
vacdo do Projeto de Lei da CNPI (Conselho Nacional de Politica
Indigenista) e do Estatuto, era favoravel, apesar da bancada rura-
lista e evangélica ser maioria, mas o governo nao priorizou essa

matéria. E a perspectiva nos dias atuais é zero, diante do contex-
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to politico do governo e do Congresso Nacional, mesmo apds o
CNPI ter sido instalado em 27/04/2016, por meio do Decreto n°
8.593, em 17/12/2015.

PATRIMONIOS

Existem pesquisadores e pesquisadores, mas o perfil ideal para
atuar ¢ aquele que apresenta compromisso de retorno a comu-
nidade que pesquisa, onde os resultados sdo socializados, bem
como os beneficios dos conhecimentos cientificos compartilha-

dos de acordo com os interesses coletivos.

Geralmente as empresas tém por finalidade o lucro. No entanto,
sei que as empresas sao classificadas de acordo com suas ativi-
dades econdmicas e sua constitui¢ao juridica. No caso de atua-
¢do entre os povos indigenas, as empresas devem prestar servigos

atendendo aos interesses coletivos da comunidade.

Como fago parte do movimento de mulheres indigenas do meu
estado, tenho visto o trabalho das artesas e até dos artesios in-
digenas, que com criatividade elaboram as suas joias da natu-
reza. Os artesanatos sao parte da arte indigena, representam o
simbolismo, o sagrado, sio o patrimonio cultural de um povo.
Nos curriculos escolares, as artes vém sendo trabalhadas peda-
gogicamente na valorizacao dos saberes produzidos pela cultura.
A escola tem este papel social de dar visibilidade as atividades

produtivas no campo da fabricagao dos artesanatos.

A educagio faz parte do patriménio cultural dos povos, e nesse
sentido, j4 me sinto inserida nesse campo. Como luta coletiva,

faco o possivel para lutar pela melhoria e pela consolidaciao das
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conquistas nessa area, e na busca de politicas de direito que con-
templem as demandas das comunidades e suas escolas. Cada vi-
toria nesse campo é a minha também, e com isso fortalego a luta

coletiva de todos nos.

Como historiadora, tive acesso a museus, e um dos primeiros que
visitei foi o da UFMT, o Museu Rondon (quando estudava Licen-
ciatura em Historia), onde se preserva o acervo de varios povos
da regiao e da América Latina. Considero os museus como fonte
de conhecimento, de investigagao cientifica e académica, onde a
memoria histérica é narrada através dos objetos expostos ao pu-
blico, que cumprem suas funcoes sociais de transmitir a historia
de geracio a geracdo. E um espago importante para a formagio
das pessoas, principalmente aqueles que querem conhecer a his-
téria do lugar, dos povos e do mundo. E um espaco de interacdo
das historias, da memoria e do conhecimento transmitidos pelos

objetos expostos.

A mulher é importante nesses campos, pois ela tem um olhar mais
apurado nos detalhes. Por isso, vejo como relevante sua participa-
¢do nesse trabalho de conservagio, preservagao da memoria histo-
rica, oral e de cole¢oes de objetos que contam a vida de um lugar,
de um povo, ou de uma cidade. O lugar da mulher deve ser em
todos os campos, pois s6 assim a sociedade fard jus a sua partici-
pacdo como complemento dos saberes da humanidade.

A producio cultural como profissio ainda ndo é difundida entre
nosso povo, mas existem grupos que divulgam e atuam como
apresentadores das dangas e da musica. E como sdo conhecimen-
tos tradicionais, os jovens participam, o que significa que a ri-
queza patrimonial produzida pelos antepassados é transmitida

de geracdo a geragao. Nos, Haliti-Paresi, temos orgulho desta
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heranca, e por isso, os eventos culturais sdo definidos por aqueles

que irdo desenvolver atividades de valorizagao da nossa cultura.

Se as sociedades nacionais valorizam o patrimonio indigena dos
primeiros habitantes, vejo como um aspecto positivo de respeito
e reconhecimento aos saberes tradicionais. O Brasil por si s6 pos-
sui diversidade sociocultural e linguistica, e é preciso reconhecer
esse patrimonio, dar a devida visibilidade como justi¢a historica.
Gracas a esse patrimonio o pais tem um diferencial na América
Latina, principalmente no tocante a extensdo territorial. E nem
sempre temos esse reconhecimento historico, da nossa participa-

¢do na construcao desse pais.
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JACY TABAJARA
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1989
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LICENCIATURA EM ANTROPOLOGIA
NA UNIVERSIDADE FEDERAL DA
PARAIBA (UFPB)

HISTORIA DE VIDA

Antes de falar de mim e de minha etnia, preciso falar brevemente
de minha avé, Maria Severo, mae de meu pai, pois é, sem davida,
por ela que eu sou Jacyara, jovem mulher indigena Tabajara da
Paraiba. Ela nasceu no sitio dos Caboclos, na cidade do Conde,
ficando 6rfa de mae no parto, e ja era 6rfa de pai. Foi criada pela
sua avo materna, juntamente com os irmaos Tereza, Rita e Pedro.
Permaneceram la até o momento em que suas terras, conhecidas
como “sitio dos 0rfios”, foram esbulhadas. Com a morte de sua
avo, apOs sucessivas violéncias sofridas na sua familia por parte
dos Lundgres, o rapto de sua irma Tereza e o casamento de Rita,
sua irma mais velha, ela foi trazida por Rita e seu marido, Jodao

Rodrigues, para o municipio de Jodo Pessoa.

Maria Severo teve 13 filhos e trés casamentos, embora tenha cria-
do as criangas sozinha. Vitva, com os 3 primeiros filhos, engravi-
dou, em seu segundo relacionamento, de trigémeos, um dos quais
¢ meu pai, Paulo. Abandonada com as 6 criancas e depois que uma
das trigémeas faleceu, ela se casou com o terceiro esposo, tendo
mais 7 filhos e, posteriormente, separou-se. Ela foi uma guerreira,
um exemplo de mulher para mim; hoje poderia usar o termo “em-

poderada”, mas sei que na época nao existia essa expressao.

Minha familia é bem numerosa, e sempre tinhamos grandes en-
contros entre parentes. Esses encontros geralmente se davam nas
casas dos mais velhos, minha avo Maria Severo e seus irmaos, Rita
Severo e Pedro Severo. Desde sempre ouvi meus pais e tios-avos
compartilharem uma grande tristeza pelas tentativas frustradas de
resgatar uma terra que era de seus pais, conquistada pela familia

ha anos. Temiam pela violéncia que seus parentes sofreram. Na

maioria das vezes, esses didlogos eram recheados de lembrangas




de relagoes familiares com parentes que possivelmente ja estariam
mortos. De lugares, cantos, historias e um sentimento de terem
sido “tirados de seu lugar depois que sua avo foi pega a dente de
cachorro na mata”. Confesso que ficava imaginando o que seria
minha bisavo sendo pega a dente de cachorro, por muito tempo
ndo a visualizava sendo cacada como uma presa facil, e depois fui
ouvindo esse termo de outras pessoas que passaram por experién-

cias similares.

Eu fui uma dessas criancgas criadas por avé. Na verdade, por avos,
mas nao morei na casa de Maria Severo, morei até os 17 anos,
aproximadamente, com minha bisavd, avd e avé maternos; mi-
nhas avos paterna e materna eram grandes amigas e tinham um
vinculo religioso muito forte. Minha av6 Severo era uma mulher
de grande espiritualidade e oragdes, muito respeitada e querida,
conhecia muito sobre ervas e plantas que ajudavam a curar sua
amiga, também chamada Maria, minha av6 materna. Tenho dois
filhos: Yuri e Yara.

Ao refletir sobre mim, confesso que tive muita dificuldade de me
descrever, nao é muito facil a autoanalise e autocritica, embora
ndo seja essa a pretensdo aqui. Particularmente, ndo pude deixar
de fazer isso, dai a necessidade de expor um pouco das mulhe-
res com quem convivi e as experiéncias que tive, pois sinto que a
minha existéncia e luta por uma terra, por minha familia e pelas
mulheres estdo baseadas na vida e nas a¢oes dessa grande mulher,

que é a matriarca da minha familia.

Como dito antes, outros parentes também sofreram diversas vio-
léncias, e assim como minha familia havia procurado um meio,
embora sem sucesso, de reclamar a legitima propriedade das terras

esbulhadas, outros parentes também iniciaram essa ardua missao

44

em 2006. As liderancas, principalmente os mais velhos, e dentre
esses, mulheres, as “Marias”, foram fundamentais neste proces-
so de fortalecer a memoria e transmitir os saberes e a historia de
nosso povo que nao estava escrita nos livros. Essa busca os fez
passar pelo INCRA (Instituto Nacional de Coloniza¢ao e Reforma
Agraria), que diante das narrativas, logo viu que nio poderia re-
solver, orientando-os a procurar a FUNALI, ja que, caso a fala deles
fosse verdade, se tratava de “Terras de indio”. Chegando a FU-
NAI, se depararam com a burocracia e as limitacoes da instituicdo,
principalmente para os primeiros momentos de esclarecimento de
situag¢do fundidria e étnica. Foram logo orientados a procurar a
universidade, pois se tratava de uma terra que havia pertencido ao
povo Tabajara da Paraiba, que, porém, era considerado “extinto”,
e que os livros de historia diziam que este Povo, bem como sua

existéncia, estavam condicionados ao passado.

Nessa oportunidade de procurar a universidade, foi feito contato
com alguns professores, entre eles Estevao Palitot e Kelly Olivei-
ra. Existia muita informag¢ao e documentos sobre os Tabajara da
Paraiba que o Estevao Palitot, em suas pesquisas e trabalhos com
os Potiguaras, conseguiu demarcar, onde a historia dos livros ter-
minava e nos condicionava a extin¢ao. Era desse ponto em diante
que comegava a fala dos nossos mais velhos, a historia de sucessi-
vas perdas de terras, invasdo, violéncias diversas e o silenciamen-
to dos nossos parentes por parte da familia Lundgres. Eles foram
gradativamente temendo pelas préprias vidas ou indo para outra
cidade, junto com os demais agricultores, lutando por um pedaco

de chio para viver.

Desse momento em diante, a grande verdade veio a tona, principal-

mente para o0s mais jOVCIlS, e tudo se encaixou em nossas mentes.
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Com auxilio da universidade, no ano seguinte houve um marco em
nossas vidas, o momento dos parentes se reencontrarem. Minha
avo Severo ndo conteve a emogao junto com o seu irmao e demais
primos, todos idosos; muitos haviam se visto pela ultima vez na
adolescéncia, em momentos bem dificeis, e acreditavam que al-
guns ja tivessem morrido, como realmente aconteceu com outros.
Aquele momento foi impar na vida de todos e principalmente para
nos, ter a oportunidade de ver os nossos idosos cantarem, dan-
carem e se alegrarem, pintarem o rosto e se vestirem para dangar
um Toré, ver como minha av6 Maria Severo teve a oportunidade
de reviver antes de falecer, e ouvir a fala dela para nés. Dali em
diante, era 0 medo e o siléncio que estavam extintos, e nds iriamos

recuperar o que era nosso por direito.

SER MULHER

Ser indigena nordestina e mulher é realmente complexo, ndo vou
dizer que é facil, mas para mim é um grande privilégio. Nao me foi
dada a oportunidade de escolha para nascer, mas na vida eu esco-
lhi abragar a minha histéria e contribuir como possivel enquanto
mulher na luta do meu Povo, que se soma a luta de diversos povos
nesse Brasil indigena. A garra como compromisso com a nossa
causa €, para mim, uma heranca de minha avo, pois foi o que ela
fez até o ultimo dia de sua vida. E a luta é justa e digna: tiraram
de nos a nossa lingua, afastaram nossos parentes, roubaram nossa
mae Terra, mas a noés foi dada a missao de fazer valer a luta de
nossos antepassados para conquistar a nossa sesmaria, 0 Nosso

territorio tradicional.

A realidade e a situacdo do meu povo sdo similares a diversas co-

munidades, sobretudo no nordeste brasileiro: sio séculos de co-
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lonizacdo e silenciamento, mas também de muita existéncia e
resisténcia. Ndo perdemos nossa cultura, nem nossas tradi¢oes e
muito menos somos menos indios. Hoje nds somos diferentes, sim,
dos nossos antepassados, temos um modo de vida e subsisténcia
diferente do que gostariamos, mas pertencemos as mesmas terras
que nossos avos. Nao temos nossa terra demarcada como muitos
povos, mas estamos na luta como tantos outros. Hoje sao 10 anos
de luta. Temos livros publicados contando a nossa historia, temos
duas aldeias, uma na Barra de Gramame, a Aldeia Mae, e outra
na Mata de Chica, a Aldeia Vitoria, resultado de uma retomada e
conflitos com atuais empresas exploradoras dos recursos naturais
de nosso territorio reivindicado. A historia fala de cinco mil indi-
genas Tabajara, depois da extingdo, e em 2009 estava registrada
no relatorio a média de 750 Tabajara. Hoje ja somos, em média,

uns mil Tabajara autodeclarados.

Tentando trazer o olhar feminino nas questoes académicas, sei que
hd interferéncias pelo fato de ser mulher, no entanto eu sempre
tento refletir se minhas escolhas estio me fortalecendo enquanto
mulher. Ser mulher hoje ainda é um desafio, temos muitas conquis-

tas e muito ainda para alcancar na sociedade como um todo.

Participei de pesquisas relacionadas as politicas ambientais desen-
volvidas no estado da Paraiba, e outras relacionadas a questio
indigena no Brasil. Atualmente, estou pesquisando sobre redes so-
ciais virtuais indigenas, como os indigenas estdo se utilizando des-
sas tecnologias para se articular politicamente e trocar informa-
¢oes entre outras sociabilidades. Almejo conseguir um projeto que
possa trabalhar com as mulheres indigenas aqui na Paraiba, tanto
empoderando quanto auxiliando as mulheres a obter sua propria

renda, principalmente aquelas que ndo témnenhum tipo de renda.
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A vida é dindmica e, nos ultimos anos, por conta da minha trajeto-
ria de luta junto as mulheres e nossas demandas, tive a oportuni-
dade de ser Coordenadora de Politicas publicas para as mulheres
no municipio de Conde, a 4° cidade com mais de 10 mil habitantes
mais violenta para as mulheres no Brasil, segundo o Mapa da Vio-
léncia. Ser gestora de politicas publicas de uma pauta tdo estigma-
tizada e, sobretudo, em uma sociedade extremamente machista e
violenta contra as mulheres foi uma ardua missao. Conseguimos
desenvolver varias estratégias e implementar diversas politicas,
como: rede de enfrentamento e atendimento as mulheres vitimas
de violéncias, constru¢ao do conselho municipal de direitos das
mulheres, e principalmente a inclusio das mulheres e nossas de-
mandas nas diversas areas do poder publico. No entanto, temos
ainda um longo e arduo caminho para efetivamente assegurarmos

a dignidade e os direitos das mulheres em nosso municipio e pais.

Destaco que, em nosso estado, conseguimos formar a Articulacao
das Mulheres Indigenas da Paraiba —(AMIPB), que sou também
uma das idealizadoras junto as parentes Potiguaras. Temos desen-
volvido muitas atividades para fortalecer nossa identidade e luta

indigena e empoderar as guerreiras indigenas na Paraiba.

ESTUDOS

Comecei a trabalhar fora de casa com 14 anos. Quando conclui
o Ensino Médio, estava trabalhando e nao tinha mais perspectiva
de continuar os estudos, conciliando trabalho e escola. Veio entao
o contato com o pessoal da universidade e as conversas sobre an-
tropologos (cujos laudos eram necessarios), e eu nao fazia a me-
nor ideia de quem seriam e o que faziam, a tnica coisa que sabia

era que precisavamos de antropélogos. Pensei que poderia tentar
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ser uma antropo6loga, adquirir conhecimento para ajudar na luta.
Era muita burocracia, entre varias dificuldades, mas depois que
conheci alguns antropologos e antropologas, eu realmente senti
uma empatia pela atividade que eles faziam. Dai eu resolvi fazer
um cursinho para poder fazer o Enem, pois eu ja tinha terminado
o Ensino Médio ha cerca de 4 anos. Sai do trabalho para poder
estudar e fazer as provas, entdo passei e iniciei a graduagdo em
Antropologia no final de 2011. Nesse meio tempo, trabalhei em
hospital na parte administrativa, fiz um curso técnico de vigilancia
em saude que me despertou para outras linhas de estudo e tive a
oportunidade de trabalhar como mediadora em um museu, apods
participar de um projeto de exposi¢do indigena. Antes de conhecer
a antropologia, eu queria muitas coisas que nao foram possiveis,

mas hoje, ja formada, posso dizer que estou fazendo o que quero.

O POVO TABAJARA

Meu povo por muitos anos foi considerado extinto em nosso esta-
do. Os livros e a historia da Paraiba contavam que na atualidade s6
havia indigenas no litoral Norte do Estado, enquanto no litoral Sul,
onde sempre estivemos, fomos, na realidade, silenciados. Nossos pa-
rentes, 0s que conseguiram ficar em sua terra, devido aos processos
de violéncia sofridos, passaram a se identificar apenas como cabo-
clos, agricultores, da roca ou mesmo assentados da reforma agraria
em suas proprias terras. Podemos dizer que desde entdo seguimos
no fortalecimento de nossa identidade e narrando a continuagio da

histéria que nao estava nos livros.

Os Tabajara estdo nos registros da histéria como um povo de gran-
des guerreiros. Nosso Vulto, o Cacique Piragibe, recebe varias ho-

menagens em nomes de ruas, escolas, pragas, bustos erguidos pela

49



capital da Paraiba que ajudamos a conquistar e construir, essa que
€ a terceira cidade mais antiga do pais e que foi capitania Real. Po-
rém, na atualidade, enfrentamos os desafios de todos os povos indi-
genas desse pais, que € lutar ndo apenas pela sua terra, mas também
pela afirmacdo de sua existéncia e etnicidade. Sempre falamos em
alto som, com um grito de guerra, que o POVO TABAJARA ESTA
VIVO! “Arrancaram nossas folhas, quebraram nossos galhos, cor-
taram nossos troncos, mas nao arrancaram nossas raizes”. Lutando
contra a conveniéncia do Estado em negar a nossa existéncia, foi
remando contra a maré que em 2009 conseguimos o GT (grupo de
trabalho) de identificacdo étnica, e em 2015 o GT de delimitacao
para demarcacdo de nosso territorio tradicional, que atualmente
esta em andamento, mas comprometido pela atual conjuntura poli-

tica nacional.

Atualmente meu pai, Cacique Paulo Tabajara, e nossa familia, esta
liderando a construcdo da terceira aldeia Tabajara no Litoral Sul
da Paraiba, a Aldeia Nova Conquista na Taquara. Estamos em um
processo de “autodemarcag¢io”, ocupando nosso territorio tradicio-
nal em uma luta contra os inimigos da causa indigena, sobretu-
do contra a monocultura do bambu e a depredacdo de nosso meio
ambiente. Estamos vivendo o reinicio de nossa historia, apos nossa
familia iniciar essa busca por nossa verdade e direitos. Hoje muitos
outros se juntaram ao nosso grito de que o povo Tabajara esta vivo!
Temos aproximadamente cem familias, autodeclaradas indigenas
Tabajara, mergulhando em sua ancestralidade e na construcao de
nossa comunidade. Logo as demandas por reconhecimento dos 6r-
gdos competentes e acesso aos Direitos Constitucionais de saude e
educacio diferenciados tém sido intensificado porque temos nossos

direitos negligenciados e violados diariamente.
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POLITICA INDIGENISTA
E MOVIMENTO INDIGENA

Ter uma politica especifica para tratar das questdes indigenas é
sem duvida um grande avango, no entanto devemos romper com
a grande barreira “politica” que condiciona os direitos ao papel;
€ necessario que a politica seja implementada, que saia do papel
e alcance as mais diversas comunidades espalhadas pelo Brasil,

atendendo a suas especificidades.

E verdade que por muito tempo a FUNAI foi alvo de criticas, e
ainda é passivel de duras criticas, sim, mas no atual momento,
perder a FUNAI seria um retrocesso muito grande. Acredito que
temos que ampliar o didlogo com esse 6rgdo, talvez ensinar seus
servidores a trabalhar com os indigenas, a ouvir mais os indige-
nas, bem como atuar no fortalecimento e na eficiéncia de suas
acoes. A FUNALI recebe criticas tanto de quem € contrario aos di-
reitos indigenas quanto dos proprios indigenas, mas ela tem que
atuar em prol dos indigenas, e quem assumir a presidéncia dessa
fundagao € que vai assumir ou ndo a responsabilidade do dialogo
e as acoes de implementacdo da politica indigenista. Esse é um
dilema antigo da FUNAI que contribuiu para sua fragilizagao.

A visdo paternalista e tutelar que muitos atribuem a FUNALI fa-
vorece a reproducao dos estigmas sobre os indigenas. Nao somos
mais tutelados, os indigenas s3o cidadaos e aptos a responderem
por seus atos. No entanto, devem ser julgados pelos seus atos se-
gundo os seus especificos usos e costumes, cultura e tradi¢ao. Um
novo estatuto do indio deve, antes de tudo, assegurar a dignidade
humana e o direito a sua diversidade e especificidade onde ela
estiver, sem condicionar o indio a nenhum tipo de estereétipo e

generalizacdo, assegurando o livre exercicio de sua cidadania.
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Os direitos dos Povos Indigenas foram conquistados com muita
luta por varios indios e indigenistas que dedicaram suas vidas a
essa luta, ao direito ao territorio, a saude e educacdo diferencia-
das; esta tudo escrito. Temos respaldo teérico e juridico para rei-
vindicar e exigir que sejamos atendidos. Mas a verdade é que, se
foi uma missdo ardua assegurar esses direitos constitucionalmente
e também os acordos internacionais (Convengao 169 da OIT), no
dia a dia do Brasil os absurdos acontecem, e se torna cada vez mais
dificil assegurar esses direitos. Diariamente, nossos deputados e
senadores trabalham nao em defesa dos direitos constitucionais,
mas em busca de meios que impecam a nos, indigenas, de acessar
os nossos direitos. A negacdo dos direitos dos Povos originarios no

Brasil € revoltante, de tanta injusti¢a e impunidade.

Os movimentos e organizagOes indigenas sio um meio que nos,
indigenas, utilizamos para unificar as lutas individuais e assim
fortalecer uns aos outros.. Foi por meio das liderancas indigenas
organizadas e unificadas que os direitos foram alcancados, e sera
pela unido dos indigenas, observados em varios tipos de organiza-
¢oes, que acredito que possamos lutar. Agora, em defesa do que
ja conquistamos, cuidando para ndo perder o que custou vidas de
luta e dedicagao, os movimentos e organizagoes indigenas sao os
instrumentos que temos para lutar contra nossos inimigos, que em

sua maioria estdo no servico e no poder publico.

As principais questdes, a meu ver, ainda sdo conquistar a autono-
mia, o poder e a participagdo. Autonomia no sentido da mulher
indigena agir e expressar o que quer e pensa, bem como fazer o
que sentir vontade, ter poder de decisdo, participar das decisoes
importantes para o povo como um todo e que também lhe dizem
respeito. Em minha opinido, isso é um trindbmio inseparavel. Na

maioria das vezes, temos um ou outro; geralmente nos é dada a
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participa¢do e nao o poder de decidir juntamente e/ou mesmo de
pensar igual e/ou diferente e nos expressarmos. Isso teria que al-
cancar todas aquelas que tém o desejo de ser auténomas, ter poder
e participar em todas as areas, nao apenas na politica e na militan-

cia, mas em sua vida como um todo.

A questdao de ser indigena enfrenta ainda muitos esteredtipos, e
algumas pessoas ainda condicionam o indigena ao modo de vida
que os colonizadores encontraram entre os nativos ha mais de 500
anos. Para muitos é dificil imaginar um indigena como médico,
professor ou mesmo militar. Entre tudo o que podemos ser, nds
somos cidadaos, com direitos e deveres. A questao mais complexa
ainda é lidar com a diversidade e com os direitos diferenciados; o
Estado brasileiro possui uma divida historica com os povos indi-
genas, e 0 minimo que pode fazer é assegurar o exercicio da cida-

dania para todos aqueles que queiram exercé-lo.

Acredito que o Conselho Indigenista seria um equipamento muito
importante para os indigenas. Carecemos de um conselho consul-
tivo, deliberativo e operante de fato, que realmente consiga fazer
a mediacdo do didlogo e a consulta aos povos indigenas nas po-
liticas e acdes governamentais ou ndo, mas que afetam os indige-
nas. Contudo, o que vemos é um conselho recém-conquistado, em
meio a conjuntura politica de um governo claramente inimigo dos
indigenas. E necessaria muita sabedoria e estratégia para se formar
um Conselho de fato democratico e representativo contra todo o

retrocesso que assombra os direitos indigenas.

PATRIMONIOS

Os povos indigenas desde sempre foram objetos de pesquisa em

diversas dreas, e as rela¢oes entre os pesquisadores e 0s povos s3o
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variadas, dependendo do que o pesquisador vai fazer com o resul-
tado. Se a pesquisa vai beneficiar o povo de alguma forma, se o
pesquisador vai compartilhar o resultado com a comunidade pes-
quisada, se ele respeitou os indigenas durante e apds a pesquisa. A
meu ver, a atuagdo de pesquisadores atualmente é bem complexa,
varios povos ja foram pesquisados e nao viram o resultado des-
sas atividades, que s6 beneficiaram o pesquisador, que desaparecia

apoés a pesquisa.

Outra questdo complicada é a atuagdo de empresas entre povos
indigenas. A empresa pode ser financiadora de algum projeto, in-
centivar acdes sem o objetivo de explorar e lucrar em cima dos
indigenas, mas existem varios casos de atuagao de empresas entre

os indigenas que apenas exploram a comunidade.

Nos fazemos artesanatos, confeccionamos colares, brincos, pul-
seiras, cocar. Acredito que a diversidade cultural do Brasil é seu
maior patrimdnio e precisa ser preservada; nesse sentido me in-
cluo nessa diversidade e acredito que nosso modo de vida, nossa
cultura, nossas tradi¢des devem ser mantidas e preservadas como

patrimonio imaterial.

Nio me vejo no campo do Museu, ndo como algo do passado,
arado no tempo. Me veria nessa darea na perspectiva educativa,
de mostrar a diversidade e a dinamica das culturas, como nos
utilizavamos determinadas ferramentas para atender a necessida-
des especificas; e como as necessidades foram mudando, nossas

ferramentas também se adaptaram as mudancas.

Para o meu povo, a producao cultural como um todo significa uma
afirmagao de identidade, de existéncia, é uma forma de expres-
sao sem utilizar palavras. Sem duvida, produzir cultura para nés

¢ uma forma de manter viva nossa memoria. Em toda a sociedade
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ha uma heranca imaterial indigena, seja uma expressdo, uma co-
mida ou mesmo um modo indigena de fazer algo, que a sociedade
se apropriou e ndo reconhece. Por outro lado, temos nossos
solos sagrados, nossas ferramentas, nossos saberes, patrimonios
nossos que queremos preservar. Também queremos que todas as
sociedades respeitem o que nos pertence. A mulher, sem duavida, é
uma fonte de conhecimento de diversas questées, tanto materiais

quanto imateriais.
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LEIA DA SILVA RAMOS MACUXI

POVO:

MACUXI - COMUNIDADE INDIGENA
ARACA DA SERRA - NORMANDIA,
RORAIMA

NASCIMENTO:
1981

FORMAGAO ESCOLAR:

DOUTORANDA PELO PROGRAMA DE
POS-GRADUACAO EM ANTROPOLOGIA
SOCIAL NA UNIVERSIDADE DE BRASILIA
(UNB)

Mestre em Sociedade e Cultura na Amazonia (UFAM), graduada em Licenciatura
Intercultural com habilitacdo em Ciéncias Sociais pela (UFRR); Especialista em
Gestado Escolar pela (UFRR), cursista no curso da Licenciatura em Matemaética pela
(UERR).

HISTORIA DE VIDA

Sou filha de dois Macuxi; somos 9 irmios, sendo 3 homens e 6
mulheres, contando comigo. Sou a filha mais nova da familia,
nasci em uma comunidade indigena chamada Pacu, do povo Ma-
cuxi, comunidade do meu pai, que esta localizada na Terra Indi-
gena Raposa Serra do Sol, no Municipio de Normandia, no Es-
tado de Roraima. Quando eu tinha trés anos de idade, meus pais
foram morar na comunidade da familia da minha mae, do povo
Macuxi, chamada Contao, localizada também na Terra Indige-
na Raposa Serra do Sol, no Municipio de Pacaraima, no mesmo
estado. Nesse ano da nossa mudanca, o meu pai faleceu vitima
de acidente automobilistico. A minha vida toda cresci perto da
minha mae, todos os dias recebendo conselhos de como ser mu-
lher; aprendia como fazer as atividades da casa e da roca. Junto
com todos da comunidade, participava de atividades das rogas e
das cozinhas comunitarias e atividades recreativas, com outras

criangas, nas brincadeiras e afazeres de criangas.

Aos meus 7 anos de idade, minha mae me matriculou na escola
da comunidade, chamada Escola Estadual Fernao Dias. Foi nesse
periodo que houve um contraste na minha vida, pois eu sabia falar
mil coisas em casa com a minha mae e meus irmaos, mas era muito
timida e ndo conseguia me expressar bem em Macuxi, e muito me-
nos em Portugués na escola. A minha mae fazia o maximo para eu
nunca falar em Macuxi, e eu tentava falar s6 na lingua portuguesa;
eu sempre misturava as coisas na hora de falar com os professores
e meus colegas. Aos poucos consegui vencer esses obstaculos, con-

segui concluir o Ensino Fundamental e o Ensino Médio. Sempre

participei da vida comunitaria nas tomadas de decisdes dos grupos

de jovens, das atividades na igreja, nos jogos de futebol, nas brin-




cadeiras de rodas, nos trabalhos das rogas, na atividade de fazer a

farinha e os diversos tipos de caxiri.

Aos 17 anos de idade me casei com Josué Ramos dos Santos.
Continuava morando com minha mae, porque ela estava doente
com diabetes e nao demorou muito para falecer, aos 55 anos de
idade. Nao tivemos condig¢des financeiras para dar toda a assis-
téncia médica. Mas dou gracas a ela, que sempre quis que eu es-
tudasse e nunca me deixou desistir dos meus estudos por situa¢ao
familiar ou financeira; ela sempre dizia que “tudo aqui é dificil,
mas nao impossivel”. Esse era o lema que ela usava para eu poder
estudar. Uma frase que eu guardo sempre comigo. Em todos os
desafios que encontro, essa frase me faz refletir. E me da forcas

para seguir, tanto na vida familiar quanto estudantil.

Com 20 anos de idade, fui pela primeira vez trabalhar como se-
cretaria de escola, a convite do tuxaua e diretor da comunidade
Araca da Serra, que fica na Terra Indigena Raposa Serra do Sol,
no Municipio de Normandia, no Estado de Roraima. La habi-
tam os povos Wapichana, Macuxi, Patamona e Taurepang, com
uma populag¢do de aproximadamente 412 pessoas, falantes das
linguas portuguesa, Wapichana, Macuxi, Patamona, espanhol e

inglés. Ndo gostei da experiéncia.

Assim que saiu a primeira sele¢do (ou “primeiro processo seleti-
vo”) para ser professora, fiz, consegui ser aprovada e comecei a
trabalhar na mesma comunidade. Nesse primeiro ano de trabalho,
tive também o meu primeiro filho. No ano seguinte saiu o primeiro
concurso do Municipio de Normandia, fiz para a vaga de profes-
sora e fuiaprovada. A Secretaria de Educagao fez a minha lotag¢ao
em uma comunidade bem proxima da comunidade onde viviamos.

Passei uns dois meses trabalhando 1a. Mas, gragas aos lideres da-
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quela comunidade, consegui uma vaga para trabalhar na propria
comunidade do Arag¢ad, com os alunos do Ensino Infantil. Mesmo
sem decreto de criagdo, trabalhei durante quatro anos seguidos,
a pedido da comunidade, na Escola Municipal de Ensino Infantil

India Bernardina Ramos, que foi reconhecida.

Em 2004, fiz o curso de formacao para professor em nivel de Ma-
gistério no Programa chamado PROFORMACAOQ, que era aos
finais de semana e nas férias, em 2005. Consegui ser aprovada
também no curso da Licenciatura Intercultural, com habilitacao
em Ciéncias Sociais, na Universidade Federal de Roraima. O cur-
so era somente nas férias. Tendo éxito em todas as disciplinas,
conclui em 2010. Nesse tempo, eu fazia um trabalho junto com
todos da comunidade, procurando sempre ajudar nas reunides
comunitarias, regionais e estaduais, na parte da economia, saude
e principalmente na parte da educacao, buscando sempre proje-

tos de sustentabilidade.

Apébs todos os processos e vivéncias na comunidade indigena
como mulher, professora e agora pesquisadora na comunidade,
tento ser, ou melhor, entender, e sempre que possivel pensar no
coletivo de cada comunidade. Pois toda cultura tem suas especi-
ficidades, e temos que respeitar o outro. E tentar chegar ao con-
senso, o que é melhor para todos do “grupo”. Pois todos 0s povos
Macuxi, Wapichana, Taurepang e Patamona ja casaram entre si,
ndo tem mais como fazer as separagdes por povos, mas sim pelas
comunidades onde cada um decide morar. Buscamos meios de
viver e procuramos lugares onde ha escola, posto de satde e terra

boa para fazer o plantio das rogas.

Na minha visdo, ndo ha como uma cultura ser melhor do que

outra. Como cita o autor Roque de Barros Laraia, “A cultura é
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dindmica”. Os povos Macuxi tentam sempre fazer acordos que
satisfacam os anseios da maioria da comunidade, e tentam, nes-
sas tomadas de decisdo, resolver os seus projetos de vida, fazendo
elei¢ao para colocar os seus representantes legais, chamados de Tu-
xaua. Antes, isso era passado de pai para filho. Hoje, quem ganha
a maior quantidade de votos, se torna “tuxaua”. Percebe-se que,
depois da coloniza¢do, muita coisa mudou. Tivemos que reinventar
formas de unido. Cada comunidade tem suas regras e tem o poder

de resolver tudo sobre seu povo, na sua comunidade.

SER MULHER

Busquei refletir sobre as atividades das mulheres indigenas da
minha prépria comunidade. Ali estava eu, novamente com as
minhas angustias, porque descreveria a minha prépria vida.
Falaria sobre a minha prépria histéria de vida. Nao me con-
formava mais, até que um dia me deparei com muitos olhares
preconceituosos sobre os povos indigenas. Isso me incentivou
a escrever sobre o papel social da mulher indigena. Pois, além
de ser mulher, mae, professora, estava eu ali como pesquisado-
ra, querendo mostrar como o meu povo era tratado e tentando
buscar alternativas de vida para as futuras geragoes, mostrando
também que a educacdo indigena nio tem visibilidade. Muitas
coisas mudaram rapido. O acesso as leis do mundo nio indi-
gena deixou nosso povo confuso, nossos jovens cada vez mais
rebeldes e preguicosos, segundo falas de alguns pais na reunido
comunitaria, pois os filhos nio estavam mais participando das
atividades das rocas, das cacadas e nem das pescarias. Nao era
mais como antes. A escola foi um meio de apagar as historias de

vida do nosso povo, das nossas linguas e culturas.
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TRAJETORIA

Hoje as comunidades lutam para fortalecer nossas culturas atra-
vés da escola, onde temos nosso calendario especifico e diferen-
ciado, onde todos os alunos, pais e responsaveis participam das
atividades que envolvem escola e comunidade. Isso foi um grande
avanco em nossas historias. As nossas linguas maternas, o Ma-
cuxi e Wapichana, sio ministradas para todas as séries na Esco-
la Estadual Indigena Indio Gustavo Alfredo, na comunidade do

Araca da Serra.

Em 2014, iniciei dois cursos. Um porque senti a necessidade de
entender melhor o meu papel de gestora de escola e para poder
fazer um trabalho melhor na minha comunidade. Consegui con-
cluir com um trabalho sobre o tema “Drogas e suas consequén-
cias na vida dos alunos”. O outro curso foi de Matematica, um
curso que eu pretendo ainda defender no ano que vem, pois nao
me conformo de ndo poder enfrentar os calculos que gostava
muito de fazer quando era adolescente. Ainda nao sei bem se era
gosto de aprender mais e mais; foi uma forma de superar minhas
expectativas sobre uns calculos magicos que, s6 na graduagio,
pude dividir meus anseios e diminuir minhas angustias, somar

meus desejos e multiplicar a minha forma de ver o mundo.

Assim, sendo professora e vendo a necessidade da comunidade re-
fletir sobre o futuro dos nossos filhos, tive o desejo de aprender
cada vez mais. Porque para mim, ser professora é ser aquela pessoa
que esta sempre em busca de novos saberes e conhecimentos para
ajudar o seu povo, nao ficar s6 entre as quatro paredes da sala de
aula, mas fazer parte do movimento indigena, ajudar a comunida-
de nas atividades juntamente com o tuxaua e sua equipe de traba-

lho, respeitando as regras.
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Ao falar dos meus anseios de realizar os meus sonhos e superar
minhas angustias, vejo que a educacdo é uma porta de entrada
para reverter o mal que a escola nos impOs em anos anteriores
e realizar meu desejo de trabalhar junto com todos os povos in-
digenas, independente de etnia, comunidade, cidade, estado. E
assim, fui entendendo cada vez mais como podemos nos aperfei-
coar para ajudar os nossos parentes. Sempre gostei de estudar,
mas hoje vejo que optar pelo curso de antropologia foi a melhor
decisdo que tomei. Foi a unica oportunidade de poder presenciar
de perto como o conhecimento é construido na visdo indigena e

na visao de diversos antropologos.

No inicio do curso, foi muito dificil deixar toda a minha familia
na comunidade, acreditando primeiramente em Deus e na sor-
te, por nao ter condi¢des de manter os filhos e esposo perto de
mim. Tive que abrir mao de trabalhos assalariados como pro-
fessora, orientadora, supervisora, que fazia além da atividade de
professora na comunidade, orientando estudo a nivel regional,
na regido do Baixo Cotingo, na T.I. Raposa Serra do Sol. Atuava
como supervisora no Programa de Incentivo a Docéncia (PIBID/
UFRR), atendendo os professores de Roraima e demais estados
que faziam parte do projeto. Deixei tudo para ir para Brasilia,

apenas estudar.

Foi a primeira vez que fui para um lugar praticamente sozinha, e
fiquei na casa de amigos (Aldenora e Olavo), que me acolheram
e me ajudaram com muitas informag¢ées sobre a Universidade de
Brasilia e em outras situacdes basicas, que para mim serviram
muito. Foi a primeira vez que andei de 6nibus sozinha. Me man-
tive gragas a ajuda de custo do Programa do CNPq, porém nio

era suficiente para manter a mim e a minha familia em Roraima.
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No primeiro semestre, conheci o Programa de Pés-Graduagdo em
Antropologia Social (PPGAS) da Universidade de Brasilia (UNB)
e pude fazer trés disciplinas. Fui muito entusiasmada, com muitos
questionamentos e interrogagoes, queria sempre resolver as coisas
do meu jeito. Foi muito dificil, pois eu ndo conseguia me concen-
trar nos estudos a minha preocupagio estava na aprendizagem dos
meus filhos; preocupagdes de mae. E para completar, a falta de
residéncia especifica para os povos indigenas na Universidade, que
ndo existe. Concorri em um edital geral, mas nao consegui ser

aprovada para ganhar residéncia.

A minha vida estava de mal a pior, eu ndo conseguia comparti-
lhar minhas dificuldades com ninguém, fingia estar tudo bem,
que entendia tudo, mas, no fundo, estava muito mal. Nio con-
seguia produzir nada, todos os dias eu chorava demais, nio via
a hora de abandonar tudo, voltar para minha vida de professora
e perto dos meus filhos e familiares. Nao consegui alcangar o
rendimento exigido pelo programa. Percebi que a metodologia
de ensino das disciplinas ministradas por alguns professores do
Programa de Pés-graduagdo em Antropologia nio atendem to-
talmente aos nossos anseios, porque ainda somos vistos como
objeto de pesquisa. Percebi que, quando um dos nossos colegas
indigenas e nao indigenas falavam de suas experiéncias, ndo eram
respeitados; o professor ndo conseguiu fazer a mediacdo e chegou
a dizer que ndo tinha nada a ver com o que ele esperava. Notei
que sO a nossa presenca ja incomodava. As minhas angustias s
aumentavam. Em nenhum momento tive coragem de conversar
com o professor, em nenhum momento o professor me chamou
para o dialogo. Tanto que, em uma das disciplinas, ndo consegui

obter a média minima, e recebi a noticia por e-mail. Estava no
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periodo de férias, junto com a minha comunidade, onde avisei
a todos que voltaria para a UNB para tentar superar as minhas
dificuldades; se ndo conseguisse, eu retornaria para ajudar o meu

povo novamente.

Percebo que, com a entrada de alunos indigenas nas universida-
des por a¢Oes afirmativas, ainda ha certa resisténcia. Sinto que
ainda somos menosprezadas, mas aos poucos compreendo como
essas ideias, ou melhor, esses grupos se organizam, nesses depar-
tamentos. Ndo existem formulas de aceitagdo, para que possam
nos acolher nas universidades. Contudo, nossos receptores preci-
sam ser mais humanos, ter mais humildade e paciéncia para por
em pratica politicas voltadas a inclusdo social nas universidades.
O indigena, apesar de toda a dificuldade, tem um sonho, uma

visdo, e poderia ser ao menos respeitado.

Ainda sdo poucas as pessoas que enxergam o indigena como pro-
cesso de constru¢ao de conhecimento, a maioria ainda tem uma
visdo pejorativa e preconceituosa dos indigenas. Pois sei que € di-
ficil formular novas epistemologias para o acesso ao saber, fazer
fazendo Sei que é muito pior se achar excluido do mundo devido
a sua cor, raga, e por fazer parte da minoria nessa sociedade ex-
cludente, por nao ter frequentado as melhores escolas, por nio

saber ler e muito menos escrever como a academia espera de nos.

Apos esse sufoco, busco sempre compartilhar minhas angustias e
entender as ideias dos autores; e digo mais, estou tentando enten-
der melhor a organizagdo social urbana, o mundo do outro, pois
sei que € aqui que sofremos por ndo sabermos nos expressar, por
ndo conseguirmos indicar a dificuldade. Para nés, tudo aqui é ao
contrario, a forma de nos relacionar com o outro, com o espago,

pois é através da oralidade que o conhecimento indigena é repas-
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sado no dia a dia, os saberes dos nossos antepassados. E agora
temos que seguir nesse mundo de saber expressar o pensamento
de acordo com o entendimento do saber dos autores, chamado de

teoria, mas que para nés ¢ chamado de conhecimento indigena.

ESTUDOS

Em 2011, surgiu a sele¢io do Programa em Sociedade e Cultura
na Amazonia/UFAM. Concorri a selecdo e fui fazer o mestrado,
pois sentia necessidade de aprender mais sobre meu préprio povo.
Nesse momento, ja havia tido os meus quatro filhos, e quando sai
para estudar, minha filha estava completando um aninho de vida.
Pude sair gracas aos meus familiares e, principalmente, ao meu es-
poso, que sempre ajudou me dando forgas para estudar e cuidando
dos nossos filhos. No mestrado, pude compreender que a Ciéncia
tem suas especificidades, cada vez maiores, em termos das diversas
culturas que existem nas nossas comunidades, regido, municipio,
estado, pais e no mundo inteiro. Eu achava que continuaria estu-
dando um pouco de tudo, mas nio, fui direcionada para um sé
campo de estudo. Tive que elaborar um projeto de pesquisa. Na

verdade, um projeto de vida para a minha comunidade.

POLITICA INDIGENISTA
E MOVIMENTO INDIGENA

Penso que a politica indigenista deveria contribuir para dar visibi-
lidade as situacoes que ajudam na compreensdo das questoes dos
povos indigenas; mostrar que a maioria dos reconhecimentos de
direito ndo sao respeitados pelo Estado brasileiro, no que diz
respeito a educacdo, a saide, economia e ao reconhecimento das

demarcagoes de nossas terras.
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A FUNALI tem ajudado muito os povos indigenas, mas também
atrapalhado muito em seu papel de facilitador, por ndo saber dialo-
gar com os povos indigenas. Nao vejo necessidade da tutela, pois,
a cada dia, nossas vivéncias com os indigenas e nao indigenas nos
ajudam a saber e entender quem somos, para onde vamos e o que
queremos; nao precisamos ter alguém para nos guiar, mas sim para

compartilhar conosco.

Vejo que a Constitui¢ao Federal abrange todas as questoes referen-
tes aos direitos e deveres do cidaddo. Percebo que temos direitos
amparados por lei, mas a sociedade nio indigena nunca os cumpre.
E o caso do Estatuto do Indio, que classifica os indigenas como
“relativamente incapazes”, que precisam de protecao, mas nunca
respeitou as suas especificidades. Sabemos que aqui no Brasil existe
toda uma diversidade de povos indigenas, com suas linguas e cul-
turas, mas que nunca foram ouvidas. Pontuo aqui o exterminio de
linguas e identidades, impondo projetos de colonizacdo e sempre
colocando indigenas como inferiores aos ocidentais, sem respeitar

o seu modo de organizacdo, a sua educagio, a sua saude.

A educagio indigena se dd no processo de suas vivéncias, ou seja,
na realizacdo de suas atividades didrias. Isso muda no projeto
de educacdo do ensino basico, que tenta fazer dos alunos meros
receptores, fazendo tudo de faz de conta, sem conhecer as suas
realidades a fundo, sem buscar alternativas ou mudar as metodo-
logias de ensino, com preguica de pensar e agir. Os educadores
continuam como uma semente doente. Uma semente boa nasce,
cresce e morre. Quando a semente esta doente, ela ndo se desen-
volve, nd3o nasce, ndo cresce € nem morre, por iSSO a comparo
com um professor que ndo ouve nem tenta buscar alternativas

que atendam as necessidades do seu publico, que sdo os alunos.
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Enxergam sempre os indigenas como inferiores, por nao aten-
derem as expectativas do curso, dizendo que os indigenas tém
“problema de interpretagao de texto”, sem ouvir, sem fazer nada
para ajudar. E muito constrangedora a situacio e as visdes de

pesquisadores nesse cenario atual.

Os movimentos e as organizacdes indigenas me ajudaram muito,
é neles que conhecemos os nossos direitos de saber fazendo; 14 de
tudo se aprende, é 1a que se fortalecem nossas ideias que dizem
respeito a todos os povos indigenas, nas quais nem sempre temos
sucesso, por ndo sabermos agir de acordo com as expectativas dos
nossos governantes, que sao anti-indigenas. Sem essas organiza-
¢oes, € impossivel termos visibilidade nessa sociedade que sempre
quis que continuassemos sem entender, para ndo reivindicarmos
nossos direitos. Ainda temos muito que aprender para melhor rei-

vindicar e ter sucesso com nossos direitos até aqui negados.

PATRIMONIOS

Muitos conhecimentos precisam ser estudados com cautela, pois
cada um dos itens, cultura e patrimonio, carrega dentro de si
uma vida, crengas, uma histéria que precisa ser respeitada. Sem

conhecer, é impossivel respeitar.

A mulher indigena, independente do povo, tem o seu espaco,
que também precisa ser respeitado. Ela precisa ser descrita com
carinho, porque a diversidade nos faz olhar o outro sem gene-
ralizar, e a mulher indigena depende da cultura de cada povo.
No meu caso, enquanto mulher, Macuxi, indigena, mae, valorizo
muito questdes que dizem respeito aos papéis sociais da mulher

dentro do seu grupo e sua comunidade; a mulher tem um papel
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importante na produgdo de artesanato, nas atividades culturais
dos trabalhos onde elas gostam de se fazer presentes, como nas
cozinhas comunitarias, e esta sempre ajudando o esposo em suas

atividades, tanto nas casas quantos nas rogas.

Na maioria das vezes, sao as mulheres que repassam o conheci-
mento sobre as leis tradicionais que regem cada grupo, como o res-
peito a natureza, os modos de agir e de fazer sem ferir a lei maior,

conhecimentos que ajudam na formacao da mulher e do homem.

A producdo cultural, como mencionei acima, esta ligada as
questoes diarias de aprendizagem no trabalho e nas constru-
¢oes, de produzir algo, como os artesanatos de uso individual e
também aqueles para atividades de trabalho, como tipiti, jama-

chim, abano e outros.

Percebo que temos que implementar politicas de estudo para me-
lhor entendermos o patrimoénio indigena; falo em respeito aos ob-
jetos que foram tirados das terras indigenas para serem levados
aos museus. Por um lado foi muito ruim, mas por outro foi bom,
porque a maioria das terras indigenas foi invadida, e alguns obje-
tos foram extintos. Mas teriamos que discutir em cada comunida-
de, para saber se esta de acordo. A maioria desses objetos carrega
consigo a histéria de uma geracdo, e depende muito de cada povo.
Se quiserem expor os seus conhecimentos, por exemplo, sobre uma
“panela de barro” encontrada em um sitio arqueolégico, uma pes-
soa que ndo conhece a historia, a pessoa pode ir 14, pegar, quebrar.
E isso ndo vai acontecer com outra pessoa que conhece toda a
historia e que se ela tocar na panela comega se sentir mal. Temos

que entender as especificidades de cada comunidade.

Assim, espero ter repassado um pouquinho do meu conhecimento

sobre esses diversos temas, que precisam ser trabalhados e estu-
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dados, e conseguido descrever o meu olhar, as minhas angustias

e interrogacdes ao longo dessa carreira estudantil.
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MARCINEIA TUPINAMBA

POVO: ’
TUPINAMBA DE OLIVENCA

NASCIMENTO:
1981

FORMAGCAO ESCOLAR:

MESTRA PELA UNIVERSIDADE
ESTADUAL DE SANTA CRUZ (UESC)

E DOUTORANDA EM EDUCACAO PELA
UNIVERSIDADE FEDERAL DE SAO
CARLOS (UFScCar)

HISTORIA DE VIDA

Filha de mae solteira, eu convivia com meus avoés. A familia de
minha av6 — minha mie e meus tios e tias — tinham feito apenas os
primeiros anos do Ensino Fundamental. Na época, o primario era
em escolas que funcionavam em casas de pessoas alfabetizadas.
Escola publica ndo existia proxima a comunidade. Aos seis anos
também estudei com uma senhora, a qual minha av6 pagava pelo
servi¢o. No entanto, no ano seguinte, em 1988, (quando eu tinha
sete anos), foi inaugurada a primeira escola publica préxima a co-
munidade onde morava, mas que s6 ensinava até a antiga 3" Série.
Para estudar a partir da 4° Série, teve que ser em Olivenca, distante
uns seis quilémetros da minha comunidade. Na 7% Série, minha
mae e minhas avés ndo podiam pagar o transporte para que eu e
meu irmdo pudéssemos estudar; tive que morar em outra cidade
com uma tia. Nessa cidade fiz a antiga 8 Série e o Magistério (En-
sino Médio). Talvez tenham sido os desafios que provocaram meu
interesse pelos estudos. Desafio de ser a primeira mulher da familia
a terminar o Ensino Médio, desafio de ser a primeira professora
da familia, desafio de ser a primeira a cursar uma faculdade (atu-
almente minha irma e uma prima também estdo na faculdade),
e agora a primeira da familia, da comunidade e do meu povo a
concluir um curso de mestrado. A cada desafio superado vem a

vontade de vencer o seguinte.

SER MULHER

Mulheres guerreiras, que muitas vezes sustentam suas familias so-

zinhas, trabalham no plantio, na comercializa¢io em feiras, como

empregadas domésticas e ainda estudam. E nesse contexto que me

insiro como mulher, indigena, mae, esposa, professora e estudante.




As mulheres de comunidades indigenas sao sabias, fortes e perse-
verantes. Por isso fui ensinada a nunca desistir. Para estudar pre-
cisava pagar transporte, comprar livros e estudar a noite, em casa,
a luz de velas ou candeeiro, mas sempre encarei como um desafio.
Depois de casada, cursei a faculdade e a pos-graduagdo, dividin-
do meu tempo entre a familia, o trabalho e o curso. Esse desejo
de mudanga se transforma a cada dia em energia, principalmente

para mulheres que convivem em comunidades.

As mulheres Tupinamba tém um papel de destaque em relagdo
aos homens Tupinamba, tratando-se de liderangas. A educagao
escolar indigena, aqui na aldeia, aconteceu inicialmente em ca-
sas de mulheres Tupinambd, que aos poucos foram fundando a
Escola Tupinamba. O movimento inicial pela escola na aldeia
foi incentivado por uma Tupinamba que representava uma ONG
(FASE), chamada Nubia Batista. O inicio da escola favoreceu o
reconhecimento como etnia, e teve como primeira Cacique tam-
bém uma mulher: Maria Valdelice. Atualmente, além de Maria
Valdelice, temos duas outras caciques, varias liderancas de comu-

nidade, em sua maioria professoras.

Ser mulher j4 é dificil numa sociedade machista. Ser mulher indige-
na é um tanto mais complicado em um pais que se diz civilizado. O
lugar da mulher indigena no campo do patrimonio cultural é um
espaco ainda invisivel aos olhos da sociedade branca. Sio poucos
os trabalhos desenvolvidos por mulheres em tais espacos, e nestes
poucos encontramos barreiras. Isso ndo significa que as mulheres
nao desenvolvam produg¢des, mas que essas se dissolvem antes de
se tornarem conhecidas, por problemas principalmente de valori-
zacdo e/ou financiamentos, destinados prioritariamente as figuras

masculinas e brancas.
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ESTUDOS

Minha carreira foi decidida por uma professora da primeira sé-
rie, professora Gersonita. A forma como ela lecionava me deixou
apaixonada pela profissio, e ja tinha certeza de que faria um curso
para dar aulas. Fiz inicialmente o magistério, e com esse curso co-
mecei a trabalhar na comunidade onde resido atualmente. Lecio-
nei em turma multisseriada (anos iniciais do Ensino Fundamental)
por sete anos até ser aprovada para o curso de Pedagogia, na Uni-
versidade Estadual de Santa Cruz (UESC), em 2008. Nio consigo
pensar em fazer outra coisa, sendo ser professora; amo o que faco.
Poderia ter seguido outros caminhos, talvez mais concorridos, mas

que com minha persisténcia poderia ter vencido.

Na especializagio, pesquisei sobre a alfabetiza¢dao de criangas com
dificuldades em leitura e escrita a partir das letras de musicas do

Poranci, que eram cantadas todos os dias pelas criancas.

O problema definido pela pesquisa que iniciei no curso de mestra-
do ndo foi alterado por nenhuma das orientadoras: organizamos
e delimitamos os campos e sujeitos, respeitando a angustia que eu
trazia na prdtica, enquanto professora indigena. Sendo assim, a
pesquisa foi realizada com 11 professoras indigenas Tupinamba,
na qual apresentei o seguinte problema: como os principios apre-
sentados pelo Referencial Curricular Nacional para as escolas in-
digenas de 1998 siao implementados no cotidiano das praticas pe-
dagogicas dos professores e professoras Tupinamba? O resultado
da referida pesquisa originou a dissertagao intitulada Prdxis peda-
gogica e saberes culturais: didlogo com as professoras Tupinambd
de Olivenca, defendida na Universidade Estadual de Santa Cruz
(UESC), em 2016. Agora, pretendo auxiliar minha comunidade a
compreender e implementar uma pratica pedagogica diferenciada,
que atenda as demandas do movimento indigena.
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O POVO TUPINAMBA DE OLIVENCA

O povo Tupinamba de Olivenga foi obrigado a ficar em siléncio
por muito tempo, por questoes de sobrevivéncia. Segundo a popu-
lacdo e a midia local, somos os “Caboclos de Oliven¢a”. No en-
tanto, mesmo assim as liderangas continuam na busca por direitos.
Em maio de 2002, apés o movimento da educagdo escolar Tupi-
namba, finalmente fomos reconhecidos como povo pela Fundagao
Nacional do Indio - FUNALI Atualmente sio 35 comunidades que
formam a aldeia Tupinamba que abrange os municipios de Ilhéus,
Una e Buerarema, na regiao sul da Bahia, num total de 47.370 hec-

tares e perimetro de 150 km, ainda em processo de demarcagio.

Somos a segunda etnia mais numerosa na Bahia, junto com outros
parentes também do sul e extremo sul do estado, como: Tupinam-
ba de Belmonte, Patax6 e Patax6 HaHaHae, que habitam histo-
ricamente aquela regido. Diante das lutas, agimos coletivamen-
te como irmaos, parentes, unidade, em busca de respostas para
problemas comuns, mesmo que as lutas acontegam em forma de
pequenos grupos. Quando ha necessidade de discussao e tomada
de decisao, caciques e liderangas de diferentes povos e lugares, in-
clusive de outros estados, se reinem para organizacio e acdes em

prol do povo indigena.

POLITICA INDIGENISTA
E MOVIMENTO INDIGENA

As politicas indigenistas foram buscadas e conquistadas através
de varias manifestacoes de resisténcia do movimento social indige-
na, durante os séculos pos-invasio. Alguns momentos da historia
ocorreram de forma mais intensa, outros de forma mais timida,

em razdo das san¢Ges provocadas pelos colonizadores. No entan-
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to, apOs a promulga¢ao da Constituicao Federal de 1988, em seus
artigos 210, 231 e 232, tais direitos passaram a ser leis. Mas ainda
falta muito para implementa-los. A politica ndo garante que os di-
reitos duramente conquistados se efetivem. O que mais impressio-
na em alguns momentos € o tratamento de “prestacao de favores”
de setores publicos, como se ndo tivéssemos uma legislacao que

nos amparasse legalmente.

Espero que a FUNAI possa interagir de forma mais efetiva nos
diversos setores da comunidade indigena. A atuagao da FUNAI,
ultimamente, tem sido para resolu¢io de problemas urgentes,
nao ha um trabalho educativo de médio e longo prazo para os

povos indigenas.

A tutela (pela FUNAI) ainda é realizada, em menor propor¢ao, tal
qual foi estabelecida no Estatuto do Indio em 1973. No entanto,
quando diz respeito a ocupacido de terras indigenas e reintegra¢ao
destas, ainda é atuante como 6rgido responsavel pela tutela e assis-

téncia da Unido.

O Estatuto do Indio, aprovado em 1973, propunha interesses po-
liticos para aquela época, inclusive com termos proprios daquele
tempo. Colonialista, impostor, tutelar, correspondia a um tempo
em que os indigenas eram vistos como silvicolas que precisavam se
integrar a sociedade nacional. Atualmente, apesar de ainda encon-
trarmos pensamentos retrogrados, essas concepcoes estio ficando
para tras. Muitas politicas permitiram uma mudanga, ainda que
timida, apés a Constituicdo Federal de 1988. Um novo estatuto
deve estar de acordo com o que traz a atual Constitui¢io Fede-
ral sobre os povos indigenas, o respeito a cultura e didlogos com
outras culturas e ciéncias, como pensadores e mobilizadores das

proprias demandas, sem a sombra assistencialista.
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Os direitos ao territorio, saude e educacio estdo entre os direi-
tos constitucionais. Apesar disso, ha uma luta para que se tornem
efetivas. O territorio é a luta prioritaria, entre os trés direitos. E
através do territorio que um povo se reafirma etnicamente e man-
tém seus costumes, subsiste economicamente, mantém suas cren-
¢as, no local onde moraram seus antepassados. Ndo é apenas um
chdo onde se cultiva e produz, como defendem os latifundiarios.
Com a Terra, defende-se entdo os direitos basicos de educacdo e
saude que correspondam aos direitos culturais, diferenciados e es-
pecificos para cada povo. Para que sejam legitimados, ha uma luta
intensiva do movimento indigena. Para nés, o povo Tupinamba, a
luta pela demarcacdo do territério € intensa. Varios parentes ja se
foram, liderancas indiciadas pela justi¢a indevidamente com o ob-
jetivo de intimidar para que desistam do movimento. Com a edu-
cacdo escolar nio é diferente, ha um descaso muito grande com o
cumprimento das leis pelas secretarias de educacao do governo,
seja estado ou municipio: pessoal despreparado, falta de recursos
e burocratiza¢iao dos servicos. A saude passa por situacdo seme-
lhante quanto a implementa¢do do que esta posto na Constitui¢ao
Federal de 1988.

Os movimentos indigenas, ou melhor, o movimento indigena,
para falar de varios interesses comuns entre os povos indigenas,
tem buscado a efetivacdo das leis ja conquistadas. Ha uma grande
mobilizacdo, realizacao de conferéncias, foruns de educacio, con-
selhos em varias instancias para que a legislacio se cumpra. No
entanto, 0 movimento e as organizagoes tém enfrentado barreiras
colonialistas herdadas ha séculos. O tratamento a representantes
do movimento em muitos lugares ainda € visto como prestagao de

favores, e nao como cumprimento de uma lei constitucional.
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O Conselho Nacional de Politica Indigenista, apesar de bem repre-
sentado por indigenas, em alguns locais encontrou problemas no
cumprimento e normatizacao dos direitos. Ha muita burocratizacio
nos diversos setores ligados ao governo, sobretudo no que diz respei-

to a financiamento.

PATRIMONIOS

Tem crescido bastante o numero de pesquisadores indigenas dedi-
cados ao estudo sobre diferentes temas relacionados ao contexto
das aldeias: religido, educagao, cosmologia, natureza, etc.. Os co-
mités de pesquisa dificultam muito a autorizacdo desses pesquisa-
dores, porque o sistema de aprovagio e liberagao de pesquisadores
ao campo tem a ideia de que indigenas nio podem se tornar
pesquisadores; nao hd opcao, no caso dos indigenas, de como pro-
ceder. Assim, os técnicos ficam emitindo pareceres que ndo cor-
respondem ao contexto de pesquisadores indigenas. No meu caso,
por exemplo, quando precisei da aprovacdo do comité de ética,
exigiram autoriza¢do para entrar em terras indigenas, mesmo eu

falando que ja morava em uma terra indigena.

O chamado “patriménio cultural” ainda ndo representa com le-
gitimidade os povos indigenas, nem os negros. Somos representa-
dos na maioria das vezes de forma folclorizada ou exética, como
povos que formaram a nagdo brasileira, apenas isso. As poucas
producdes que existem sdo pouco difundidas, talvez porque nao
haja interesse em tal divulga¢ao. Os museus sao destinados a for-
mar o povo brasileiro. S6 isso. Todos os verbos sao colocados no

passado: cagavam, pescavam, andavam nus etc.

Producdo cultural envolve um conjunto de bens culturais. Para

nos, Tupinambd, as musicas, as crengas, as tradi¢oes, as produgoes
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economicas, o modo de conviver em comunidade, o artesanato, o
modo de se vestir, se enfeitar e se pintar se constituem como pro-

dugoes culturais.

Para as sociedades nacionais, o patrimonio indigena é pouco va-
lorizado. Foi necessaria a lei 11.645/2008 para que as escolas
falassem sobre a cultura indigena. A polémica que gira em torno
disso é: quais pessoas estio abordando a tematica nas escolas e
de que forma estio tratando o tema? O patrimoénio indigena é
veiculado de forma ilegitima. O movimento indigena tem um pa-
pel essencial em fazer cumprir a lei, e que seja dada oportunidade

aos povos indigenas de contarem as proprias historias.
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MARIAZINHA BARE

POVO:
BARE, cUCUI

NASCIMENTO:
1976

FORMAGCAO ESCOLAR:
MESTRANDA NA UNIVERSIDADE
FEDERAL DO AMAZONAS (UFAM)

HISTORIA DE VIDA

Sou de Cuculi, da triplice fronteira. Minha participacdo no movi-
mento indigena teve inicio quando comecei a acompanhar as ati-
vidades na Federagdo das Organizacdes Indigenas do Rio Negro
(FOIRN), 1998. Em 2001 vim para Manaus e passei uns meses da
Coordenagiao das Organizagoes Indigenas da Amazonia Brasileira
(COIAB), quando o Claudio Mura era coordenador. O primeiro a
dirigir a COIAB e um dos fundadores foi o Orlandino Baré. Os
Baré e outros povos da Amazoénia tiveram papel importante na
fundacdo da COIAB. No mundo Baré, a mulher tem um destaque,
porque é um povo matrilinear. A minha avd, aonde ela chega,
por exemplo, é respeitada. Atuando no movimento indigena, de
2012 a 2016, fui eleita coordenadora-secretaria da UMIAB (Unido
das Mulheres Indigenas da Amazonia Brasileira, antigamente De-
partamento de Mulheres Indigenas da COIAB), representei a Co-
ordenagao das Organiza¢oes Indigenas da Amazodnia Brasileira
(COIAB) e a Uniao das Mulheres na Bacia Amazonica (UMIAB)
no CONSEA, Conselho Nacional de Seguranga Alimentar.

Trabalho no governo do Estado do Amazonas ha 13 anos. Tra-
balhava na COIAB e YAKINO (centro de artesanato), que fe-
chou em 2001. Trabalhei na SEPROR de 2011 a 2017. Em 2017
comecei a trabalhar na Fundagao Amazonia Sustentavel (FAS).
Separei do meu primeiro marido em 2005. Recomecei com outro
em 2009 e separei no ano passado. Hoje tenho 03 filhos, duas
meninas e um menino e meu sobrinho me ajudam a cuidar dos
filhos. Minha filha faz Administragao na UEA e o meu sobrinho

faz Enfermagem. Tenho que sustentd-los, mas ndo posso pagar

uma pessoa para ajudar em casa.




Trabalhei na Federacdo das Organiza¢oes Indigenas do Rio Ne-
gro (FOIRN). Naquele tempo criei a GETEC (Grupo de Estudos
de trabalhos em Ecoturismo), trabalhando a questio ambiental
na cidade, com pessoas que vinham do interior. Comecei a tra-
balhar no governo do estado, em mar¢o de 2003, na Fundagio
Estadual dos Povos Indigenas (FEPI). O Bonifacio José Baniwa,
que era da FOIRN, assumiu a fundag¢do e chamou-me, insistiu
até que aceitei. Na FEPI ja recebia salario. Trabalhei 14 durante
sete anos no departamento etno-ambiental, com projetos de aces-
so ao conhecimento tradicional. Depois que passou a ser a Secre-
taria Estadual de Assuntos Indigenas (SEIND), ainda fiquei nove
meses, mas depois sai e fui para a Secretaria Estadual do Meio
ambiente (SEMA). L4 trabalhei nas unidades de conservacao do
Estado, na area de regularizacido fundiaria, na Coordenagdo Es-
tadual de Unidades de Conservagaoo. Separei do meu marido por
causa do movimento, das viagens. O marido nao queria que eu
trabalhasse. Ele é engenheiro da FUNAIL Um dos motivos para

separar foi esse: as viagens de trabalho.

SER MULHER

Busqueirefletirsobreasatividadesdas mulheresindigenasdaminha
propriacomunidade. Aliestavaeu,novamentecomasminhasangus-
tias, porquedescreveriaaminha propriavida.Sobreaminhapropria
historiadevida. Naomeconformavamais,até queumdiamedeparei
com muitos olhares preconceituosos sobre os povos indigenas. Isso
meincentivouaescreversobreopapelsocialdamulherindigena.Pois,
alémdesermulher,mae, professora,estavaeualicomo pesquisadora,
querendomostrarcomoomeu povoeratratadoetentandobuscaral-

ternativasdevidaparaasfuturasgeragoes, mostrandotambémquea
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educacaoindigenaniotemvisibilidade. Muitascoisasmudaramrapi-
do.Oacessoasleisdomundonioindigenadeixounossopovoconfuso,
nossosjovenscadavezmaisrebeldese preguicosos, segundo falasde
alguns pais na reunido comunitaria, pois os filhos ndo estavam mais
participando das atividades das rogas, das cagadas e nem das pes-
carias. Nao era mais como antes. A escola foi um meio de apagar

as historias de vida do nosso povo, das nossas linguas e culturas.

TRAJETORIA

Passei pouco tempo na Secretaria do Meio Ambiente (SEMA),
porque estava esperando uma resposta do Ministério do Desen-
volvimento Agrario (MDA). Fui atuar no fortalecimento das po-
pulacdes do movimento indigena nos territorios da cidadania.
Trabalhei no MDA a partir de 2010. Ja estava contratada pela
Secretaria de Produ¢do Rural do Amazonas (SEPROR) para fi-
car no MDA. Quando acabaram os contratos dos consultores,
as acoes do MDA do territério da cidadania ficaram suspensas,
entdo nao tinha mais como ficar 1a. Na SEPROR eu trabalhava
na geréncia de agricultura indigena. Desde 2011 sou a gerente de
agricultura indigena, lidando com todos os povos do Estado do
Amazonas. Sdo projetos na drea de manejo de agricultura, pisci-
cultura, pesca. A agricultura é transversal, ndo da para separar.
E rotativo, s3o necessarias estratégias de subsisténcia e comercia-
lizagdo. Em tese funciona, porque o governo nio consegue lidar
com a questdo indigena, ndo acredita que existe um potencial
das populacées indigenas. E um preconceito eterno, mas hoje em
dia ndo se ouve mais falar de nés como “caboclos”. Apesar de
trabalhar no governo, nunca me afastei do movimento. Fui eleita

para representar a COIAB no Conselho Nacional de Seguran-
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¢a Alimentar, em abril de 2012, com gestdo de quatro anos. As
pessoas perguntam como € possivel conciliar minha atuagdo no
governo e no movimento indigena. Para mim é estratégico. Pre-
cisamos conhecer e se apropriar das esperas administrativas do
poder publico para poder dialogar. A situagao ja estava dificil an-
tes. Sempre tivemos que lidar com dirigentes de cargos politicos
vinculados a partidos com posi¢des anti-indigenas. A situagdo é
muito dificil. Vai muito pela situa¢do de cada um, do sentar, do

fazer, da sensibilidade.

ESTUDOS

Quando cheguei de Sao Gabriel da Cachoeira, em Manaus, o ob-
jetivo era fazer o curso de Direito. Cursei até o quinto ano de
Administracdo, entao consegui passar no curso de Direito. Como
entrei no meio do curso, as disciplinas eram outras. Fiz reapro-
veitamento de disciplinas. Entrei no quarto periodo, mas algumas
disciplinas eu tinha que cursar. Fiz Direito até o sétimo periodo,
na Universidade Nilton Lins. Parei dois anos quando a Adanna,
minha segunda filha, nasceu. Depois ingressei no curso de Gestao
Publica da Universidade Anhanguera. Aproveitei algumas disci-
plinas e me formei em 2013. Ja estava trabalhando com isso, ndo
podia ficar parada. Em 2013, minha mae faleceu. Inscrevi-me no
mestrado do curso de Antropologia. Viajei para Sio Gabriel da
Cachoeira, no Rio Negro. Estava meio desanimada, mas nao parei
de trabalhar. Nao estava animada para estudar, queria ir embora.
Em 2015 fiquei mais contente, elaborei o projeto e fui selecionada.
A academia da oportunidade de conhecer a realidade do mundo de
hoje para ter instrumentos de discussdo, para saber o que vocé esta

propondo. Aprendi na universidade a interpretar um texto nao so
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ao pé da letra, mas a traduzir seus significados. A academia é uma
ferramenta que deve ser utilizada como instrumento para traduzir
nossos pensamentos e visio de mundo numa linguagem técnica

para o “branco” entender.

POLITICA INDIGENISTA
E MOVIMENTO INDIGENA

O movimento nao depende do governo. Como estamos na esfera
governamental, em discussio com o governo, precisamos ir ao
movimento indigena e montar uma estratégia de como dialogar
com este governo. Precisamos conhecer o governo nas entrelinhas
para saber dialogar com ele estrategicamente, ¢ o nosso papel
como indigenas dentro do governo. E vice-versa também. Temos
que dizer ao governo como dialogar com as populacoes indige-
nas. Nao pode ser de cima para baixo, tem que dialogar com o
movimento. A nossa atuacao nos conselhos deve ser desta forma.
O conselho nacional de seguranga alimentar é um exemplo, ndo
quero ser simplesmente uma figura 14 dentro. Queremos mudar
alguma coisa, fazer a diferenc¢a la dentro, em todos os niveis de
governo (federal, estadual, municipal). O indio nao deve estar la
sO para constar. A Unido das Mulheres Indigenas da Amazonia
Brasileira (UMIAB) também faz parte do Forum de Educagao
Indigena do Amazonas, entdo sou membra dos dois. O evento
do Acampamento Terra Livre, da mobilizacao nacional indigena,
ocorre anualmente em abril. Um dos pontos focais é o MEC. O
primeiro passo é o didlogo no apoio a projetos e politicas afirma-
tivas, que sempre foi almejado pela Secretaria de Apoio a Diver-
sidade (SECADI, do MEC, extinta em janeiro de 2019).
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Independentemente do governo, vamos colocar as posicoes. Na
politica indigenista, o parente é s6 uma figura. A politica vai além.
Quem estd no governo tem que continuar com uma rela¢ao mui-
to forte com o movimento. A for¢a estd no movimento. Precisa
conhecer os brancos. Como funciona e como temos que dialogar,
como “enfrentar”. Quando o movimento vai, ndo sou eu, Maria;
o movimento continua. As nossas acoes tomam forca dentro do
governo. Eu sou s6 uma representante para defender o que o mo-
vimento pensa. A pessoa que for convidada sé vai se desgastar. O
CONSEA tem um grupo de discussdo sobre seguranca e sobera-
nia alimentar dos povos indigenas. Ha outro grupo de discussao

sobre educacio escolar indigena (politicas afirmativas).

A ideia é estar no movimento para captar recursos. Ha um proje-
to do FUNDO BRASIL de direitos humanos, projeto na area de
direitos indigenas, na drea de trafico de mulheres e subemprego,
projeto do estado do Amazonas na area de fronteira. O governo
quer expandir para outros estados. A OEA aprovou a declaragiao
universal dos povos indigenas, mas estes se opuseram, porque ha
dois artigos que ferem os direitos indigenas. O governo colom-

biano assinou.

Sonia Guajajara é a coordenadora da APIB do Brasil desde 2014.
Em principio, ha um mandato, mas a APIB ndo tem estatutos, é

uma articulagio.

O Conselho Nacional de Politica Indigenista foi criado em 18
de dezembro de 2015. Participei das prévias, mas nao fui a con-
feréncia. Tinha outros compromissos. Sonia Guajajara foi eleita
vice-presidente. O presidente da FUNAI é o presidente do CNPI..

A Francinara Soares, tesoureira da COIAB, foi eleita titular da
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COIAB no CNPI. Quem representa a UMIAB no CNPI é a Valé-
ria PAYE, do Oiapoque, estudante de graduacdo de Antropologia
na UNB. A proposta da UMIAB é os membros assumirem, de-
pendendo do momento. Participo da Rede MAkira de mulheres

indigenas do Amazonas desde a sua fundacdo, em 2016.

O principio é que a organizacao tenha qualidade. Hoje temos
profissionais qualificados para assumir. Temos indigenas com
condi¢bes de ir para o embate, participar da discussdo. E impor-
tante fazer uma andlise da participa¢ao dos povos indigenas nos
movimentos e nas politicas publicas. O indigena formado traduz
o que a lideranca antiga quer falar numa linguagem que os alia-
dos brancos possam entender. E preciso conhecer o branco para
conversar com ele de igual para igual. O movimento pleiteava
que os proprios indigenas assumissem a cadeira de presidente do
CNPI, extinto em abril de 2019. Ninguém tira férias no movi-

mento indigena. E a nossa vida.
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MISLENE METCHACUNA MARTINS
MENDES

POVO:
TICUNA

NASCIMENTO:
1987

FORMAGCAO ESCOLAR:

MESTRE EM ANTROPOLOGIA SOCIAL
NA UNIVERSIDADE FEDERAL DO
AMAZONAS (PPGAS/UFAM)

HISTORIA DE VIDA

Sou Ticuna?, do cla Avai, da metade de planta, conforme nossa
organizag¢ao social dividida em clas de planta e de pena2. Minha
familia clanica e consanguinea é bastante extensa. Muitos s3o in-

fluentes por seu protagonismo no movimento indigena.

Meu avo, meus tios-avos paternos e meu pai sempre foram lide-
rangas atuantes no movimento indigena do Alto Solimdes. Conhe-
cidos como pertencentes a familia Mendes, a maioria reside na
aldeia Umariagt I e Ourique, mas muitos outros habitam outras
aldeias em menor numero. A minha avd por parte materna € pos-
sivelmente Kokama, mas é Ticuna por parte de mae. Porém, meus
avos maternos dificilmente se identificariam como sendo indige-
nas; segundo eles, por ndo saberem direito suas origens étnicas
pelo fato de seus pais ja serem falecidos. Conjuge: Jomar Maia de

Sa (ndo indigena). Filhos: Cindy, Emily e Ingrid

SER MULHER

Com as transformacdes ocorridas ao longo do tempo, ser mulher

protagonista e participante da luta e das discussdes sobre os in-
teresses é sempre um desafio, principalmente ao se pensar espe-
cificamente nas mobilizacdes em prol de politicas publicas para
mulheres. Em alguns espagos que antes eram ocupados somen-

te por homens, as mulheres enfrentam certas resisténcias. Dessa

1 Grafamos as denominagdes dos povos indigenas conforme atribuido pelo autor. Como se
trata de depoimentos, iremos preterir o determinado por norma da Associagao Brasileira de
Antropologia de 1953, publicada na Revista de Antropologia (vol. 2, no 2, Sdo Paulo, 1954, pp. 150-
152). Nos dias de hoje, em processos de revigoramento étnico, muitos prefiram ser chamados
conforme a auto atribuicdo Maglta, o que significa em portugués “povo pescado com canigo”.
2 Embora haja diferentes interpretagdes, empregamos aqui a divisdo entre metades tal como
atribuido pela autora.




forma, as mulheres tém discutido estratégias de enfrentamento as
ameacgas aos seus direitos como, por exemplo, as inimeras for-
mas de violéncia sofridas por muitas mulheres, ocasionadas por
seus maridos, que raramente ganham visibilidade dentro das al-
deias, por medo e repressao masculina. Na cultura Ticuna, a or-
ganizacao social é patrilinear, e assim os clas das mulheres ficam
subjugados aos clas dos homens, sendo estes responsaveis pela
heranga clanica das geracdes posteriores. Entre outros fatos, o
movimento indigena no Alto Solimdes sempre teve os homens Ti-
cuna direcionando suas pautas e lutas; embora as mulheres sejam
essenciais nesses movimentos, elas pouco tiveram espaco desde
os anos 1980, ficando seu papel resumido ao oficio de cuidar dos

filhos, da casa, da roca e dos trabalhos domésticos.

Em meados dos anos 1990, as mulheres Ticuna passam a se in-
serir em espacos do movimento, participando ativamente das as-
sembleias, ndo apenas para cozinhar e cuidar dos detalhes do
local, mas para atuar politicamente nas discussbes se posicio-
nando como protagonistas. Hoje existem vdrias associacoes de
mulheres Ticuna, a maioria com inteng¢io inicial de valoriza¢do
e repasse de conhecimentos de artesanatos, etc.; mas nao so isso,
elas também vém ganhando espago nos conselhos institucionais
de participagdo indigena, seja como artesas, parteiras, curadei-
ras, etc. Considerando que a grande maioria dos homens Ticu-
na sao machistas; as disputas politicas por espagos e comando
de algumas instituicdes e/ou mesmo as principais organizagoes
indigenas Ticuna sempre tiveram homens em sua dire¢do. Por
isto, quando assumi a Coordenacdo Regional da FUNAI foi um
choque para os homens Ticuna, que enxergam certa incapaci-

dade politica nas mulheres. Segundo eles: “eu ndo aguentaria as
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pressdes, choraria e logo abriria mao da coordenacao”. Isso pode
ser observado durante minha prépria gestao como coordenadora
de uma instituicao, pois a maioria dos funciondrios sio homens
pertencentes a etnia Ticuna. Ser coordenado por uma mulher,
para eles, ainda € algo novo e eles precisam saber que todos nos,
sejamos homens ou mulheres indigenas, somos capazes de gerir

o que nos for dado.

Dessa forma, ser mulher no contexto social Ticuna significa que
estamos preocupadas com o direcionamento das politicas publi-
cas para os povos indigenas, inserindo questoes de género tam-
bém, e ndo temos a pretensdo de tomar o lugar dos homens, pelo
contrario, visamos contribuir nos trabalhos, na tomada de deci-
sOes e na participagao politica. Como mulheres, temos o objetivo
de minimizar as desigualdades relacionadas ao género, principal-
mente em assumir posi¢oes de chefia, seja internamente ou em
institui¢des governamentais, embora saibamos que as disputas
por poder entre os homens acabam reforcando a ideia de que as
mulheres seriam incapazes de gerir algo. Os homens sempre con-
tribuiram bastante nas lutas do movimento e devem continuar
atuando como pajés, caciques e liderancas locais, mas n6s mulhe-
res também estamos presentes e continuaremos desempenhando

0s Nossos papéis com muito afinco.

A especificidade recai justamente sobre os direitos das mulheres
indigenas. Algumas politicas, ainda invisiveis até mesmo entre
as ndo-indigenas, entre as mulheres indigenas sdo um desafio e
tanto. Falar e chamar aten¢do das demais mulheres sobre a Lei
Maria da Penha, por exemplo, ou sobre planejamento familiar,
preveng¢ao, etc.. Muitas vezes ainda ndo somos bem-vistas pelos

homens, que reclamam que o Estado esta tentando impor poli-
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ticas as suas mulheres, que muitos enxergam como propriedade,
como se as mulheres ndo tivessem opinides e vontades proprias
para decidir sobre seus corpos. Por fim, a principal especificidade
feminina perpassa a esfera das fragilidades emocionais e fisicas e
segue para além do papel de responsaveis pela reprodugao fisica,
para atuar como protagonistas na busca pela emancipacio das

mulheres indigenas.

Os povos indigenas querem conseguir, cada vez mais, instru-
mentos técnicos e politicos sem perder ou enfraquecer nossas
identidades étnicas, costumes e tradi¢des indigenas, ressaltando

a importancia do didlogo e defini¢io de autonomia e de direitos.

O Conselho Nacional de Politica Indigenista, (CNPI, instalado
em abril de 2016, foi um avango para todos os povos indigenas
do Brasil, de carater consultivo, de acompanhamento e imple-
mentac¢ao de politicas publicas. Ele visa a participacdo massiva
dos indigenas brasileiros. O que temos observado, no entanto,
¢ o extremo desrespeito dos que atacam os direitos dos povos
indigenas sem consulta ao CNPI, FUNAI e tampouco as organi-
zacdes indigenas. Muitos agentes governamentais tém feito tudo

pelas costas dos povos indigenas.

TRAJETORIA

Nasci e resido no municipio de Benjamin Constant (AM), fora de
aldeia. Morei na aldeia indigena Vendaval até meus 03 anos de
idade, onde meu pai era chefe de posto indigena da FUNAI na
época. Por conta dos estudos, tive que voltar para a cidade e estu-

dar a vida inteira na escola de l4.
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Nunca houve qualquer interesse em adaptar as grades curricula-
res urbanas a presenca indigena nessas escolas, onde muitos de
meus colegas Ticuna preferiam ficar na invisibilidade para tentar
escapar do preconceito e discriminagao por parte dos colegas nao
indigenas. Eu jamais neguei minha identidade indigena. Em varios
momentos, colegas de turma me chamavam de Ticuna de forma
pejorativa, tentando me inferiorizar perante os demais, como se
o fato de eu ser Ticuna me fizesse menos gente do que eles. Varias
vezes me senti excluida dentro da sala de aula e diante dos vizinhos

de minha casa.

Terminei o Ensino Médio no ano de 2004, em 2006 passei no
vestibular e ingressei no 1° curso de graduagao de Antropologia
do Brasil, que foi inaugurado no Alto Solimdes. Em 2010, quan-
do estava quase concluindo a faculdade, me inscrevi no processo
seletivo de Mestrado em Antropologia Social do PPGAS/UFAM.
Fiz concurso publico da FUNAI e fui classificada, mas somente
nomeada no ano de 2012, para o cargo de Agente de Indigenis-
mo, lotada na Coordenagao Técnica Local de Benjamin Constant
(momento em que eu ja havia retornado de Manaus para Benja-
min, por ter concluido os créditos das disciplinas do mestrado).
Em junho de 2014, recebi convite da Presidéncia da FUNAI para
assumir a fun¢ao de Coordenadora Regional da FUNAI do Alto e

Médio Solimaes, enfrentando grandes desafios.

ESTUDOS

O interesse pelos estudos vem desde pequena, por conselho de
meus pais, que sempre entenderam a necessidade dos filhos bus-

carem uma profissdo e oferecer retorno para nosso povo. Sendo
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meu pai uma liderancga Ticuna, ativista do Movimento Indigena
da regiao, ele sempre falou para seus filhos estudarem e se forma-
rem em diversas areas, pois o projeto de luta dos Ticuna sempre
foi conquistar primeiramente a Demarcacdo das Terras Indigenas,
Educacdo e Satide. Com isto, e tendo em vista a grande necessida-
de de profissionais nesta regiao, as liderancas antigas sempre rei-
vindicaram espagos em todas as areas de politicas publicas e uni-
versidades. Entre muitos conselhos de meu pai, que ele costumava
expressar nas grandes assembleias indigenas, havia a necessidade
de 0 nosso povo ter seus proprios profissionais, entre eles antro-
pologos, médicos e advogados. Foi me lembrando desse discurso
dele, que de cara escolhi o curso de Antropologia, quando prestei
o vestibular na UFAM pela primeira vez. Sempre gostei de estudar,
de ler. Ser uma mulher indigena antropologa com certeza é funda-

mental em minha vida pessoal e profissional.

A meu ver, o fato de ser mulher niao interfere em minhas deci-
sOes académicas, tanto que minha pesquisa na graduaciao e no
mestrado foi um assunto polémico, pois a maioria dos sujeitos
pesquisados era do sexo masculino. Embora algumas vezes o fato
de ser mulher tenha interferido no meu trabalho de campo, nao
acho que a escolha do tema de pesquisa, por exemplo, se ligue
ao meu género como pesquisadora. Pesquisei sobre a seguranga
publica nas aldeias indigenas do Alto Solimdes, especificamente
a Policia Indigena do Alto Solimées, criada pelo meu povo como
resposta a ineficiéncia das politicas de seguranga publica do Es-
tado. Continuo me preocupando com problemas relacionados a
seguranca publica nas Terras Indigenas e aos povos indigenas

como dever do Estado.

94

Futuramente, pretendo fazer o doutorado e o concurso do Minis-
tério Publico da Unido para o cargo de analista pericial em antro-
pologia. Pretendo também continuar lutando e protagonizando as
lutas de meu povo frente aos intimeros desafios que tém se coloca-
do diante dos direitos conquistados. Estarei sempre a disposi¢ao
de meu povo para pensar junto com eles a proposi¢ao de projetos
voltados as comunidades indigenas que mais precisam de assesso-

ria técnica.

O POVO TICUNA

Meu povo Ticuna é organizado clanicamente em duas metades:
de planta e de pena. Os individuos recebem os clas de seus pais e
sao nominados durante a festa de moga nova. Politicamente, ¢ um
povo com forte protagonismo, iniciado nos anos 1980, antes mes-
mo da promulgacio da Constituicio Federal de 1988, com a mo-
bilizagao dos professores Ticuna, que depois passaram a ter suas
pautas de luta, de satde e demarcacio de terras como prioridades

do movimento indigena.

O povo Ticuna é um povo bastante forte, embora existam muitas
disputas de poder em todos os sentidos. Sendo 0 maior povo indi-
gena do pais, com cerca de 55 mil, as lutas de meu povo possuem
uma historia bastante significativa, que influenciou outros povos
da regidao, como os indigenas da regiao do Vale do Javari, que ini-
ciaram suas lutas nos anos 1990, com assessoria de alguns lideres
Ticuna. Neste sentido, tenho orgulho de ser Ticuna, muito embora
as disputas venham interferindo e fragmentando o movimento in-
digena como um todo. Mesmo assim, ha luta Ticuna no contexto

atual em que vivemos.
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POLITICA INDIGENISTA
E MOVIMENTOS INDIGENAS

Penso que se trata de uma politica bastante ampla e complexa.
Embora a relagdo dos indigenas com a politica indigenista na re-
gido sempre tenha estado num patamar hierarquicamente desigual
e sem pontos de conciliagdo e negociacdo, é bem aceitada pelos po-
vos indigenas. Porém, é também um desafio no Brasil, pois, como
sabemos, o proprio governo vem propondo projetos que visam
acabar com a politica indigenista no pais, ameacando ainda mais
os direitos dos povos. No6s, povos indigenas, tivemos muitos avan-
¢os, e considero que os direitos indigenas ndo sao dadivas do Es-
tado brasileiro, mas sim resultados de lutas e mobilizagoes indige-
nas, em nivel nacional e internacional, que provocaram mudancas

na politica indigenista estatal.

O Brasil tem uma divida eterna com os povos indigenas, que a
Constitui¢ao Federal de 1988 tentou amenizar em pontos impor-
tantes, ao reconhecer os indios como cidadaos brasileiros. Sabe-
mos que esses avangos vém regredindo cada vez mais, pois pensar
os indios apenas como guardides das florestas e de todos os recur-
sos que existem nos territorios indigenas é equivocado. Nos, indi-
genas, dependemos da Terra para continuar existindo, nio vemos
as terras simplesmente como lugar de moradia, mas respeitamos a
terra e sua natureza desde nossas visoes de mundo, da existéncia
de meu povo e de muitos outros povos. Nao pensamos em riqueza
material, que se acaba com o tempo, pensamos na manutengao
da riqueza sagrada dada por nossos ancestrais. O territorio é vida
em abundancia, que nos permitird resistir a todos os males feitos e
vindos dos nao indigenas, cujos espiritos estio cegos e apenas pre-

ocupados com seus bolsos. O dinheiro se acaba logo; os territorios
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garantem uma riqueza eterna para nos indigenas e para o mundo.

A missao institucional e a reformulaciao do papel da FUNAIL com
a distribuicdo de politicas publicas para outras esferas do governo
antes exercidas unicamente pela FUNAI, ainda é um processo em
constru¢ao. O rompimento da tutela indigenista e a configuracao
do 6rgao indigenista que antes era responsavel por tudo condizen-
te aos indios, possibilitaram o protagonismo indigena, embora em
alguns momentos haja certo desgaste entre os indigenas sobre esta
mudanga, que alguns ainda ndo conseguiram aceitar. A FUNAI,
como 6rgdo indigenista oficial, vem sofrendo, junto com os povos
indigenas, ataques a sua propria forma de existéncia. Mesmo sendo
um 6Orgao estatal, a FUNAI tende a partir para o embate quando o
assunto € defender os direitos dos povos indigenas. Por isso, acre-
dito que, restando ainda muitas riquezas no territorio brasileiro
gracas aos povos indigenas, guardides de tudo isso, o governo hoje
quer explorar tudo pensando apenas na riqueza monetdria, que se
acaba com o tempo. Para isso tem formulado cada vez mais leis
que tentam extinguir o usufruto exclusivo das terras pelos povos
indigenas, para conseguirem invadir e explorar livremente. Embo-
ra a missdo do Servico de Protecdo ao Indio (SPI), que antecedeu
a FUNALI, tenha sido a integra¢ao dos indios a sociedade nacional,
submetendo-os a uma estrita relagio de dependéncia, atualmente
a FUNALI atua como defensora e promovedora do protagonismo
indigena, e nio mais como poder tutelar. Com isto, desmantelar
cada vez mais o 6rgdo indigenista é primordial para que os direitos

sejam totalmente extintos.

A tutela imp6s uma relacdo de dependéncia dos indios ao Estado,
o que por sua vez prejudicou bastante as lutas indigenas. Isso

trouxeconsequéncias a muitos povos indigenas, que passaram
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a ver a FUNAI como mae ou pai dos indios, enfraquecendo as
autonomias conquistadas, esperando muito de um 6rgao indige-
nista que esta sendo desmantelado pelo préprio Estado. Hoje a
FUNAI enfrenta o desafio de eliminar essa ideia de que a tutela
¢ algo bom, para fortalecer nos pensamentos indigenas que sao
eles mesmos os atores principais nas lutas pelos seus proprios
interesses. A FUNAI tornou-se mais parceira para assessorar os
indigenas e atuar junto na defesa dos direitos, embora ja tenha
sido inimiga anteriormente, como no caso dos Ticuna do Alto
Solimd&es nos anos 1980, em que a FUNAI tentou impedir os in-
dios de lutarem pela demarcagao de terras. Desde a Constitui¢ao
de 1988 até o inicio de 2019, a FUNAI tinha como uma de suas
missdes garantir autonomia e protagonismo aos povos indigenas.
A partir da metade de 2019, essa missdo vem sendo modificada
com a ideia de “uma nova FUNAI”, pensada de forma bastante
atrasada pelo governo Bolsonaro ao retomar as praticas da FU-
NAI tuteladora, “mae dos indios”, principalmente no que diz
respeito a gestdo dos territorios, sendo feita pelo Estado e ndo
mais pelos indios, referindo-se a entrega dos minérios existentes

nas terras indigenas.

O projeto do novo Estatuto do Indio é um instrumento legal muito
importante, que rompe de vez com a proposta de tutela do Esta-
do, presente no Estatuto do Indio de 1973, criado ainda na épo-
ca da ditadura. Na nova proposta, buscou-se contemplar todos
os povos indigenas de forma a garantir protecdo social, cultural,
territorial, juridica, possibilitando a igualdade sem deixar de aten-
der as especificidades de cada povo. Na minha opiniao, é preciso
que o movimento indigena reivindique e pressione a aprovacao do
Estatuto que esta parado no Congresso Nacional ha 31 anos (PL

n. 2.057/91). Atualmente, a proposta do novo Estatuto voltou a
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tramitar no Senado (PLS n. 169/2016), e por mais otimismo que
tenhamos, ndo sei se devemos permanecer com tanta esperanca

dele ser aprovado, na atual conjuntura politica do pais.

Os direitos a saude, educagio e territorio sao conquistas dos mo-
vimentos indigenas brasileiros que ganharam lugar na CONSTI-
TUICAO FEDERAL de 1988, nio por dadiva do Estado, mas por
forca propria. Na minha regiao, durante as articulagées do movi-
mento indigena, houve um massacre de varios Ticuna por parte de
donos de fazendas localizadas em territorio indigena, conhecido
como o Massacre do Capacete. Até hoje seus responsaveis estao
impunes. Foi ai que as liderancas antigas (tendo como principais
articuladores Paulo Mendes - meu pai - e Pedro Inacio) decidiram
criar o Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT), reunindo todos
os caciques da época para buscar apoio no exterior para demar-
cacdo das terras Ticuna, ja que o governo brasileiro ndo apoiava
a causa. Esses direitos devem continuar existindo, pois todos ne-
cessitam dessas politicas publicas para sua existéncia e sua repro-
dugao fisica e cultural. Na nossa atual conjuntura, também temos
a possibilidade de autogestao dos direitos de acordo com normas
e valores propriamente indigenas, sendo um projeto da luta indi-
gena. Infelizmente, as politicas publicas ainda sdo insuficientes e
nem todos os povos indigenas conseguiram ser contemplados pe-
las politicas do Estado, por diversos motivos , pela ingeréncia de
gestores locais, estaduais ou nacionais. Podemos perceber e sentir
na pele a dificuldade do Estado em implementar acoes de politicas
publicas para os povos indigenas da maneira que esperamos e

conforme rege a Constitui¢ao Federal.

Ha espacos que dao visibilidade a autonomia e ao protagonis-

mo indigena, a partir dos quais eles podem articular e lutar por
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interesses coletivos no campo politico. As relacdes existentes no
movimento indigena, quando reconfiguradas pelas tensoes da et-
nopolitica, acabam por enfraquecer a luta coletiva com os atores
externos, e isso leva bastante tempo para ser retomado. As dis-
putas internas por poder acabam interferindo negativamente no
processo de luta das organizacdes e do movimento indigena. E o
que ocorre entre meu povo Ticuna, tirando o foco do verdadeiro

objetivo das lutas.

PATRIMONIOS

Os pesquisadores nao indigenas, sobretudo das areas de ciéncias
sociais, deram grande contribui¢ao na visibilidade aos povos indi-
genas, pois parte de sua historia esta descrita em trabalhos acadé-
micos de pesquisadores, que ndo apenas escreveram para Compor
estaticamente a estante da biblioteca da academia, mas se torna-
ram produtos de um trabalho feito “de perto”, que sintetizam a
histéria viva, presente muitas vezes apenas na memoria dos mais
velhos. Alguns indigenas tendem a discordar da contribui¢ao de
pesquisadores aos povos indigenas, afirmando que estes escrevem
mentiras sobre os indios. Eu ndo vejo dessa forma! O mais impor-
tante € etnografar e mostrar a realidade tal como é, sem invadir a
vida indigena sem permissao e ndo inventar nada, ser fiel aos fatos
apresentados pelos sujeitos pesquisados. Hoje contamos com pes-
quisadores indigenas, que tém feito uma discussao dialogica entre
seus conhecimentos propriamente indigenas e os conhecimentos

apreendidos na academia. Todos tém a ganhar.

As empresas somente estdo preocupadas em explorar as riquezas
existentes nos territorios e os conhecimentos indigenas. Muitas en-

tram sem permissao das comunidades e do 6rgao indigenista, ou
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conseguem permissao persuadindo representantes indigenas que
muitas vezes se utilizam de ma fé para tomar decisoes sozinhos, fe-

rindo as regras da comunidade, pensando somente em si proprios.

Nem todas as mulheres ou homens possuem o dom de fazer artesa-
nato. Cada um possui um oficio proprio que difere do outro. O re-
passe dos conhecimentos, do modo de fazer artesanato, a meu ver,
tem sido uma preocupag¢do das mulheres indigenas mais velhas,
que enxergam as meninas mais novas como desinteressadas, devi-
do as fortes interferéncias da sociedade em volta. Penso que nem
sempre seja desinteresse, mas resultado da inser¢ao das mulheres
indigenas mais jovens nas universidades e em outras profissdes que

passaram a tomar o lugar de tarefas Ticuna, como é o meu caso.

O reconhecimento dos conhecimentos produzidos de geracio em
geracdo, é inacabado. Como portadora de uma cultura recebida
no seio do meu povo, que se articula com os conhecimentos ad-
quiridos na academia, creio que a interacdo com meu povo refor-
¢a ainda mais nossa identidade e continuidade social e cultural.
Quando se fala em patrimonio, podemos pensar na transmissao de
saberes e conhecimentos as proximas geracdes, como propriedade
do povo Ticuna. As culturas se transformam com o passar do tem-

po, mas nio se perdem jamais.

Nao me vejo no campo dos museus. Porém, considero os museus
importantes para salvaguardar objetos e registros de bens culturais
imateriais. Como exemplo disso, n6s Ticuna temos o Museu Ma-
giita, que guarda um variado patrimoénio material e imaterial de

nossa cultura, que deve continuar viva por muito tempo.

A mulher, como reprodutora da continuidade populacional dos po-
vos indigenas, também desempenha um papel superimportante na

constru¢ao da identidade de seus filhos, através de ensinamentos
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de praticas e modos de fazer os utensilios de uso doméstico, ar-
tesanato, rituais etc., garantindo assim a preservagao e repasse da
cultura as novas geragoes. O ritual da Moga Nova, por exemplo, é
um momento importante para todas as mulheres Ticuna, tanto para
a menina moga como para as ancias. Tudo isso é patrimoénio cultu-
ral Ticuna imaterial. A valorizagdo dos conhecimentos tradicionais
do Povo Ticuna ndo esta presente apenas no artesanato, mas na
pratica e repasse dos costumes apreendidos ao longo do tempo. E
a manuten¢ao viva das memorias dos mais antigos, que interage e
se articula com as concepcdes e relagdes entre homem, natureza e

cultura, estabelecendo o bem viver na sociedade indigena.

Para os povos indigenas, os patrimonios culturais possuem signifi-
cados sociais profundos, envolvendo valores sagrados e interliga-
dos com os espiritos ancestrais, conforme suas visdes proprias de
origem do mundo. Para as sociedades nacionais, muitas vezes esses
patriménios acabam sendo estaticos, nem sempre compreendem

os valores dados pelos indigenas aos objetos.
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ROSI WAIKHON

POVO:
WA’JKHANA/PIRATAPUIA

FORMAGCAO ESCOLAR:

MESTRE EM ANTROPOLOGIA SOCIAL
PELA UNIVERSIDADE FEDERAL

DO AMAZONAS (UFAM), DOUTORA
EM ANTROPOLOGIA SOCIAL PELA
UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA
CATARINA (UFSC)

HISTORIA DE VIDA
UMA TRAJETéRlA NA ARTE

Waikhon significa mulher indigena no feminino. Escolhi usar
esse sobrenome artisticamente. Nao uso meu nome indigena (re-
cebido no nascimento) em publico porque aprendi que deve ser
usado s6 quando eu estiver sendo benzida, pois expondo fico vul-
neravel. Parece algo irrelevante para a sociedade nio indigena,

mas levo a sério.

Minha trajetéria artistica € algo que gosto de falar. Havia fina-
lizado um trabalho de assistente de pesquisa com a antropo6loga
Marta Azevedo em Sio Gabriel da Cachoeira e em busca de ou-
tro trabalho tentava comprar passagem aérea pra Manaus. Che-
gando no escritério da empresa, a funcionaria disse que o avidao
estava fretado e disponivel para um grupo de artistas indigenas
que iam fazer uma apresenta¢ao no SESC em Sao Paulo. Pergun-
tei para a moga: tens algum nome de referéncia? Ela respondeu:
¢ Alvaro Tukano, ele nesse momento esta na sede da FUNAL
Logo corrri para la, e fui conversar com ele explicando que pre-
cisava deslocar para Manaus e se ndo poderia me incluir no voo.
Ele perguntou se eu sabia dancgar “ Carrigi”, respondi que sim,
entdo ele respondeu ‘vamos conosco para Sio Paulo, estamos
precisando de uma dama’. E assim fui direto para um Onibus
onde estava todos os indigenas e assim que entrei havia um lugar
vazio, do lado um Sr. de mais idade. Fui apresentada a ele que
seria sua damayj ele ndo gostou “vocé é muito jovem...”. Fiquei
de certa forma incomodada, mas fiquei em siléncio. E assim fui
junto com o grupo para Sao Paulo. Quando chegamos la percebi
que era um mega evento. Fomos alojados num hotel bem bonito

e deram informes sobre o evento e os dias de nossa apresenta-




¢ao. O nome do evento era “Mundao”, no SESC Santo Amaro,
quando la chegamos haviam artistas brasileiro e de varias partes
do mundo. Ganhamos um crachd que permitia que tivéssemos
acesso nas diversas apresentacoes, recordo que nao sabia dimen-
sdo do evento e que nem todos tinham acesso. Lembro que em
um dado momento estava ocorrendo a apresenta¢ao de um gru-
po e uma jovem pediu emprestado meu cracha para entrar, eu
sem pensar dei para ela, depois fiquei preocupada para té-lo de
volta, mas ela devolveu. No dia da nossa apresentacio fomos
no camarim nos arrumarmos e aconteceu algo que me marcou
profundamente. Eu estava super animada colocando aderegos,
pintando a face e o corpo juntos com outras mulheres e vi uma
que mantinha uma corrente com uma medalha de imagens cat6-
licas no pescogo, entio me aproximei e disse pra ela retirar no
momento da apresenta¢do, depois usar novamente. Ela delica-
mente pds a mao na medalha com um gesto de prote¢ao para
que eu nao retirasse. Sinceramente senti COmo uma pessoa muito
ruim, na ocasido pedi com inten¢do de entramos somente com
ornamentos indigenas. Me senti mal por ter pedido a mulher que
o retirasse e, da situagao, aprendi que ndo posso mudar processo
de contato com o mundo branco e sim convivé-lo com eles. Foi
uma primeira experiéncia de atua¢do da apresentacao de nossas
dangas e cantos. Foi uma performance marcante que ajudou a ter
uma visao ampla sobre valoriza¢do dos conhecimentos dos avos.

Dediquei mais tempo recordando as narrativas, escrevendo.

Quando crianca em Tapuruquara (Santa Isabel), uma das apre-
sentagOes que recordo foi apresenta¢do de um “ dabucuri”; meu
par era estranho, ele tinha uns cabelos castanhos e a pele branca,
quando entramos no palco o publico ria de nés, nunca esquego,

imaginava que riam porque éramos criangas apresentando algo
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sem muita organizacdo. Um outro momento que recordo é de
uma apresenta¢ao de dancga folclorica de festas julinas, eu estava
toda arrumada e meu cavalheiro ndo havia ido, entdo improvi-
saram um par e coloracaram um chapéu de papel enorme nele e
assim fomos apresentar e percebi que o publico apontava: “olha

que chapéu grande” — e davam gargalhadas.

Anos depois no movimento indigena sempre que finalizavam reu-
nides e assembleias faziamos apresentacao, dancando Carica, a
performance que mais gostava era da “plantando pimentas” e das
“borboletas”. Geralmente quem toca instrumentos e produzem
melodia sdo os cavalheiros. Tenho registro de uma performance

durante o periodo que estava como lideranca representativa.

ESTUDOS

Eu nunca quis estudar, meu sonho sempre foi ficar em casa do lado
dos meus pais, de meus irmdos e parentes, ouvindo as historias
de meus avos, viajando para sitios de meus tios, colhendo frutas,
tomando banho de rio, correndo na praia e cuidando das plantas.
Ainda crianga meus pais me convenceram a estudar e incentiva-
ram. Disseram que era para entender o mundo dos brancos e assim
defender nossa terra, porque meu bisavd Caetano disse que che-
garia um tempo em que teriamos problemas de invasio do povo
branco em nossas terras. O meu pai fala seis linguas: Portugués,
Pira-tapuia, Tukano, Nheengatu, Castelhano e Yanomami. Que-
ria escrever para contar processo de violéncia contra meus Avos.
Meu avo dizia que tinha que estudar para defender a terra e assim

podermos viver nela.

Tenho um irmao mais velho, formado em Ciéncias Sociais, e uma

irma mais velha que se formou em Pedagogia. Nas primeiras sé-
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ries eu me apaixonei pelas “ciéncias”, pela pratica do experimen-
to do feijao. Nas férias, quando ia para roca com meus pais, eu
queria sempre levar algo da roca para meus coleguinhas. Em um
retorno das férias, levei umas folhinhas de bananeira para mostrar
que eu havia feito uma saia com as folhas. Em outra, um ossinho
de cabecudo (espécie de tartaruga), que meu avo havia preparado
para me mostrar como o pequeno 0sso vibrava de um lado para
o outro. Para mim aquilo era fantastico, foi feito pelo meu avo
durante dias. Ele secou, furou, pintou, buscou fios de nylon, teceu,
enfim, teve um trabalho. Mas meus professores nio deram nenhu-
ma atengao, falaram que aquilo néo tinha nada a ver com Ciéncia.
Passei a ter raiva de meus professores e pensava: “um dia vou ser

cientista”. (risos)

Inicialmente nao entendia o que era seguir uma carreira, meus pais
sempre diziam: “Estuda areas diferentes para entender um pouco
de cada coisa”. Um dia, na escola, ouvi uma colega falando do
Curso de Medicina na UFAM. Eu perguntei como era, ela respon-
deu que era para cuidar das pessoas, entao respondi: “Meu bisavo
fazia isso, ele cuidava das pessoas” (meu bisavo era Yai e cuidava
das pessoas). Diante disso, assim que terminei o Ensino Médio
em 1993, preenchi um questionario de aproximadamente cinco
paginas, onde tive que responder perguntas como or¢amento da
familia, condi¢cdes de moradia etc. Pelas perguntas jd eliminava
qualquer candidato, mesmo assim prestei o vestibular. Obviamen-
te ndo passei. No decorrer do caminho, encontrei o Historiador
Marcio Meira, que fazia pesquisa na regiao (na época eu lecionava
Historia do Amazonas, na escola Santa Isabel). Dai achei interes-
sante estudar Historia, assim, no ano seguinte fiz novo vestibular

na UFAM e nao passel.
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Em 1997, a UFAM promoveu um vestibular na area de Ciéncias
Sociais e Filosofia. S6 poderiam participar professores que esta-
vam dentro de sala de aula, infelizmente eu ndo pude fazer porque
havia sido demitida, um dos motivos da demissao “falava muito
sobre historia de violéncia dos brancos contra populac¢ao indige-

»

na

Em 2005 fui contratada pela Escola Dom Miguel, em Sao Gabriel
da Cachoeira. Tive oportunidade de prestar o vestibular Normal
Superior (curso especifico para lecionar no Ensino Infantil e 1* série
inicial), terceiro grau para professores do interior do Amazonas.
Em 2007 prestei vestibular na Licenciatura em Ciéncias Biologicas
da UFAM, modalidade a distancia, especifico para professores em
Sala de Aula para poder lecionar no Ensino Médio. Durante esse
percurso, conheci diversos antropélogos que desenvolveram pes-
quisa na regido do Alto Rio Negro e vi o olhar, as atitudes deles em
nossa regiao, e diante disso, quando recebi a bolsa da Fundagao
Ford, optei por fazer Antropologia e a0 mesmo tempo graduar-me

em Ciéncias Biologicas. Profissionalmente sou Bidloga.

Diante dessa trajetéria, diria que seguir uma carreira (pensando no
mundo branco) é algo para o mundo branco. Para mim, se meus
pais disseram que eu deveria conhecer um pouco de cada coisa
para defender nossas terras, devo afirmar que minha “carreira”
é aquela pela qual eu me apaixonei quando crianga, a de Cien-
tista. Nao sou Professora, Bidloga e nem Antropd6loga, sou uma
cientista indigena. Na graduacdao em Ciéncias Bioldgicas trabalho
de conclusdo de curso foi “Gestio Ambiental no olhar indigena”.
No mestrado estudei a crianga indigena e o processo proprio de
aprendizagem. No doutorado dei continuidade estudo na antro-

pologia da crianga e defendi a tese sobre as habilidades e saberes



importantes para viver no alto Rio Negro, o qual foi fundamental

para trazer a memoria e sabedoria dos meus Avos .

Finalizei doutorado em novembro de 2021. Voltar a area implica
envolver-se com projetos. Estou interessada em montar uma rede de
pessoas que trabalhem com sustentabilidade no Rio Negro. De fato,

para mim s6 faz sentido estudar se houver um plano de retorno.

Fui orientada quando crianga a viver o presente, entdo a palavra
“futuro” soa um tanto estranha. Diria que nio tenho futuro, o
futuro € algo que nio existe. Penso que muitas pessoas que se pre-
ocupam com o futuro deixam de viver cada momento presente de
suas vidas. Das coisas importantes que estio no meu presente, é
compartilhar o que sei com os outros, é ndo deixar nada para de-
pois, desde as coisas pequenas, como quando eu compro uma rou-
pa, um sapato, por exemplo, ndo guardo para usar no futuro, eu
logo uso. Quando consigo um trabalho remunerado, compartilho
com minha familia, meus parentes, porque é assim que aprendi.
Tenho que ajudar sempre, mas é uma das coisas que vejo que esta
se perdendo com gera¢ido escolarizada. Apés finalizar o Mestra-
do, consegui um trabalho na Assisténcia Técnica Rural Indigena.
Parte do meu salario eu dediquei ao trabalho voluntario junto as
familias indigenas, organizando a producdo da rocga e o artesanato

para comercializagio.

POLITICA INDIGENISTA
E MOVIMENTOS INDIGENAS

A politica indigenista pensada pelo Estado envolve temas impor-
tantes para serem pensados. Na pratica, € dificil acontecer como

deveria, sobretudo a questao do territorio e o uso de nossas terras.

Embora o Estado garanta o direito de uso, ficamos vulneraveis
porque a qualquer momento, quando for do interesse dos grupos
politicos no poder, eles passam por cima das leis. A FUNAI poderia
contribuir muito, mas grande parte dos profissionais ndo cumpre e
nao leva a sério o objetivo proposto. Uns tém uma visdo paterna-
lista, outros entraram apenas para ingressar no emprego publico;
sao poucos funcionarios que executam de fato os trabalhos junto
as comunidades indigenas. Isso vale para institui¢des como Esco-
las, Saude Indigena, entre outros. Ja a politica indigena é pensada
pelos proprios indigenas através das organizacoes criadas para o
didlogo com o Estado. Me parece mais viavel para garantia de nos-
sos direitos, mas percebo certo afastamento de algumas lideran-
cas indigenas quando sdo tomadas pelo encantamento do mundo
branco (o dinheiro). Eles perdem os ensinamentos de nossos avos,

aqueles sobre agirmos com sabedoria e ajudar coletivamente.

Da forma como foi pensado inicialmente, o Estatuto do Indio ex-
clui a capacidade de pensar os povos indigenas como protagonis-
tas, sobretudo quando se tem a ideia de “incapacidade” e de “in-
tegralizacao”. Eu ndo participei, mas existiu uma reformulacao do
Estatuto com participacao de representantes indigenas, atualmente
parada no congresso, por isso penso que € necessario as liderangas

ficarem atentas.

Sem territério nao tem alimento, sem alimento nao tem saude e
educacdo, ou seja, a vida. Muitos povos indigenas estao sem seus
territorios porque foram expulsos. As politicas de saude e edu-
cacdo sao importantes e de direito para os povos indigenas aces-
sarem, mas vejo que as execucdes dessas politicas ndo ocorrem
como deveriam. Constatei casos terriveis dos acompanhantes dos

pacientes indigenas por profissionais da satde em 2011. Isso en-



quanto acompanhavamos minha mae, que havia fraturado o fé-
mur. Ela ndo foi com recurso da saude indigena porque nao tem
certidao indigena, o que considero uma afronta, ser obrigada a ter
um papel para dizer quem somos. Outros, que a meu ver nao sao
indigenas, devem se sentir seguros com papéis expeditos pelo Es-
tado atestando que sdo indios. Nossos ancestrais ndo precisam de
papel para dizer que sou Pira-tapuia, e geracoes e geragdes me re-
conhecem como tal. Os indigenas ficam jogados pela varanda dos
hospitais; mesmo com muita dor no coracdo, eu nao podia fazer
nada, pois na cidade, com pouco dinheiro, s6 podia dar atengdo
para minha mie. E ai que tenho sérias criticas aos que trabalham/
executam politicas de satide para povos indigenas sem sensibilida-
de nenhuma. Ha anos meus avoés se recusavam a ir aos hospitais
por conta disso. Eles preferiam as curas através dos benzimentos,
ervas medicinais. E isso que penso que devemos fortalecer. Quanto
a educacdo, € bonita a teoria, mas acabamos indo no mesmo ca-
minho de uma educacdo onde se tem o controle do estado (saber,
escrever, ter um certificado e arrumar um emprego), e na minha

opinido, isso nao faz muito sentido.

O reconhecimento do Estado é importante, mas a meu ver, a FU-
NAI, como 6rgao indigenista, tem muito a contribuir para que isso
ocorra de fato. Por exemplo, temos direito a documentos pessoais,
mas até chegar a retirar documentos basicos nao € facil, principal-
mente para quem mora em comunidade distante. Deveria haver um
dialogo com as institui¢des de governos para que de fato isso venha
a se concretizar. Mas, pensando no Brasil, primeiro deve-se reconhe-
cer o territorio. E das areas reconhecidas, deve-se dar atencdo para

que ndo sejam invadidas pelos garimpeiros, madeireiros, etc.

S6 em 2004 conseguimos formar um departamento de mulheres

indigenas na FOIRN (Federacio de Organizacoes Indigenas no

ne

Rio Negro). A COIAB (Coordenagao das Organizagoes Indigenas
da Bacia Amazonica) foi depois. O Departamento de Mulheres
Indigenas da FOIRN voltou-se inicialmente para o trabalho de
mobiliza¢io comunitaria com familias no entorno de Sio Gabriel
e revitalizacdo de trabalhos como ceramicas, tucum, fortalecimen-
tos de rogas para geracdo de renda. Na época em que estive como
diretora (secretaria executiva) representante na FOIRN, moveu-se
uma acao contra pais que ndo assumiam a paternidade, para que
a assumissem e paguem pensao, foi uma a¢ao pratica e com resul-

tados importantes para criangas.

PATRIMONIOS

Eu ndo sei o que seria o mundo sem as Artes; gosto de Poesia,
desenhar meus sonhos, escrever qualquer coisa que me da von-
tade, e recuperar os utensilios de meus avos. Me encanta a ideia
de colecionar algumas para uso, outras para ornamentar minha
casa. Uma de minhas atividades foi colaborar junto as comunida-
des para a revitalizacdo da arte para exposi¢do e comercializagao

local, donas das rogas os artesaos como protagonistas.

Fiz uma disciplina de Antropologia do Patrimoénio Cultural. Sin-
ceramente, nunca tinha ouvido falar essa palavra, dai fiquei pen-
sando que o unico patrimonio que tenho é a voz do meu avo gra-
vada (eu ndo deveria ter, pois quando eles morrem nao devemos
guardar nada, nem mesmo a casa deles, ela deve ser queimada).
Refletindo sobre isso, hoje creio que entrei em outro universo

tentando guardar alguns objetos (risos).

A primeira vez que entrei em um museu, achei estranho e triste.
As pecas pareciam ndo ter vida e trazia um ar de algo que passou

e morreu. No6s indigenas como algo do passado, nossos Avos se
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foram, mas nossa geracao estd aqui continuamos a luta e reviven-

do a arte de nossos AvOs.

Gostei muito da experiéncia numa viagem no EUA, onde conhe-
ci o Centro cultural dos indigenas Pojoaque, no Novo México.
Fui com outros indigenas e, quando retornamos ao Brasil, con-
seguimos, juntamente com as mulheres indigenas, um projeto de
centro cultural que se consolidou na Warir6, administrado pela
FOIRN. Infelizmente, foi incendiado em 2013. Doeu muito em
mim e pior foi as liderancas indigenas locais representativas na
época nao fazer nenhum protesto; fiquei aborrecida na época,
pois aquilo era simbolo importante de nossa Arte e memoria.
A tristeza maior foi porque a representante da organizagao era
uma mulher que, a meu ver, ndo teria 0 mesmo pensamento que
outras mulheres sobre o valor do centro. Obviamente que cada
uma tem suas razoes ela pode ter as suas para o siléncio na épo-
ca. Enfim sou do tipo antigo onde valorizo muito a palavra dos
Avés que ndo escrevem nos papeis, mais que mantinham pecas de

ceramicas, aderecos de penas que duravam séculos.

Muitas mulheres, como minha mae, tém enorme conhecimento
sobre cerdmica, manivas, plantas, considero algo vivo e pratico
no fortalecimento de nossa identidade. Na atualidade, minhas es-
critas da academia sao uma producio cultural. O sitio dos meus
pais, as manivas da minha mie, a forma como meu pai cuida das
plantas, como faz as mudas, como tece um atura, também é uma
producio cultural indigena que tem valores ndo comerciais, mas
que fazem parte de nossa memoéria como grupo étnico e povo.
Da forma como o Estado brasileiro pensa o patriménio indigena,
parece requerer mais didlogo, cada povo indigena sabe ou tem
uma defini¢ao do que é patrimonio e sua importancia deve ser

discutida com os proprios grupos.
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SANDRA BENITES GUARANI NHANDEWA HISTORIA DE VIDA

Minha familia sempre morou em Iguatemi (MS). Meu pai, Santo
POVO: Amaurilio (Kaiowa), nascido em Amambai, foi para a aldeia Por-
GUARANI NHANDEWA to Lindo. Minha maie, Alexandra Benites (Nhandewa), nasceu na

aldeia Porto Lindo, cidade de Iguatemi. Nasci em Porto Lindo.

Meu ex-marido, Vicente Samaniego, é Guarani Nhandewa. Temos
NASCIMENTO: quatro filhos: duas meninas e dois meninos. A mais velha estd com
1986 26 anos e 0 mais novo tem 18.

Cheguei no Espirito Santo (ES) em 2000. Levei trés filhos. Cheguei
FORMACAQO ESCOLAR: 14 gravida do menino mais novo. Ele nasceu em 31 de janeiro de

DOUTORANDA PELA UNIVERSIDADE 2001defoi o unico filho que elc; tiv; no hospit?c;. _OS outros trés fo-
FEDERAL DO RIO DE .’ANE’RO, (PPGAS/ ram de parto em casa. Quando cheguei na aldeia Boa Esperanca,

comecei como agente de saude comunitdria, indicada pelas pro-
MN/UF R-’) prias liderangas, por isso meu filho nasceu no hospital. Para mim
ndo foi experiéncia boa. Estava sozinha, nio tinha acompanhante.
Na aldeia foi mais tranquilo, porque a avo, a familia e o marido
acompanharam o processo de parto. No hospital eu me virei so-
zinha. O marido estava trabalhando na hora que comegou o tra-
balho de parto, s6 foi depois que ele nasceu. Ele foi no carro que
era da saude, da FUNASA; foi um médico acompanhando até o
hospital. Mas depois que entrei na sala de parto, s6 tinha uma en-
fermeira e havia oito mulheres gravidas. O médico s6 veio na hora
que o filho nasceu. No nosso costume ndo € legal ficar sozinha na

hora do parto. Trabalhei no Espirito Santo durante 4 anos, de ju-
nho de 2000 até 2004.

SER MULHER

A mulher indigena ndo tem muito destaque. Muitas vezes nao se

fala das mulheres porque, em geral, a maioria sdo os homens. Mas
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a gente precisa se destacar, porque é a mulher que sai mais para a
luta. A mulher Guarani é respeitada dentro da comunidade, no cos-
tume, no ritual. Quando vem a primeira menstruacao, tem aquele
ritual de ficar em casa. Em cada menstruag¢io ela fica no cantinho.
Quando ela comeca a trabalhar, isso nao é visto, ndo € respeitado
porque o proprio sistema diz que ndo pode descansar. No nosso
costume, tem que parar de trabalhar, mas na sociedade nacional
ndo ha este espaco para descansar quando menstruada. Por ser
mulher, ndo consigo entender que, quando vai estudar fora, tem
que deixar o filho pequeno. A gente é obrigada a deixar os nossos
filhos. Na aldeia, quando a gente tem o filho pequeno,o levamos
e todo mundo cuida. O cacique nos incentiva a levar nosso filho.
Mas na sociedade branca, a gente nao pode levar o nosso filho.
Isso é em todo o lugar, no trabalho, na universidade, na escola.
Quando podia levar o meu filho, eu levava. Levei em Brasilia no

evento da Articula¢io de Mulheres Brasileiras, em 2010.

Havia 600 mulheres e s6 ele de crianga. A gente ficou no aloja-
mento com varias mulheres. Ele ajudava, levando a meia, a toalha,
para as mulheres. Agora ele tem 18 anos. E inteligente, ndo tem
essa visdo preconceituosa com as mulheres nem os homens. Tinha
duas lésbicas se abracando e havia outra crianca nio indigena que
ficou assustada, mas o meu filho agiu naturalmente. E até hoje ele
¢ assim, tudo ele vé como natural. Ele aprendeu, sabe conviver e
perceber a diferenca do outro como normal. Ele sempre andou
muito comigo. Nesse mundo complexo, ele enxergou isso como
normal. Quanto amim, tenho dificuldade de compreender essa
limitacdo para as mulheres. As mulheres que tém filho sdo limi-

tadas. Sempre fico me perguntando, me questionando sobre isso.

Falando do nosso movimento de mulheres Guarani, temos a nossa

forma de nos organizar. Por exemplo, quando a gente vé algo que
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nao esta sendo contemplado na politica ou na reunido, em qual-
quer situacdo, as mulheres se juntam, formam um lugar de fofoca,
mas nao € s6 para fofocar, é para se unir, fortalecer. Elas se juntam
para escolher uma porta-voz neste momento. Nesse grupo que a
gente se junta para fofocar ndo tem limite de idade, vai de menina
nova até velha. A gente se reune para reclamar de tudo: do filho,
do marido, dos caciques, das aldeias. Mas € nesse lugar que chega-
mos a conclusdo de quem vai ser a porta-voz. No ES, fui escolhida
para ser a porta-voz. Sou a escolhida porque falam que sou a mais
corajosa. Eu transito nesses dois mundos, circulo muito nas al-
deias, e elas me veem como corajosa. Me veem como referéncia e
querem também seguir 0 mesmo caminho, para estudar, fazer essa
luta, essa militancia, se inspiram em mim. Sou muito a favor desse
lugar da fofoca, que é um lugar de alegria onde acontece de tudo.
As vezes ocorre uma situacio de uma mulher que ndo estd bem
com o marido, estd sofrendo uma violéncia. Num caso desses, a
gente chamou a mulher, mas o marido nio a deixou ir. Os homens
sabem que o lugar de fofoca é o lugar de poder, de politica das mu-
lheres. O marido ndo queria nos deixar ir, mas ia a filha mais velha
dela. A gente usou a filha para ela se decidir a mudar de aldeia.
Juntamos o dinheiro para ela sair daquela aldeia para outra. Ela
ficou cinco anos na outra aldeia e arranjou outro marido. Assim é
a nossa forma de ajudar uma 2 outra. E assim a nossa organizagio

enquanto mulher Guarani.

E possivel e devemos ter direitos. Sio apenas mundos diferen-
tes, uma politica diferente. E s6 lidar com esses dois mundos.
Construir esses caminhos, nao ficar somente na cultura Guarani,
e também ter uma profissio, como Médico, Bidlogo, Dentista.
Mesmo numa situagao de conflito, é possivel pensar a cidadania
a partir de uma legislacao que permita a educacio escolar indige-

na trabalhar esses dois mundos.
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ESTUDOS

Em 2003, ainda trabalhando como agente de sadde,fui fazer
magistério. Fizo curso de formacado de professores Guarani do Sul e
SE. O curso se chamava Kuaa — Mbo’e. Viajava para Santa Catarina
duas vezes por ano. Era um projeto do MEC e da secretaria dos
estados de Espirito Santo, Rio de Janeiro, Parana, Santa Catarina
e Rio Grande do Sul. Vinham professores destes estados para o
curso. O meu sonho era ser Enfermeira, mas quando fui trabalhar
como agente de satude,vi que ndo tinha condi¢des de atuar com a
questdo da saude diretamente. Sou enjoada, ndo consigo olhar,
tenho medo de cuidar das pessoas. A minha mae é parteira, mas
nao tenho vocagao para isso. Terminando o magistério em 2010
(diploma para dar aula da primeira a quarta série), comecei a fazer o
vestibular para uma Licenciatura Intercultural Indigena, oferecida
pela UFSC. Comecei o curso em inicio de 2011 e terminei no final
de 2014. O diploma é para trabalhar dando aula de Educacio
Infantil ao Ensino Médio, mas direcionada para os indigenas.
Em 2004 fui para a sala de aula mesmo nio tendo o magistério,
estavam precisando de professor e pude dar aula até 2012. Parei
por causa do meu estudo. O curso de licenciatura recebeu bolsa
permanéncia do MEC (R$900) ja no meio do curso. Antes de
receber a bolsa e até o final do curso, quem pagava a passagem era
a FUNAL Na licenciatura, a hospedagem era por conta da prépria
universidade. O alojamento estava em reforma, entio a UFSC,
junto com o MEC, bancou a hospedagem durante o curso. famos

quatro vezes por ano, cada etapa durava praticamente 25 dias.

Parei de ministrar aula em 2012 por causa da bolsa permanéncia.
Fazia bicos de professora substituta que da aula para crianga.

Depois de 2014 conclui a faculdade, fiquei sem bolsa, tive que
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trabalhar com bicos, substituindo, dando palestra. Vim para o Rio
de Janeiro. Em novembro de 2014 fui contratada para trabalhar
na coordenac¢do pedagdgica no municipio de Maricad. Houve
desavengas das equipes onde eu trabalhava e, para nao ter conflito
com isso, desisti. Fui chamada em 2010 para fazer parte de um
projeto que se chamava “Observatério de Educacido”, coordenado
pelo Professor Ribamar Bessa, parceria UNIRIO e UFMG,
coordenado por Ana Gomes. Fui aluna do Bessa no magistério.
Vendo a minha dedicagdo a educacio, ele me chamou para fazer
parte desta pesquisa. Sempre lhe perguntava o que nio sabia,
por isso ele viu o meu interesse. Ele foi professor do magistério e
também da licenciatura. Dei aulas sobre bilinguismo trés vezes.
Convidada para trabalhar como pesquisadora, ganhei bolsa da
CAPES de R$750 em julho de 2010, que parou por trés meses em
2013 por causa da bolsa permanéncia. Ela foi renovada até 2016

masparei em fevereiro daquele mesmoano por conta do mestrado
(bolsa CNPq).

A pesquisa do mestrado me ajudou muito. Viajei, fui a algumas
aldeias, como Parati, Bracui, viajei para o MS para visitar a minha
familia, observar e entender melhor as coisas. A minha pesquisa
sempre foi direcionada a identidade Guarani, como ela se constroi,
a influéncia do impacto ambiental, o conflito pela demarcacio de

terras e como ¢ influenciado.

A bolsa me ajudou muito, porque sou eu que tenho que escolher a
pesquisa que quero desenvolver, entdo tive mais autonomia. Vinha
muito ao Rio de Janeiro para falar sobre os Guarani nas aulas do
professor Bessa. No final de 2014, precisava de um interlocutor para
fazer a mediagdo entre a educacdo escolar indigena e a Secretaria

de Educacio. Podia estar nas duas porque a de Maricd era uma
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prestacao de servicos. Em Marica trabalhei s6 de novembro de
2014 a dezembro de 2015.

Essas viagens atrapalharam muito minha relagio com o marido.
Ele cuidava das criangas e ajudou muito. Por eu ser mulher, tinha
a responsabilidade de fazer tudo de uma vez. Eu chorava muito
por deixar o meu filho pequeno. Quando comecei o magistério, o
meu filho tinha dois ou trés anos. Acho que o afastamento do meu
marido foi por isso. Tinha que viajar para ver a situagao de outros
parentes, entdo nao podia cuidar dos filhos. A cobranca sempre
vem: ou vocé se dedica a seus filhos ou se dedica aos estudos. Os
meus filhos ja sdo grandes, o pai cuida bem deles, decidi sair e
deixar eles tranquilos porque ndo dava para conciliar os dois. Se
ficasse em casa cuidando dos meus filhos, ndo teria como seguir
com estes estudos, entdo tive que optar. Mas ndo sou frustrada
com isso. Eu sempre vou para casa e os meus filhos estio bem.
Sempre que tenho uma folga, fico 14 uma semana, um més. Eu
e o meu ex-marido nos damos bem. Tentamos nao discutir pelo
bem-estar das criangas e o nosso. Nao da para discutir por causa
de objetivos diferentes. Ele nio tem outra mulher. A gente nao
tem mais relacdo, mas somos amigos, a gente cuida bem um do
outro. Nao quero ter conflito com ele. Aos poucos a gente se
acostuma com isso, enquanto o outro estiver tranquilo e aceitar
que € doloroso. Ele disse que no ano que vem vai voltar para o MS.
Ele quer seguir a carreira dele. E muito querido e se envolveu com
a questao politica. Ja foi convidado para ser vereador, mas nunca
quis. Agora ele quer se candidatar. Mas ainda ndo tem partido.
Um antigo amigo dele foi prefeito no municipio de Japora, acho
que pelo PT. Pelo que estou vendo, os indigenas estdo se aliando

mais com o PSOL.
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Na pesquisa do mestrado, continuei falando sobre o
conhecimento Guarani e o processo de forma¢ao Guarani dentro
da sua propria cultura, e analisei os impactos dessa identidade
cultural. O objetivo é mostrar para as pessoas que nao conhecem
a questao indigena e esclarecer o impacto que sofremos pela
falta de demarcacdo de terras, pelo fato de nio ter terra boa,
nao ter mato. Ja fiz isso desde a graduagdo e quero ampliar mais
no doutorado. Na graduagao falei sobre a infancia Guarani e
o processo dos elementos fundamentais para a manutencdo
da identidade Guarani: o jeito de ser, os rituais, a importancia
do ritual para as criancas, para a familia. E como a escola nido
consegue lidar com este processo de ritual. Como se consegue
discutir isso na escola, ou nao(?). Entao continuei com esse tema

no mestrado com a Bruna Franchetto.

Meu plano é continuar falando sobre o meu povo para quebrar
opreconceito das pessoas que nao conhecem o nosso jeito de ser.
Pretendo voltar a dar aula para jovens, trabalhar essa questdo
politica do Guarani com este outro mundo dos nio indigenas.
Trabalho para fortalecer a identidade porque também é importante

dialogar com outras culturas e outros movimentos.

No ano que vem quero fazer o meu projeto com jovens, com bolsa
ou sem bolsa. Pretendo voltar para a aldeia Porto Lindo, onde ha
muitos jovens e poucos professores. Quero dialogar com os pais, os
professores, fortalecer o ritual, o canto sagrado, o conhecimento.
Naio quero me candidatar como politica. Quero formar os jovens
de hoje para que eles encarem essa politica. Temos que olhar essas
duas faces, sem perder a identidade para se manter nessa politica.
Se ojovem nao conhecer bem as suas origens, vai se perder. Vocé

pode querer qualquer coisa, mas sem perder a sua identidade, para



manter o equilibrio e manter a causa do povo da sua comunidade;
a gente tem que saber defender. Prefiro formar estes jovens, mas
ndo quero ser politica. Nao gosto de enfrentamento. E quando
vocé esta diante da politica do branco, é um confronto completo.
Ou vocé se cala ou vocé enfrenta. Eu ndo me calaria. Mas o jovem
que esta com essa formagao de dois mundos, ele também pode

buscar uma forma de dialogar, sem confronto.

Quero voltar para trabalhar, mas fazendo essas idas e vindas
e também fazendo essa ponte, viver aqui e la. O meu sonho
é trabalhar com os jovens neste projeto. Hd muito conflito, a
demarcacao das terras, e sofremos muita discriminacio. Dentro
da aldeia estd muito tenso, tem muita gente no mesmo lugar.
Quero continuar a minha pesquisa para poder entender e ajuda-

los. No doutorado estou dando continuidade a esse projeto.

O POVO GUARANI NHANDEWA

A aldeia Porto Lindo (Ywykatu — significa “terra sagrada”) foi
demarcada mais ou menos em 2010. O rio Jacarei ndo secou,
mas diminuiu o fluxo de dgua e ja nao tem mais mato. A cabecei-
ra do rio fica nas fazendas. Atualmente nao sei quantas pessoas
habitam la. O povo saiu de 1a em 2000 e foi para o ES; na época,
havia mais ou menos 3.000 pessoas. Eu fui para 1a com o marido
e os filhos, masainda tenho contato com os pais. Todo fim de
ano vou visita-los. Os filhos moram com o pai no ES. Morei na
aldeia Guarani MbyaBoa Esperan¢a, municipio de Aracruz. Fo-
mos ao ES para visitar os parentes e acabamos ficando 1a. No ES
havia menos pessoas e no MS era muita gente. A terra no ES nao
era boa de plantar. Vivemos de turismo e artesanato. A reivin-

dicacdo para demarcacdo comecou em 2004. A area esta sendo
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demarcada e aumentou a terra. No ES sio duas etnias: Guarani
e Tupiniquim. Era mais tranquilo, porque havia menos familias.

Os filhos estudam 14 mesmo, os meus formaram-se 1a.

POLITICA INDIGENISTA
E MOVIMENTO INDIGENA

Eu tive pouco acesso a informagdes sobre a FUNAI Desde o co-
me¢o da minha caminhada, a FUNAI ajudou no magistério, nas
passagens para ir e voltar, na alimenta¢ao. Houve alguma parceria
e foi 6timo. Outra questdo politica eu nio saberia dizer. A questao
da demarcacdo da terra é uma coisa legal. O problema é quando
envolve as pessoas, os proprios funcionarios. Depende de lugar
para lugar e também de funciondario para funcionario. Mas a FU-
NAI é fundamental para a demarcacdo, para conversar, fazer a
pesquisa antropologica. Hoje pelo menos ha muitos funciondrios
jovens que sao formados, que sio mais sensiveis para conversar.
Mas sem dinheiro nio vao fazer nada. Por outro lado, acredito
que estes jovens que entraram agora estdo mais dedicados, es-
tao do lado dos indigenas. O Conselho Indigenista Missiondrio
(CIMI) esta fazendo denuncias, apoiando os indios para mostrar
0 que nao estda sendo mostrado. Tem um papel muito importante

nessa luta, em todos os sentidos da formacao e da informacao.

A tutela vem ocorrendo desde muito tempo. Hoje que a gente ndo
tem, é para nos intimidar de verdade, para nos controlar. Por isso
que é bom que os jovens entendam estes dois mundos, para nao
serem tutelados. Assim, mesmo neste mundo que nio é deles, vao
saber dialogar e nao ser tutelados. Vocé é tutelado quando nio

enxerga estes dois mundos. Meu projeto considera estes dois mun-
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dos. Desde o magistério venho falando com os professores. Quero
dar oportunidade aos jovens para discutir, dialogar. Assim dimi-

nuiria a tutela.

A legislacdo deve garantir a autonomia, porque nds somos capazes,
apenas somos diferentes e nao somos respeitados dentro da nossa
diferenca. Somos capazes sem abandonar a etnia a qual pertence-
mos. Principalmente em relacdo a natureza, porque para nos ela é
sagrada. Se desenvolvéssemos 0 nosso projeto em relagao a nature-

za, seria totalmente diferente desse mundo chamado de progresso.

Os movimentos das organizacdes indigenas ainda sio muito li-
mitados. Precisamos avancar mais, ser mais ativos, chamar mais,
envolver mais os jovens que precisam ser motivados a participar.
Geralmente quem participa mais desses eventos, manifestacdes,
reunides, sao as liderangas. Precisamos nos organizar para colocar
os jovens para participar, coloca-los a frente. A organizagdo preci-
sa encontrar uma forma de envolver mais, nao limitar muito, mas
se unir também. O importante é ter mais unido, dialogar mais. A
gente se conhece pouco entre nds indigenas. E bom dialogar para
ter forca, mais pressao sobre estes politicos. Sofremos muito racis-
mo, discriminacado, todo o tipo de violéncia. Isso vem da ignoran-
cia na maioria das vezes. A gente precisa falar mais, se movimentar
mais, as organizagdes precisam se movimentar de outra forma,

para ter um debate e organizar esse debate mais ativo.

PATRIMONIOS

Concordo com os pesquisadores, que conseguiram através das
pesquisas, bem ou mal, que essas fossem utilizadas para a de-
marcagao das terras, o resgate da cultura, lingua e saude. E im-

portante ouvir e entender. Sem pesquisa ninguém vai entender.

126

Poucos pesquisadores falam sobre essa questido, entdo é possivel
trabalhar juntos para dialogar com esses dois mundos. Pode-se
concordar ou discordar, mas cabe discutir sobre essa questio.
Ja as empresas agem como destruidoras da identidade cultural.
Todos os povos indigenas que vivem na aldeia, nesse espaco onde
tem terra, mato, rio, dependemdessa identidade. Se isso nao é
preservado, tudo vai junto com a destrui¢do da natureza. As em-
presas que impactam o rio, 0 mato, os animais, também atuam

contra nossa identidade cultural.

Eu faco colares de sementes, meus filhos fazem arco e flecha, cho-
calho de cabacinha. Essa é nossa economia, a gente vende para
turistas. No ES, sempre volto 14, também sobrevivemos com isso.
La a alimentagao tradicional é milho, que ndo da mais para plan-
tar, entdo a gente faz artesanato para plantar alimentos. Nao tem
arroz, feijao. Para comprar a gente precisa ter dinheiro. Quem
nao tem salario faz artesanato. SO planta o que da para plantar.
Batata da bem, mas varia de aldeia para aldeia. Principalmente
os Guarani do Sul e Sudeste fazem muito artesanato. E uma for-

ma de sobrevivéncia.

Estudei até a quarta série no MS.. Fiz o supletivo no ES em dois
anos, vivendo de artesanato. Fago por prazer, como uma terapia.
O indigena faz arco e flecha, os paus de chuva. Quando comecei
o mestrado, fiquei parada um pouco. Quando fiquei um pouco
doente, voltei a fazer artesanato, e como nao tenho semente, faco
com miganga. Vendo, faco para as amigas. Longe dos amigos, dos
filhos, das familias, é deprimente. Participo de todos os eventos
para ndo ficar muito em casa. Fico deprimida por causa disso. Ler
e escrever mexe muito com minha cabeca, ndo é prazeroso, ja o
artesanato sim. Ler e escrever é desgastante, cansativo. Eu gosto,

mas me da cansago. Antes de escrever fico tensa. Eu leio bem, in-
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terpreto. Se eu tiver que escrever, nio quero escrever de qualquer
maneira e isso me deixa tensa. No papel esta tudo bonitinho, mas

como nao existe na pratica, isso me deixa angustiada.

O patriménio tem que ser lembrado. A historia, o jeito de ser,
também é um patrimonio. Por isso é importante o pesquisador
guardar a cultura e mostrar para outras pessoas conhecerem. Para
isso sair de fato, ir além, circular nessa sociedade. Ha o ritual dos
homens, a relagao com o rio; o das mulheres tem a ver com a agua
nascente. As criangas tém a ver com o milho sagrado. Isso é o nos-

so patrimonio, que deve ser sempre lembrado e reconhecido.

Eu aprendi muito no movimento da aldeia Maracana. Quando
comecei a licenciatura, ja conhecia os Pataxo, eles cederam para eu
descansar na aldeia Maracana em 2008. Eu estava no magistério
ainda. Ia para o Espirito Santo, passava dias viajando, ficava com
pouco dinheiro, tinha que ficar o dia inteiro. Af ficava 14 e fui co-
nhecendo, entio eles me chamaram, conheci a Marize Oliveira, ela
agora se autodeclara Guarani. Ficaram na aldeia Maracana antes
de ir para Camboinhas. Fiquei na casa da Marize em Caxias por
um ano. Ela é professora, militante, coordenadora da CUT. Ela
conseguiu a casa da Minha Casa Minha Vida no Estacio destina-

da para as etnias.

Eu tenho nos ultimos anos atuado como curadora em museus. Fui
curadora de exposicdes no MAR e no MASP. Eu acho que ¢ preci-
$O ocupar espagos para mostrar como o povo Guarani vé o mun-
do.Museu tem uma coisa positiva e outra negativa. O positivo €
que ajudam a preservar a memoria que muitas vezes a gente esque-
ce. Quando vemos os objetos, comegamos a relembrar aquilo que
nao se lembrava mais. A partir dai, € importante que seja discutida

ativamente essa memoria que estava guardada no museu. Eu acho
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que o ponto negativo é que o museu guarda, mas nio discute de
modo constante. O museu tem que abrir essa porta para se movi-
mentar, discutir com a comunidade como um interlocutor. Como
hoje muda, como mudou, como vai transformar isto. Nao é para
tirar, mas debater como se vé isso hoje. Se guardar e ficar muito

fechado, torna-se algo tutelado.
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HISTORIA DE VIDA

Tenho dois filhos de 10 anos que ndo sdo gémeos. Moro na minha
comunidade, Amarelio, com o meu companheiro, José Carlos
Tavares, que também tem dois filhos de outra relagdo. A familia
sO cresce. Tenho duas irmas, uma faleceu em 2012 em conse-
quéncia de problemas cardiacos. Hoje somos apenas duas irmas

de minha mae Ivoneide, eu e Liziane, de 23 anos, que tem uma

filhinha de 7 anos, Agata. Essa é minha familia.

Sou filha de uma professora e um agricultor (Seu Francisco Feli-
pe, ja falecido), duas liderangas comunitarias. Comecei a parti-
cipar do movimento social por influéncia dos meus pais, aos 14
anos, em espacos de discussao sobre politicas publicas, de con-
vivéncia com o semidrido (nossa comunidade esta localizada em
uma regido semiarida), do movimento de mulheres. Sempre tive
liberdade de escolha, fui muito decidida e independente gragas
a criacao que recebi dos meus pais. Nunca me permiti baixar a
cabega para situacoes dificeis nem me intimidei diante de situa-
¢oes de opressao e violagao dos meus direitos. Acho que o fato de
ser mulher e de ter mulheres admirdveis na minha familia, como
minha mae e minha irma, sempre me deu forcas para lutar pelo

acesso e garantia dos nossos direitos.

SER MULHER

Ser mulher interfere bastante, por exemplo, nos meus posiciona-
mentos sobre varios temas histéricos. Sinto uma inquietagao ao
constatar a necessidade de uma escrita académica contempora-
nea sobre a historia das Mulheres indigenas no estado, mas nao
s6 contemporanea, faltam trabalhos académicos sobre a historia

das Mulheres indigenas.




No momento, o tema de estudo mais importante que me recordo
foi “O massacre encenado”, “O massacre de Cunhat e Uruacu”.
A lei N° 8.913, sancionada em 2006 pelo governo norte-rio-gran-
dense, decretou a existéncia de um feriado estadual dedicado aos
martires catolicos mortos durante os massacres promovidos por
holandeses e indigenas da regido. Como pode um Estado que se
diz laico sobrepor uma religido a outra? Lembro que nessa pes-
quisa apontei questionamentos como: Sera que podemos atribuir
somente aos indigenas a responsabilidade do ocorrido? Sera que
esse evento nao era comum em tempos de guerra e disputas por
territorio? Quem é beneficiado com a propagac¢do desse discurso
de martires? Nao seriam os indigenas também martires de sua
cultura? Nao foram eles os mais atingidos durante a colonizacgao,
que tiveram de abandonar seus costumes, crengas e territorio em

favor de um projeto politico e religioso dos colonizadores?

Percebendo, entdo, a grande necessidade de escrita académica
contemporanea sobre os povos indigenas do RN, bem como so-
bre a historia das Mulheres indigenas no estado, resolvi trabalhar
o tema Organiza¢do Feminina do Amareldao. Através de dialogos
orais comsujeitos da comunidade, soube que um dos momen-
tos mais dificeis economicamente para a comunidade foram as
décadas de 1970 a 1990, quando a maioria dos homens saiu da
comunidade em busca de trabalho, e as mulheres e criangas que
permaneceram eram responsaveis por toda a organizagdo e deci-
sOes comunitarias. Como consequéncia deste momento, hoje as
discussoes politicas participativas e de tomadas de decisdo na co-
munidade estdo a cargo das mulheres. Por tudo isso, fiz o seguin-
te recorte tematico para trabalhar na minha pesquisa: “Como as

mulheres indigenas do Amareldao se organizavam nas décadas de
1970 a 19902”.
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O que mais me motivou quando fiz este recorte tematico foi a
necessidade que existe hoje de um trabalho académico mais vol-
tado para as especificidades das comunidades indigenas locais
(RN). Mas também me preocupei, claro, com as fontes que pode-
ria acessar e se teria condi¢Oes de trabalhar com essas fontes de
forma aprofundada. Entido fiz um levantamento das fontes mais
acessiveis e que me ajudariam durante a pesquisa a resolver a

problematica aqui exposta.

Naio costumo planejar o futuro, sou de pensar e fazer de imedia-
to. Mas tenho um plano para o futuro, e tomara que um futuro

bem proximo: descansar bastante!

TRAJETORIA

Desde meus 14 anos participo de discussdes e movimentos so-
ciais. De 2009 a 2014 trabalhei com uma ONG, a AACC (Asso-
ciacao de Apoio as Comunidades do Campo), que atua com pro-
gramas e projetos de convivéncia com o semiarido. Atuei como
facilitadora de cursos de Gerenciamento de Recursos Hidricos e
como Auxiliar Administrativa. Também trabalhei com varias coi-
sas diferentes, como artesanato, Educa¢do de Jovens e Adultos,
Programa Mova Brasil do Instituto Paulo Freire, entre outros.
No movimento local, sempre atuei auxiliando as demais lideran-
cas do Amareldo em todas as linhas de discussdo politica (saude,
educagdo, terra e territorio, meio ambiente, género). Desde 2013
sou Coordenadora Administrativa da Associagio Comunitaria
do Amarelao — ACA. Hoje continuo atuando no movimento indi-
gena, dentre outros espagos. Estou como presidente do Conselho
Local de Saide Indigena, que abrange as comunidades de Assu,
Amarelao, Serrote de Sao Bento/Joao Camara e Tapara/Macaiba,

e trabalho com Ensino Infantil na minha comunidade.
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ESTUDOS

Adiei bastante o ingresso na universidade, principalmente por
causa do meu envolvimento em tempo integral com o movimento
indigena, mas fiz varios cursos voltados para Politicas Publicas,
Gestdo, Informatica e Movimentos Sociais. Até que minha mae
me deu um ultimato para que eu prestasse vestibular. Primeiro
fiz o Enem, passei e me inscrevi no PROUNI para conseguir uma
bolsa para estudar Direito. Meu objetivo era me especializar em
Direitos Indigenas para ajudar no movimento aqui no RN. Con-
segui a bolsa integral, mas desisti do curso porque nio queria
morar em Natal para estudar, porém ainda niao desisti da area,
talvez no futuro eu continue. Um ano depois prestei vestibular
para Gestdo Ambiental (que era minha area de trabalho na ONG
AACC), mas n3o se formou a turma no pélo de Joao Camara,
EAD ECON, na modalidade ensino a distancia. Enfim prestei
vestibular para Licenciatura em Historia, na UERN, e passei.
Sempre gostei muito de Historia e me identifico com o curso para
fazer dessa experiéncia uma oportunidade de contribuir com es-

tudos académicos voltados para a histéria da minha comunidade.

POVO POTIGUARA

O Amareldo, localizado no municipio de Joao Camara, regiao semi-
arida do estado do Rio Grande do Norte, é uma das cinco comuni-
dades indigenas do estado identificadas e delimitadas pela FUNAI
-que € a primeira etapa do processo de regularizagio de Terras Indi-
genas.. Somos da etnia Potiguara, e junto com os Potiguara do Catu/
Canguaretama e os Caboclos/Assu, fomos os primeiros a iniciar a
luta por regulariza¢do de terras e por politicas publicas diferencia-
das para povos indigenas no Rio Grande do Norte. Sempre partici-

pamos do Movimento Indigena estadual e nacional.
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Uma dessas liderangas da minha comunidade atendia pelo nome
de Mendonga, e virou uma referéncia para noés e uma forma de
nos diferenciarmos do resto da sociedade. Somos identificados
como comunidade Amareldio porque nossos antepassados cultu-
avam o Sol, subiam uma serra de madrugada e esperavam o Sol
aparecer. Entdo desciam a serra cantando e tocando as maracas
(instrumento de musica feito com cabaga), e se referiam ao Sol
como “o Amarelao”. Hoje nés somos conhecidos nao como “os
indios”, mas como “os Mendoncas do Amarelao”. Temos 279 fa-
milias, 926 pessoas (censo comunitario realizado em novembro de

2015), que vivem basicamente dos beneficios da castanha de caju.

A cultura e as tradi¢des que nunca se perderam sdo: o casamento
entre parentes de sangue (primos), aqui ainda é raro um Mendon-
¢a casar com uma pessoa que ndo seja Mendonga (independente-
mente de ser indio ou ndo); comer tanajura; comer caga somente
com farinha e nao misturar com outros alimentos como arroz,
feijao (ndo praticamos a caca predatoéria); os habitos alimentares:
tapioca, macaxeira, beiju, a carne assada no fogo a lenha etc.
Temos trilha com escritas rupestres na comunidade, artesanato,

Toré (danga indigena Potiguara), entre muitas outras coisas.

Hoje, no RN, oito comunidades indigenas reivindicam regula-
rizagdo de suas terras: Amareldo, Serrote de Sao e Assentamen-
to Santa Terezinha/Jodo Camara, Sagi-Trabanda/Baia Formosa,
Catu (que fica na divisa entre Goianinha e Canguaretama), os
Caboclos de Agu, Taparda em Macaiba e Apodi. Nao sao todos
de etnia Potiguara, em Tapara a etnia é Tapuia e em Apodi sdo
Tapuias Paiactis. Mas, com certeza, ha muito mais indios que
ainda ndo estdo organizados no movimento indigena do estado.
Em cada comunidade é uma realidade diferente, sio pessoas que

trabalham em atividades diferentes, estudam, cuidam da familia,
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se divertem. Mas uma coisa € igual: o respeito pela terra, pela co-
munidade e pelos parentes. O Amarelao tem ligacdo direta com a
maioria dessas comunidades, nos comunicamos e nos relaciona-
mos muito bem. Também temos contato com varias organizacoes
indigenas, como, por exemplo, a APOINME 0@ Articulacdo dos
Povos e Organizacdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e
Espirito Santo, organizacdo essa que representei como Coorde-
nadora Microrregional no RN, de 2009 a 2015.

POLITICA INDIGENISTA
E MOVIMENTO INDIGENA

Ser indigena nos dias de hoje é ter que ser resistente! O Estado
brasileiro tem uma divida de 516 anos com os povos nativos des-
se territorio e ndo faz grandes esfor¢os para pagar essa divida.
Enquanto nossos gestores forem apenas massa de manobra da
elite opressora e dominadora (os bancos, os empresarios, emprei-
teiras, agronegocio, bancada ruralista e religiosa, entre outros), a

politica indigenista nunca vai sair do papel.

A FUNAI, apesar das muitas falhas (comuns, infelizmente, a
todos os 6rgdos publicos no Brasil), tem um papel importantis-
simo na luta pela promocio e prote¢ao dos direitos dos povos
indigenas. Nio é de hoje que o Governo brasileiro vem tentando
sucatear, descredibilizar e criminalizar a FUNAI, para assim en-
fraquecer os movimentos indigenas e tentar concluir o processo
de “assimilacdo” dos povos indigenas que iniciou com a colo-
nizacdo no século XVI. Enfraquecendo a FUNAI para que ndo
consiga desenvolver as a¢des junto aos povos indigenas, o gover-
no consegue colocar a populacdo indigena contra o 6rgdo, e as-
sim facilita, para os maiores interessados, a extincio da FUNAL

Nio podemos esquecer que a FUNAI é um 6rgao publico, e que
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devemos cobrar direto do governo que a mesma tenha condigoes
de atender as demandas dos povos indigenas. Poderia comecar
com o Presidente da FUNALI sendo escolhido pelos representantes
indigenas dentro do Conselho Nacional de Politica Indigenista
(CNPI), e ndo pela bancada ruralista. Acredito que o movimen-
to indigena nacional ndo va permitir que a FUNAI seja extinta,
como propoem varios projetos de lei apresentados e em tramita-

¢ao no Congresso Nacional.

Acho que os proprios indigenas devem se conscientizar de que
essa pratica da tutela oferecida/proposta pelo Estado brasileiro
ja deu provas suficientes de que ndo é boa para nds, uma vez que
coloca os indigenas como incapazes. Respeito a opinido dos que
querem ser tutelados, mas nao entendo nem concordo de forma

alguma (nem meu povo) com essa tutela.

Tenho muitas opinides sobre a alteracdo do Estatuto do Indio,
comecando por retirar do antigo Estatuto a parte que conside-
ra os povos indigenas como “relativamente capazes”, sendo tu-
telados por um 6rgdo estatal; e o seu primeiro artigo, que tinha
como objetivo “integrar os indios a sociedade brasileira, assimi-
lando-os de forma harmoniosa e progressiva”. A Constitui¢do de
1988, dando um novo tratamento aos povos indigenas, reconhece
sua identidade cultural propria e diferenciada (organizagdo so-
cial, costumes, linguas, crengas e tradicoes), assegurando a eles
o direito de permanecerem indios, e explicita como direito ori-
ginario (que antecede a criagdo do Estado) o usufruto das terras
que tradicionalmente ocupam (segundo a Constitui¢do, cabe ao
Estado zelar pelo reconhecimento desses direitos coletivos e pas-
sa, entdo, da tutela de pessoas para a tutela de direitos). A revisdo
do Estatuto do Indio é uma das principais demandas dos povos

indigenas hoje no Brasil, ao lado da demarcacdo das terras.



O RN ainda nio tem nenhuma Terra Indigena demarcada. As co-
munidades ainda tém muitos problemas, e a maioria desses pro-
blemas se agravam a cada dia. As politicas publicas especificas
para os povos indigenas ja criadas (de Saude — SESAI, SASISUS;
Educag¢dao — Comissao Nacional de Educacdo Escolar Indigena,
Coordenac¢ao Nacional de Educacdo Escolar Indigena, Territ6-
rios Etno-educacionais; Meio Ambiente — como a PNGATI), de-
vem ser executadas de acordo com as demandas especificas de
cada povo, de cada territorio, e isso nao esta sendo respeitado. A
demarcacao das terras vem sofrendo ataques a cada dia, a exem-
plo da PEC 215 e da Portaria 303. O que estamos vendo € que o
mesmo Estado que cria e assegura direitos, viola e tira esses direi-
tos. Os indigenas ja deram provas (diarias) mais que suficientes, a
sociedade e ao Estado brasileiro, de que tém muito a ensinar a so-
ciedade brasileira e, no entanto, somos vistos como um problema
ou ignorados. Mas nem isso vai fazer com que os movimentos e
organizag¢Oes indigenas desistam de lutar pelos seus direitos. Atu-
almente s6 temos a comemorar o fato de ainda estarmos vivos e

de termos forgas para lutar.

Sao viarias especificidades daquestao feminina, em se tratando das
mulheres indigenas. No RN, a maioria das liderangas indigenas sdo
mulheres que lutam por direitos e politicas especificas, que partici-
pam de movimentos feministas, que atuam na defesa dos direitos
do seu povo. E cada uma dessas mulheres, em suas comunidades/
aldeias, aponta para especificidades locais e luta para conquista e
garantia de direitos que vem sendo negados pelo Estado brasileiro.
A criacdo do Conselho Nacional de Politica Indigenista (CNPI)
representou enorme avango para o movimento indigena, como um
espaco que ainda estd sendo construido. A luta ndo vai ser facil
para que esse conselhose torne, de fato, um espaco de tomada de

decisdo, de consulta prévia, e ndo apenas de deliberacio.
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PATRIMONIOS

Sou artesd, mas nao tenho produzido por falta de tempo. Nos tra-
balhamos com colares, pulseiras, brincos, filtros dos sonhos, tia-
ras, maracds, com sementes e fio encerado; produzimos para nosso
uso e comercializamos na prépria comunidade quando recebemos
visitas de outros grupos e em algumas feiras de artesanato fora da
comunidade. Sio poucas pessoas na comunidade que produzem
esse tipo de artesanato. Nao é necessariamente uma fonte de ren-
da, uma vez que ndo produzimos direto para comercializar. Temos
um grupo de artesanato indigena na comunidade Motyrum Caa-
acu; em 2008 fomos premiados pelo Prémio Culturas Indigenas/

Ming, edicdo XicaoXukuru.

Nos, liderancas da minha comunidade, estamos estudando junto
com alguns parceiros, professores de universidades publicas, nas
areas de Historia, Arqueologia e Antropologia, com o objetivo de
construir um projeto, na Associacdo Comunitaria do Amarelao,
para organizarmos varios documentos/monumentos que contam a
histéria da comunidade e criarmos um museu aberto as pessoas de
fora da comunidade, mas sobretudo disponivel as nossas criangas
e jovens. Sem as mulheres nao existe historia. Nao podemos pensar
em patrimonio histérico ou cultural de um povo sem considerar-
mos o importante papel da Mulher na sociedade e na construcao
e manuten¢ao da Historia. Buscamos uma forma de disseminar e
perpetuar a Cultura, os costumes, as crengas. Para n6s ndo é s6 um
termo, significa uma troca de saberes, de experiéncias, uma multi-
plicacdo de conhecimentos. O patrimonio € rico, amplo, inter/mul-
ticultural e, a0 mesmo tempo, pouco valorizado pelas sociedades e

pelas politicas de promoc¢ao cultural.
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CONTRAPONTO
Rapanui

Vanessa Watanabe'

Meu nome é Vanessa Watanabe, mae, historiadora, mestre em
patriménio cultural e comunicagao audiovisual. E tenho me de-
dicado ha alguns anos a estudar a cultura de Rapa Nui, lugar ao

qual pertence minha familia.

Durante o século XVII, com a chegada dos primeiros navios
europeus, as operacdes escravagistas no come¢o dos anos de
1860 (Maude, 1981) levaram aproximadamente 800 pessoas
(Edwards, 1918). Os missionarios, as doencas, o estabelecimento
de colonos e as modificacdes territoriais, somado a introducao de
costumes e objetos exdgenos ao seu sistema social, produziram
transformagdes em todo o Aambito em Rapa Nui. Tudo isso de-
sempenhou um importante papel na fragmentacio da memoria
local, rompendo o vinculo ancestral dos Rapanui com o territo-
rio, obrigando a populacido a realizar novas atividades e abando-
nar tradi¢Oes antigas, modificando sua religido, ideias, costumes
e idioma (Toro, 1982).

O povo Rapanui foi transferido de suas terras ancestrais para um
territorio reduzido, conhecido como Hanga Roa (baia longa), no
qual os usos cerimoniais de certas paisagens e objetos foram mo-
dificados. Somados a isso, deve-se considerar que a transmissao
oral de saberes e a criacdao de objetos rituais diminuiu, em ampla
medida, devido a obrigag¢do de falar em outra lingua e as trocas
com diversos sujeitos, provocando a letargia da produgio, da

troca e a paulatina negligéncia de suas fun¢oes originais.

1 Tradugdo por Aline Moreira Magalh&es (PCI/MAST)




No que diz respeito a conceptualizagdo do patrimoénio cultural,
hoje em dia é possivel entendé-lo como um processo cultural fle-
xivel, construido pela comunidade. Assim, o patrimoénio tem um
carater de testemunho e contribui para vincular as diferentes ge-
ragdes e a preservar sua memoria, nesse caso, afetada profunda-
mente pelo colonialismo. Portanto, essa ideia de construcdo co-
munitdria poderia estimular a revalorizacdo da cultura, usando
suas proprias praticas para valoriza-la, recuperando seu passado e
identidade, para “parar o tempo e bloquear o trabalho do esque-
cimento” (Nora, 2008:34).

Francois Choay (2007), historiadora francesa, critica a visao eu-
rocéntrica do patrimonio, por conceitua-lo segundo seu valor mu-
seoldgico e comemorativo para o Estado, e ndo como suporte de
memoria para a comunidade, que busca construir seus lugares de
memoria (Nora, 2008). Por isso, atualmente é preciso ver a co-
munidade como construtora de patrimoénio, buscando sua propria
identidade e memoria (Dormaels, 2012). A partir de uma perspec-
tiva atual, Mathieu Dormaels, especialista em patrimoénio, o con-
cebe em um contexto em que a globalizacao tem gerado uma reva-
loriza¢ao do local como base da identidade e do empoderamento,
onde se reconhecem e se valorizam os suportes que representam

sua historia e identidade.

Dormaels (2012) problematiza a relacdo entre comunidade, iden-
tidade e patrimonio como construcdo social, devido a legitimacao
que adquire a comunidade por meio do processo de patrimonia-
lizagao, reconhecendo suas praticas culturais, idiomas e tradi¢oes
que reconstroem sua memoria coletiva. O patrimoénio cultural
Rapanui se encontra, portanto, em um presente ainda de perma-

nente conflito, diante do discurso estatal que desconsidera a agén-
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cia Rapanui. Mas, a permanente relacio com o passado de sua
comunidade permite a rememoragio e a continuidade de certas
expressoes, que apesar da intervencdo que ocorre desde o século
XVIII, seguem manifestando o interesse pela manutencio de uma

identidade Rapanui propria.

Em Rapa Nui, como principios basicos de sua concepg¢ao patrimo-
nial, se encontram o mana (energia vital) e tapu (proibicoes), pois
o patriménio em Rapa Nui contém e projeta o mana dos tupuna
(ancestrais), e por conseguinte os tapu, que sao clausulas culturais
que os protegem (Métraux, 1937). Ambos proporcionam modelos
de conduta humana e a permanéncia de algumas delas estabeleci-
das desde épocas antigas, expressas oralmente. Isso faz com que
sigam vigentes para o narrador, porque se localiza em seu mundo
presente, em lugares reais, sendo o elemento audivel e/ou tangivel

que respalda outros relatos.

No presente, dentro da comunidade, foram geradas a¢des que
buscam preservar e recriar a identidade Rapanui. Dentre as ma-
nifestacOes patrimoniais atuais, estao as tradi¢des orais, musica,
danca, também considerando as relacoes sociais e outros saberes,
que atualizam seus saberes antigos. Um problema nesse proces-
so € a progressiva perda e/ou hibridiza¢do da lingua Rapanui, a
portadora principal de sua cosmovisdo. Ainda assim a comuni-
dade se mantém em constante evolucdo, reivindicando seu sta-
tus como “cultura viva”, como uma forma de empoderamento,
reconhecimento e legitima¢ao, empregada, nesse sentido, como

ferramenta de desenvolvimento.



TEOR TESTEMUNHAL

Priscila Faulhaber

As experiéncias relatadas pelas pesquisadoras indigenas envolvem
tomadas de posi¢ao de individuos com relagio ao campo de rela-
¢Oes em que suas trajetorias se inserem. Uma vez que sua condi¢do
étnica institui sua existéncia as margens da cidadania, expressam
inquietacoes ou reivindicagdes no contexto de direitos envolvendo
aspectos éticos da a¢ao humana. Neste sentido, depoimentos de
universitarias indigenas publicados neste livro expressam seu teor

testemunhal.

Na trilha de Veena Das, (2011:11/12) toma-se o testemunho como
“lugar analitico a partir do qual escrever” sobre vivéncias subje-
tivas relacionadas com a formag¢io do eu. Sem que a abordagem
aqui cogite adentrar em estatisticas e comparagdes com base em
generalizacdes de grande alcance, muitas correlagoes evidenciam-

-se a cada passo da leitura desses depoimentos.

Os testemunhos escritos apresentados neste livro abragam proble-
mas relacionados a politica indigenista, movimentos étnicos, ato-
res do indigenismo. No exercicio da atividade politica, os atores do
movimento indigena e indigenista buscam formas comunicativas,
como as assembleias indigenas. A acdo comunicativa, no entanto,
em grande parte se alimenta de sonhos e utopias, que sdo o outro
lado de praticas relacionadas com a inser¢ao na luta pelo acesso
ao poder simbolico em um terreno manipulado por grupos de in-
teresse que detém o controle dos recursos econdmicos, e mesmo a

possibilidade de exercer violéncia direta. Suas praticas estao imer-

144

sas em uma situacdo histérica caracterizada pela predominancia
do poder coercitivo. Trata-se, deste modo, de considerar processos
politicos nos quais a violéncia € intrinseca e que condicionam as

formas de expressao.

Sendo assim, os testemunhos manifestam como as pesquisadoras,
com vinculos étnicos e sociais com os seus grupos de referéncia,
experimentam de diferentes modos o mundo em que vivem e no
qual visualizam seus projetos e praticas. A realidade é infinitamen-
te mais complexa que qualquer campo bipolar, envolvendo multi-
plos lugares de dominacio e experiéncias de luta contra a opressao.
Em tais estruturas de sentimento e subjetividades sociais (Williams
1977) estabelecem-se veiculos culturais que condicionam as praticas
enquanto resultado de cadeias de sentido interconectado historica-

mente, cujo exame abrange dominios da cultura.

Quando nos depoimentos aparece o termo “parente”, nio se trata
apenas de pessoas com relagoes consanguineas. A palavra abran-
ge vinculos de afinidade que incluem nao apenas uma tnica etnia,
mas, no terreno da etnicidade, percorrem percursos das lutas indi-
genas, mergulham no mundo da cidadania, e, por que nao, da po-
litica nacional, E relevante abragar, como contraponto, a saudagio
de Vanessa Watanabe que, ao discorrer sobre a historia Rapanui,
mostra como o testemunho escrito impregna-se de nexos patrimo-
niais, que inegavelmente ultrapassam o solo nacional brasileiro,
reconhecendo os liames fraternais que unem povos indigenas de

diferentes procedéncias.

Partimos da postura ética que ndo se conforma com a ideia de
que cada um possa se satisfazer com o conhecimento a partir de si
proprio. Na busca de visualizacdo de horizontes praticos em que

expectativas de didlogo podem se concretizar, devemos estar aber-
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tos para a percep¢do de como o rosto — lembrando aqui Emanuel
Levinas - ou a visada do interlocutor pode modificar a nossa visao
de mundo. Trata-se assim, da construcdo da eticidade, conside-
rando, no que pensamos, a compreensao do que as pessoas dizem.
Trata-se da conduta existencial em que a tentativa de dialogo pode
mostrar como a nossa incompletude pode ser preenchida com ho-

rizontes diferentes.

Tal mirada ndo pode deixar de ser interdisciplinar, e para isto é
importante considerar que as autoras dos depoimentos editados
neste livro abracaram diferentes disciplinas, como biologia, histo-

ria, administracdo, ecologia, educacio.

ROTEIRO

1- HISTORIA DE VIDA

Conte sobre sua familia.

Como ser mulher interfere na sua biografia?

Conte sobre o seu povo.

Conte como vé o seu povo com relagdo aos outros povos.

Conte sobre o caminho que vocé seguiu.

2- ESTUDOS

Como vocé se interessou pelos estudos?

Esta seguindo a carreira que sempre quis?

Como ser mulher interfere sobre suas decisoes académicas?

Que problemas vocé ja pesquisou em termos académicos?

Qual o seu problema de pesquisa em termos académicos atualmente?

Quais os seus planos para o futuro?

146

3- DIREITOS INDIGENAS

O que voceé pensa da politica indigenista?

Da FUNAI? Ha alguma perspectiva para a FUNAI? Da tutela?
Vocé tem alguma opinido sobre o que deve ser o projeto do novo
Estatuto do Indio?

O que vocé pensa sobre os direitos dos povos indigenas(territorio,
saude, educacdo)?

O que vocé pensa sobre os movimentos e organizagoes indigenas?
A seu ver, qual a especificidade na questdo feminina?

Quais as perspectivas da cidadania indigena?

O que vocé pensa sobre a formacdo do conselho indigenista e qual
as perspectivas de organizagao hoje?

4- PROPRIEDADE INTELECTUAL, CULTURA E PATRIMONIO

Como vé a atuagao de pesquisadores entre os povos indigenas?
Como vé a atuagao de empresas entre os povos indigenas?

Vocé ja teve alguma relagdo com artes ou artesanatos indigenas?
Como voceé se vé no campo do patrimonio?

Como voceé se vé no campo dos museus?

Qual o lugar da mulher nestes campos?

O que significa a produgao cultural indigena para o seu povo?

Como vé o patrimonio indigena nas sociedades nacionais?

5- DESEJARIA DISCORRER SOBRE ALGO MAIS?



AM PUBLICAGOES

MUSEU DE
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