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Prefacio

E mais do que oportuna a publicacio deste livro patrocinado pela
ABA e resultante de um ciclo de debates desenvolvido pela gestio do
professor Ruben G. Oliven. A medida que a antropologia brasileira cresce
e se diversifica, acompanhando, de diferentes formas, o processo de
diferenciacdo da sociedade brasileira, as demandas sobre os antrop6logos
e 0s cendrios em que sio chamados a atuar vao tornando-se mais
complexos, trazendo novos desafios profissionais, académicos e politicos.
Esta complexidade e estes desafios confluem para um debate que nao
poderia deixar de ter como um dos seus eixos principais a questao da
ética. Com suas reverberacoes normativas, a ética implica a busca, por
parte de uma coletividade, de principios aceitdveis de comportamento e
acao. E, portanto, uma discussao sempre politica e sujeita a mudancgas.

A Associacao Brasileira de Antropologia, com a sua identidade
fortemente marcada por uma atuagio politica junto ao Estado e a socie-
dade civil, tem, ao longo do tempo, realizado vérias articulages com
causas voltadas tanto para a defesa dos direitos humanos em geral, quanto
para a defesa de sujeitos de direitos diferenciados. Isto nos insere,
imediatamente, nas frentes de batalhas de questoes de ponta da democracia
contemporanea, como a da relacio entre minorias étnicas e o Estado-
nagio, ou a de politicas publicas diferenciadas para reparar injusticas
histéricas perpretadas contra determinados segmentos da sociedade.
Ultimamente, por forca das dindmicas politicas que atravessam a
sociedade brasileira, o papel do antropélogo, mais uma vez, tem sido
colocado sob fogo cruzado. O que estd em jogo nio é nada novo, sio,
em geral, conflitos de interesses envolvendo a defini¢io de territérios
étnicos (terras de indios e quilombos). Como a autoridade académica da
antropologia baseia-se largamente em um vasto conhecimento acumulado
sobre a questao étnica, os antrop6logos sao os profissionais chamados a
intervir nestes cendrios sempre conflitivos que, em geral, envolvem atores
politicos e econdmicos imersos nas tipicas lutas por recursos das frentes
de expansido, com a excecio, relevante, dos processos de etnogénese no
Nordeste.

Existem, porém, novidades no ciclo atual de tentativas de deslocar
a importancia da contribuicio antropoldgica nos processos politicos e
administrativos de criacdo de territ6rios étnicos. Algumas estdo ligadas
ao campo da prépria antropologia e vérias das questoes levantadas neste
livro apontam nesta dire¢do. Afinal, é cada vez mais 6bvia a existéncia
de contra-laudos que, contratados por interesses econémicos sobre terras
indigenas, estao insinuando um cendrio, ainda nao totalmente delineado,



da confrontagio entre antropélogos posicionados em campos politicos e
econOmicos distintos. Esta situacio emergente indica a necessidade
urgente de ir adiante com uma discussdo que transborda contetdos éticos:
qual a responsabilidade social do antropdlogo? Ainda internamente ao
nosso préprio campo, vé-se, de forma crescente, a necessidade de melhor
compreender o préprio laudo antropoldgico enquanto documento que,
perpassado pelo saber disciplinar, insere-se, entretanto, em um conflitivo
campo de relacdes com outras disciplinas e outros profissionais, em
especial, os operadores do direito, com suas préticas, institui¢oes e
representagoes.

E preciso reconhecer que os laudos e os processos juridicos,
administrativos e politicos associados, representam, hoje, a interface mais
quente da antropologia com a sociedade e os Estados brasileiros. Assim,
aqui também estdo em jogo a identidade da disciplina e a sua insercio
em debates maiores com alta incidéncia nas formas de sermos concebidos.
Nio seria, portanto, de todo inapropriado voltarmos o nosso préprio
olhar sobre este campo de atividades no Brasil. As reflexdes j existentes,
seria interessante somar pesquisas extensas, como teses de doutorado,
sobre, por exemplo, os problemas éticos envolvendo os laudos
antropoldgicos; sobre as relacoes entre os antrop6logos e a FUNAI -
mormente no que diz respeito a demarcagio de terras indigenas; a relagio
entre os antropdlogos e a Fundacdo Palmares e, tendo em vista os
acontecimentos recentes no que toca a demarcagio de terras de quilombos,
0 INCRA; sobre a relacio entre os antrop6logos e o campo dos operadores
do direito, envolvendo uma ampla gama, mas cujo ponto de partida bem
poderia ser a relagdo entre antropdlogos e a Procuradoria Geral da
Republica. Por dltimo, mas nio menos importante, caberia pesquisar a
atuacao dos antropdlogos na sociedade civil, em organizagdes nao-
governamentais que conformam, elas mesmas, um campo de poder em
si. Todas estas questoes tornam-se ainda mais relevantes se for correta a
previsao de que o tamanho do mercado académico para a antropologia
diminuird progressivamente frente a participacido em outras atividades,
chegando, quem sabe, a situagio presente nos EUA onde a maioria dos
antropdlogos trabalha fora das universidades. Nestas circunstincias,
emerge também a necessidade de pensar o futuro da Associacio Brasileira
de Antropologia. E interessante notar que, salvo engano, nao existe
nenhuma tese de doutorado sobre o papel da ABA na estruturacao do
campo da antropologia. Hoje, é visivel o crescimento consistente da
ABA e a tendéncia a tornar-se cada vez mais “profissionalizada”. O que
queremos da nossa Associagio no futuro?

Como se vé, a leitura de Antropologia e Etica: o debate atual no
Brasil traz A baila problemas fundamentais para nossa disciplina, pois
abrangem desde as relagoes entre os pesquisadores e os sujeitos da
pesquisa, aos impactos do trabalho antropolégico na vida das populagoes,
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passando por diversas questoes epistemoldgicas. Estao em xeque, também,
e na prética, as fronteiras da antropologia com outras disciplinas como
as ciéncias da sadde e as juridicas, tanto quanto com os atores profissionais
e sociopoliticos vinculados a estes campos. E aqui é impossivel niao
mencionar os problemas criados pelas normatizagdes do Ministério da
Satide, em especial as veiculadas pelo Conselho Nacional de Satide (CNS)
e pela Comissio Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP, instAncia
vinculada ao CNS).

Como argumentado por vérios antropdélogos neste livro e em
diversos debates, ha pelo menos dois planos que se entrecruzam a partir
da posi¢ao biocéntrica, conforme a denomina Luis Roberto Cardoso de
Oliveira, da CONEP, uma Comissio essencialmente marcada pelos
problemas de pesquisa na drea da sdude. O primeiro permeia a todos os
demais e é a confusdo entre “pesquisa em seres humanos” e “pesquisa
com seres humanos”. Esta tltima é tipica dos métodos etnograficos nos
quais, desde que a pesquisa de campo adquiriu status candnico na nossa
disciplina, a aceitagio e confianca das pessoas a serem pesquisadas sdo
fundamentais para a atuacdo do antropélogo pesquisador. S6 quando é
aceito e goza da confianca das pessoas é que o antropdlogo estd pronto
para comegar uma pesquisa etnogriéfica que, é claro, ndo é in6cua por
ser “com” e ndo “em” seres humanos. A consciéncia disto se expressa no
Cédigo de Etica da ABA quando afirma a necessidade de preservar
informagdes confidenciais, pois seu potencial pernicioso é ébvio. O
Cédigo de Etica da ABA, alids, é a prova de que os antropdélogos
preocupam-se em normatizar suas atividades.

O segundo plano que quero considerar refere-se a necessidade de
consentimento informado por escrito. Nao vou repetir os argumentos
que vérios colegas apresentam aqui neste livro de maneira mais detalhada
e elaborada do que posso fazer agora. Mas é claro que em diferentes
situacoes de pesquisa, para nao dizer em quase todas, a solicitagdo inicial
de assinatura de um documento por parte do antropélogo introduziria
um stress na relacao entre pesquisador e sujeitos de pesquisa — sobretudo
em populagoes sem ou com baixo dominio da linguagem escrita e formal
do Estado e do direito — que facilmente pode derivar na perda do elo de
confianga, referido anteriormente, crucial para o bom desempenho da
pesquisa etnografica. De novo, é claro que estamos conscientes de que
as populagoes devem saber do que trata uma pesquisa da qual fazem
parte, conforme se vé em nosso C6digo de Etica que afirma o direito a
informacio sobre a natureza da pesquisa, e a recusa a dela participar,
tanto quanto ao acesso aos resultados da investigacio.

Mas também é claro para qualquer antrop6logo que os primeiros
momentos de uma pesquisa de campo, freqiientemente os mais delicados
dada a intensidade do estranhamento nestas ocasides, nao sao os mais
adequados para realmente fazer passar de maneira completa e diferenciada
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os objetivos e pormenores de uma pesquisa, em especial porque o
antropdlogo em geral vive com quem ele pesquisa, e confianga, é um
truismo, nio se adquire de imediato. Além disso, e por ultimo, ha
um problema metodolégico, dentre muitos, que merece destaque. Se
digo, no comeco do meu trabalho de campo, o escopo inteiro do problema
que pesquiso, corro o risco, sério e irremedidvel na antropologia, de
estar induzindo as pessoas a pensarem como eu, assim como a verem o
que eu suponho que eles vejam e sejam. Chegamos, entio, ironicamente,
a ponto de nio necessitarmos fazer a pesquisa de campo pois que, ao
informar detalhadamente a todos o que espero deles, posso obter apenas
aquilo que ja inferira em um momento de reflexao prévio a pesquisa
propriamente dita, quando ela ndo passava de um projeto. Vé-se como
algo que nao é problemadtico para ciéncias da satide pode tornar-se um
empecilho intransponivel para a pesquisa basica em antropologia.

Sa0 por esses e outros motivos, fartamente debatidos nos capitulos
seguintes, que a ABA vem consistentemente (veja-se, por exemplo, o
oficio assinado por Ruben G. Oliven, anexo a este livro) posicionando-
se contra a subordinagdo, na prética, da pesquisa antropoldgica ao
Conselho Nacional de Satde e entende ser este fato uma extrapolagio
das competéncias daquele conselho. Frise-se que a ABA nio parte de
uma posi¢io pretensamente corporativa que excluiria os antropdlogos
do alcance da ética na pesquisa. Ao contrario, a Associagio nio apenas
tem o seu préprio Cédigo de Etica, a que todos os antropdlogos
pesquisadores ciosos de suas responsabilidades se submetem, mas também,
leia-se no oficio j4 mencionado, aceita a regulamentacio da FUNAI de
acesso de pesquisadores a dreas indigenas. Nao que esta regulamentacgio
nio esteja sujeita a criticas e aperfeicoamentos. Porém, aqui nao se vé
um biocentrismo, mas uma concertacio multidisciplinar e
multiinstitucional. A relagio entre antrop6logos e a CONEP certamente
demandara maiores acoes no futuro.

Dada a centralidade da pesquisa de campo e da atuagio politica
dos antropdlogos brasileiros na defesa dos direitos humanos, seria um
contrasenso supor alguma indisposi¢io quanto a necessidade ética de
protecio dos interesses das populagdes pesquisadas. Ao contririo, a
atuacdo da ABA e a organizacio de livros como o excelente volume que
o leitor agora tem em maos, ele mesmo fruto de ricos e intensos debates,
sao uma demonstragio clara de que os antropo6logos brasileiros estao
imbuidos da importincia da sua responsabilidade social e politica e
movidos pelos mais altos parAmetros éticos.

Gustavo Lins Ribeiro

Presidente da Associacdo Brasileira de Antropologia
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Introdugdo

A primeira Reunido Brasileira de Antropologia foi realizada em
1953 no Rio de Janeiro e durante a segunda Reunido Brasileira de
Antropologia, realizada em Salvador em 1955, foi criada a ABA —
Associacao Brasileira de Antropologia —uma das mais antigas associacoes
cientificas e profissionais do Brasil. Historicamente, ela tem se pautado
por trés compromissos fundamentais: o respeito pela diversidade de
posicdes cientificas entre seus associados, a seriedade de suas atividades
académicas e o compromisso intransigente com populagoes com as quais
a Associagio estd envolvida, por meio de pesquisas ou de intervengdes
sociais: sociedades indigenas, remanescentes de comunidades de
quilombos, diferentes minorias e grupos vulnerdveis da sociedade
brasileira.

A ética sempre foi uma das preocupagdes centrais da ABA. A
gestao 2000-2002 escolheu Antropologia e Etica como tema central do
biénio. O tema sempre esteve presente entre as preocupagdes de nossos
associados. A ABA possui um Cédigo de Etica, criado na década de
1980, e uma Comissio de Etica. Desde entdo, temos colaborado com a
Procuradoria Geral da Repiblica em questdes que envolvem direitos e
interesses de populag¢des indigenas, remanescentes de quilombos, grupos
étnicos e minorias.

Mas os novos desafios que vém sendo apresentados aos
antropdlogos fizeram com que o tema da ética na atividade antropolégica
necessitasse urgentemente ser rediscutido. Ha uma grande diversificacdo
na atividade profissional de nossos associados. Antigamente, a maioria
deles trabalhava em universidades e museus publicos. Atualmente, ha
antropdlogos trabalhando em universidades privadas, diferentes centros
de pesquisa, organizagdes nao-governamentais, Procuradoria Geral da
Republica, Funai, empresas particulares etc. Tudo isto tornou imperioso
a necessidade de pensar e repensar nossos compromissos com aqueles
que pesquisamos e interagimos. Decidimos desenvolver essas atividades
através de Oficinas de Trabalho, de forma descentralizada e delegando
sua organizagdo a grupos de socios em dez unidades federativas de
diferentes regides do Brasil, de modo a atingir o maior ntimero possivel
de pessoas. Esse conjunto de oficinas culminou num simpdésio realizado
na 232 Reunido Brasileira de Antropologia, em Gramado, RS, em junho
de 2002. Os temas desses eventos foram: a) Oficina de Trabalho sobre
Etica e Procedimentos de Pesquisa; b) Oficina de Trabalho sobre Etica e
Populacées Indigenas; c) Oficina de Trabalho sobre Etica, Saiide e Direitos
Reprodutivos; d) Oficina de Trabalho sobre Etica, Direitos Humanos e
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Relagoes Raciais; e €) Simp6sio sobre Antropologia e Etica. Muitos
foram os colaboradores e a todos agradecemos. Todos esses eventos foram
efetivados com o apoio da Fundacio Ford.

Este livro é um reflexo desse conjunto de atividades. Organizamos
as diversas comunicagoes, de tal modo que ficasse mais facil para o
leitor se orientar nas especificidades do tema. Assim, o presente volume
estd dividido em quatro partes:

Parte I - Eticae Antropologia: aspectos gerais, com os artigos de
Roberto Cardoso de Oliveira, Luis Roberto Cardoso de Oliveira e Guita
Grin Debert;

Parte I1 - Etica, Antropologia e Multidisciplinariedade, com artigos
de Maria Luiza Heilborn, Ilka Boaventura Leite, Roberto Kant de Lima,
Marilda Batista e Ceres Victora;

Parte III — Etica e Antropologia Indigena, com artigos de Alcida
Rita Ramos, Silvio Coelho dos Santos, Jodo Pacheco de Oliveira, Vilma
Figueiredo e Mércio Santilli;

Parte IV — Etica e Antropologia da Satde, com artigos de Luiz
Fernando Dias Duarte, Daniela Knauth, Carlos Caroso, Russel Parry
Scott e José Roberto Goldim.

Como fica evidente através dos artigos incluidos nesse livro, ha
um envolvimento cada vez maior, por parte dos antrop6logos, com um
ntimero crescente de questoes colocadas na interface com outras
disciplinas, como a Medicina, o Direito, a Educacio, entre outras, que
tem feito com que nos deparemos com requerimentos que nao pertenciam
originalmente 2 tradi¢ao antropoldgica.

Uma dessas questdes é a que se refere ao termo de consentimento
informado por escrito, atualmente solicitado por muitas agéncias
internacionais financiadoras de projetos de pesquisa, editoras de livros e
periédicos, cuja validade tem sido questionada por antropdlogos que
trabalham, entre outras, com populagées dgrafas ou iletradas.

Também a questio dos laudos periciais antropoldgicos desponta
como importante. Estes, embora sejam formulados a partir, muitas vezes,
de etnografias, se constituem como documentos juridicos que influem
em defini¢cdes sobre demarcagio de terras e passam a ser submetidos a
uma légica judicial e aos procedimentos éticos que lhe dizem respeito.
H4, assim, uma questdo, por parte dos antrop6logos, sobre como
preservar a tradigio de um fazer antropoldgico e, a0 mesmo tempo,
adaptar as novas demandas que se impdem, seja por agéncias
financiadoras, ou comités de ética, ou por outras dreas com as quais a
Antropologia interage que, nem sempre, estio em acordo com o tipo de
pesquisa qualitativa ou etnografica.
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Assim, observamos que, embora os principios expressos no Codigo
de Etica sejam bastante objetivos e relativamente 51mples hé4 toda uma
complexidade que envolve a execugdo desses principios éticos de respeito
e protecao aos direitos dos diferentes povos. E que as nobres pretensoes
éticas da nossa disciplina, constantes no Cédigo da ABA, estavam longe
de serem livres de conflitos. Essas reflexdes ficam refor¢adas na medida
em que percebemos que a ABA vem representando um papel de mediado-
ra de conflitos e, em particular na sua histéria mais recente, tem sido
chamada a se pronunciar sobre interesses de grupos especificos, atendendo
a uma crescente demanda de avaliacdo, interven¢io e mediacio de
conflitos em diversas esferas.

O artigo de Roberto Cardoso de Oliveira, que abre essa coletinea,
contempla uma reflexdo sobre a “Antropologia da A¢ao” que é diferente
da “antropologia aplicada” por portar uma preocupagio com a moralidade
e com a eticidade. Um dos seus argumentos é que o “etnélogo organi-
co”, e os problemas praticos que ele enfrenta na situagao de mediador,
pode ser mesmo considerado uma imposicao de seu préprio trabalho. O
papel de tradutores de sistemas culturais no plano cognitivo, segundo o
autor, “ndo nos torna isentos de responsabilidade pratica”, mesmo porque
“se poderd sempre dizer que ja o mediar seria uma forma de agir”, o que
nos remete automaticamente a esfera da ética e da moral, seja nas atividades
académicas, de assessoramento no servigo piblico ou nas ONGs.

A pertinéncia das reflexdes de Roberto Cardoso de Oliveira
repercute em varios outros artigos dessa coletinea, que se debrucam
sobre uma série de contextos de agio dos antropdlogos, os quais se
confrontam com outras formas de agir, ou melhor, de interagir. Um
exemplo € o artigo de Silvio Coelho dos Santos, que destaca questées
priticas que se colocam aos antrop6logos que se envolvem em
consultorias, laudos periciais, projetos de educagio, entre outros, e propde
uma importante reflexdo sobre o papel do antropdlogo. Uma teorizagio
mais sistemdtica sobre questoes praticas da Antropologia pode ser vista
tanto no artigo de Ilka Boaventura Leite, que se refere a producao de
laudos periciais antropoldgicos, quanto no de Roberto Kant de Lima,
que pensa a produgido juridica e a produg¢io antropoldgica,
problematizando teoricamente o campo da interlocu¢io, a partir de suas
experiéncias de antropélogo na convivéncia com a drea do Direito.

Além dessas reflexdes, a inter ou multi-disciplinaridade ocupa
uma parte importante desse livro, considerando que a convivéncia de
pesquisadores de dreas distintas implica num esfor¢o de “acomodacio
entre l6gicas distintas sobre o que constitui a ética em pesquisa com
sujeitos sociais”, como ressalta Maria Luiza Heilborn em seu artigo.

Esse questionamento perpassa também todo o artigo de Carlos
Caroso cuja atuacdo numa drea de cooperagio interdisciplinar — no caso,
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a Antropologia da Sadde e das Préticas Terapéuticas e a Satide Coletiva —
possibilita que ele destaque as diferentes l6gicas de distintos campos de
conhecimento quando se referem ao mesmo objeto de pesquisa.

Vilma Figueiredo, por outro lado, no seu artigo, concebe outras
matizes desse debate, ao questionar a realidade da interdisciplinariedade
ou inter-institucionalidade dos Comités de Etica em Pesquisa, mais
especificamente da Comissao Nacional de Etica em Pesquisa — CONEP
— que se encontra, segundo ela, indevidamente abrigada no Conselho
Nacional de Satide, ou seja, um conselho “de 4rea especifica vinculado a
um Ministério de competéncia tépica”.

A questio da CONEP também se faz presente em outros artigos
desse livro. A esse respeito, vale ressaltar que as novas Diretrizes e Normas
Regulamentadoras de Pesquisas Envolvendo Seres Humanos, de 1996 —
Resolugao n® 196/1996 do Ministério da Satde —, é um documento
reconhecido pelos antropélogos como de grande valor, que tem por base
declaracoes e diretrizes tdo importantes quanto o Cédigo de Nuremberg
(1947), a Declaragao dos Direitos do Homem (1948), a Declaracao de
Helsinque (1964, 1975, 1983, 1989), as Propostas de Diretrizes Eticas
Internacionais para Pesquisas Biomédicas Envolvendo Seres Humanos
(CIOMS/OMS 1982 e 1993), entre outros (CONEP - resolucio196/
1996 em anexo).

Mas, apesar da sua veneravel histdria, percebe-se no termo
“pesquisas envolvendo seres humanos” uma sobreposi¢ao de dois
significados distintos, um que se refere a pesquisas em seres humanos e
outro a pesquisas com seres humanos. Esta distingao é debatida
principalmente nos artigos de Luis Roberto Cardoso de Oliveira e de
Alcida Rita Ramos. O primeiro, contesta a tendéncia ao “biocentrismo”
presente nessa ambigiiidade, ao passo que a segunda reflete sobre como
essa sobreposi¢do pode influenciar as representagdes e praticas sobre
populacoes indigenas.

Este mesmo biocentrismo nao poderia deixar de ser debatido pelos
artigos que compdem a parte IV desse livro que se dedica, entre outras
coisas, aos embates da Antropologia da Saide com a 4rea Biomédica. E
nesse sentido que Luiz Fernando Dias Duarte critica a “ideologia da
biomedicina”, e problematiza “uma ética universal, inspirada pela
representacdo da pessoa livre, igual e autdbnoma intrinseca 2 ideologia
individualista ocidental com o acesso a essas formas outras de ser pessoa
que constituem o cardépio essencial da comparagio antropoldgica”.

Uma grande parte dos artigos dessa coletanea refere-se, especifica-
mente, aos procedimentos de pesquisa e sua relacio com a ética. Assim,
Marilda Batista oferece uma reflexao sobre o cinema etnografico e o uso
da imagem, refor¢ando a idéia de que “[...] Como autor de sua obra, o
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antropdlogo-cineasta deve assumir a inteira responsabilidade do que decide
filmar e mostrar ao puablico, porém sem jamais ferir a dignidade do
outro enquanto individuo”. Nesse mesmo sentido, ou seja, o de pensar a
responsabilidade do pesquisador, é que apreciamos as experiéncias
relatadas no artigo de Russel Perry Scott que problematiza a aplicacido
dos resultados da pesquisa antropoldgica a partir da Antropologia da
Sadde.

Uma outra dimensio da pesquisa antropoldgica que ganha espaco
em vdrios artigos, mas especialmente no de Guita Grin Debert e de
Daniela Knauth, é a relagdo entre pesquisador-pesquisado. A partir
de relato sobre sua pesquisa na drea da Antropologia do Corpo e da
Satide, mais particularmente sobre Mulheres e a Aids, Knauth retoma
um dos preceitos bédsicos da Antropologia que diz respeito a qualidade
da relagio entre esses dois sujeitos, trazendo para dentro da questdo
metodolégica uma reflexdo de ordem ética. Debert, por outro lado,
também refletindo sobre a diade pesquisador-pesquisado, questiona as
relacoes de poder que ela encerra. Tradicionalmente o antropélogo, como
pesquisador, é concebido como “detentor de status, prestigio e poder
[...]”, mas a autora quer “trazer o debate para outras situagoes em que a
relagio entre pesquisador e pesquisado se inverte, ou pelo menos, em
que a desigualdade entre as partes nao é to evidente [...]” defendendo,
entre outras coisas, a idéia de que um cédigo de ética deve oferecer
também “uma protecdo ao pesquisador e a comunidade cientifica”.

Ainda refletindo sobre a relagio pesquisador-pesquisado é que

esse livro contempla o debate sobre o Estatuto do Indio (Lei n® 6001/
1973), retomado por Joao Pacheco de Oliveira e Mércio Santilli na
parte III dessa publicagio. Pacheco de Oliveira, com respeito a essa
problematica, levanta questoes sobre os papéis atribuidos aos antropélogos
dentro dessa lei, questionando as presencas e as auséncias de agentes
sociais relacionados a questdo indigena. Santilli, por sua vez, reflete
sobre as mudangas que podem ocorrer nessa area de pesquisa — bem
como na préopria ABA — em decorréncia da revisao do Estatuto do Indio.

Questdes mais significativas sobre os dilemas do consentimento
informado em pesquisas antropoldgicas sio abordadas em varios artigos
dessa publicagio, especialmente naquele que fecha esse volume de autoria
de José Roberto Goldim.

Finalmente, o que esse livro visa é refletir sobre dimensdes tedricas
e praticas concernentes a ética no fazer antropolégico, bem como
apresentar as configuracdes do debate atual no Brasil sobre essa
problematica. O que fica evidente pelos artigos presentes nesse volume
€ que as questdes éticas sao muito mais complexas do que aparentam e
ndo podem ser tratadas de forma burocrética, com a criacio de normas-
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padrao para se lidar com situacoes, na maior parte das vezes imprevisiveis,
que se colocam na pritica profissional. A ética é, dessa forma,
fundamentalmente reflexiva. O que esse livro vem apresentar sio
elementos para essa reflexao.

Os organizadores
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Parte I
ETICA E ANTROPOLOGIA: ASPECTOS GERAIS






O MAL-ESTAR DA ETICA NA ANTROPOLOGIA PRATICA

Roberto Cardoso de Oliveira

_ Neste simp6sio que a ABA decidiu promover sobre Antropologia
e Etica,! creio ndo estar saindo do tema quando a ele agrego o que estou
chamando de prdtica. Por esse termo quero me referir a uma modalidade
de “antropologia da a¢ao”, conforme a definicio dada por Sol Tax em
1952, como sendo bem diferente da tio criticada, a época, “antropologia
aplicada” — esta tltima soliddria de um praticismo inaceitdvel por quem
pretenda basear a disciplina em s6lido amparo teérico. Porém, quando
evoco a antropologia da agio como diferente da antropologia aplicada —
cuja histéria sempre esteve associada ao colonialismo —, ndo é para fustigar
a vocacio intervencionista da disciplina, mas apenas para sublinhar o
cardter de sua atuagdo na pratica social (entendida também como praxis),
ou ainda, se quiser, o seu agir no mundo moral. Uma preocupacio com
amoralidade, ou seja, com o compromisso de assegurar “boa qualidade
de vida”, e a eticidade, ou seja, em garantir “condicoes de se chegar a
consensos” pela via do didlogo entre as partes inseridas — por exemplo —
no sistema de fric¢io interétnica. E essa preocupacdo que aqui desejo
recuperar como alvo legitimo do trabalho de uma antropologia
comprometida nao apenas com a busca de conhecimento sobre seu objeto
de pesquisa, mas sobretudo com a vida dos sujeitos submetidos a
observagiao. Mas para dissociar essa atuagao de sua dimensio perversa
que é o praticismo, quero recuperar a nog¢ao de pratica nos termos de
uma tradi¢do inerente 2 filosofia moral. Ademais, se por um lado a
antropologia aplicada é aqui descartada, por ndo orientar o seu exercicio
pelo didlogo com aqueles sobre os quais atua, por outro lado, também
h4 que se descartar a “antropologia da a¢ao”, na formulacio que lhe
deu Sol Tax, por seu alto déficit reflexivo, particularmente num momen-
to em que a nossa disciplina passou a ser eminentemente reflexiva. E
quando numa reuniao como esta nos propomos a discutir a relacio entre
antropologia e ética, somos levados a refletir sobre o espaco — por certo
social — que se mostre como dotado de total legitimidade para nele
podermos exercer o nosso métier. Parece-me que hoje em dia, quan-
do os povos indigenas ganharam voz prépria em suas relagoes com
a sociedade nacional, a tarefa ética que nos coube é claramente a de
mediag¢ao no Ambito da comunicag¢io interétnica ou, em outras pala-
vras, no Ambito do “agir comunicativo” — esse mesmo agir de que
nos fala Habermas —, de tal modo que sempre que estivermos volta-
dos para a realizacao do trabalho etnografico, também estaremos abertos
para as questdes que a propria prética indigena nos propuser.
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Mas como entender essa pratica? Recorro aqui ao seu sentido
origindrio, precisamente — para ser muito sucinto — aquele que esta
presente em sua cldssica passagem do campo da filosofia para o da
antropologia pelas maos de Lucien Lévy-Bruhl (1910, p. 9, tradugio
nossa, grifo nosso), quando escreve, em seu La morale et la science des
moeurs, que “a pratica designa as regras de conduta individual e coletiva,
o sistema de direitos e deveres, em uma palavra as relacées morais dos
homens entre si”. Sublinho aqui a expressao “relagdes morais” e dou a
ela um sentido moderno, como o de relagdes dotadas de um compromisso
com o direito de bem viver dos povos e com o dever de assegurar condigdes
de possibilidade de estabelecimento de acordos livremente negociados
entre interlocutores. No caso das relagoes entre indios e ndo-indios, das
quais me ocuparei nesta exposi¢do, esta negociagao se da entre
interlocutores representantes de etnias em confronto. Com isso, estamos
nas esferas da ética e da moral enquanto antrop6logos comprometidos
com essa concep¢ao de pratica. Sem esquecermos que essa pratica é
mais do que uma nog¢io, mas um conceito de raiz kantiana, portanto
preso a uma tradi¢ao [luminista. E, em que pese a critica pés-moderna
enderecada a essa tradi¢ao, hd ainda espago para a Razao — sé que nio
mais a razao apenas ilustrada, porém dial6gica, ou, melhor ainda,
argumentativa.

Essas consideragoes iniciais servem para nos conduzir ao quadro
ético e moral em que se insere o trabalho antropolé-gico. Quando a
pesquisa vai além da construcao de conhe-cimentos e se vé enleada em
demandas de acdo. Qual de nés, especialmente os etnélogos, ndo se viu
um dia pressionado para agir simultaneamente ao seu esfor¢o em conbecer.
Quero me reportar inicialmente a algumas experiéncias vividas por mim
tempos atras, quando eu ainda fazia etnografia. Registro primeiramente
uma dessas experiéncias ocorrida ao tempo em que fui convidado pela
FUNAI (em 1975) para estudar, por meio de um levantamento de sobrevoo
em trés dos igarapés do alto rio Solimdes, a situagio dos Tiikiina diante
do avango do “Movimento da Cruz” liderado pelo carismético José
Francisco da Cruz.? Meu problema ético de entdo era o de como manter
minha independéncia de pesquisador em relagdo a agéncia indigenista
que me contratara, ainda que jamais tenha recebido dela qualquer
recomendagdo para intervir em seu nome na situacao interétnica. Claro
que cuidei de me manter como um pesquisador destituido da mais leve
propensao para interferir diretamente junto ao encarregado do “Posto
Indigena Ticuna” ou com os franciscanos da Prelazia do Alto Solimoes
em Sao Paulo de Olivenga, sem com isso abdicar de meu consciente
envolvimento moral com os Tiikdna, submetidos a intensa catequese da
Irmandade da Cruz. Porém, meu passado de funcionario do SPI-ji que
nele havia estado vinculado por quatro anos em meados da década de
1950 - tinha feito minha cabeg¢a de forma decisiva: ndo havia como
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deixar de pesquisar sem que de alguma forma deixasse de atuar. E essa
disposi¢ao participativa na vida local, originada na pesquisa teréna e
continuada na tiiktina, haveria de marcar o meu trabalho de antropélogo:
uma sauddvel combinagio de etn6logo e de indigenista da qual nunca
seria liberto. Durante essa breve investigacdo sobre o Movimento
da Cruz, em nenhum momento deixei de discutir com os religiosos da
Prelazia ou com o funcionario da FUNAI herdeira do SPI, o teor de suas
atividades junto aos Tiikdna. Enquanto o 6rgio protecionista via com
bons olhos a agio domesticadora dos indios pela Irmandade da Cruz, ja
que a atitude puritana sistematica dos irmaos da Cruz impedia quaisquer
festas, rituais e bebidas aos seus membros (o que facilitava o controle
indigenista), em contrapartida a Prelazia nido via com simpatia tal
competi¢io na catequese dos Tiikiina. Nesse sentido, eu me sentia no
meio, entre uns e outros, e, também, entre os indios ja galvanizados pelo
Movimento e aqueles ainda nio atingidos por ele. Como em nenhuma
ocasido testemunhei qualquer conflito entre os atores sociais envolvidos
na situagio interétnica, nao cheguei a ser chamado para interceder por
qualquer uma das partes, ainda que ao nivel do discurso estivesse sempre
questionando uns e outros. Questionamento esse nio s6 em busca de
compreendé-los, mas também para induzi-los a acdes que me parecessem
mais adequadas com vistas a assegurar condigoes tais que possibili-
tassem decisoes destinadas a protegé-los. Em verdade, vejo hoje que
em todo o periodo de investigagao estive observando e participando em
discussoes com os diferentes agentes locais inseridos no sistema de fricgio
interétnica como se eu ainda fosse aquele antigo etnélogo do SPIL... Enfim,
0 meu maior propdsito aqui € sugerir, pela consideragio de alguns cendrios
interétnicos, como a Razao argumentativa pode atuar diante de verdadeiros
curto-circuitos semanticos. Em outras palavras, quando e em que
condigdes sistemas culturais entram em contradi¢io e geram uma distor¢ao
na comunicagao. Sem esquecermos, entretanto, que no meio das culturas
em confronto estd o espaco ocupado pelo antropdlogo que nao sé as
estuda, como muitas vezes atua sobre elas, consciente ou
inconscientemente. E nessa condi¢ao mediadora entre culturas — e mais
do que isso, entre pessoas de carne e 0sso —insere-se o antropdlogo e lhe
deixa muitas vezes numa situagio de tal desconforto ou, melhor ainda,
repetindo aqui o titulo desta exposicdo, cria-lhe um indefectivel mal-
estar ético.

Se olharmos um pouco para trds, verificamos que hd uma tendéncia
em nossa disciplina em reconhecermos a participagiao ativa do
antropo6logo na realidade investigada como que realizando um tipo de
“participacdo observante” —uma expressdo sobrevivente das atividades
de “observadores atuantes”, como sio os assistentes sociais ou 0s
educadores. Uma expressdo, porém, que remete mais para o caréter de
intervencdo na realidade estudada do que para a questio ética que a
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envolve, j4 que uns e outros tendem a levar consigo procedimentos e
objetivos previamente definidos e, sobretudo, legitimados na prépria
ética de suas respectivas profissdes: certamente com seus proprios codigos
de ética, nem sempre permedveis a critica daqueles que sao alvo de sua
acao. Mas no caso de nossa profissio, prefiro me valer da expressio
gramsciana etndlogo “orginico”, quem sabe renovando-a, para acentuar
a relagdo umbilical que esse pesquisador possui com uma entidade, uma
classe social, um setor de classe ou um dos segmentos desse setor em
que estd ideologicamente inserido, ja que esse etnélogo estard sempre
falando de algum lugar. Nos cendrios que pretendo examinar nesta
oportunidade, esse etn6logo orginico estard posicionado no setor politico
indigenista, seja ele governamental ou alternativo — seja em seu segmento
missiondrio (de diferentes confissdes), ou seja, ainda junto as indimeras
ONGs que, de conformidade com suas respectivas orientacdes
programiticas, procuram expressar as demandas da sociedade civil.

Muitos dos colegas aqui presentes tém experiéncia nessas atividades
eminentemente praticas. De meu lado, procurarei agora recorrer a alguns
cendrios nos quais participei em diferentes momentos de minha vida
profissional, que nos permitirdo refletir sobre a acio do etnélogo
indigenista como um natural mediador entre culturas em confronto. E é
nessa mediacio que se coloca o problema ético. Mas devo dizer que
estarei me respaldando — como preliminar — na ética discursiva, como,
alis, tenho feito em varios escritos, quando tenho recorrido a ela como
uma estratégia adequada para examinar as relacoes entre culturas tomadas
como sistemas incomensuraveis. H4, porém, de se relativisar essa no¢ao
de incomensurabilidade. Para tanto, caberia considerar esses sistemas —
por exemplo: uma cultura indigena frente a cultura ou sub-cultura regional
— como sendo comensuraveis pelo fato, etnograficamente constatado,
segundo o qual as fronteiras semanticas entre tais ou quais culturas nio
sdo intransponiveis. Ao contrdrio, elas revelam-se porosas, passiveis de
ultrapassagem pelo — e somente pelo —argumento no discurso, portanto
suscetivel de reflexao por ambas as partes envolvidas na relacao dial6gica.
Daf ser a ética discursiva a postura tedrica que mais se afina — a meu
modo de ver — com a investigagao das questoes éticas e morais com que
nos defrontamos no exercicio de nossa profissao.

Gostaria de ilustrar isso, inicialmente, com um exemplo tirado
de minha experiéncia pessoal com os indios Teréna. Um certo dia, em
1957, quando eu dava continuidade a uma pesquisa iniciada dois anos
antes, deparei-me com uma situacao inesperada. Havia entrado em uma
casa de comércio na pequena cidade de Miranda para comprar alguns
alimentos a fim de leva-los para Cachoeirinha, a aldeia teréna em que
estava fazendo minha etnografia, quando percebi que um casal de indios
da aldeia Moreira (como depois fiquei sabendo) estava esperando para
ser atendido ha bastante tempo. Quando eu e mais alguns fregueses
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chegamos, o casal ja estava aguardando no balcio. Nés fomos
imediatamente atendidos, enquanto o casal teréna continuava aguardando
humildemente com uma inesgotivel paciéncia. Percebi que ji estavam
habituados a essa desconsideragio contumaz, ji que nada falavam,
simplesmente esperavam. Meu intuito na ocasiio, ao entrar na casa, era
o de entrevistar o comerciante, interessado que estava em ampliar minha
investigagio para as dreas circunvizinhas as reservas teréna. Tinha,
portanto, de estabelecer relagoes amaveis para que fossem rentdveis a
pesquisa. Mas nesse ano eu ainda vivia intensamente a condi¢ao de
etnélogo organico, ja que eu era etnélogo do SPI. Assim, sem maiores
consideracoes sobre o destino de minha entrevista, procurei intervir na
situagdo perguntando ao proprietirio o porqué da demora em atender —
e isso com uma agressividade mal contida. Nessa hora nio era o
pesquisador, mas o funciondrio que agia. Mas tal nao foi a minha surpresa
quando dele ouvi a seguinte justificagao: “Esses bugres nao ligam por
esperar, eles nao tém pressa, o tempo para eles ndo conta como para
nés”. Opinido sagaz de um pensador rural? Quem sabe! Mas claro que
nio me dei por satisfeito com tal argumento e pus-me a discutir com a
veeméncia de um jovem aprendiz de antropologia, tentando, pelo menos,
implantar nele uma saudével divida em sua a¢do discriminatéria. Porém,
mais tarde, passei a ver esse argumento como um tema interessante de
reflexdo. Afora o preconceito étnico evidente, havia um saber (certamente
nio uma sabedoria) expresso em uma concepg¢io de tempo — do tempo
indigena — que estava firmemente consolidada no senso comum local,
alienigena. O registro desse epis6dio em minha caderneta de campo,
recentemente consultada, levou-me de volta para aquele didlogo. E li
naqueles apontamentos a seguinte frase: “Sera que mais do que brigar,
nio deveria eu devotar-me a elucidar?” Eis talvez a minha primeira
percepcao da tarefa do antropélogo! Pode-se dizer que eu estava no meio
de duas visdes de mundo, de dois campos semanticos irreconcilidveis,
salvo pelo exercicio de uma argumentagio que levasse o indio e o regional
a construfrem um consenso: onde a razio argumentativa triunfaria! Nao
cheguei a tanto... A “ética discursiva” de Apel e de Habermas que nasceria
anos depois (nos anos 60) nao seria antecipada por mim... Mas verifico
hoje que eu ja intufa sobre o rumo que o etnélogo deveria tomar enquanto
organico.

Todavia, esse fato me leva a sublinhar o lugar de mediador em
que o etn6logo sempre se coloca ou é levado a se colocar, queira ou nio.
E uma imposigio de seu préprio trabalho. Ao ocuparmos esse espago
que nos torna tradutores de sistemas culturais no plano cognitivo, isso
nio nos torna isentos de responsabilidade prética, portanto no plano
moral, quando somos induzidos a agir. Inclusive se podera sempre dizer
que ja o mediar seria uma forma de agir. Estamos, assim, postos na
esfera da ética e da moral! Sabemos que os dois mundos — no caso
examinado, o do indio e o do regional — estao eivados de valores. Valores
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que sustentam juizos diferenciados de seus agentes, igualmente defensiveis
segundo as particularidades de cada sistema cultural em que esses agentes
estao inseridos. Qual a orientacdo que o pesquisador poderia adotar?
Permanecer eqiiidistante, resguardado por uma neutralidade olimpica,
ou participar efetivamente desse encontro entre dois mundos, a rigor,
muitas vezes, um verdadeiro confronto? Retomo aqui a distin¢ao de
Groenewold — a qual ja recorri outras vezes — sobre as esferas éticas: a
micro, a meso e a macro. Recorde-se aqui: a microesfera como um
espaco ocupado pelas particularidades (portanto, da cultura tribal, em
meu exemplo); a macroesfera como o espaco do universal — ou daquilo
que é universalizado — ou, ainda, como diria Louis Dumont, valores
universalizdveis — por uma “sociedade mundial” em busca de uma ética
planetdria (como indicam as investigagoes de Karl-Otto Apel); ou, em
outras palavras, pela ONU, como no caso da Carta dos Direitos Humanos.
E assim que na mesoesfera, terfamos enfim o espaco ocupado pelos
estados nacionais, cuja obrigacao precipua seria a de garantir uma correta
mediacido entre valores tribais e planetarios, situados respectivamente
nas esferas micro e macro. Portanto, entre sistemas de valores tidos como
particulares e universais. Ha, entretanto, varios sendes a serem
examinados criticamente, quando se observa que as Nag¢des Unidas ndao
exprimem, a rigor, em suas decisdes, as vozes de todas as etnias do
planeta, o que torna os povos tribais — destituidos de Estados nacionais
—ndo-representados naquele organismo. Este é um fato. Porém, por outro
lado, ha de se considerar um outro fato, o de uma realidade que se
impoe, posto que nao hi outra instAncia como a ONU capaz de estabelecer
valores de alcance planetario — pelo menos em sua pretensio — e que
sirvam de idéias reguladoras do convivio mundial entre os povos, tais
como a defesa do meio ambiente, da vida humana, da liberdade, contra
a tortura e de outras grandes idéias do género, malgrado as repetidas
frustracoes que sua ndo-obediéncia nos traz.

Mas, voltemos aos cendrios etnograficos. Um deles, do qual
participei quando de minha estada entre os indios Tapirapé (1959), refere-
se a proibi¢do do infanticidio; o outro, proporcio-nado pela literatura
etnolégica, trata da circuncisdo feminina (observavel em sociedades
mugulmanas). Ambos os cendrios envolvem particularidades culturais
que aos olhos universalizantes (melhor diria, ocidentalizantes) de um
organismo como a ONU, chocam-se com as decisdes tomadas
majoritariamente pelos estados-nacionais membros. O argumento tapirapé
de que o sacrificio da terceira filha seria responsével pela manutengio
da populac¢io em indice demografico compativel com o seu ecossistema,
de modo a viabilizar a sobrevivéncia do grupo tribal, e, portanto, de que
a vida de todo um povo vale mais do que a de um individuo, levou as
missiondrias que assistiam esses indios a proclamarem o contraditério,
segundo o qual “a vida humana tem um valor absoluto, pois ela nos foi
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concedida por Deus”. Quanto ao outro cendrio, o da circuncisio feminina
(alevarmos em conta uma monografia sobre os mugulmanos do Sudao),
a questdo é imensamente controvertida entre a populagio do pafs, com
variagdes étnicas significativas, o que, em absoluto, levou a pesquisadora
a uma posi¢ao confortdvel de indiferenca moral; todavia, ela traz
argumentos interessantes — e até certo ponto inesperados — a propdsito
da generalizada reacio ocidental contra tal mutilagio genital juntamente
com indicios de que o prazer sexual da mulher nio teria sido extirpado
pelo cumprimento dessa regra moral tao particular. Essa antropdloga,
Ellen Gruenbaum, com seu livro The female circumcision controversy:
an anthropological perspective, retoma a postura relativista da disciplina
e parece cuidar de nao interferir nos debates que presenciou. Uma postura
académica levada as ultimas conseqiiéncias? Talvez! Mas o que nos
ensinam esses cendrios. O primeiro, sobre o infanticidio tapirapé, mostra
missiondrias cumprindo sua desobriga junto a uma etnia indigena cujo
alto estdgio de depopulagao nao mais justificaria (em termos de célculo
demogrifico) valer-se do infanticidio para controle de uma populacio
reduzida a pouco mais de uma centena de individuos (dos mil que
anteriormente possufam quando habitavam seu nicho original). Nesse
caso especifico, essas missiondrias convenceram os indios Tapirapé a
abandonarem tal habito recorrendo exclusivamente a persuasio junto as
maes para que deixassem de sacrificar seu recém-nascido. Ao longo do
tempo de sua permanéncia entre esses indios, elas recorreram ao discurso
argumentativo para atravessarem a fronteira semantica que as separava
dos Tapirapé. No caso do segundo cendrio, o da circuncisio feminina
muculmana, a postura relativista da antropologia levou a pesquisadora a
nio interferir, limitando-se a procurar compreender e a cotejar os
argumentos pros e contras esgrimidos pela prépria populagiao do Sudao.
Se as missiondrias tinham por funcdo agir na sociedade tapirapé, a
antrop6loga obedeceu a uma pratica tradicional da disciplina, ainda que
guardasse para si qualquer juizo moral. Valeria questionar se essa
antropologa assumiu uma neutralidade recomendada por uma concepgio
exclusivamente académica — em seu sentido perverso de absenteismo —
ou, pressionada pela divergéncia interna observada na sociedade
muculmana, preferiu apenas captar o significado dessas controvérsias, a
partir das quais melhor poderia compreender a situagio estudada. E
aqui uma reflexdo se impde no sentido de se distinguir neutralidade da
nocao de imparcialidade;® esta Gltima, é bom esclarecer, deve estar sempre
integrada no horizonte do etn6logo orginico, uma vez que isso significaria
— em termos tanto cognitivos como morais — a adog¢do de uma postura
instrumentalizada pela perspectiva adotada: nesse sentido, a
imparcialidade apenas demanda que o intérprete se coloque “em
perspectiva” (para usar aqui mais uma expressio de Dumont), portanto,
de maneira critica esfor¢ando-se para nio deixar de responder, com
argumentos, as obje¢oes advindas de interpretagdes alternativas sobre o
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problema em pauta. Porém, ha de se reconhecer que se essa distincio
resguarda o lugar da objetividade, no plano cognitivo nio responde
adequadamente aos problemas confrontados pelo etnélogo organico ou
pela antropologia pratica, na forma como a estou concebendo. E nos
impele a considerar que, em ambos os casos — dos Tapirapé e dos
mugulmanos —, os cendrios descritos sdo perfeitamente compativeis com
aquilo que nos ensina a alegoria etnogrdfica, no entender de James
Clifford,* na medida em que, ao relatar momentos da histéria das relagoes
interétnicas, essas descricoes alegéricas carregam uma proposta moral e
que, nos termos da prépria “teoria da ética do discurso”, tendem a mostrar,
ao fim e ao cabo, a (im)possibilidade ou, pelo menos, a complexidade
de uma ética verdadeiramente planetdria. Enfim, sio questdes que se
impoem a nossa reflexio.

Retomando o modelo das esferas éticas hd pouco mencionado,
ouso dizer que, enquanto antropdlogos orginicos, nada nos impede de
agir junto aos povos que estudamos, sempre sob o signo da solidariedade
—sendo esta solidariedade o modo pelo qual iluminamos o teor de nossa
imparcialidade e, esta, sob o signo da justiga. A eqiiidistincia moral e
politica, recomendada pela antiga academia, parece nio se justificar nos
dias de hoje. Mesmo porque, a partir da evidéncia de que nio existe
objetividade absoluta, sendo ela portanto uma mera ilusido — o que, é
bom lembrar, nao implica em exorcizar toda e qualquer objetividade,
mas somente o objetivismo —, o espaco de a¢io do pesquisador nao pode
ficar vazio, pois nesse caso estaria sendo ocupado por funciondrios,
politicos ou administradores ndo ou pouco comprometidos com a
necessidade de alcangar consensos junto aos povos indigenas em sua
acdo indigenista. Mas ao ocupar esse espago, o etn6logo orginico passa
a se orientar por esse bindmio particular/universal, microesfera e
macroesfera, sempre procurando medii-lo através de sua inser¢iao na
mesoesfera, isto é, como sendo nela o lugar por exceléncia onde se
posicionar para o exercicio de sua fung¢io elucidadora. Embora esteja
nessa esfera o espaco ético do Estado nacional, em seu dever de
intermediar os ordenamentos da Carta dos Direitos Humanos e os valores
particulares das etnias indigenas, ha de se reconhecer que cada vez mais
esse espaco é também ocupado pela sociedade civil, especialmente pelas
organizacdes nio-governamentais que exercitam um indigenismo
alternativo, além de outras agéncias, como as missiondrias, todas elas
partilhando com o Estado a meso-esfera. O certo é que esse modelo de
eticidade — das trés esferas éticas — mostra-se bastante util para orientar
0s nossos passos no terreno da moral. E em termos de uma ética
discursiva, h4 de se firmar a idéia de que tal intermediacao s6 se fard por
meio da participacio do pesquisador no didlogo entre as partes: a
sociedade nacional comprometida com principios universais, ja que ela
é membro da ONU, e firmou os instrumentos juridicos elaborados pela
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maioria dos estados-nacionais; e as sociedades indigenas, presas as suas
particularidades, seus habitos tradicionais, responsaveis por seu estar no
mundo. Mas se isso nao € suficiente, ndo se pode dizer que seja pouco!
Pois nao se pode negar que com a Carta dos Direitos Humanos ficou
mais vidvel a defesa dos povos indigenas ou do meio ambiente diante da
possibilidade de invocé-la.

Gostaria ainda de recorrer a um tltimo cendrio para ilustrar um
episédio de intervengio desse etn6logo orginico nas relagoes entre indios
e o encarregado de Posto Indigena no exercicio de seu trabalho de
pesquisador. Quero destacar com isso a necessidade de um conhecimento
das particularidades da cultura indigena para sustentar a agio mediadora
de qualquer agente externo, seja ele pesquisador, missiondrio ou mem-
bro de uma organizacio nio governamental. O fato que desejo apresentar
agora, relaciona-se a etnografia que realizei junto aos indios Tiikdna
ainda em 1959, durante a minha primeira estadia entre eles, portanto,
bem antes do levantamento que fui convidado a fazer sobre 0 Movimento
da Cruz, ao qual j4 me referi no inicio desta exposicdo. Eu ja ndo era
funciondrio do SPI, mas meu habitus profissional ainda estava colado ao
etn6logo orginico que eu era por dever de oficio. Vi-me, assim, diante
de uma questao litigiosa entre o encarregado do Posto Indigena e um
indio tiikina, morador no lado peruano da fronteira, para onde havia se
mudado, ap6s algumas desavengas vividas em Mariuacu, uma aldeia
titkina no lado brasileiro supervisionada diretamente pelo Posto do SPI.
Esse indio havia retornado a Mariuagu para buscar sua irma, uma menina
de 14 anos, para casi-la com o irmao de uma moca (ambos residentes no
lado peruano) com a qual ele préprio queria casar-se. Eis formado o
quadro de um matrimonio tiikina preferencial. “Eu fico com sua irma,
e vocé fica com a minha” — esta a sentenca normalmente verbalizada na
comunidade indigena. Uma regra matrimonial de aceita¢io ticita pelos
TiikGna. Mas sendo uma regra preferencial, ndo era de cumprimento
obrigatério, razdo pela qual permitiu que a av6 e uma tia da menina nao
concordassem com a saida dela para o Peru. Ao mesmo tempo, era visi-
vel que o encarregado do Posto tomava o partido da avé e da tia, alegando
que a menina era muito pequena para casar e que nio tinha por que
deixar o Brasil pelo Peru, o que ele dizia com certo ardor civico... Vérias
razdes estavam em jogo: a obediéncia a regra tribal tinha um valor em si
mesma, e a veeméncia a qual recorria o jovem tiikina casadoiro revelava
que sem dar sua irma em troca ele ndo conseguiria a irma do outro para
noiva; o encarregado, de seu lado, achava que estava sendo patriota, ja
que tinha de assegurar a identidade brasileira da menina tiiktna (a par
de uma visivel antipatia que nutria pelo jovem Tiikdna); e a avd e a tia,
ambas ndo querendo abrir mao da menina, cuja mae havia falecido hi
alguns anos. Diante desse verdadeiro litigio, fui levado a me manifestar.
Procurei simplesmente descartar a decisao do encarregado, esclarecendo
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ser parte da cultura tiiktina o intercimbio de irmas e que por esse motivo
sua interveng¢ao era injustificivel na vida da comunidade. Diante disso,
apenas recomendei que a questio s6 podia ser resolvida pelos litigantes
e sob o controle da comunidade indigena de Mariuagu. Nio sei o que
resolveram, ja que viajei no dia seguinte. Porém, nesse episodio, o etn6logo
nio abriu mio de tornar o conhecimento da cultura indigena, alcangado
pela pesquisa etnografica, como um meio de impedir que uma acio
pensada no interior da logica do sistema nacional fosse utilizada sem
nenhuma consideracio as tradicoes tiiktina. Deixei aos indios o espaco
para o didlogo entre si, sem a interferéncia do poder local alienigena.
Lembro-me que nesse momento de minha interferéncia, senti-me
novamente como se ainda fosse etnélogo do SPI. Um antropdlogo cinico
poderia dizer que essa é a maldicio do etnélogo orginico. Seria
verdadeiramente uma maldigio, esta de se assumir como um intermedirio
na elucidacdo de situacdes equivocadas? Nio seria esta uma das mais
apropriadas maneiras do etn6logo organico agir na situacdo interétnica?
Penso que sim. Tal como a critica da linguagem, que para um pensador
como Wittgenstein tende a funcionar como uma verdadeira terapia da
filosofia, por que a antropologia pratica nao poderia cumprir uma fungio
terapéutica no didlogo interétnico? Creio ser esta uma das principais
funcoes que nos cabe exercer enquanto tradutores — melhor ainda:
intérpretes — de idiomas culturais em confronto.

Concluindo, eu diria que uma antropologia prdtica, devotada a
ordem moral, vem progressivamente impondo-se ao exercicio de nossa
disciplina simultaneamente 2 investigagio etnografica. Uns chamam isso
de politizagio da disciplina. Prefiro a énfase na ética, como meio de
intervencio discursiva do pesquisador na sociedade investigada, do que
sua ac¢do na esfera politica, j4 que esta estd cada vez mais vulnerdvel a
partidarizagio e jamais deve substituir a ordem moral. Ao tentar essa
breve caracterizacdo do etnélogo organico e dos problemas préticos que
ele estd sujeito a enfrentar, quis mostrar que esse etndlogo é cada vez
mais uma segunda face do etnélogo moderno. Desde que vencida a antiga
obsessao pela neutralidade a todo custo, condi¢do ingénua de uma
objetividade iluséria, nio hd nenhuma razio para que esse etnélogo
orginico nio se manifeste em quaisquer de suas atividades, sejam elas
académicas, de assessoramento no servigo ptblico ou nas ONGs, seja
onde for. Imagino que seja por essa via que a antropologia e a ética
melhor podem se conciliar. E, nesse sentido, fica como uma sugestio,
ou, melhor ainda, como uma idéia que espero seja fecunda, o modelo
das esferas éticas — a micro, a macro e a meso, sendo que serd sempre
nesta ultima a esfera em que esse etnélogo critico e reflexivo estard
melhor situado. Penso que aquilo que estou chamando de “o mal-estar
da ética”, poderi ser superado na antropologia quando nio mais nos
escondermos no relativismo absenteista, responsavel por uma neutralidade

30



equivoca, ou, ainda, se quando incorporados como funcionérios organicos
em instituices particulares ou publicas, devotadas a acao social, ndo
deixarmos de nos valer da capacidade reflexiva de nossa disciplina e,
iss0, na propor¢io em que estejamos abertos para receber os bons influxos
da ética discursiva que, mais do que uma teoria, serve-nos como uma
estratégia extraordinariamente habil na mediagio do didlogo intercultural
a que todos nds, por um imperativo de nossa propria profissio, nao
podemos estar ausentes. Sem querer atribuir a esse etnélogo que se devota
a antropologia pratica, portanto, concentrado nas questoes de eticidade
e de moralidade, aquela tarefa descomunal que uma vez Edmund Husserl
(1976, p. 23) atribuiu ao filésofo como devendo se assumir como
“funciondrio da humanidade”, dada “a sua responsabilidade a respeito
do Ser verdadeiro dessa (mesma) humanidade” — e Husserl escreveu isso
as vésperas da segunda Grande Guerra —, creio que ndo seria uma
extrapolagio exagerada dizer que em termos ético-morais hd um certo
ar de familia entre ambos: o filésofo funcionério e o etnélogo organico
—cada um, a seu modo, imersos em suas respectivas responsabilidades.

Notas

! Simpésio Especial sobre “Antropologia e Etica”, realizado no dia 17 de junho de 2002
, no ambito da 23" Reunido Brasileira de Antropologia (Gramado, Rio Grande do Sul).
O resultado desse levantamento publiquei em América indigena (1977) e inclui na
segunda edi¢io de meu livro A sociologia do Brasil indigena (1978), como seu décimo
, segundo capitulo intitulado “Possibilidade de uma Antropologia da Agio”.
Agradeco a Luis R. Cardoso de Oliveira a sugestdo para incluir a questio da
, imparcialidade, distinguindo-a da nogdo de neutralidade.
“A alegoria nos incita a dizer, a respeito de qualquer descricio cultural, nio ‘isto
representa ou simboliza aquilo’, mas sim ‘essa é uma histéria (que carrega uma moral)
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PESQUISAS EM VERSUS PESQUISAS COM
SERES HUMANOS

Luis R. Cardoso de Oliveira

De fato, os esforgos para a regulamentagao de principios éticos na
pratica de pesquisa tém suscitado questdes polémicas ainda pouco
discutidas entre nés. Vou procurar tratar de pelo menos trés ou quatro
questdes importantes e complexas no campo da ética na antropologia
para dar inicio ao debate. Em primeiro lugar, gostaria de dizer que a
resolugio 196, instituida pela Comissdo de Etica em Pesquisa (CONEP)
do Ministério da Satide para regular a ética em pesquisa com seres
humanos em geral, comete alguns equivocos graves. Ao regular toda e
qualquer pesquisa com seres humanos a resolu¢ao sugere um certo
exagero ou uma certa extrapolag¢io de dominios. Neste sentido, me parece
que a resolucdo 196 expressa o que gostaria de caracterizar como um
certo “dreacentrismo” ou “biocentrismo” na visio sobre a ética, com
implicag6es muito similares ao que nés na antropologia freqiientemente
nos referimos através da nog¢io de etnocentrismo e que um antropé6logo
como o Louis Dumont, por exemplo, chama de sciocentrismo para
falar na dificuldade que os ocidentais tém de entender a sociedade de
castas na India.

Tal dificuldade se traduz, no caso em pauta, nao sé em distor¢oes
do ponto de vista cognitivo, mas numa atitude que também nio deixa
de ter conseqiiéncias normativas, na medida em que impde
(arbitrariamente) uma visdo local (biomédica) sobre a pratica de pesqui-
sa, ou sobre a ética na pratica de pesquisa, como se fosse universal. Isto
€, como se representasse, adequadamente, a relagio do pesquisador com
os sujeitos da pesquisa em todas as dreas do conhecimento. Além de
revelar uma ma compreensio do carater desta relagao nas ciéncias so-
ciais (ou nas humanidades), creio que a imposi¢ao do modelo biomédico
desrespeita direitos e, assim, teria implicagoes normativas. Uma distin-
¢do central na relacdo com os sujeitos da pesquisa, invisibilizada pelo
que estou chamando de dreacentrismo, seria a diferenca entre pesquisas
em seres humanos, como no caso da drea biomédica, e pesquisas com
seres humanos, que caracterizaria a situacio da antropologia, especial-
mente da antropologia social ou cultural, que congrega a grande maioria
dos pesquisadores no Brasil.

No caso da pesquisa e seres humanos, a relacio com os sujeitos,
objeto da pesquisa, tem como paradigma uma situacao de intervencio,
na qual esses seres humanos sao colocados na condi¢io de cobaias e, por
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tratar-se de uma cobaia de tipo diferente, é necessario que esta condigao
de cobaia seja relativizada. E neste contexto que o consentimento
informado se constitui em uma exigéncia nio s6 legitima, mas da maior
importincia. J4 no caso da pesquisa com seres humanos, diferentemente
da pesquisa em seres humanos, o sujeito da pesquisa deixa a condigio de
cobaia (ou de objeto de interveng¢io) para assumir o papel de ator (ou
de sujeito de interlocucdo). Na antropologia, que tem no trabalho de
campo o principal simbolo de suas atividades de pesquisa, o préprio
objeto da pesquisa é negociado: tanto no plano da interagio com os
atores, como no plano da construgio ou da defini¢io do problema
pesquisado pelo antropdlogo.

Entdo, o consentimento informado me parece pouco produtivo
para o trabalho do antropélogo. Quando o antrop6logo faz a pesquisa de
campo ele tem que negociar sua identidade e sua inser¢io na comunidade,
fazendo com que sua permanéncia no campo e seus didlogos com os
atores sejam, por definicio, consentidos. Entretanto, o antropélogo sempre
tem mais de uma identidade no campo. Pois, s6 um pesquisador com
graves problemas psicoldgicos, talvez s6 mesmo um pervertido desses
que existem apenas no mundo ficcional poderia relacionar-se com os
atores apenas como sujeito de conhecimento durante todo o tempo. Uma
vez no campo, o antrop6logo também se relaciona com os nativos
enquanto ator, e freqiientemente participa do modo de vida do grupo
estudado ou compartilha experiéncias com seus interlocutores. A
implicagao disto é que, assim como nés temos uma identidade dominante
na nossa sociedade, mas as vezes acionamos ou privilegiamos dimensoes
menos abrangentes dessa identidade em nossas interagdes cotidianas,
nas interacdes que desenvolvemos no campo também assumimos mais
de um papel e atualizamos mais de uma identidade. No contexto das
sociedades ditas simples, um autor como Max Gluckman falava em
relacoes multiplex para caracterizar este padrio de interagdes que envolve
vérios tipos de relacionamentos e de identidades. Neste sentido, o
consentimento informado é pouco produtivo para a antropologia porque,
do ponto de vista da disciplina, é interessante que o antrop6logo, no
futuro, possa resgatar pelo menos algumas dimensoes de sua experiéncia
existencial no campo para a produgio de interpretacdes e de reflexdes
sobre as quais nao havia pensado enquanto fazia a pesquisa em contato
direto com os atores. Deste modo, ndo é possivel nem seria desejavel
que o antropblogo pudesse definir ou prever com precisio todos os seus
interesses (presentes e futuros) de pesquisa, no momento recomendado
pela resolugao 196 para a obtengio do consentimento informado.

Alids, outro aspecto importante da pesquisa antropoldgica é que,
freqiientemente, o objeto tedrico da pesquisa é redefinido apds a pesquisa
de campo, quando cessa a interagio com os sujeitos da pesquisa, o que
traz novas dificuldades para as regras de solicitacio do consentimento
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informado, assim como estabelecidas na resolucio 196 do CONER Pois,
segundo a resolucio, os sujeitos da pesquisa tém de ser informados ndo
apenas sobre exatamente a que intervengdes eles estardo sujeitos, mas
também sobre o assunto ou sobre do que se trata a pesquisa. A satisfagdo
destes dois aspectos do consentimento informado seria a condigio para
a legitimagio da pesquisa, assim como para a divulgagio de seus
resultados.

Gostaria de chamar atenc¢do aqui para o fato de que, no caso da
antropologia, é normalmente raro ou pelo menos dificil que o pesquisador
tenha uma definigao clara e definitiva do seu objeto de pesquisa, — ou
do problema que ird abordar no livro ou no artigo a ser publicado no
futuro — no momento em que ele estd tendo a interagdo com os sujeitos
da pesquisa. Gostaria de argumentar ainda que, nao sé essa auséncia de
defini¢do precisa, no momento da interagio no campo, nio tem as
implicacdes ético-morais que poderiam caracterizar a situagio similar
no caso da pesquisa biomédica, mas insistiria que nao seria nem mesmo
desejavel, do ponto de vista da produgio antropoldgica, que uma definigio
bem amarrada e conclusiva fosse formulada no inicio da pesquisa. Este
seria entdo um primeiro problema para a implementagio da resolucido
196 no caso da pesquisa antropoldgica, e que chama a atengio para a
importancia da diferenca entre pesquisas em e pesquisas com seres
humanos. Como mencionei acima, enquanto no plano cognitivo a
concepcio do consentimento informado previsto na resolugao impoe
limitagoes — mal fundamentadas e ilegitimas — a investigacio do
antrop6logo ou a sua compreensio do objeto, no plano normativo estas
limitagdes assumiriam um cardter autoritirio, na medida em que nao
encontrariam o mesmo suporte ético-moral que respalda as exigéncias
estabelecidas para a pesquisa na drea biomédica. No caso da antropologia,
a negociagdo da pesquisa e/ou do objeto é parte constitutiva do
empreendimento: primeiro no campo e depois no escritério quando o
trabalho é redigido, ainda que no segundo momento trate-se de um didlogo
simulado.

Nio obstante isso me parece que o antropdlogo se
defronta com questdes de ordem ético-moral em outras circunstincias,
nao necessariamente restritas ao momento da negociagao da situagio de
pesquisa no campo, junto aos atores. Claro estd que o antropdlogo se
defronta com problemas ético-morais de base, na medida em que tem
que estabelecer uma relagiao dialégica com os sujeitos da pesquisa, e,
portanto procurar ouvi-los de fato, ndo sé para que a interagio transcorra
de maneira adequada, mas também para que compreenda bem o que
estd estudando. Nesse contexto, acho que os problemas ético-morais do
antropélogo podem ser particularmente dramdticos em dois momentos:
a) quando da negociac¢io da identidade do pesquisador no campo, o que
pode ser bastante complicado; e b) no momento da divulgacio dos
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resultados da pesquisa, quando o antrop6logo nao pode se abster da
responsabilidade sobre o contetido do material publicado, assim como
sobre as implicacdes previsiveis de sua divulgacio.

No que concerne a negociagio da identidade do antropdlogo, acho
que seria absolutamente legitimo que a ABA e/ou os antropdlogos se
preocupassem, por exemplo, com a importincia de o pesquisador ndo
enganar os nativos ou os sujeitos da pesquisa em relagio a sua prépria
identidade. H4 casos registrados na literatura em que pesquisadores na
area de ciéncias sociais, antropélogos ou sociélogos, assumem um papel
nativo e evitam revelar a sua identidade de pesquisador, o que pode ter
implicagdes ético-morais graves. Ha, por exemplo, o estudo famoso de
Foote-Whyte (1943) sobre “Street Corner Society” no qual o pesquisador
assume o papel de participante total — para utilizar uma expressao de
Cicourel (1975) — e finge papéis para se integrar plenamente ao grupo.
Embora nio deixe de revelar sua identidade de pesquisador em alguns
momentos, ainda que apresentando seus interesses de pesquisa de forma
dissimulada (FOOTE-WHYTE, 1975), a estratégia de representar papéis
como se fosse nativo ndo deixa de ser problematica, pois motivada para
viabilizar o acesso a informagoes que, de outra maneira, provavelmente
lhe seriam negadas. Se a idéia de participagio total e a estratégia de
fingir papéis tinham um apelo inovador em 1937, ano em que a pesquisa
de Foote-Whyte foi realizada, sao de dificil legitimag¢io na atualidade,
quando é grande a preocupagio com os direitos dos sujeitos da pesquisa
e com a dimensao ética das relagoes estabelecidas pelo pesquisador no
campo.

Entretanto, h4 outras circunstincias mais complexas, como, por
exemplo, no caso da minha prépria pesquisa de campo para tese de
doutorado nos Estados Unidos (OLIVEIRA, 1989), nas quais a assuncao
de uma identidade nativa nio parece ter as mesmas implicagdes. Durante
a pesquisa, procurei combinar a identidade tradicional de antropdlogo,
em relacdo a qual ndo fago nenhuma restri¢ao, com a assuncao de uma
posi¢do social nativa. No primeiro caso, como normalmente se faz,
identificava-me como um pesquisador que queria estudar aquela
comunidade e que depois iria escrever sobre ela. Como quer que esta
identificacdo venha a ser compreendida e interpretada pelos atores, e
isso pode variar muito, o interesse em aprender sobre a comuni-
dade passa a ser pelo menos uma das dimensoes importantes desta
identidade. Por outro lado, devido a meus interesses em questdes relativas
a validade da interpretacao antropoldgica e as caracteristicas do dado
antropoldgico, resolvi conduzir uma parte da pesquisa a partir de uma
posic¢do social nativa, para estabelecer um outro tipo de relagio com os
atores, 0 que me permitiria, em principio, o acesso a outro tipo de dado.
Neste sentido, trabalhei um periodo como conselheiro leigo para pequenas
causas —um servigo prestado por voluntarios a litigantes (reais ou virtuais)
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através do telefone —, e atuei também, no final da minha pesquisa, como
mediador de disputas no Juizado, uma posi¢ao exercida por membros
da comunidade também em carater voluntario. Tanto num caso como
no outro era sabido que todos os prestadores desses servigos tinham
outra atividade principal, e minha “dupla” identidade no campo nao
envolvia qualquer tentativa de dissimulagio.

Apesar de quase todos os outros mediadores serem estudantes de
direito, esta era uma atividade idealizada para voluntarios leigos, como
eu. No Juizado, estava claro para todo mundo que eu era um estudante
de antropologia fazendo uma pesquisa para escrever uma tese de
doutorado e, nesta condi¢do, consegui um espago para no final da pesquisa
atuar como mediador de disputas. Antes disso, porém, assisti a muitas
disputas mediadas por mediadores experientes na prestacao deste servico
ao Juizado. Enquanto observador, sempre me identificava como
antropdlogo e tinha que pedir permissdo as partes para gravar as sessdes
de mediagio, o que nunca me foi negado. Como tinha que utilizar terno
e gravata — traje tipico de advogados — para nao chamar muita atencio
nem ter que dar muitas explicagoes sobre minhas atividades no Juizado,
os litigantes tinham dificuldade de acreditar que eu era antropélogo
quando me identificava como tal no inicio das sessoes de mediacio e, ao
final, as vezes chegavam a me dizer que sabiam que eu era advogado. A
rigor esta ndo é uma situacio tao excepcional quanto pode parecer, pois
muitas vezes o antropélogo tenta comunicar sua identidade da maneira
mais fidedigna possivel, mas tem dificuldade de transmiti-la
adequadamente, e acaba prevalecendo uma identidade diferente a revelia
do pesquisador. Naturalmente, este caso ndo tem as mesmas implicagoes
éticas do primeiro, quando o pesquisador esconde sua identidade de
antropdlogo para realizar o trabalho e, de certa forma, engana os sujeitos
da pesquisa.

Ainda sobre este tema, gostaria de mencionar um exemplo
complexo e bastante interessante. Penso no caso de uma antropéloga
francesa de origem arabe, chamada Jeanne Favret-Saada (1977), que fez
uma pesquisa sobre bruxaria na regiao de Bocage na Franca. Favret-
Saada vai para Bocage com o objetivo de estudar praticas de bruxaria,
sobre as quais até entdo s6 havia relatos impressionistas de folcloristas,
mas, ap0s alguns meses no campo nao tinha tido ainda qualquer sinal de
bruxaria, e quando falava com as pessoas sobre o assunto todos diziam:
aqui ndo existe bruxaria, isso é coisa de parisiense achar que nds
acreditamos nessas crendices etc. Ela ja estava desistindo da pesquisa
quando foi confundida com uma pessoa que quebra encantos ou com
um “desenfeiticador” (désorceleur ou désenvoiiteur), um papel ou posi¢io
social local e, pela primeira vez, é exposta as préticas de bruxaria.
As antenas se levantaram e ela embarcou na conversa. Quando entendeu

que estava sendo identificada como uma pessoa que quebra encan-
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tos, ela ja estava atuando como tal. Isto é, como uma “desenfeiticadora”,
e ela acaba assumindo esse papel no campo. Aparentemente passa a ser
uma “desenfeiticadora” ou quebradora de encantos com muito prestigio
na regiao, muito procurada pelos atores e, de fato, ela é bem sucedida
nessa pratica.

A experiéncia de Favret-Saada traz novas questoes porque € diferente
dos dois primeiros casos. Pois, a0 mesmo tempo em que ela nao estd se
disfar¢ando, também nio estd procurando afirmar sua identidade de
antrop6loga, em oposi¢io a dessa pessoa que desenfeitica ou que quebra
encantos, como foi identificada localmente. Por outro lado, acho que ela
dé todos os indicios de que assume esse papel nativo com todo respeito
as préticas culturais locais e levando a sério seus “informantes”/
interlocutores.

Da minha perspectiva, como problema para nossa
discussio, acho que nesse terceiro caso seria dificil recriminé-la do ponto
de vista ético-moral, se é verdade que, ao assumir essa posi¢io, ela nao
o faz enganando as pessoas, mas levando-as a sério. Creio que sua atuacio
deveria ser vista de maneira mais critica se, ao assumir a posi¢ao de
desenfeiticadora, sua atitude fosse de incredulidade diante de visoes
de mundo tidas como sem sentido e fruto da ignorancia. Isto é, se ela
pensasse que a populagdo de Bocage fosse muito ignorante mesmo, para
acreditar em tais loucuras, e que tivesse resolvido dizer duas ou trés
crendices para os nativos, fingindo curar as pessoas, apenas para obter as
informacoes que lhe interessavam. Mas nio foi isso que aconteceu. Pois
ela nao apenas demonstra ter internalizado a pratica de “desenfeiticadora”,
mas atua nela com uma certa competéncia.

De fato, tratar pesquisas com seres humanos como se fossem
pesquisas em seres humanos representa uma tentativa de colonizagio da
antropologia ou das humanidades pelo dreacentrismo biomédico, o qual,
como indiquei h4 pouco, tem implicagdes ndo s6 cognitivas mas também
normativas. Neste sentido, me parece que os problemas de ordem ético-
moral do antrop6logo estariam mais presentes nio apenas no momento
da definicdo de sua identidade de pesquisador — na medida em que nao
seria possivel justificar uma identidade disfar¢ada —, mas também num
segundo momento, quando o pesquisador tem que se preocupar com a
divulgac¢ao ou com a repercussao dos resultados.!

Para mencionar rapidamente um caso, gostaria de refletir sobre
aspectos da repercussdo do livro de Patrick Tierney, jornalista que escreveu
um livro contendo acusagbes muito graves sobre os trabalhos de pesquisa
de Neel e Chagnon entre os Yanomami. A professora Alcida Ramos,
minha colega na Universidade de Brasilia e renomada por suas publicacoes
sobre os Yanomami, acaba de fazer uma resenha sobre o livro para a
revista Current Anthropology (TIERNEY, 2001), na qual reforga algumas
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acusagoes e nio deixa de criticar o préprio Tierney. Tomando apenas
um ponto enfatizado por Alcida em sua resenha, mas que diz respeito
direto ao que n6s estamos discutindo aqui, ela aponta problemas sérios
sobre a falta de responsabilidade de Chagnon em relagao aos resultados
de suas pesquisas. Chagnon desenvolve uma teoria sobre os Yanomami
na qual acentua muito a importancia das brigas internas e do carater
violento do grupo, onde as pessoas se matariam com freqiiéncia,
construindo uma visdo exdética dos Yanomami, caracterizado por ele
como “The fierce people” ou “O povo feroz”, idéia que d4 titulo a sua
monografia. Ainda que Alcida faga criticas bem fundamentadas a
esta visao, gostaria de deixar de lado, no momento, a discussio sobre
avalidade desta interpretagido do ponto de vista cognitivo, para enfocar
o problema da (falta de) responsabilidade de Chagnon sobre a utilizacdo
de sua interpretacdo. Apesar de ter trabalhado com os Yanomami da
Venezuela, a interpretagio do Chagnon foi utilizada aqui, no Brasil,
durante as discussoes sobre a demarcagio da terra Yanomami. Isto é, foi
utilizada por aqueles que defendiam que a terra dos Yanomami fosse
distribuida em ilhas, com o argumento, inspirado no trabalho de Chagnon,
de que a distribui¢ao dos Yanomami em ilhas seria, inclusive, uma manei-
ra de protegé-los contra eles mesmos, porque tratar-se-ia de um povo
que quando se junta se mata! Parece-me que, mesmo mantendo uma
convicgao inabalada sobre sua interpreta¢io original do grupo como
“povo feroz”, Chagnon poderia ter vindo a publico manifestar seu eventual
reptdio 2 manipulacio de suas idéias por autoridades e grupos de interesse
com o objetivo de reduzir a drea Yanomami. Como se sabe, Chagnon
nunca se mobilizou para atacar o problema, e creio que tal (falta de)
atitude poderia ser legitimamente cobrada dele com base em principios
éticos que norteiam a relagio entre pesquisador e sujeitos pesquisados
na antropologia (veja resenha de Ramos). O exemplo é interessante
porque traz a tona uma dimensao da responsabilidade ética do antropdlogo
cuja importancia ou implicacoes s6 aparecem pds-fato, depois da pesquisa
feita e de seus resultados divulgados, e passa ao largo das preocupagdes/
diretrizes definidas na resolugio 196 do CONEP.

Outra questio da maior importancia e bastante complexa, no que
concerne ao trabalho do antropélogo, sao os laudos. E claro que nio
teria possibilidades de abordar aqui todas as implicagoes de ordem ética
envolvidas na produgio dos laudos. Nao s6 porque nao haveria tempo,
mas porque trata-se de uma experiéncia relativamente recente, cuja
complexidade parece ainda nio ter vindo inteiramente a tona, visto que
quanto mais se fala sobre o que estd envolvido nos laudos, maiores sio
os problemas associados a eles.

Gostaria de comegar chamando a aten¢io para uma dificuldade a
qual parece estar cada vez mais presente com a acelera¢ao do processo
de institucionalizag¢ao e generalizagio dos laudos, mas que nio tem
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recebido a aten¢do que merece em nossa comunidade. Trata-se da
dificuldade que os antrop6logos tém demonstrado para lidar com a idéia
do contra-laudo. Idéia cuja contestacio ndo encontra muita receptividade
em ambientes democriticos ou onde as ideologias da democracia e do
individualismo sio dominantes. Pois ndo é facil dissociar a negacio
do contra-laudo da percepcio de negagio de um direito basico de
cidadania. Por outro lado, acho também que negar o contra-laudo tem
implicagbes negativas para o proprio status cognitivo do laudo do
antropdlogo, porque ndo hi como justificar um laudo que nao possa
estar sujeito a questionamentos, ou que possa ser identificado como um
ato partidario, quem sabe mesmo passional, diriam alguns, em relacdo a
populag¢ao indigena. Do ponto de vista do judicidrio, que solicita e/ou
que avalia os laudos para tomar decisdes sobre direitos, a efetividade do
laudo antropolégico estd no seu carater técnico-cientifico, na medida
em que pretende traduzir melhor a realidade que esta sendo tematizada
no caso examinado pelo juiz. Se o antropdlogo abre mao da defesa dessa
dimensao, ele perde a sua for¢a argumentativa no contexto juridico, que
se orienta exatamente por essa preocupacdo. Neste quadro, tal atitude
pode ser absolutamente fatal. Acho muito dificil a ABA tomar uma posigio
que nio seja favoravel a possibilidade de confrontagio de laudos e, ao
mesmo tempo, defender a observagio ou respeito aos laudos que tem
apoiado. Naturalmente, tomar uma posi¢ao favoravel a possibilidade de
eventual realiza¢io de um contra-laudo, nao significa abrir mao da critica
aos laudos escusos, como no exemplo do antrop6logo que vai trabalhar
para o fazendeiro, ganhando rios de dinheiro, e maqueia o laudo para
atender aos interesses espurios do fazendeiro. Pelo contririo, a
possibilidade de contestar laudos pode se constituir num importante
instrumento de defesa dos interesses das populagoes estudadas por
antrop6logos.

Nesta linha, é possivel tematizar este didlogo com o direito,
associado ao exemplo da relacdo entre os papéis de antropdlogo e de
advogado. Tendo como referéncia a visao da relagdo entre o advogado e
o cliente nos Estados Unidos, seria importante trazer a luz, em primeiro
lugar, o fato de que essa relagao — na qual o advogado deve utilizar todos
os instrumentos juridicos ao seu alcance para que seu cliente ganhe a
causa — € plenamente justificivel do ponto de vista ético-moral no contexto
americano. Pois, trata-se de um sistema juridico adversarial onde a
sustentagio moral que legitima a defesa do direito de todos os envolvidos
depende de os advogados das duas partes atuarem da melhor maneira
possivel para defender os interesses especificos dos seus clientes. Neste
contexto, em tese, os advogados vao estar fazendo isso sob o controle do
juiz, que deverd coibir os eventuais abusos de parte a parte, freqiiente-
mente a partir das objec¢des suscitadas pelo oponente daquele que tem a
palavra no momento. J4 vimos muitos filmes sobre o sistema juridico
americano, o qual provavelmente por isto conhecemos melhor que o
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brasileiro, e é facil lembrar que os advogados sempre estao solicitando a
intervencdo do juiz para inibir excessos nas perguntas ou comentarios
que seus oponentes dirigem as testemunhas quando estas estao depondo.
Entdo, hd uma justificativa ético-moral para defender e enfatizar a
importancia do empenho do advogado na sustentacio do ponto de vista
de seu cliente. Pois a outra parte terd os mesmos direitos na apresen-
tagiao de seu ponto de vista, ou do contra-laudo nos termos de nossa
discussao.

Para finalizar, queria chamar aten¢io para um aspecto presente
em todo e qualquer laudo antropoldgico, e nao apenas naqueles que
envolvem a delimita¢do de terra indigena ou de quilombo, o qual diz
respeito a dimensao técnico-cientifica do laudo, que nao pode deixar de
ter compromissos com a elucidagio da verdade dos fatos que examina.
Na mesma direcio, assim como h4 uma dimensao ético-cientifica e outra
ético-juridica na elaboracdo ou na confrontacio de laudos, também ha
uma dimensao ético-politica que ainda nio tive oportunidade de abordar.
Devemos ter clareza que uma dimensao ndo se esgota na outra e que,
por exemplo, questdes de cunho politico nio podem ser adequadamente
resolvidas de forma técnica, ainda que esta possa se constituir num subsidio
importante para aquela. Ha vérias circunstincias em que nio seria legitimo
ao técnico, ao advogado ou ao antropélogo tomar decisdes que possam
passar por cima dos interesses e da visiao dos concernidos, isto é, daqueles
que estdo envolvidos nos processos sociais em pauta e que arcarao com
as conseqiiéncias da decisdo que vier a ser tomada. Pois, ainda que um
cientista qualquer possa ter boas razoes para achar que uma determinada
opgao é melhor para aquela populagio, porque, para dar um exemplo
radical, viabilizaria uma amplia¢io da expectativa de vida do grupo,
esta pode nio ter a preferéncia da comunidade, que se sente mais atraida
por opg¢des que ndo permitirdo o mesmo patamar de longevidade. Se a
comunidade achar que pode viver mais feliz com a outra op¢ao, seria
legitimo que a visdo cientifica se impusesse para que as pessoas pudessem
viver mais tempo??

Esta dimensao ético-politica, que também estd sempre presente
no trabalho do antropdlogo, legitimaria a perspectiva que eu gostaria de
identificar aqui como de assessor ou de assessoria, em oposi¢ao a
perspectiva do porta-voz, que pretende falar em nome do grupo. Com
excecdo de casos muito circunscritos e pontuais, onde o antropélogo
tem boas razdes para dizer que aqueles que vao sofrer uma determinada
acao — como as populacoes indigenas em muitas circunstincias
(especialmente no passado) — nio tem condigoes de se manifestar ou de
entender as conseqiiéncias dos processos a que estao submetidos, é muito
dificil sustentar a posicao de porta-voz. Mas, como um padrio, seria
absolutamente inadequado ao antropélogo assumir o lugar do ator e/ou
do grupo que estd assessorando e dizer o que deve ser feito. Um tltimo
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ponto, diz respeito a idéia de uma antropologia de compromisso, ou de
uma antropologia engajada, que sempre teve um espaco entre nds, mas
que tem aparecido e com muita énfase nos Estados Unidos de alguns
anos para ca. Queria s6 manifestar aqui que nao tenho nenhuma simpatia
pelo que alguns autores como Nancy Scheper-Hughes (1995), antropdloga
americana, tem definido como antropologia militante. Pois, trata-se de
um tipo de militAncia que me parece ter implicagoes ético-normativas
negativas, na medida em que sugere uma atitude excessivamente seletiva
em relac¢do ao ponto de vista nativo, que se transforma em um apéndice
das boas idéias e solugoes apresentadas pelo antropdlogo iluminado.

Em relagdo a questao da neutralidade, acho que, inclusive por
causa desse didlogo com o judicidrio, mas nao s6 por causa dele,
deveriamos fazer uma diferenca entre neutralidade e imparcialidade.
Clifford Geertz (1983) tem um artigo, que provavelmente a maior parte
de vocésji leu, com o titulo “Do ponto de vista dos nativos...”, o qual é
introduzido com uma frase que serve de mote para o argumento ali
desenvolvido: “o que acontece com verstehen (a compreensio) quando
einfiihlen (a empatia) desaparece”. A questdo é motivada pela reagio a
publicagio dos didrios de Malinowski (1967/1989), editados
postumamente, quando descobre-se que Malinowski pensava coisas
incriveis dos nativos, e que dizia cobras e lagartos sobre eles. Neste
contexto, cai por terra o mito da integragao absoluta do antropélogo na
comunidade estudada e do acesso direto ao ponto de vista nativo através
da empatia. Geertz entdo argumenta que o acesso direto ou neutro ao
ponto de vista nativo é invidvel, pois o antrop6logo nao pode se abster
de suas pré-concepcdes, e que a compreensdo se daria através da
articulagdo entre conceitos distantes (os dos nativos) e conceitos proximos
(os do antropdlogo). Isto é, o acesso ao ponto de vista nativo dependeria
da mediagio das representacoes do antropdlogo na medida em que estas
viabilizassem conexdes elucidativas com as nog¢des (conceitos distantes)
dos nativos.

Agora, a impossibilidade de realizar uma interpretagao neutra
nio significa que o antropdlogo tenha que abrir mao de pretensoes de
validade e/ou da preocupacao com a imparcialidade de suas interpretagoes.
Tanto no caso da dimensao estritamente cognitiva da interpretacdo, como
em relagdo as suas implicagoes normativas — e aqui retomamos o didlogo
com o judicidrio — parece-me que a pretensdo de imparcialidade pode
ser resgatada. Isto é, se a neutralidade é invidvel porque o antropé6logo
nao pode abrir mao de sua condicio de ator, a imparcialidade pode ser
vislumbrada desde que o pesquisador se preocupe em se expor as diversas
versoes dos fatos a serem interpretados, e nio tome posi¢oes que nao
possa defender argumentativamente. Se tal procedimento ndo garante
interpretagoes definitivas ou absolutas, pelo menos exclui aquelas que
seriam arbitririas. No contexto do didlogo com o judicidrio a questio
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da imparcialidade é importante porque exclui a possibilidade de
legitimacio de interpretacoes ou de versoes unilaterais. Assim, se o laudo
antropoldgico é um parecer técnico, este se desqualificaria como tal se
s6 pudesse ser articulado na defesa dos interesses de um determinado
grupo ou segmento social, independentemente de qualquer dado ou
argumento. Seria dificil para a ABA justificar que seus associados ndo
deveriam, por principio, fazer laudos para certos segmentos sociais, cuja
inser¢ao na sociedade mais ampla ndo pudesse ser considerada ilegitima.
Entretanto, isto nao significa que para ser imparcial o laudo tenha que
ser neutro. Significa apenas que o antrop6logo tem que estar preocupado
em discutir critérios que permitam uma avaliagio nao-arbitrdria da
situagio, e que sua interpretacio nio tenha como implicagio a agressio
a direitos legitimos ou a manipulacio dos dados para beneficiar um
parecer preconcebido. Quando eu era estudante de pés-graduagio nos
EUA tinha um colega de economia, das Filipinas, que certa vez foi
conversar com seu orientador sobre problemas que estava encontrando
com dados estatisticos que pareciam nio viabilizar a andlise que ele
estava propondo. O professor teria lhe dito entdo que em casos como o
dele o pesquisador teria que massagear os nimeros (ou os dados) para
levar adiante o trabalho. Qualquer que tenha sido a inteng¢ao do professor,
creio que esta nio é uma expressio feliz, e que o antrop6logo nao deve
e nao pode massagear os dados quando estes nio dao suporte a sua
analise ou ndo apdiam seu ponto de vista. A impossibilidade de ser
neutro nao deve permitir que o antropdélogo massageie seus dados e que,
neste sentido, seja parcial.

Notas

! Entretanto, a exigéncia contida na resolu¢io de que o consentimento tem que ser

formalizado através de um documento assinado constitui um complicador adicional,
pois aumenta muito a responsabilidade do antropélogo quanto a eventual divulgagio
dos dados assim obtidos, ja que acentua a possibilidade de responsabilizagio daqueles
que foram entrevistados se as informagdes assinadas puderem ser interpretadas como
evidéncia de algum ato ilicito. Como diriam os americanos, o consentimento assinado
aumenta muito a liability dos entrevistados.
Ha uma perspectiva de multiplicagio exponencial das demandas por laudos apds a
provavel aprovacio do Estatuto do Indio. Pois, se até hoje os antropélogos tém sido
acionados para fazer laudos sobre terras ou sobre a identidade do grupo, com a
aprovacio do novo estatuto aparecerdo novas demandas relativas a atividade de
mineragdo e a todo tipo de empreendimento econdmico que venha a ser realizado em
area indigena. Além disso, as demandas nio virdo apenas do Ministério Publico ou do
Judicidrio e da FUNAI, mas virdo também das empresas interessadas nestes
empreendimentos e, as vezes, das préprias comunidades indigenas. De fato, os laudos
tendem a se constituir em um campo fértil para visdes diferentes e opinides
eventualmente divergentes. Nestes termos, a equagio entre a identidade com o grupo
indigena e a preocupagio com a idéia de imparcialidade (constitutiva dos procedimentos
judicidrios) terd que ser complexificada e/ou reequacionada.
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ETICA E AS NOVAS PERSPECTIVAS
DA PESQUISA ANTROPOLOGICA

Guita Grin Debert

Quando entrevistei o paroco da vizinhanga em que cresci, constatei
que ele se lembrava de mim como uma crianga de classe média, que
freqiientava a igreja com relativa assiduidade, e também que partia do
principio que nossa posi¢io politica seria idéntica. Como nada me
perguntou, nada lhe esclareci. Em vista disso, ele ndo hesitou em
me contar como examinava, com a maior cautela, todos os pedidos de
emprego na fabrica local a fim de que ninguém com tendéncias
esquerdistas tivesse a mais remota chance de ali conseguir trabalho.
Essa entrevista veio a ser a primeira prova documentéria concreta de
algo que, indiretamente, sempre soubéramos: o papel desempenhado
pela Igreja na discriminagio politica, naquele contexto especifico. E
evidente que, por saber que o uso que eu faria do material iria de
encontro as expectativas do clérigo, fui rigorosamente ético em termos
profissionais. Dei-lhe o manuscrito para ler, obtive sua aprovagio por
escrito das citagoes, antes de publica-las, e assim por diante. Abstive-me
de informé-lo sobre o contexto em que situaria o material, bem como
a interpretagdo que a ele daria, este representa um bom exemplo,

creio eu, de manipulagio “ética” — neste caso, espero, por uma boa
causa (PORTELLI, 1997, p. 28).

2

Esse é um trecho de um artigo em que Alessandro Portelli
caracteriza com precisao uma das dimensoes que tém sido pouco tratadas
quando discutimos procedimentos éticos e c6digos de ética na investigagio
cientifica. Nesses debates, a reflexdo tem privilegiado situacoes de
pesquisa marcadas por uma relacdo de desigualdade entre pesquisador e
pesquisado: o antrop6logo € alguém que ocupa nio apenas uma posi¢io
de saber, mas é também detentor de status, prestigio e poder num mundo
em que 0s grupos pesqu1sados sa0 despr1v1leg1ados vitimas de formas
de opressdo e dominagio, minorias em situagio de vulnerabilidade. Dessa
perspectiva, nos debates sobre ética, procedimentos éticos e cédigos de
ética, os interesses dos grupos pesquisados devem preceder os interesses
da pesquisa. Sao temas centrais da discussio o carater do consentimento
(formal ou informal) do grupo investigado, o tipo de informacio que o
pesquisado deve obter da pesquisa de que participa, a capacidade legal e
intelectual dos entrevistados de entender a pesquisa proposta e as formas
de coer¢io que podem estar envolvidas nessa relagao. Avaliam-se também
os riscos envolvidos na publicagio dos resultados, porque nossas
conclusdes nio podem constranger, humilhar ou trazer prejuizos para as
populagoes estudadas. Além disso, ganha centralidade no debate o tema
dos modos de restituicio aos sujeitos pesquisados do saber que
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construimos a partir deles. Devem eles ter acesso em primeira mao a
obra produzida? Qual serd sua participagio nos lucros obtidos com os
resultados das pesquisas empreendidas ou com a divulgagio das imagens
por eles confeccionadas ou que confeccionamos a partir deles?

Meu interesse neste trabalho é, no entanto, trazer o debate para
outras situagdes em que a relacio entre pesquisador e pesquisado se
inverte, ou, pelo menos, em que a desigualdade entre as partes nao é tao
evidente. Falo como alguém que tem inserido suas pesquisas no campo
da Cultura e Politica e que considera que a antropologia estd muito bem
equipada para entender a l6gica a partir da qual grupos muito poderosos
operam, mesmo quando eles provocam nossos sentimentos mais fortes
de indignagio. E parte da responsabilidade do antropélogo denunciar
essas formas de operagio e o carter das praticas que podem ser nefastas
para a sociedade como um todo ou para os grupos que tradicionalmente
tém sido estudados pela antropologia. E a partir dessa postura que gostaria
de discutir a ética na pesquisa, nas entrevistas e nas imagens. Com essa
finalidade, na primeira parte do meu texto, trago em linhas gerais o que
considero como desafios centrais da pesquisa na drea de cultura e politica,
dando énfase a importancia do estudo de grupos detentores de poder e
empenhados no exercicio de formas especificas de dominagio. No segundo
item, discuto algumas das reformulagoes que devem ser feitas na forma
como tradicionalmente o antropélogo trabalha para que ele possa dar
conta desse desafio. Por fim, retomo a questio dos cédigos de ética,
considerando que eles tém se constituido nio apenas em uma defesa de
direitos das populagdes pesquisadas, mas também devem ser
compreendidos como uma forma de defesa do pesquisador e da
comunidade cientifica e, nesse sentido, seu interesse e suas caracteristicas
devem ser avaliadas com um cuidado redobrado.

Cultura e politica e os novos temas da pesquisa antropoldgica

A antropologia foi caracterizada como a disciplina mais
indisciplinada das ciéncias humanas e, certamente, seu fascinio se deve
em grande medida ao fato de a reflexdo proposta ao longo de sua histéria
nio se prender as fronteiras geograficas, tematicas e metodoldgicas. Essa
indisciplina nao impediu seu desdobramento em um leque bastante grande
de areas de estudos especificos que, particularmente nos Estados Unidos,
definiram projetos de pesquisas e organizaram os pesquisadores em
associagoes e sociedades com estruturas e dinAmica préprias. Por essa
razao, tem sido cada vez mais importante dizer de onde falamos quando
se pensa nos desafios da pesquisa antropolégica.

No Brasil a drea que, de maneira pioneira, foi chamada de Cultura
e Politica, institucionalizou-se através da agio de grupos de trabalho nas
reunides bienais da ABA, nos encontros da ANPOCS e também como
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um campo de ensino e pesquisa no Doutorado em Ciéncias Sociais da
UNICAMP, Essa drea trouxe frutos extremamente interessantes quando,
analisando nossa prépria sociedade, constituimos os pobres, os
desprivilegiados e as minorias étnicas discriminadas em nosso objeto
privilegiado de pesquisa, em nosso “outro”. Com estudos minuciosos
mostramos como esses grupos desafiavam as formas de dominagio de
maneira inusitada pelas teorias socioldgicas, que enfatizavam a funcio
homogeneizadora e opressora das tecnologias de poder.

Atualmente, contudo, considero que o desafio mais instigante da
antropologia brasileira nesta drea é a busca de acessos privilegiados para
a compreensao deste “nds” que tio prontamente 0opomos aos “outros”,
de forma a problematizar a familiaridade com que eles tém sido tratados
pelos antrop6logos e outros cientistas sociais. Nessa direcio, ganharam
relevincia temas como os partidos e outras institui¢des politicas, o sistema
de seguranca e de justica, a corrupcio, as institui¢oes de ensino e o
exercicio do saber cientifico. Quando penso nos desafios que esse leque
de temadticas propoe, gosto de lembrar de um artigo de Laura Nader
publicado em 1969, numa coletanea organizada por Dell Hymes, intitulada
Reinventing anthropology. Nesse artigo é feito um apelo aos antropdlogos
norte-americanos para que se voltem ao estudo de sua prépria sociedade,
especialmente para a compreensio de como o poder e a responsabilidade
sao exercidos nos EUA. Trés razoes sao alegadas pela autora para justificar
esse novo programa de pesquisas: o programa teria um efeito energizador
da disciplina; a antropologia estaria cientificamente adequada para tal
empreendimento; e, tratar-se-ia de um empreendimento que tem
relevancia democratica. Vale a pena retomar cada uma dessas razoes que
considero centrais na avaliagao de novas tendéncias da disciplina e na
reflexdo sobre seus dilemas éticos.

Com a expressao “efeito energizador”, Nader procurava
chamar a atencido para a importancia da indignacio como um motivo na
definicdo dos temas da pesquisa antropoldgica, lembrando que desde os
primeiros estudos dos sistemas de parentesco e organiza¢io social, como
em Morgan, por exemplo, ndo esteve ausente a indigna¢io com a forma
pela qual os indios americanos eram tratados e expulsos de seus
territorios. Entretanto, os estudantes de antropologia norte-americanos
nio se voltam para pesquisas que provocam seus sentimentos de
indignacdo. Os jovens antrop6logos sabem que existem problemas
fundamentais que afetam o futuro do Homo Sapiens, mas ainda estdo
presos a uma agenda de pesquisas que depois dos anos 50 deixou de
provocar esse tipo de emogao.

A antropologia, de acordo com Nader, estaria especial-
mente qualificada para refletir sobre a forma como poder e respon-
sabilidade sdo exercidos. Suas pesquisas sempre tiveram que ser
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ecléticas nos métodos utilizados, e sua abordagem do que estd envolvido
na compreensao da humanidade é ampla, posto que os antropélogos se
especializaram na compreensio de culturas em contextos transculturais.
Os antropdlogos aprenderam, ainda, a encontrar e analisar redes de poder,
descrever costumes, valores e praticas sociais que nio estio registra-
dos em linguagem escrita. A leitura da quantidade avassaladora de material
escrito, que institui¢oes poderosas produzem, ajuda pouco no estudo
de como decisoes sio tomadas no Congresso ou em uma empresa, de
como determinadas politicas sao implementadas ou temas para pesquisa
sao definidos como prioritarios e recebem financiamentos especificos.
Para entender essas questoes, é preciso se debrugar sobre redes de relagoes,
valores e praticas que dificilmente sdo identificadas no papel. Exigem,
antes, o treino e a familiaridade com que o antropdlogo trabalha com o
principio de reciprocidade e com a dimensao cultural, quando analisa
praticas que nao podem ser explicadas como frutos de cilculos racionais.

A “relevancia democratica” de tal programa de pesquisas, de acordo
ainda com essa autora, estaria no fato de que o povo americano nio
conhece suas préprias leis e nio sabe como funcionam as organiza-
¢oes burocréticas que usa. Nao podemos deixar que o aprendizado de
nossos direitos fique inteiramente a cargo da midia. A antropologia pode
e deve ampliar o escopo do seu putblico e estd bem equipada para descrever
um sistema que se conhece vagamente e que tem um peso fundamental
no direcionamento da nossa vida.

Esse tipo de proposta, no contexto norte-americano, causa ainda
uma série de objecdes, relacionadas com a idéia de que o trabalho de
campo — de modo a garantir o estranhamento — deve ser feito em uma
outra cultura, de preferéncia nio-ocidental. Nader considera, entretan-
to, que a pesquisa num banco, numa firma americana, num laboratério
ou no Congresso pode ser para o antrop6logo uma experiéncia mais
bizarra do que uma aldeia mexicana.

2

Esse nio é um problema sério para o antropélogo brasileiro
porque sempre, por diferentes razdes, estudamos nossa prépria socieda-
de. E como mostrou Eunice Durham (1986), no artigo “A pesquisa
antropoldgica com populagdes urbanas: problemas e perspectivas”, es-
crito em 1984, apesar de nossos “deslizes semanticos” fomos capazes
de produzir uma nova e instigante antropologia de nés mesmos,
especialmente quando os grupos pesquisados pelos antropélogos e
que eram vistos como marginais ganharam centralidade na cena politi-
ca emergindo como os novos atores politicos. Os estudos detalhados
da vida nos bairros de periferia, dos novos movimentos sociais, da
umbanda, das comunidades eclesiais de base, do pentecostalismo,
feminismo e sexualidade ofereceram um novo panorama da vida politica
brasileira. O estilo quase desprovido de termos técnicos, com o qual
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apresentamos nossos dados, favoreceu o acesso a um publico que
ultrapassa antropdlogos ou cientistas sociais; e nossas discussoes se
ampliaram para além dos muros da universidade, com o conseqiiente
sucesso de uma disciplina que antes era vista como marginal, ou menor,
nas Ciéncias Sociais.

Contudo, a 4rea de Cultura e Politica tem ampliado seu universo
de trabalho de modo a abarcar a investigagido de grupos e institui¢cdes
poderosas e de temas que eram privilégio quase que exclusivo da ciéncia
politica e da sociologia. E preciso atentar para o modo pelo qual, nesse
processo, refocalizamos os sujeitos da nossa pesquisa e alguns dos
instrumentais cldssicos do trabalho antropolégico.

Revisao dos pressupostos da pesquisa antropoldgica

Fica cada vez mais claro para nds, antropdlogos, que nosso trabalho
ndo pode se limitar ao estudo de grupos que se definem como estando
mais ou menos isolados em um mundo em que globalizagio e
fragmentagio se combinam de maneira inusitada, em que as fronteiras
entre os grupos nao sao nitidas, mas as particularidades e o conhecimento
local sao exaltados. O estudo de cada parte revela pouco sobre processos
mais gerais que combinam integra¢io e fragmentagdo. As formas de
interlocugio entre fragmentos que aparentemente estao desconectados
precisam ser estudadas.

Essa necessidade de refocalizar os temas e os universos da pesquisa
marcou meu trabalho sobre a velhice. Voltada, no inicio, para a descri¢do
de como os idosos representavam sua experiéncia de envelhecimento,
buscou analisar locais privilegiados como pragas e jardins ptblicos, asilos,
programas para a terceira idade, associagdes de aposentados.

Entretanto, para compreender a experiéncia de envelhecimento e
anovidade com que os mais velhos se defrontavam, era preciso descrever
o modo pelo qual a velhice é transformada em um problema que preocupa
a sociedade, ganhando visibilidade na midia e se constituindo em um
campo de saber especializado. Um campo com experts encarregados de
definir ndo apenas quais sio as necessidades dos idosos e os problemas
que eles enfrentam na atualidade, mas também incumbidos da formacio
de outros especialistas para atender a essas necessidades e resolver esses
problemas. Era preciso reconhecer a existéncia de forcas dinamicas,
situadas fora dos grupos de idosos pesquisados — como os gerontélogos,
de um lado, e a midia, de outro — em um processo dindmico de
interlocucdo que exige redefini¢bes constantes em seus respectivos
discursos. Forcas que dispdem de aparatos extremamente eficazes na
divulgag¢io de discursos e imagens que passam a impregnar a reflexio de
cada idoso sobre o que € a velhice e a sua experiéncia pessoal.!
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Essa refocalizagio dos objetos de estudo exige, por um lado, a
revisdo da centralidade que a observacio participante tem no trabalho
antropolégico e, por outro, o abandono da idéia de que uma identificagio
empdtica com os nossos informantes é necessdria para apreender as
categorias através das quais eles operam.

A defini¢ao dos temas de pesquisa ndo pode, assim, prender-se a
possibilidade de delimitagdo de um lugar em que a observacio participante
poderai ser realizada de acordo com os cinones tradicionais do fazer
etnogréfico. Quando o interesse € a interlocugao entre os fragmentos, é
preciso buscar acessos privilegiados para a pesquisa e nem sempre esses
acessos sao aqueles que possibilitam a realizag¢ao do trabalho de campo
nos moldes tradicionalmente propostos pela pesquisa antropolégica. Além
disso, nosso acesso as institui¢des governamentais, agén-cias de
publicidade, laboratérios de medicamentos e cosméticos, clinicas e
consultérios fica prejudicado se dissermos com clareza quais sao os
objetivos e as hipGteses que organizam nossa pesquisa.

Da mesma forma, quando o interesse é entender a competi¢ao
por recursos financeiros e politicos que profissionais ou institui¢oes
mantém — na disputa pelo monopdlio sobre questdes que afetam suas
populacdes-alvo —, perde sentido a idéia de que é necessdria uma
identificacio empdtica com os grupos estudados, para apreender as
categorias culturais através das quais eles articulam sua experiéncia social
e ordenam préticas especificas. E preciso, antes, explorar o potencial da
pesquisa antropolégica para entender a 16gica a partir da qual os grupos
mais poderosos operam, mesmo quando eles provocam nossos
sentimentos mais fortes de indignagio.

Pode-se dizer que é nessa dire¢ao que Geertz (1983) aponta ao
considerar que uma etnografia do pensamento moderno é um “projeto
imperativo”, mostrando o interesse do instrumental antropolégico no
estudo dos cientistas e académicos. O potencial da pesquisa antropolégica
no estudo desses grupos nao pode se limitar a mostrar como eles organizam
seu mundo de significados, nem a descri¢io do mundo em que esses
significados ganham sentido. Nao se trata apenas de tornar esse “outro”
menos enigmdtico, como quer Geertz. E especialmente importante
analisar como os significados produzidos pelos cientistas afetam de
maneiras distintas a nossa vida cotidiana e dos grupos tradicionalmente
pesquisados pelos antropélogos, politizando o debate em dominios que
reagem veementemente a qualquer tentativa de politizagao.

Nesse sentido, falar da velhice como um problema social nao é
apenas propor um combate aos preconceitos, ao isolamento e a solidao,
nem apenas sugerir formas de melhorar as condigées de vida do velho
pobre. E também fazer calculos dos custos financeiros que o crescimento
da populacdo idosa traz para a sociedade, transformando o custo do
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envelhecimento em um perigo, em uma ameaca para a perpetuacgio da
vida social. O discurso gerontoldgico é um dos elementos fundamentais
no trabalho de racionalizag¢do e de justificagio de decisdes politico-
administrativas e do carater das atividades voltadas para um contato
direto com os idosos. Mesmo quando o poder de decisio ndo é do
gerontologo, ele é o agente que, em tltima instincia, tem a autoridade
legitima de definir as categorias de classificacio dos individuos e de
reconhecer neles os sintomas e os indices correspondentes as categorias
criadas.

Instituigdes sociais, como a aposentadoria, criadas para gerir riscos,
sdo transformadas em fontes de producdo de outros riscos considerados
inviabilizadores do sistema. Daf a urgéncia, por um lado, da compreensio
da légica que organiza as concepgoes de agentes tio poderosos sobre o
que é a boa vida e a dignidade humana e, por outro, da necessidade de
politizar esse campo que se apresenta como sendo de pura neutralidade
contébil.

Tratar do envelhecimento, em um contexto em que ele se
transforma em um novo mercado de consumo é, ademais, ver a criacio
de uma série de etapas intermedidrias que separam a vida adulta da
velhice, como a menopausa, a terceira idade, a aposentadoria ativa. Nesse
contexto a juventude deixa de ser algo que se possui ou nio, uma etapa
no desenvolvimento de cada um, e se transforma em um bem, um valor
que pode ser conquistado em qualquer momento da vida,
independentemente da idade cronoldgica, através da adogao de estilos
de vida e formas de consumo adequadas.

A velhice pode assim ser transformada em ameaca a perpetuagio
da vida social ou em um problema de individuos negligentes que nao
souberam permanecer jovens, definindo novos estilos e consumindo as
tecnologias capazes de adiar indefinidamente os problemas do idoso.

A antropologia, explorando sua competéncia no desvendamento
das l6gicas através das quais o “outro” opera, tem sua relevincia
democratica na medida em que pode politizar o debate em dominios
pouco constituidos politicamente e que tém servido de oportunidade
para o exercicio de magistraturas que se pretendem metapoliticas.

A antropologia, como mostrou Nader, encontra-se especialmente
adequada para responder a esse novo desafio, que exige, no entanto,
uma revisio dos pressupostos éticos com os quais os antropélogos
tradicionalmente trabalharam. Na pesquisa com as minorias
desprivilegiadas é central a idéia de que as populagdes estudadas devem
ser informadas sobre a natureza da pesquisa desenvolvida e de que os
resultados obtidos na investigagao nio podem prejudicé-las. O estudo
dos grupos privilegiados nao se reduz a mostrar que os cientistas, por
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exemplo, ndo tém a neutralidade cientifica pretendida, mas é preciso
analisar como os significados por eles produzidos afetam de maneiras
distintas a nossa vida cotidiana e dos grupos tradicionalmente pesquisados
pelos antropdlogos, redefinindo vinculos sociais, projetos e expectativas.

A relevancia democritica da antropologia exige que
possamos denunciar praticas que afetam e podem ser nefastas ao destino
e 4 dignidade humana, mesmo que para entrar no universo desses experts
jamais possamos dizer com clareza o que de fato estamos pesquisando,
qual o objetivo e as hipéteses que organizam o nosso trabalho. A
politizagdo das questoes com as quais eles trabalham é, certamente, uma
forma de prejudicar o conforto com que eles operam.

Cédigo de ética e a manipulacio ética por boas causas

Os manuais sobre pesquisa qualitativa em portugués sio ainda
em ntmero bastante reduzido e o interesse pela iniciacdo cientifica, que
tem marcado a graduacao em ciéncias sociais, acaba levando os estudantes
a consulta de livros mais antigos, que, tendo sido pecas fundamentais na
nossa formagio, acabaram sendo por nés, professores, esquecidos. Assim,
foi uma surpresa encontrar num projeto de iniciacdo cientifica, que
orientei no ano passado, a seguinte citagio de Oracy Nogueira, professor
de métodos e técnicas da pesquisa de boa parte dos cientistas sociais da
minha geragio que fizeram a graduagiao em Sao Paulo:

O investigador precisa, enfim, descobrir um papel e uma posi¢ao que o
deixem 2 vontade perante os investigados e que também ponham estes
a vontade perante ele. As informagdes prévias sobre o grupo a ser
investigado, por exemplo, poderao indicar-lhe se devera ou nio revelar,
desde o inicio, suas intengdes de pesquisador; se deve tomar notas e
fazer registros abertamente ou se deve adotar um pretexto — uma
atividade ocupacional, necessidade de repouso, férias, turismo etc. —
para justificar sua presencga na comunidade (NOGUEIRA, 1977, p. 96-
97).

Apenas 20 anos separam essas consideracdes de Oracy Nogueira
do trecho do artigo de Portelli, que serviu como epigrafe a este texto.
Mas ja é praticamente um reflexo de orientador de pesquisa dizer ao
aluno que ele nao pode usar essa citagio para explicar como vai proceder
em seu trabalho.

Nos tltimos anos ficou cada vez mais evidente a tendéncia das
agéncias de fomento a pesquisa nio financiarem investigacoes se 0 projeto
nio vier acompanhado do acordo informado, por escrito e assinado, da
populacio, de seus representantes ou da instituicio que serd pesquisada.
Da mesma forma, algumas revistas cientificas nao publicam artigos que
nao apresentam prova de consentimento informado dos sujeitos estudados.
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Nio s6 os temas da pesquisa antropoldgica se ampliaram em
diferentes dire¢oes, como os grupos tradicionalmente pesquisados
estabeleceram relagdes muito diferentes com os pesquisadores e 0 com
o modo de divulgag¢io das pesquisas sobre eles. Grupos indigenas, por
exemplo, de maneira cada vez mais efetiva contam com associagoes e
advogados empenhados em defender os seus direitos sobre suas produgoes.
As entrevistas e, sobretudo, as imagens que produzimos podem ser objeto
de disputa judicial e por isto precisamos de alguma forma orientar nossos
alunos sobre como agir neste novo contexto. E, portanto, fundamental
termos em mente a distAncia que separa os empreendimentos nos quais
estamos envolvidos daqueles que exerciamos ha 20 anos.

Nio podemos desconhecer a forga e o sentido que as exigéncias
éticas da pesquisa ganham hoje em dia, tampouco que os pesquisadores
tém que estar armados para esse tipo de exigéncia num contexto em que
os recursos da pesquisa e o interesse por elas se ampliaram enormemente.
E imprescindivel dispormos de um c6digo de ética da pesquisa cientifica
porque ele oferece também uma protecdo ao pesquisador e 2 comunidade
cientifica. Obviamente, um c6digo ndo substitui 0 bom senso e nio
elimina os cursos de antropologia que ministramos, voltados para a anélise
dos dilemas éticos que antropdlogos enfrentaram em diferentes contextos
e do modo como agiram em cada uma dessas situacoes. Contudo, propor
um c6digo de ética é uma tarefa monumental. Como criar um cédigo de
ética que ndo imponha a todas as disciplinas parAmetros especificos
exclusivos da pesquisa em certas 4reas disciplinares? Como criar um
c6digo que ndo seja tio vago a ponto de nao poder impor limites a certas
praticas de pesquisa e que seja tao restritivo e exija procedimentos tio
lentos e burocratizados que inviabilize a investigagio e perca o respeito
dos pesquisadores?

Serd que para renovar nossa agenda de pesquisa e garantir a
relevancia democrética da nossa disciplina s6 nos resta fazer manipulagoes
éticas em nome de boas causas?

Nota
' Ver DEBERT, 1999.
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ANTROPOLOGIA E SAUDE: CONSIDERACOES ETICAS
E CONCILIACAO MULTIDISCIPLINAR

Maria Luiza Heilborn

Para os antropd6logos que trabalham na 4rea da satide o tema da
ética adquire grande relevancia por conta das injuncoes especificas dessa
inser¢cao profissional. Dilemas éticos ha em qualquer trabalho
antropoldgico, mas aqueles que se deparam com a drea de pesquisa
interdisciplinar se véem compelidos a certas circunstincias que a
conformagio do campo impde. Cada vez mais hd antropdlogos
trabalhando em Institutos de Satde Coletiva ou de Medicina Social e
que estao sendo bastante afetados pelas orientagdes advindas do CONER
O debate ndo deve ficar restrito a eles e deve envolver toda a comunidade
cientifica. Tais injuncdes advém de um lado das regulamentag¢des oriundas
do CONEP, 6rgao atrelado ao Ministério da Satde e que ordena de
maneira geral as regras da pesquisa em seres humanos e, de outro,
de uma série de agéncias internacionais e de revistas académicas que
condicionam seus financiamentos ou eventual publica¢io de resultados
a submissao do protocolo de pesquisa a instincias avaliadoras de
procedimentos éticos em pesquisa (CEP). Ressalta em particular
o procedimento denominado de consentimento informado. O termo de
consentimento livre e esclarecido representa, segundo as intencoes do
CONEP um instrumento de garantia de informagio e de cidadania para
os sujeitos envolvidos em determinado empreendimento de investigagao.
Contudo, as orientagdes vém marcadas por um forte compromisso com
um dado entendimento do que é pesquisa e, sobretudo, com aquelas
emanadas da drea da sadde e de uma compreensio do humano que possui
um inarreddvel viés biologizante. Cabe a comunidade dos cientistas
sociais, e em especial a dos antropdlogos, por conta da especificidade do
seu fazer intelectual, discutir detalhadamente as implicagoes e as multiplas
leituras que a exigéncia da ética em pesquisa comporta.

A distin¢do proposta por Ruben Oliven a SPBC, entre pesquisas
com seres humanos e pesquisas em seres humanos, é fundamental para
um aumento da sensibilidade das pessoas e instituicoes que atuam nesse
campo, bem como para criar formulagdes mais sofisticadas que
contemplem as especificidades do fazer cientifico das diferentes disciplinas
que convergem para a anélise da satide. E necessario que se crie instancias,
niveis de avalia¢io do que se chama pesquisa em satide, sobretudo, as
pesquisas de cardter sociolégico no sentido mais amplo.

Presentemente, atuo como cientista social no campo disciplinar
denominado sadde coletiva, no qual sobressai uma tentativa de
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interlocugiao com os saberes médicos, que sdo, no caso, interrogados a
partir de um olhar antropoldgico. Trata-se de um debate nem sempre
facil em razao das relagdes de forga que o saber médico detém perante
outros saberes. O prestigio profissional dos médicos parece funcionar
como “equivalente geral” numa 4rea que se quer interdisciplinar e,
freqiientemente, os interlocutores pouco conhecem sobre a légica interna
do campo antropoldgico (HEILBORN, 2003b).

H4 um vasto territério semantico e prético entre afetar a
integridade fisica/psiquica/moral das pessoas e fazer uma investigacio
sobre sistemas de representagoes e préticas sobre a satide. Nao significa
dizer que pesquisas que tratam sobre representagdes nio comportam
dimensoes éticas, mas elas nio sdo radicalmente diferentes, por exemplo,
do trabalho com o tema da criminalidade urbana, do consumo de drogas,
questoes que sempre freqiientaram o leque de interesses dos antropdlogos.
As orientagoes advindas do CONED, as quais certos profissionais estao
mais diretamente submetidos do que outros, merecem um tratamento
acurado e uma discussio séria. Trata-se de encontrar termos adequados
de mediagio entre l6gicas e éticas distintas.

Lango mao da experiéncia na pesquisa “Gravidez na adolescéncia:
estudo multicéntrico sobre os jovens, sexualidade, reproducao no Brasil™!
para ilustrar como certas questoes vém sendo administradas por um
grupo de pesquisadores predominantemente formados na Antropologia
Social. Fago certas restri¢oes ao termo interdisciplinar; prefiro adotar o
termo de trabalho multidisciplinar para descrever essa iniciativa. Acredito
que as formas de produgio do conhecimento obedecem a premissas que
formam a construgio de seu objeto. Essas premissas podem se alimentar
de contribuicoes vindas de outras 4reas, mas nao existe uma mistura
ideal, um equilibrio perfeito entre as premissas vindas de uma area e de
outra. Nos projetos especificos de pesquisa na drea da satide coletiva,
tendem a prevalecer premissas oriundas de uma determinada disciplina
ou de um campo disciplinar, do que propriamente a interdisciplinaridade.
Os enfoques se alimentam de contribuicoes e de temas oriundos das
outras disciplinas, mas eles guardam em si as marcas da sua histéria,
da formagio, da construcio das suas regras de pensamento. Evidente-
mente, quando se trabalha com temas relacionados ao campo da satide
que envolve uma quantidade de profissionais com formagdes muito
diversas, desde médicos, agentes promotores da satide, assistentes sociais,
plane]adores de pol1t1cas publicas, antropdlogos (que podem conhecer
como a comunidade recebe um determinado projeto ou mensagem), é
preciso estar atento a essas multiplas formulacdes. Mas, do ponto de
vista da investigacao, prevalece uma determinada linhagem de concepgoes.
Analisando as pesquisas no campo da sexualidade (LE GALL, 2001;
GIAMLI, 1995), por exemplo, que inegavelmente guardam uma interface
imensa com o tema da satide reprodutiva, os trabalhos que tendem a reter
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uma certa orientagao hegemonica (mais biomédica ou epidemioldgica),
ficando as demais abordagens subalternas.

Gostaria de me deter no tema do condicionamento institucional
dos antropologos que trabalham com satide hoje. A interdisciplinaridade,
de alguma maneira, veio redefinir a tradi¢io da Antropologia. Porque
em outras disciplinas, como a sociologia, com métodos de investigacao
como o inquérito (survey), ja havia o trabalho em equipe radicalmente
entranhado na histéria da disciplina. Isso ndo é verdade na Antropologia.
Em geral, era um tnico profissional, num determinado campo,
controlando uma multiplicidade de informag¢des (HEILBORN, 2003a).
E o trabalho em equipe coloca dilemas muito fortes do ponto de vista do
que é o trabalho antropolégico. Estdvamos, primeiro, fazendo entrevistas,
de observacao dos inimeros elementos do que se passa em torno daquilo
que se quer estudar, através do caderno de campo etc. Ora, sabemos que
nao é apenas um registro. E radicalmente subjetivo, radicalmente pessoal
o registro de um trabalho de campo, e isso se torna particularmente
sensivel na transposi¢ao de um trabalho feito, de um ponto de vista de
um sujeito que é um observador intenso, para o compartilhamento
de uma equipe de antropdlogos.

Quando se estd envolvido nesses projetos em equipes grandes, no
sentido de um grupo com viérios pesquisadores em campo, considerando-
se a matriz socioantropoldgica, busca-se acomodar a alteracio das
condi¢oes de producio dos dados tal como nés conhecemos nossa
disciplina. Nao pode ser esquecido que, nos Gltimos 20 anos, a
Antropologia conheceu no Brasil uma imensa expansio de sua
legitimidade. A expansio de pessoal formado na tradi¢ao antropoldgica
para outras instituicdes tem promovido transformagdes intensas no nosso
fazer antropoldgico, tais como a banalizacao de técnicas do tipo REP
(Rapid Ethnographic Procedure), a etnografia rapida. Isto representa a
incorporacio por outras disciplinas de determinados procedimentos
tradicionais da Antropologia que requeriam muito tempo.

As condigoes de transformacdo desse fazer/saber antropolégico
devem ser pensadas também relativamente a questao da ética. A polaridade
entre a ética do antropdlogo pessoal e a ética da Antropologia tem que
ser pensada de maneira mais cuidadosa. Nao existe uma formagao classica
e formalizada do que seria a ética nos cursos de formagio, a ndo ser
o respeito aos valores do grupo, a tentativa da minima interferéncia e o
ndo tomar partido. Esse seria uma espécie de horizonte ético que nos
orienta enquanto antrop6logos. Depois, é preciso pensar como esta ética
estd sediada no sujeito, no individuo e como é passada para as equipes,
em situagoes e circunstincias bastante diferenciadas.

O projeto mencionado parte de premissas socioantropoldgicas, o
que requer um permanente ajuste sobre a transformacdo do préprio
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trabalho do antropélogo. Isto se liga nao apenas ao trabalho em equipe
como também a essa outra face espinhosa, que é a Antropologia aplicada,
que aporta elementos complicadores que interagem com as posturas éticas.
Talvez, em algumas esferas, seja necessaria uma formulagio mais detalhada
no formato mesmo de um manual de procedimento, uma vez em que se
trabalhe com equipes. Ndo é mais um dnico antropélogo controlando
todos os seus dados; hd uma diversidade de sujeitos que fazem os relatos.

A dimensio qualitativa da pesquisa “Gravidez na adolescéncia”
foi pensada da seguinte maneira: com um campo, com entrevistas semi-
estruturadas, com 40 jovens de ambos os sexos de 18 a 24 anos, em trés
cidades brasileiras. Entao, foram feitas 40 entrevistas em Salvador, 40
em Porto Alegre, 40 no Rio de Janeiro que foram, em certa medida,
orientadas por um critério: prover a oportunidade de cobrir as diversas
possibilidades que n6s queriamos iluminar num survey, respondido por
4.634 jovens trés cidades.

Foi adotada uma estratégia de dispersio: contemplar homens e
mulheres, classes sociais diferentes, para ter elementos para a formulagio
de um questiondrio. Sobretudo, era preciso ter pessoas que tinham tido
a experiéncia da gravidez na adolescéncia levada a termo, paternidade
ou maternidade.

Foi um trabalho realizado por equipes de pesquisadores em cada
uma dessas cidades. Evidentemente, foi elaborado um roteiro de
treinamento equivalente para que houvesse comparabilidade entre os
dados. Depois, o que aparece com esse tipo de entrevista no material
produzido € a sensibilidade de cada um dos pesquisadores de serem
capazes de explorar determinadas dimensdes e determinadas
circunstancias da vida dos entrevistados. Afinal, é impossivel a
uniformizacdo do treinamento. Entdo, um determinado tema poderia
atrair um determinado pesquisador como, por exemplo, o consumo de
drogas, de forma a espelhar as peculiaridades de cada cidade (em Porto
Alegre, apareceu um material sobre o consumo de drogas, enquanto
que, no Rio de Janeiro, surgiu o do trafico de drogas). Ou alguém
interessado, por exemplo, no tema da religido por conta da prépria
formagao. Portanto, esse material, ainda que buscidssemos as condi¢oes
de comparabilidade, é bastante diversificado.

Um dos grandes dilemas enfrentados foi convencer a equipe
recrutada de estudantes de pds-graduagio em Antropologia,
especificamente os que nao trabalhavam em saide, da importancia do
consentimento informado. Para varias das pessoas que foram treinadas
para essa pesquisa, parecia um verdadeiro atentado as regras do fazer
antropoldgico a solicitacdo por escrito de uma autorizagio para uso das
informagoes. De um lado, se impunha colocar os pesquisadores a par do
que é o CONEP e da circunstancia da pesquisa estar sendo desenvolvida
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por centros ligados a drea da satide e que nao era possivel ferir uma regra
do campo. Ao mesmo tempo, precisamos ouvir desses antrop6logos
criticas muito severas de como o documento do consentimento informado
poderia induzir as respostas dos entrevistados.

O CONEP estabelece que devemos informar o contetido da
pesquisa aos nossos entrevistados. Porém, faz parte da tradi¢io do nosso
oficio ndo externalizar todas as questées que vamos investigar. Os
antropdlogos imaginam que podem flagrar associagbes espontineas por
parte dos entrevistados, temas que eles considerem relevantes colocar.
Essa peculiaridade do fazer antropoldgico nos empurra para os limites
de um fio da navalha ético, ou mais, politico: entre as determinacoes do
CONEDP e a omissao para o entrevistado sobre o sentido da sua pesquisa.
Os antropd6logos, em geral, dizem coisas bastante vagas quando chegam
em uma comunidade para entrevistar: “realizo uma pesquisa sobre como
os jovens se comportam”. Diz-se uma coisa que nao € uma mentira, mas
que nao é uma verdade completa. E fornecido um panorama geral e se
espera que itens especificos possam emergir do campo, coisas inesperadas,
associagoes que ndo haviam sido previstas. Isso faz parte da nossa mais
cara formagao, isto é, admitir que dados espontineos do campo podem
redefinir o curso da nossa pesquisa. Entretanto, isso, do ponto de vista
das determinag¢des do CONEP, pode ferir os interesses dos entrevistados.
Esses instrumentos, que parecem extremamente democraticos e podem
até sé-los, tém o objetivo de dar ao entrevistado garantias de quem vocé
é, de sua localizagio no espaco social, a que se destina a sua pesquisa
etc. Freqiientemente, esses mecanismos tendem a, sobretudo, proteger
os pesquisadores de possiveis processos.

Enquanto antropélogos trabalhando na drea de satde temos
enfrentado esse dilema sério: de alguma maneira, contrariar alguns
pressupostos basicos da nossa formagao antropoldgica com as determi-
nagoes politico-burocréticas emanadas do CONEP. Nio sustento que
elas ndo sejam validas ou bem-intencionadas, mas assinalo o grau de
complexidade envolvido e a pretensio de normativizar sobre cam-
pos disciplinares a partir de uma tnica visao, ignorando tradicdes
de pensamento que freqiientemente se colocam como criticas diante do
universalismo (preocupante) da drea da satde.

Considerem que nds estdvamos entrevistando jovens de 18 a 24
anos, alguns em situacoes graves de exclusio social, as vezes, pessoas
com pouco dominio letrado. E o pesquisador chega com um documento
escrito que o sujeito deve assinar, porque esta é a prova de que vocé
cumpriu com todas os ditames éticos. Como tinhamos determinado
buscar desde pessoas pertencentes aos segmentos populares como médios,
as estratégias deveriam ser diferentes. Em vérias dreas de favela, caso se
chegue com o documento pedindo para que seja assinado, a possibilidade
de inviabilizar a pesquisa é bastante alta. Na cidade carioca, as tensoes
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foram significativas porque trabalhdvamos em areas de extremo risco,
inclusive com invasio policial.

A nossa saida, ao estilo do jeitinho brasileiro, foi adotar um
procedimento que nos pareceu eticamente sustentdvel: ler o consentimento
informado, perguntar se a pessoa concordava com os termos gerais da
pesquisa, evidentemente anunciando, como requer o formato desse
instrumento, que o sujeito tem o direito de interromper a entrevista que
ele esta concedendo e, assim, s6 pedir a assinatura dele ao final, quando
ja se tinha estabelecido algum tipo de relagio de aceitacio daquela
interagao social. Essa moda-lidade se apresentou como uma alternativa
de respeito as regras culturais de certos grupos, acatando o que a
experiéncia antropoldgica de campo sempre evidenciou: a coleta de
informagoes é uma modalidade de interagao social. Chegar com o
documento e a pessoa mal dominar as condi¢oes do que ela estd assinando
nos pareceria inadequado. Essa solu¢io se encontra nos limites da regula-
mentagio porque, a rigor, seria necessirio obter a formalizacio da
assinatura antes da entrevista ou da aplicagio do questionério.
Considerando que essa pesquisa foi realizada por, pelo menos, dois
institutos de satide coletiva e que, portanto, tém compromissos com as
regras do campo no qual atuam, buscou-se garantir um olhar antropoldgico
sobre determinadas praticas do fazer ciéncia.

Esta reflexdo nio buscou trazer respostas definitivas para os embates
que se apresentam a partir das formulagoes do CONEP; pretendi trazer
o relato de uma experiéncia de uma investigacio e de uma possivel
acomodagio entre lGgicas distintas sobre o que constitui ética em pesquisa
com sujeitos sociais.

Nota

' Denominada Pesquisa GRAVAD, ela foi realizada por trés centros de pesquisa: Programa
em Género, Sexualidade e Saide do IMS/UER], Programa de Estudos em Género e
Saide do ISC/UFBA e Nucleo de Pesquisa em Antropologia do Corpo e da Satide da
UFRGS. O grupo de pesquisadores compreende Maria Luiza Heilborn (coordenadora),
Estela Aquino, Daniela Knauth, Michel Bozon, Ceres Victora, Fabiola Rohden, Cecilia
McCallum, Tania Salem e Elaine Reis Branddo. O consultor estatistico é Antonio José
Ribeiro Dias (IBGE). A pesquisa foi financiada pela Fundagio Ford e contou com o
apoio do CNPgq.
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QUESTOES ETICAS DA PESQUISA ANTROPOLOGICA
NA INTERLOCUCAO COM O CAMPO JURIDICO

Ilka Boaventura Leite

A Etica estd no centro do debate sobre os laudos periciais
antropolégicos. Pude perceber mais intensamente isto durante a pesquisa
para a pericia que instruiu o Inquérito Civil Pablico, aberto em 1996
com o objetivo de descrever modalidades de usos e usufrutos das terras
de Casca, situada no municipio de Mostardas, Rio Grande do Sul.

O laudo constituiu uma demanda do Ministério Pablico. Mas a
pesquisa em Casca comecou entre 1994 e 1996, quando coordenei um
primeiro levantamento das dreas onde vivem descendentes de africanos
nos trés estados do sul do Brasil: Parand, Santa Catarina e Rio Grande
do Sul.! A pesquisa de campo estava focada nos “territérios negros”,
abordagem iniciada por Rolnik (1987) em Sao Paulo e por Bandeira
(1988) em Mato Grosso. No sul, os “territorios”, “nticleos” ou “redutos”
avizinhavam-se com as “linhas” ou “coldnias” dos descendentes dos

imigrantes europeus, principalmente italianos e alemaes.

Este levantamento gerou um processo de discussio sobre o
reconhecimento oficial dessas dreas, como “remanescentes de quilombos”
nos termos do Artigo 68 da Constituicdo Federal, principalmente pela
énfase dos depoimentos dos seus moradores quanto a necessidade de
“arrumar os papéis” para ali permanecer e receber a atencio reque-
rida do poder publico. Durante as entrevistas, recebemos pedidos de
ajuda dos grupos oralmente e também por escrito. No caso de Casca,
por exemplo, além dos herdeiros, a prépria prefeitura do municipio
solicitou um laudo para subsidiar o processo de titulagio das terras.
Proveniente de uma doacio feita a um grupo de ex-escravos, as
terras permaneciam até aquela data sob vigéncia da cldusula de inalienabi-
lidade do testamento, que impediu o seu fracionamento, e o desen-
volvimento da comunidade, ja que os herdeiros ndo tinham acesso as
linhas de financiamento, feitas geralmente através de hipoteca.

Foi durante a pesquisa de campo e no contato direto e em didlogo
com os moradores dessas localidades que percebemos tratar-se do lugar
de permanéncia de familias negras, vivendo ali através de varias geracoes,
com regras préprias de inclusdo, uso e usufruto, constituindo direitos
sucessorios passiveis de titulagao definitiva, conforme apontou o
dispositivo constitucional. A constatacio da “territorialidade negra” e a
conexdo com as demandas dos moradores nos termos mencionados no
artigo 68, de “reconhecimento dos titulos definitivos de propriedade”,
levou-nos a discussao sobre a importancia da pesquisa antropoldgica
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como reveladora de situacoes passiveis de serem incluidas como um
direito tal qual aponta a Constituigao de 1988.2

O texto constitucional mencionado, por si s6, ja havia sido também
fruto das intensas discussdes trazidas dos movimentos sociais na década
de 1970, incorporadas pelos intelectuais negros e amadurecidas nos
debates entre ativistas, académicos e parlamentares. Tratava-se, portanto,
da possibilidade de reconhecimento e reafirmacao de um direito coletivo
— constituido pela posse de descendentes de africanos em areas territoriais
brasileiras, como desdobramento evidente do tipo de emancipacio
incompleta ocorrida no Brasil em um século de abolicio do regime
oficial de trabalho escravo.

Ao longo de mais de dez anos, pesquisas e levantamentos, como
os que foram elaborados pelo NUER, confirmaram a presenca e varia-
bilidade dessas situagdes em outras regides do Brasil.> ApGs os primeiros
titulos expedidos, esses nicleos populacionais negros foram se
organizando em associacdes e reafirmando o seu pleito pelo titulo
definitivo de propriedade.

Ao descrever este quadro complexo em que esteve inserida a
pericia realizada em Casca, procuro evidenciar a formacao de um amplo
campo de interlocucao envolvendo vérios setores da sociedade e diversos
profissionais: afrodescendentes, ativistas negros, intelectuais e
académicos, juristas, parlamentares, profissionais de diferentes dreas do
conhecimento dentre eles o direito, a histéria, a arqueologia, a geografia,
aagronomia e a educagio.

Mas, de todos esses, foi o didlogo com o campo juridico o mais
intenso e complexo. O fato de o antropélogo colocar a disposi¢do o seu
saber, sua experiéncia de trabalho de campo e sua produgio de etnografias
para auxiliar os operadores juridicos nesses processos de regularizacio
fundidria, no reconhecimento da nogao de direito dessas comunidades,
nao significou produzir julgamentos sobre processos conflitivos que cabem
ao campo juridico, que é o setor que faz a intermediag¢ao de todos os
saberes. A propria etapa de identificagio do “sujeito do direito” vem
sendo confundida com a capacidade ou possibilidade de o antropélogo
emitir atestado sobre a identidade dos grupos.

O campo do direito tem requerido a antropologia pela importancia
que tem assumido o debate sobre as nogoes de direito que foram
construfdas por essas comunidades em um longo tempo de convivéncia
e permanéncia nas dreas territoriais que estao sendo hoje cobicadas pelos
grandes grupos econdmicos nacionais e estrangeiros. Setores organizados
da sociedade tém se pronunciado pressionando o Estado para que este
atue na proteg¢ao dessas dreas, como forma de garantir a existéncia dos
préprios moradores antigos do lugar. Entdo, os laudos que vém sendo
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produzidos neste campo tém como objetivo o entendimento sobre essas
no¢oes de direito para auxiliar os juizes a arbitrar sobre disputas
territoriais, um campo freqiientemente permeado por graves conflitos.

Ao entrar nessa discussio, eu me vi diante de uma série de questoes
éticas. O momento mais critico neste sentido foi justamente no plano do
didlogo com o campo juridico. Os laudos, feitos pelos antropélogos, sdo
solicitados dentro de uma demanda juridica e de um campo conflitivo
na sociedade civil, ou seja, uma demanda externa, onde existem diversos
atores em questdo. O laudo portanto, resulta de uma demanda externa,
pelos quesitos elaborados para responder sobre esses conflitos. E uma
demanda cheia de expectativas em relagio ao trabalho do antropélogo:
o que ele é capaz de identificar e de fazer. Entdo, nesse processo,
curiosamente, em relagio ao didlogo com o juridico, os saberes e poderes
de cada um. Ha o poder e a autoridade do juiz de dizer de quem é ou
nio é o direito, quem pode ou nao pode, quem vai ou nio vai ter direito
a condigao pleiteada ou, neste exemplo, a terra reivindicada. O mesmo
nio pode ser esperado do antropélogo, embora sua voz seja importante
na decisao do juiz. O trabalho de pericia antropolégica envolve didlogo
com este campo, jd que o que estd em jogo sao, principalmente, direitos
que foram histérica e culturalmente construidos. E neste sentido tudo se
amplia: o didlogo ndo é apenas com o juridico, mas abrange a sociedade
e vdrias dreas de conhecimento, discursos, atores e interesses, por vezes
antagdnicos

Existe todo um conjunto de questdes que derivam desta relacao
do antropo6logo com o juridico e que promovem uma reflexao sobre o
nosso papel ético, sobretudo ao descrever os conflitos e os diversos atores.
H4 uma expectativa de que nés facamos esse mapa do conflito e que
fornecamos os pardmetros e as balizas sob as quais os juizes vao tomar
as suas decisoes. H4, muitas vezes, durante esse processo, uma dificuldade
de entendimento sobre o lugar efetivo do antropdlogo. Entao, lhe recaem
responsabilidades que parecem criar uma confusio entre saberes, poderes
e responsabilidades, a ponto de ser atribuido ao antropélogo um lugar
de juiz, isto é, o papel de julgar e definir quem sera beneficiado.

O outro aspecto a ser comentado se refere a interlocu¢io com os
outros campos de saber na situagio de elaboragio dos laudos. Quando o
antropdlogo é chamado para produzir um documento que informa sobre
uma determinada condi¢io, isto é feito em um campo onde ji estava
estabelecido o conflito e a presenca de varios saberes. Cabe ao
antropdlogo, entio, definir ou reinstituir um lugar auto-reflexivo. Venho
considerando muito proficuo o didlogo com os advogados, os historia-
dores, os gedgrafos, os arqueSlogos. Nesta oportunidade, inclusive, pude
decidir melhor qual é a antropologia que venho fazendo e refletir sobre
o seu papel nesse contexto.
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Neste sentido, o campo conceitual torna-se muito importante,
pois é ele o que se troca. Os antropdlogos tém muitas vezes que apreender
e domar o linguajar do campo juridico com o qual nio fomos muito
familiarizados. O mesmo ocorre com eles em relagio a linguagem
antropolégica. E bastante complexo situar o nosso saber especifico dentro
de um didlogo onde vérios outros saberes lhe sio confrontados, somados
ou superpostos. Alguns aspectos técnicos foram discutidos exaustivamente
no encontro ocorrido em Florianépolis que resultou no documento
denominado “Carta de Ponta das Canas”. Vou mencionar os aspectos
metodolégicos: por exemplo, ha exigéncia de trabalho de campo para
um laudo? O antropdlogo pode fazer um laudo apenas com as informacoes
que obteve em sua pesquisa, sem voltar ao campo? Isso é uma questiao
ética para nés? Outro ponto se refere a estrutura do documento. Um
laudo tem uma estrutura diferente de uma etnografia convencional? Existe
a possibilidade de nés construirmos parAmetros para nortear esse traba-
lho a fim de que o laudo seja “uma pega técnica”, como os operadores
juridicos consideram? Até que ponto ele podera servir de parimetro
para a construc¢do de uma legislagio, uma normatividade?

Portanto, o laudo é um documento de grande responsabilidade
em seus desdobramentos politicos e sociais para a vida da comunida-
de em questio. E muito importante considerar o que o laudo deve con-
ter. Por exemplo, grande parte dos laudos contestados é chamada de
“laudos insuficientes” porque deixam uma série de dividas e lacunas e
acabam fornecendo elementos para a parte oposta. Mas como adiantar
sobre situacdes que nao foram mencionadas no momento da instituicio
da pericia? A prépria maneira como o documento é construido pode
criar uma série de dificuldades no didlogo com o campo juridico. Quando
alinha de argumentacio do laudo é reapropriada de uma outra maneira
no campo juridico, uma série de tensoes pode surgir e nem sempre 0s
efeitos sdo aqueles que os antropdélogos previram ao concluir seu
documento. Mas um laudo nédo pode virar um f6ssil.

O acordo estabelecido para fazer pesquisa de campo em uma
certa comunidade significa, muitas vezes, a criagao de expectativas sobre
a atuacdo do antrop6logo na resolucio dos problemas que estiao sendo
identificados. Em muitos casos, por exemplo, saimos do campo com a
sensac¢do de grande frustracio: devemos nos limitar a exercer nosso papel
técnico, dando o nosso parecer e encerrando af a nossa participagao? Ha
uma tensio entre esse papel do cientista e do ator politico e deste cendrio,
deriva uma série de questdes envolvendo ética.

A antropologia praticada nos laudos vem apurando seus métodos
de pesquisa e conceitos na arena das lutas sociais. Sua bagagem tedrica e
empirica resulta da abordagem fundante que é a preocupagao com a
diversidade cultural, do desafio de pensar o lugar de povos indigenas na
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sociedade brasileira, de uma forte interlocu¢ao com diferentes campos e
setores da sociedade. Em seus primérdios, a antropologia brasileira
considerada distante (e, na concepgio de ativistas — por vezes, omissa)
em relagdo aos problemas sociais descritos nas préprias pesquisas,
mudou, sobretudo na década de 1990, fase de implementagio juridica
dos preceitos constitucionais. Um novo leque de questdes surgiu,
intensificando as demandas por pericias, mas muitas pesquisas em
desenvolvimento também resultaram em laudos. O arsenal interpretativo
sobre as diferencas culturais, suas bases e fundamentos viriam aprofundar
o debate sobre a existéncia de diferentes grupos étnicos no pafs, sobre os
impactos dos grandes projetos de desenvolvimento para populagdes
tradicionais, sobre o uso e a apropriacio da imagem, do corpo e dos
saberes de grupos humanos, entre outros. Essas e outras questdes vao
colocar o antropdlogo no centro do debate sobre ética, independente do
tema pesquisado.

Mas, é importante lembrar que a preocupagio com questoes éticas
na antropologia nio é exclusiva dos laudos. Ela ja aparece desde a escolha
do tema ou problema a ser pesquisado. Atualmente, quase todas as
situacdes pesquisadas pelos antrop6logos sio passiveis de judicializagdo.
Por exemplo, ao pesquisar uma festa em uma comunidade, o antropélogo
pode descobrir que hd uma questio que, a qualquer momento, vai
demandar um laudo. Ou, pesquisando uma aldeia de pescadores, ele
descobre que a comunidade est4 sendo agredida por determinado tipo
de empresa. Uma discussio se inicia e este profissional é chamado para
fazer um laudo sobre aquela situagio. Hoje, qualquer tema de pesquisa
¢ altamente politizado. Isto €, a qualquer momento essa etnografia pode
se transformar ou se desdobrar em um laudo. O antrop6logo estd sendo
chamado para discutir questoes de ética em diferentes campos da cultura,
dos costumes, das praticas consuetudindrias — o que significa, justamente,
o encontro da reflexdo sobre cultura e ética. Nao é gratuito que esse
tema seja tio crucial e importante para nds.

Percebo, também, que a politizag¢iao da sociedade civil tem gerado
desdobramentos na prépria identidade dos pesquisadores na medida em
que qualquer tema ou problema nio é mais um simples exercicio
académico, porque geralmente produz desdobramentos envolvendo
autoria (aspectos subjetivos), autoridade (métodos e amostragem) e
especialidade (pois esta inserido em um campo de interlocugdo muito
mais amplo). Um projeto de pesquisa que inicialmente se constitufa em
um simples exercicio académico, pode instituir um conjunto de questoes
que resultam em uma demanda por um laudo. Suspeito que isso nio se
relaciona apenas ao fato de a formacgao estar mais vinculada ao contexto
politico, mas também de estar ligada ao exercicio da criatividade, das
abordagens interpretativas que langam o foco na proépria subjetividade.
Noto uma tendéncia, hoje, na escolha dos problemas e dos temas que
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fazem parte dos dilemas do préprio pesquisador, desdobrando-se em um
envolvimento pessoal e politico com as questdes identificadas como
problema de pesquisa. E a partir dai, a meu ver, que as questoes de ética
comecam e precisam ser discutidas. A politizacdo e a subjetivacio
introduzem a questio da autoridade e transformam a escolha do
pesquisador numa reflexao sobre a sua identidade e seu grau de
envolvimento na pesquisa. Este envolvimento com o campo,
conseqiientemente, leva a pensar sobre os termos desta aproximagao, o
consentimento da autoridade, o uso do conhecimento depois do campo
e tal. Por outro lado, no contato com os entrevistados, instauramos
perguntas e questdes que estabelecem uma situagio de transformagio e
de didlogo. Essas questdes, em um primeiro momento, sao questoes dos
préprios pesquisados mas também estes introduzem novas perguntas na
pesquisa. H4 um vasto campo de interlocu¢io onde nio é possivel
identificar a voz daqueles considerados como sendo os sujeitos
privilegiados de anilise.

O cendrio onde os laudos periciais foram intensamente valorizados
como instrumentos de conhecimento circunstanciado sobre os novos
direitos envolvem freqiientemente populacdes tradicionais. Embora
parecendo uma tarefa nova, os laudos tém recorrido invariavelmente aos
procedimentos metodoldgicos classicos da pesquisa antropoldgica,
principalmente a etnografia. Alguém poderia perguntar: qual seria entdo
a diferenca entre um laudo e uma pesquisa antropolégica para uma tese
ou artigo? A resposta imediata que posso oferecer, baseada em meu
proprio trabalho é que a diferenga ndo estaria propriamente nos
procedimentos de pesquisa, mas nas condicoes de instituicdo da pesquisa
e no seu produto final, o relatério. Conforme nos definiu recentemente
ajurista Ela Wieko de Castilho, “o laudo é o resultado de uma pericia”.
Acredito que ela esteja falando de uma pesquisa aprofundada sobre uma
das partes de um conflito, em uma situagiao em que o juiz procura se
instruir a0 miximo para fazer o seu veredicto. Ao antropélogo é solicitado
um parecer sobre um dos lados. O que estd em jogo, portanto, é: a) Qual
a parte ou o lado que serd ouvido; e b) E qual € o tipo de escuta.

Um dos aspectos polémicos sobre a dire¢ao da escuta é: podera o
antropologo aceitar fazer um laudo para beneficiar um fazendeiro, uma
empresa ou até um governo, ficando, portanto, na fronteira oposta a dos
interesses das comunidades? O c6digo de ética em vigor desaprova esta
postura.

Também a questio da escuta aponta justamente para 0s SUpOStos
sujeitos do direito em questdo, que, na maior parte das vezes é uma
coletividade, um conjunto de pessoas ou familias que vivem juntas, mas
nao necessariamente pensam igual e tem o mesmo projeto de vida. Quando

» « » o«

o antrop6logo escreve “eles”, “o grupo”, “a comunidade”, est4 reunindo
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um grande nimero de vozes consonantes que apontam para uma
tendéncia, nio uma unanimidade. A autoridade do trabalho realizado
pelos antropo6logos nos laudos, sem diavida, advém do atendimento aos
pressupostos éticos que cercam este trabalho de escuta.

A questao da escuta nos dias atuais nio é menos problemitica e
polémica. Mas sem didvida é nos laudos que o debate sobre ética pro-
priamente se instala com mais vigor e onde parece concentrar-se com
mais forga. Trata-se, por exemplo, de saber quando e como se formam
os consensos em cada grupo ou sociedade pesquisada, pois eles nem
sempre existem e, em alguns casos, sio conquistados a duras penas ou
com base em métodos considerados violentos e desumanos. Este é o
ponto em que a antropologia se situa entre o relativismo, o anti-
relativismo e o anti-anti-relativismo.

Outro aspecto importante discutido na Carta de Ponta das Canas
foram as politicas de indenizacio e as acbes compensatorias. Este também
¢ um item contemplado na demanda dos laudos. Os antropdlogos
deveriam sugerir: como aquela sociedade serd indenizada em caso de
prejuizo e quais serdo as acdes compensatorias a serem cumpridas? As
sugestoes de a¢oes em politicas publicas devem entrar num documento,
apontando para uma participag¢do direta do antropélogo nas formas de
intervengao estatal?

Quanto a gestao do mercado de trabalho, até que ponto caberi a
ABA exercer qualquer tipo de controle sobre esses documentos que estdo
sendo produzidos? E quando isto se refere aos contra-laudos, a descons-
titui¢do de um saber por um outro colega do mesmo campo etc.? Segundo
as experiéncias dos participantes presentes, ha laudos sendo produzidos
sobre violéncia contra a crianga, bioética, patriménio histérico e cultural,
impactos sdcio-ambientais, a identificagdo de terras indigenas, de comuni-
dades indigenas e remanescentes de quilombo, a identificacdo de territé-
rios tradicionais.

Assim, cada etnografia feita hoje pode se transformar num futuro
laudo. Cabe perguntar: o que nés estamos produzindo? O fato de sempre
recorrermos a etnografia marca fortemente a identidade do antropélogo.
Agora, essa etnografia nao é mais pautada naqueles moldes cléssicos e
romanticos do século XIX. O lugar em que nds nos encontramos hoje na
sociedade envolve uma imensa responsabilidade. Por exemplo, grande
parte dos depoimentos nesta oficina de laudos mencionada foi exatamente
sobre a soliddo do antropdlogo ao ser chamado para fazer um trabalho
deste tipo, de estar em um campo com uma série de tensoes e conflitos,
ameagas de morte, questoes que envolvem a vida das pessoas e a
continuidade de uma comunidade.
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Nio podemos ser ingénuos ao pensar que os laudos nao seriao
lidos exclusivamente como “peca técnica”. E nio podemos deixar de
refletir sobre este lugar de responsabilidade social do antropélogo. No
momento em que depositei o laudo sobre a comunidade do Casca
no Ministério Pablico, na verdade, o trabalho estava apenas comegando.
O procurador me disse: “Agora vocé vai comecar a ser chamada para
responder pelo que estd escrito no laudo”. Compreendi que s6 entdo o
processo estava comegando porque novas questdes seriam colocadas,
todas as pessoas identificadas seriam chamadas a depor e a coisa tomaria
o rumo de embate decisério. Estando ai, o antropélogo é parte envolvida
porque escreveu o documento. Hoje, o tema de pesquisa e o campo nio
sdo mais aleatérios.

Notas

' Pesquisa realizada pelo NUER. Participaram do projeto no Rio Grande do Sul os
seguintes pesquisadores: Josiane Abrunhosa da Silva, Jaqueline Britto P6lvora, Reginete
Souza Bispo, Rodrigo Venzon, Miriam Chagas, Walmir Pereira e Maria Helena
Sant’Ana.

Importante lembrar que o artigo aprovado passou a fazer parte das Disposi¢oes

, Constitucionais Transitérias, ficando sujeitas a regulamentagao posterior.

" Um dos levantamentos realizados foi o do ITESP que encontrou em Sio Paulo 22
comunidades negras rurais. Ver Quilombos em Sdo Paulo: tradicées, direitos e lutas,
organizado por Tania Andrade (1997).
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ETICAS E IDENTIDADES PROFISSIONAIS
EM UMA PERSPECTIVA COMPARADA

Roberto Kant de Lima

Em relagio 2 ética e pesquisa de campo, eu tenho tido experién-
cias diferenciadas nos trés principais loci da minha atividade profissio-
nal como antropdlogo. Essas experiéncias, fundamentalmente, colocam
em questdo as formas de identificagio do antrop6logo enquanto interlo-
cutor, pois estas nio dependem apenas dele, mas de um processo mais
complexo de interacio no campo de trabalho. Por sua vez, essas formas
diferenciadas de interlocu¢ao me levaram a refletir sobre as diferentes
configuragoes que o espago publico pode assumir e os reflexos distintos
que elas tém sobre os processos legitimos de produgio de verdades e de
administracdo de conflitos.

Para ilustrar a perspectiva em que estou colocando este problema,
vou dar alguns exemplos. O primeiro vem de uma pesquisa entre
pescadores, na qual eu nao conseguia me identificar como antropdlogo
porque ninguém sabia o que era isso e achavam que eu era fotégrafo. Eu
tirava fotografias dos pescadores e de suas familias, depois as distribuia
e todos gostavam muito disso, porque geralmente as pessoas que 0s
fotografavam nio lhes davam as fotos de volta. Eu fiquei conhecido como
Roberto, o fotégrafo. S6 muito mais tarde, dez ou 15 anos depois, eles
foram entender o que eu estava fazendo quando eu mostrei a eles o livro
que resultou da pesquisa. Esse trabalho que escrevi tem servido, até
hoje, para caracterizar a existéncia de uma “populagio tradicional” na
area, apoiando reivindicacdes de associagoes livres de pescadores para
constitui¢ao de seus direitos, inclusive a formacao de reservas extrativistas
de pesca oceénica.

O segundo exemplo, foi o meu livro Antropologia da Academia.
Eu escrevi este livro antes de terminar a tese de doutorado e tive vérios
problemas por isso. Eu ndo havia avisado meus colegas e professores da
Universidade de Harvard que eu escreveria o livro. Nao fiz isso por
maldade, mas por uma certa ingenuidade, porque nio estava familiarizado
com certas questoes que, alids, nunca haviam sido parte especifica de
minha formag¢io, nem no Brasil, nem nos EUA. Neste mesmo livro eu
dou um exemplo disso. Tendo ido a um seminario sobre Marcel Mauss,
levei comigo o livro Anthropologie et Sociologie, uma coletanea de textos
de Mauss com uma introducio de Claude Lévi-Strauss. Ao chegar minha
vez de falar, todo “prosa”, saquei o livro e comecei a me referir a ele,
que nio estava traduzido em inglés, nem estava no programa do curso.
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Isto alids, era hédbito aqui no Brasil, em qualquer das academias que
freqiientei. L4, causei um enorme mal estar, tendo sido impedido de
continuar a minha exposicao exatamente por isso: nao estava combinado
que famos ler aquilo naquele dia e os meus colegas talvez nao lessem
francés...

O terceiro exemplo vem da pesquisa com a policia e com o sistema
judicidrio. Eu era um dublé de antropdlogo e de advogado (porque
também sou formado em Direito) e foi muito dificil lidar com as duas
identidades porque os atores é que resolviam o que eu seria a cada
momento. Ora me chamavam de professor e antropélogo e ora me
tratavam como se eu fosse um advogado. Eu nio tinha o controle sobre
aminha identidade. Quer dizer, suponho que as questdes éticas no campo
variavam, estivesse eu no papel de um advogado — de dentro do sistema
—ou no de um antropdlogo — de fora do sistema.

Essas experiéncias vao inspirar esta intervengio pois, na realidade,
representaram oportunidades de contato com formas nio-académicas de
construcao do conhecimento e de produgio de verdades, associadas a
campos e identidades profissionais distintas. Eu ndo tinha consciéncia
destas possibilidades. A primeira vez que percebi isso foi quando escrevi
0 meu primeiro artigo e mandei para uma revista de ciéncias sociais
aqui no Brasil. O artigo chamava-se “Cultura juridica e ética policial”,
onde ética era definida exatamente como havia sido pelo Michel Foucault,
isto é, regras elaboradas e aceitas, internamente, pelos grupos. Eu recebi
dois pareceres de volta. Um dizia que o artigo estava bom, mas que eu
nao devia falar de ética policial, porque, afinal, no Brasil, policia nio
tem ética, como eu, alids, estava descrevendo. Entdo era melhor trocar
para “priéticas policiais”. O segundo parecer dizia que tudo aquilo era
mentira, que nada daquilo acontecia porque na lei ndo estava escrito
assim etc. Naturalmente, este parecerista era um jurista constitucionalista.
Mas, no final, ele dizia que o artigo poderia ser publicado. Eu recorri do
parecer e levou dois anos para que o artigo finalmente saisse na revista.
Neste periodo, aprendi que o Direito e as Ciéncias Sociais, no Brasil,
tém formas diferentes de produzir e legitimar a verdade. E aprendi também
que os espacos publicos, onde essas verdades sio construidas e esses
conflitos sio administrados, sio profundamente diferentes. Atualmente,
minha pesquisa tem-se focalizado em explicitar essas diferencas.

Em fungido dessas e de outras experiéncias, construi dois modelos
que servem tanto para a producido juridica quanto para a producio
académica: o modelo do paralelepipedo e 0 modelo da pirdmide. O
modelo do paralelepipedo refere-se a2 questio da autonomia, do
consentimento, do individualismo. Este modelo prevé uma sociedade
ou um espaco publico feito de elementos e individuos todos diferentes e
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sempre em oposicdo e conflito. Para poderem existir, estes individuos
inventam regras locais, consensuais e literais. Uma caracteristica
fundamental desse espaco publico é que s6 é considerado legitimo e
verdadeiro aquilo a que todo mundo tem acesso, isto é, o acesso universal
ainformacao. Se uma informagio nio estiver disponivel a todos, ela ndo
é legitima.

Esse sistema funciona com algumas caracteristicas do ponto de
vista da validagio do conhecimento: a presuncio da inocéncia e o direito
ao siléncio. Reza a tradicdo juridica anglo-americana que, antigamente,
se o sujeito era acusado, ele podia ndo dizer nada: era o exercicio do
“the right to stay mute”. Entdo, aqueles que o acusavam e os funciondrios
encarregados da justi¢a podiam provocar a sua morte, através da “peine
forte et dure”, deixando-o congelar na rua ou colocando uma pedra em
cima dele. Mas este suposto ofensor ndo era condenado e, assim, ndo
podia ter seus bens confiscados. Ja a partir do inicio do século XIX,
quando o acusado nio dizia nada, entrava um advogado no lugar dele e
dizia “not guilty”, isto é, o siléncio corresponde a nio-culpabilidade.
Quando eu fico quieto, eu declaro que ndo aceito as acusacdes contra
mim. Ha esta associagio entre siléncio e presung¢io da inocéncia. Esse
sistema tem como coroldrio que tudo que é dito em publico deve ser
verdade. Entdo, é punido o perjdrio, ou seja, a mentira é punida como
um crime porque eu posso ficar quieto, se eu nao considero as acusagoes
justas; mas, se eu falo, eu tenho que dizer a verdade. E assim que neste
sistema se processam e se condenam politicos como nos casos do
Watergate, Zipgate etc. Acaba niao sendo provado o crime de que se
acusou a pessoa originalmente, mas se prova que, em algum momento,
ela mentiu.

A outra idéia desse sistema é que a verdade é sempre uma coisa
consensual, fruto de um conflito de opinides. Nesse sentido, fato e verdade
(“fact” e “truth”) sdo sin6bnimos. Nio h4 o que nio seja verdade e ndo
seja fato e vice-versa. A expressao brasileira “vou apurar a verdade dos
fatos” é intraduzivel em inglés. Nesse sentido, a forma de construgio da
verdade neste sistema é dial6gica. Na nossa drea, isto esta representado
pela entrevista e, na area juridica, pela “examination”. Isto implica que
os envolvidos concordem que aquele fato seja verdade e,
conseqlientemente, a situagao se define pela negociagio. A verdade é
criagdo consensual e ndo uma descoberta. Isso é muito importante do
ponto de vista ético, juridico e cientifico. A academia também funciona
assim, ja que as verdades e os fatos sao aqueles consensualmente aceitos
por ela. Como conseqiiéncia desse processo de produgio de verdades,
elas sdo sempre validas em um determinado local — seu universo de
validade — e se aplicam literalmente e de forma igual para todos que
participam daquele espaco —sao universalmente aplicadas, portanto.
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O outro modelo da pirAmide implica nao s6 em uma desigualdade
entre os segmentos que a compoem de maneira complementar — o topo
é menor que a base — mas também uma desigualdade de autoridade
vinculada a distribui¢do desigual do conhecimento. No paralelepipedo,
a base € igual ao topo, e, no espago publico, teoricamente, toda a
informacdo estd homogeneamente distribuida. No caso da pirAmide,
alguém sabe mais do que os outros: quem estd no vértice da pirimide
tem uma visao do todo e muito diferenciada de quem estd embaixo.
Aqui, as regras s3o sempre gerais e se aplicam particularizadamente,
necessitando de uma autoridade interpretativa para que seu significado
seja conhecido. Esse sistema ndo considera justa a aplicacdo universal de
qualquer regra porque os segmentos que o compdoem sdo desiguais: quem
sabe mais, logicamente, pode mais.

Esse modelo trabalha com a idéia da presuncdo da culpa e nao
pode incentivar a explicitacdo do conflito porque se essas partes resol-
verem se desentender abertamente quanto ao lugar que ocupam, essa
pirAmide se destréi. Entao, hd sempre uma investigagio sistematica dos
conflitos existentes a fim de identifici-los e pacifica-los antes que eles
atrapalhem o funcionamento do modelo. Ja no modelo do paralelepipe-
do o conflito é a prépria producio da ordem. Na pirdmide, o conflito
desarruma a ordem e tem de ser identificado, julgado e suprimido ime-
diatamente para que o sistema continue funcionando. O principal ins-
trumento de produgdo da verdade neste modelo é o interrogatério. Os
fatos ja sdo conhecidos a priori e os sujeitos acusados sdo interrogados
para que confirmem aquilo que ja foi apurado e j4 é sabido. O “Martelo
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das feiticeiras” é o texto basico desse sistema inquisitorial.

Como o sujeito estd sendo acusado de algo que ja sabem que ele
cometeu, ele tem duas opcoes: confessa, se arrepende do que fez e aceita
a punigao por ter feito aquilo de que estd sendo acusado, ou mente
porque “quem cala consente”: o siléncio estad associado a admissao da
culpa e ndo a inocéncia, como no modelo anterior. Aqui, ao contrario, o
siléncio nao é admissivel como uma prova de defesa. Tanto é assim que
no interrogatério do réu, o juiz diz que ele pode ficar em siléncio, mas
o siléncio pode vir em prejuizo da sua propria defesa. Estas s3o palavras
rituais do Cédigo de Processo Penal. A verdade é construida de uma
forma monoldgica, porque ja se sabe das coisas antes de interrogar o réu
para que confirme, ou nao, aquilo que ja se sabe. E se ele quiser alegar
alguma outra coisa, cabe a ele provar o que alega.

Enquanto no outro sistema hd um consenso sobre os fatos, sobre
o que foi consensualmente admitido como “evidence” no processo e,
ap6s ser examinado, virou “fact”; aqui, sé ha indicios. Sobre esses
indicios, ndo ha consenso, mas as partes constroem duas teses que se
opoem: uma ganha e a outra perde, é um sistema escolastico. E, nessa
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medida, nunca hd uma verdade consensual. H4 sempre uma verdade e
outra verdade, e uma niao pode usar argumentos da outra porque, se
usar, perdeu a luta, a causa. Esta é a chamada l6gica do contraditério.

Diante disso, o nosso sistema juridico trabalha tanto com esse
sistema do paralelepipedo, que é o sistema da Constitui¢ao, quanto com
o sistema da pirdmide, que é o sistema do Cédigo de Processo Penal. E
a nossa academia também, muitas vezes, mistura essas duas formas de
producido da verdade. Assim, legitimamente, tanto na academia quanto
no sistema juridico, ha dois sistemas de producio da verdade ou, digamos,
dois sistemas éticos: em um é vilido mentir, e no outro nao; em um, é
valido ficar quieto e, no outro, isto significa o consentimento da acusagio.
Entao, sdo dois sistemas muito diferentes e presentes na lei, na sociedade
e na academia. Esses sistemas produzem, ou sao produzidos, por uma
ambigiiidade ética. E sempre preciso saber a qual sistema estamos, naquele
momento, referidos, em cada contexto especifico, para que nao haja ma
interpretacio de nossas atitudes. Nossas acoes também podem ora ser
baseadas no paralelepipedo, ora na pirdmide. Por exemplo, é muito
comum os professores proclamarem que estio sempre referidos ao
modelo do paralelepipedo, mas também podem, eventualmente, sem
aviso, recorrer ao modelo da pirAmide, para reafirmar sua autoridade
sobre os alunos: “manda quem pode, obedece quem tem juizo”.

Entio, esta apresentagio muito sintética e sucinta é ttil para pensar
a ética profissional, principalmente quando em contato com outras ldgicas
e com outros sistemas éticos, em especial, o modelo juridico. Esta l6gica
tem caracteristicas que nao se apresentam de forma muito explicita ao
modelo dominante de producao do conhecimento nas Ciéncias Sociais.
Entretanto, ambos os modelos estao presentes em nossa sociedade em
nossas profissoes. Daf a importancia de termos clara nossa opgao ética,
€aso a caso...
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ETICA DE PESQUISA EM EQUIPE MULTIDISCIPLINAR

Ceres Victora

Para abordar a questdo da ética de pesquisa no trabalho de equipe
multidisciplinar vou-me referir a duas experiéncias de pesquisa sobre saide
reprodutiva. Nos dois casos, eu e a equipe do Nucleo de Pesquisa em
Antropologia do Corpo e da Satide (NUPACS) da UFRGS, fomos procurados
por profissionais de satide para, através de pesquisa antropoldgica, ajudar a
entender um fendmeno que envolvia sadde reprodutiva. E nessas duas
situacoes me deparei com problemas éticos de vérias ordens. Este artigo
apresenta uma tentativa de sistematizar estas experiéncias.

As questoes de ética, porque estio coladas nas relagdes sociais,
permeiam todas as relacoes entre pessoas. E impossivel abordar os elementos
de todas as relagdes, portanto, proponho-me a lidar com alguns dilemas
éticos que estdo envolvidos em trés “conjuntos” de relagdes. O conjunto
que envolve mais diretamente as relagoes do pesquisador com os pesquisados,
o conjunto que envolve as relagdes do pesquisador com os demais
profissionais da equipe e o conjunto que envolve a intersecio entre estes
trés atores. Estes conjuntos tém 4reas de intersecio e ha dilemas éticos que
se colocam nessas intersegoes.

Para fins didéticos, desenhei o quadro a seguir, a fim de definir o
que quero dizer com os conjuntos de relacoes e as dreas de intersecao entre
eles.

Conjuntos de relacdes

estudada )

MuTtidisciplingy

Na primeira pesquisa, “Mulher, sexualidade e reprodugio:
representagdes de corpo em uma vila de classes populares em Porto Alegre”,
fui procurada por profissionais de saide de um Posto de Satide Comunitéria
de uma vila de favela na Zona Norte de Porto Alegre. L4, havia vérios
programas especificamente voltados a sadde da mulher, entre eles, um
programa de planejamento familiar, no qual os profissionais ofereciam
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gratuitamente quase todo o tipo de procedimento contraceptivo.
Basicamente, os profissionais estavam se deparando com um problema
que eles viam da seguinte forma: mulheres da vila procuravam o posto
plenamente decididas a obter uma forma eficaz de evitar filhos. Mas, apesar
dos grandes esforgos da equipe médica em educacio sexual e oferta de
recursos contraceptivos, elas acabavam engravidando novamente, muitas
vezes em um espaco de tempo muito curto, segundo estes profissionais. Na
visao deles, as mulheres nao cumpriam com as recomendacées porque nio
tinham capacidade para entender o processo da reprodugio, ou, apesar de
recorrerem 2 consulta para evitar filhos, elas de fato ndo queriam eviti-los.
Os médicos estavam frustrados, desestimulados, achavam que faziam muito
para obter um retorno tao pequeno.

Nesse caso, eu tive acesso aos prontudrios das mulheres
gravidas registradas no Posto de Satde e, munida dos enderegos, iniciei
minha pesquisa de campo e fui em busca destas mulheres para entender
como se davam as decisoes sobre contracepgio. Nos primeiros dias, supus
que ndo havia tido sucesso porque eu nio encontrava os enderegos que
constavam nos prontudrios nem tampouco as mulheres registradas no Posto.
Isto aconteceu por virios motivos, como, por exemplo, a dificuldade para
definir os enderegos, ja que, numa favela de ocupacio ilegal ou eles sio
ficticios, ou os moradores mudam muito de casa. Em seguida, eu fiquei
aliviada de nao té-las encontrado e ser, por este motivo, obrigada a abandonar
a minha tatica inicial de abordagem. Com isso, eu tive tempo para me dar
conta que era impréprio obter a ficha daquelas pessoas e bater em suas
portas dizendo: “Com licenga minha senhora, eu peguei seu prontudrio ali
no Posto e vim aqui saber porque e como que a senhora ficou gravida”. Isso
para nio dizer eticamente incorreto, ja que o termo “ética” ainda nao era
muito utilizado naquela época.

O primeiro problema que eu gostaria de apontar com este
exemplo é que o contato com profissionais de outras dreas pode nos dar
acesso a dados que tém um significado especifico para eles, mas que tém
outro significado eticamente improprio para nés. Ou seja, as informagoes
contidas no prontudrio de um paciente sao coletadas com um certo propdsito
e em uma situagio de confidencialidade. Um pesquisador de fora toma
estas informagdes como dados de pesquisa que nao foram autorizados pelos
sujeitos investigados para tais fins. Este é um problema do conjunto que
envolve mais diretamente as relagdes do pesquisador com os pesquisados,
mas também se situa no espago de intersecgio dos trés conjuntos.

Ainda com relacio ao Posto de Satide e a populagio atendida, outras
questoes éticas se colocaram. Inevitavelmente, por estar na Vila e no Posto,
eu ficava sabendo de muitas coisas. Por um lado, eu participava das reu-
nides internas e falava com os médicos e os outros profissionais do Posto
sobre os pacientes; por outro lado, na Vila, eu ouvia muitas coisas sobre os
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profissionais. Como antropéloga, eu queria transformar aquilo tudo em
dados de pesquisa. Como pessoa (nio que fosse possivel dissociar estas
duas esferas), eu tinha que ser extremamente cuidadosa para nao revelar
informacoes de um lado para outro. Além disso, sendo uma pessoa mais
ou menos “neutra”, alguns profissionais comentavam coisas sobre seus
colegas comigo. Este seria um problema do conjunto que envolve o
antropélogo e a equipe multidisciplinar.

Também pertence a este conjunto o dilema do pesquisador saber
informacoes ou segredos de pessoas ou procedimentos que, se nao forem
revelados, podem prejudicar alguém, mas que seria eticamente inconveniente
revela-los. Estes dilemas estdo situados no conjunto do antropélogo e na
intersec¢ao com o conjunto dos informantes.

Naio resta diavida que, por estar em uma pesquisa multidisciplinar,
as relacdes que mantive com médicos, enfermeiros, assistentes sociais,
atendentes, psic6logas e dentistas do Posto foram fundamentais para a
construcao do meu trabalho, mas gerou ainda um terceiro tipo de dilema
ético, proprio das relagoes pesquisador/equipe multidisciplinar. Embora
em contato com programas de satide, as pesquisas que eu desenvolvi ndo
visavam uma aplicabilidade imediata. Ao desvendar os valores e as praticas
relativas a reproducio nas vilas, eu ndo tinha a inteng¢io de apontar um
caminho de agio e isso era muito frustrante para os profissionais de satide
que me procuraram com “um problema”. E claro que eu nio havia feito
promessas de solugdo de problemas, mas eles me abriram as portas do
Posto e o que eu lhes entreguei, ao final, foi uma dissertagio de mestrado
de 300 paginas que mostrava a l6gica subjacente as questdes reprodutivas
na Vila. Sem ddvida, havia uma expectativa de que a minha ajuda fosse
mais consistente. Porém, o maximo que eu poderia oferecer com o meu
trabalho seria diminuir um pouco a ansiedade que tinham em solucionar o
“problema da contracep¢ao”. Pude apontar para o fato de que nem sempre
este é um problema tao grande assim e que, quando se torna um problema,
as pessoas tentam soluciona-lo com abortos. O que eu fiz foi explicitar o
que ja ndo era tanta novidade para eles porque muitas mulheres procuravam
mesmo o posto para abortar.

A segunda pesquisa que eu gostaria de comentar é uma mais recente,
desenvolvida por mim, pela professora Daniela Knauth, também do
NUPACS, e por Maria Regina Britto, da Secretaria de Satde de Porto
Alegre. Neste caso, em 1997, n6s fomos procuradas pelo Coordenador da
Politica Municipal de Controle de DST/Aids de Porto Alegre, também
com um problema. Ao olhar o mapa da epidemia em Porto Alegre,
observaram que havia uma regido onde se concentrava um grande nimero
de mortes por Aids e queriam saber basicamente porque aquela 4rea de
classes populares era mais atingida. Noés, entio, fizemos um projeto
de pesquisa, financiado pela FAPERGS, chamado “Aids e pobreza: praticas
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sexuais, representacoes da doenga e concepgdes de risco em um bairro de
baixa renda em Porto Alegre”. O objetivo era entender os fatores que
acentuavam, entre esta populacio de baixa-renda, a vulnerabilidade ao
HIV.

A primeira questio foi explorar criticamente o perfil epidemiolégico
da doenga a partir do estudo dos dados de notificacao obrigatdria da Secretaria
de Satide do municipio. Foi feita uma avaliagio da qualidade dos dados
contidos nas fichas de notificagio de casos de Aids referentes a0 municipio
de Porto Alegre e, em especial, a0 mapea-mento topografico dos casos de
Aids da regiao estudada. Desse modo, com base no extensivo trabalho
sobre as fichas de notificagio de Aids, foi possivel visualizar a alta prevaléncia
da doenca na regiao pesquisada e a importancia do uso de drogas como
fator preponderante de contaminagio. Posteriormente, estes dados
mostraram-se plenamente compativeis com os dados da pesquisa qualitativa
realizada pela nossa equipe.

Foi feito um levantamento sobre a forma como os dados da Secretaria
de Satide eram concebidos e registrados. Nos perguntamos se esta
especificidade da regiao com maior nimero de casos de Aids devia-se a
uma real mudancga no perfil da epidemia em Porto Alegre ou se os dados
eram decorrentes de modificacoes na qualidade do registro verificadas nos
Gltimos anos. Houve uma amplia¢io dos servigos gratuitos de sorologia
para o HIV na cidade e nos perguntamos o quanto isso favorecia o acesso
da populacdo de baixa renda aos servicos de satide e, portanto, ao
diagnéstico de Aids.

Além disso, sob o enfoque antropolégico, nos dedicamos a
compreender as representacdes dos moradores da drea em questio sobre
a Aids, sobre as formas de contaminagio, sobre as pessoas contaminadas
pelo HIV e sobre o impacto da alta prevaléncia sobre representacoes e
praticas. Foram também investigadas as praticas sexuais correntes e o sentido
atribuido as mesmas, procurando delinear quais eram os fatores associados
ao risco de contaminacio pelo HIV. Buscamos também compreender o
significado de “risco” acionado por aquele segmento da populacio.

Identificamos problemas importantes no preenchimento das fichas
de notificacao, dos prontudrios médicos e dos atestados de 6bito, documen-
tos que, muitas vezes, nao continham as informagoes completas. Mas tais
formulérios, completos ou incompletos, #do sio andnimos. Era possivel
saber quem eram os doentes como também o médico que preencheu as
fichas. Este é um dilema do conjunto das relagoes entre pesquisador e
equipe multidisciplinar e também entre o pesquisador e o pesquisado porque
implica a identificacio de pessoas.

Na pesquisa de campo propriamente, surgiram os outros dois tipos
de dilemas: aqueles préprios das relagdes pesquisador/pesquisado e do
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pesquisador consigo mesmo, uma situaco particularmente dificil. Embora
as pesquisas antropoldgicas em saide reprodutiva nio visem nenhum
procedimento fisico invasivo, como coleta de sangue ou exames fisicos de
qualquer tipo, contém um elemento de invasido por buscar entender
representacoes e praticas sexuais de grupos especificos uma vez que inquire
sobre procedimentos relativos a intimidade dos sujeitos investigados. A
partir de entrevistas e observagoes, estas pesquisas podem desvelar
informacoes intimas ou praticas ilicitas.

Com as informagdes das notificagdes obrigatdrias, nés construimos
um mapa acumulado com os casos de Aids notificados na drea da pesquisa,
num total de 265 casos. E também um outro mapa que demonstrava os
casos de Aids em usudrios de drogas injetdveis na mesma regido, num total
de 103 casos. Considerando estes mapas paralelamente aos dados da pesquisa
antropoldgica mais tradicional que realizamos no bairro, verificamos que
a alta prevaléncia produz uma grande familiaridade com a doenca — o que
resulta, no dia-a-dia das pessoas, numa certa banalizacdo e mesmo num
certo descaso com o problema e com a prevenc¢io da doenga. Este talvez
tenha sido o maior dilema ético experimentado pela equipe. Ou seja, como
proceder se, para o pesquisador, estd evidente uma situagio de risco? Nossa
orientagao, neste caso, era de que os entrevistadores, por um lado, nio se
omitissem e, por outro, nao se furtassem de informar ou mesmo acompanhar
pessoas no que fosse necessirio para diminuir essas situagoes de risco
(consulta médica, testagem soroldgica, procura por assisténcia social).

Além disso, no caso da pesquisa “Aids e pobreza”, nés tentamos
antecipar os riscos préprios de cada bloco de relagoes e definir
procedimentos éticos ainda na fase do projeto de pesquisa. Esta estratégia
fica clara no quadro a seguir:

Procedimentos éticos

Etapa da pesquisa

Risco antecipado

1. Estudo sobre praticas
sexuais da populagdo
estudada e suas
representacdes sobre
Aids

1. Desvelar informacdes
intimas e praticas ilicitas a
partir de entrevistas com
moradores da mesma area
geografica sobre préticas
sexuais, drogas e aborto

1. Consentimento informado
2. Garantiade confidencialidade

3. Evitar entrevistar casais

2. Estudo das redes de
relagcdes das pessoas
infectadas pelo HIV

1. Identificacao das
pessoas HIV +

2. Possibilidade de
dentincia de outros
membros darede

3. Indicagéo de praticas
ilicitas

1. Identificagdo de pessoas através
de um profissional da satde com o
consentimento prévio

2. Consentimento autorizado

3. N&o-seguimento das redes de
relagcdes, mas reconstituicdo a partir
damemériado individuo

4. Garantiade confidencialidade

5. Cuidado para que a presenca do
pesquisador ndo denuncie a
condicdo do entrevistado

3. Andlise das
notificagcdes de Aids

1. Garantia de anonimato
da pessoa notificada

1. Formulagéo de procedimentos de
melhoria nas formas de notificagdo
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Para concluir, é fundamental pensar a questdo da ética em cada
etapa da pesquisa, desde a formulacio do projeto até a divulgacio dos
resultados. Na fase do projeto, pela antecipagio dos riscos, consentimento
informado, aprovacio do comité de ética (quando houver); na fase de coleta
dos dados, com a garantia de confidencialidade (ndo apenas formal mas na
pratica da pesquisa) e com a nio exposi¢ao do informante ou das
informagdes; na fase da anélise dos dados, garantia da integralidade da
informacio e de seu contexto; e na fase de divulgacio dos resultados, com
o controle sobre as informagoes a serem divulgadas ou omitidas, prevendo
acesso amplo ou restrito para as mesmas.
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Parte III
ETICA E ANTROPOLOGIA INDIGENA






A DIFICIL QUESTAO
DO CONSENTIMENTO INFORMADO

Alcida Rita Ramos

Para a pesquisa antropolégica com povos indigenas a questio do
consentimento informado ganhou uma visibilidade sem precedentes com
a publicacdo do livro Darkness in El Dorado, cujo autor, o jornalista
estadunidense Patrick Tierney, dedicou mais de uma década a juntar
material que provasse o comportamento antiético de alguns cientistas,
dois dos Estados Unidos — o geneticista James Neel e o antropélogo
Napoleon Chagnon — e um da Franga — o antropdlogo Jacques Lizot —,
para com os indios Yanomami. Mesmo antes de ser lancado, o livro ja
provocara uma comogao inaudita nos meios académicos do mundo inteiro,
mas, de modo superlativo, nos préprios Estados Unidos. O ano 2000,
data da publicacdo, representou o inferno astral da comunidade
antropolégica daquele pais. Deflagrou um enorme escandalo e pos a
descoberto uma série de acontecimentos, alguns deles ja conhecidos dos
etn6logos yanomamistas, que ficaram dormentes durante mais de 30
anos. Vale a pena determo-nos um pouco neste caso porque ele é muito
pertinente para a discussdo sobre consentimento informado.

James Neel, com sua equipe de pesquisa, foi acusado de haver
feito experiéncias nos Yanomami com uma vacina inadequada contra o
sarampo e que, em conseqiiéncia, causado a morte de talvez milhares de
indios. Isso teria acontecido em 1967, durante sua pesquisa custeada
pela Comissio de Energia Atomica dos Estados Unidos, que pretendia
investigar os efeitos em seres humanos de forte radiagio, como no Japao
pOs-guerra, tendo os Yanomami, livres dessa radiagio, como grupo de
controle. Em polvorosa, a Associacio Americana de Antropologia (AAA)
promoveu debates e forcas-tarefa com o intuito de reconstruir os eventos
passados, mas, de modo geral, tentando salvar a reputacio de seus
cientistas. Relatérios e contra-relatérios ou diluiam responsabilidades
ou ousavam timidas criticas a condutas pouco éticas por parte de
pesquisadores no campo. Desencadeou-se até um insélito debate entre
defensores hard-core da “verdadeira” ciéncia que, segundo eles, nao deve
ser detida por romanticas consideragoes de ordem “nao-cientifica”, e os
defensores soft da ética como componente obrigatério da empreitada
cientifica, especialmente quando se trata de populag¢des indigenas. Velhos
antagonismos entre antrop6logos rivais afloraram como num campo de
batalha e levaram o debate 2 exaustao, continuando nos anos seguintes,
mesmo depois que o desinteresse puiblico e profissional praticamente
enterrou os escombros do escAndalo do Darkness in El Dorado.
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Enquanto isso, um grupo de médicos brasileiros esclareceu que
vacinas, embora possam ter efeitos fatais para os individuos que as tomam,
nio causam epidemias e que, portanto, Neel nao poderia ser acusado de
genocidio. O que restou entdo do escindalo original foi a falta de ética
com que ele e seus comandados conduziram a pesquisa, langando mao
de suborno e declaragdes falsas para convencer os indios a dar-lhes sangue.
Dezenas de amostras de sangue Yanomami acabaram em quatro ou cinco
centros de pesquisa dos Estados Unidos e sao hoje objeto de grande
preocupacido por parte dos Yanomami, mortificados por saberem que
substancias corporais de seus parentes, muitos ji falecidos, estio em
maos de estranhos, ou seja, de potenciais inimigos.

A controvérsia gerada por Darkness in El Dorado, além do rancor
profissional que criou, trouxe 2 baila discussoes que hd muito ja deveriam
ter sido feitas sobre ética na pesquisa, sobre a suposta neutralidade da
“verdadeira” ciéncia e sobre os limites da responsabilidade social do
pesquisador. Na série de semindrios promovidos pela Associagiao
Brasileira de Antropologia ao longo de 2001, ficou muito clara a grande
diferenga que existe entre a investigagio genética ou biomédica e a pesquisa
etnogrifica, pois uma se faz em seres humanos e a outra com seres
humanos e, portanto, projetos de pesquisa nessas duas grandes dreas de
conhecimento devem ser avaliados por critérios préprios € nio por
normas supostamente universais que tendem a reduzir a légica de uma
disciplina a de outras. E, portanto, fundamental, que se reconheca a
necessidade, como aponta Vilma Figueiredo (neste volume), de se tomar
“cuidados especiais para que nao se imponham como universais
particularidades de areas disciplinares, de segmentos de cientistas ou de
grupos, religiosos ou leigos, que se arvoram o monopd6lio da moralidade
e da ética”.

Extrair amostras de substancias fisicas, como sangue ou cabelo,
interfere nas vidas e crengas das pessoas de modo muito mais profundo
do que levantar mitos ou quadros genealdgicos. E certo que muito dano
pode ser feito a um povo apenas com lapis e papel, mas é preciso esmiucar
um pouco mais esta questao.

O proprio Napoleon Chagnon, que conduziu sua pesquisa
etnografica a0 mesmo tempo que James Neel, nio hesitou em praticar o
que no seu pais se chama “character assassination”, ou seja, destruicio
de reputacdes, ao publicar seu primeiro livro com o abusivo titulo
Yanomamé: The Fierce People. Dai em diante, milhares de estudantes de
cursos de introdug¢io a antropologia nos Estados Unidos, e talvez alhures,
foram alimentados com falsas e preconceituosas idéias sobre os
Yanomami. Esse povo foi, sim, posto no mapa e obteve, sim, uma grande
visibilidade, mas a um prego exorbitante, como o mais primitivo e violento
da terra, compardvel a uma horda de babuinos, como se expressou a
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revista estadunidense Timze ao resenhar o livro de Chagnon, jd em 1976.
Durante décadas, sem o saberem, os Yanomami foram objeto de
sensacionalismo corrosivo, abusos de imagem e tentativas de politicas
estatais destrutivas, tudo em nome de uma “ciéncia” que, passada pelo
crivo da critica antropoldgica, mal merece esse nome.

Pois bem, o caso dessas pesquisas entre os Yanomami ilustra
magistralmente a dupla diferenca que quero fazer aqui. Por um lado,
temos a diferenca entre o em e o com dos meios de pesquisa. Por outro
lado, temos também a diferenca entre as a¢oes realizadas iz situ, ou seja,
no préprio campo, e ex situ, quer dizer, no laboratério ou gabinete de
trabalho do pesquisador que, de volta a casa, analisa e escreve os resultados
da pesquisa de campo para serem eventualmente publicados.

Enquanto a investigacido genética de Neel envolvia a coleta de
materiais bioldgicos, a etnogréfica de Chagnon fazia a coleta de genealo-
gias, de migracoes etc. A primeira era neles, a segunda, com eles. Ambas
trouxeram problemas para os Yanomami, porém em registros e niveis
diferentes. No caso de Neel, o problema maior, embora nao dnico, foi o
ato in situ da coleta e subseqiiente reten¢ao de matérias corporais. No
caso de Chagnon, o problema maior, embora nio o tnico, foi o ato ex
situ de os representar de maneira extremamente pejorativa, fora de sua
vista e de seu controle.

Temos aqui uma outra diferenga no modo de fazer pesquisa
biomédica e etnogrifica. Se o etnégrafo quebrar, por exemplo, a etiqueta
de sigilo dos nomes préprios, pode ter como reagio imediata dos indios
arecusa em fornecer esses nomes. Isso pode levar o pesquisador a reorientar
0 seu projeto sem, necessariamente, inviabilizar a pesquisa como um
todo. Jd no caso do geneticista, a recusa dos indios em doar seu sangue,
saliva ou cabelo pode solapar completamente a pesquisa, a0 menos com
os recursos tecnoldgicos de que dispunham os geneticistas nos anos 60.
Portanto, o controle que os indios podem exercer sobre essas pesquisas
restringe-se a fase de campo.

E aqui surge ainda um outro problema, que é o diferencial de
poder entre pesquisadores e sujeitos indigenas. E notério o fascinio que
os indios tém por objetos manufaturados. Para nds até excessivo e algo
inexplicavel, esse gosto pelas coisas dos brancos tem com freqiiéncia
posto os indigenas em franca desigualdade em contextos interétnicos. A
primeira recusa de doar sangue ou de revelar segredos internos,
pesquisadores pouco afinados com as coisas da ética nao hesitam em
inundar a comunidade com inusitadas quantidades de bens que comprem
a cooperacio nativa com a pesquisa. Pesa sobre Neel e Chagnon a acusagio
de que suas pesquisas foram realizadas a custa desse tipo de suborno,
fato, alids, que Chagnon torna explicito em seus livros.
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A etnografia Yanomami feita por antrop6logos no Brasil mostra
claramente a importancia vital do sangue e de outras substincias no
destino dos vivos e dos mortos e os problemas que a auséncia de um
funeral apropriado pode acarretar, principalmente, se substancias corporais
cairem em maos inimigas. E por isso que os Yanomami ficaram tio
perturbados ao saberem que o sangue de seus parentes era manipulado
por estranhos completamente fora do seu controle. Pesquisas genéticas
ou biomédicas, portanto, invadem a sensibilidade cultural de um povo,
no préprio universo interno dos seus valores, ou seja, no contexto i situ
da pesquisa.

Do ponto de vista indigena, o que importa é dar um destino digno
a substancia fisica de seus mortos, independentemente do que se diga ou
escreva sobre o sangue coletado. Quer seja o préprio sangue ou linhas
celulares produzidas em laboratério, o efeito sobre os valores indigenas
é basicamente 0 mesmo. A questdo paralela de direitos sobre lucros que
empresas farmacéuticas possam vir a ter como resultado de pesquisas
genéticas gera uma outra ordem de questoes que nio estio diretamente
relacionadas com a integridade fisica ou cultural dos pesquisados, mas
com a interface econémica com o mundo exterior.

Ja no caso das pesquisas etnograficas, o produto da coleta de dados
é feito longe da vista dos pesquisados e afeta diretamente, ndo o 4mago
dos valores indigenas, mas a sua relagio com a sociedade envolvente. E
o efeito ex situ da etnografia: descricdes, andlises, representacoes,
hip6teses ou teorias elaboradas fora do contexto original de onde foram
retirados os dados empiricos e que passam a ter uma vida prépria, longe
do controle dos pesquisados e, por vezes, dos préprios pesquisadores
em casos de apropriacdo indevida de escritos cientificos. Assim, por
razoes diferentes, tanto a pesquisa biomédica quanto a etnogréfica estao
sujeitas a consideragoes de ordem ética, embora, como diz ainda Vilma
Figueiredo a esse respeito, “a ética jamais primou por resultar de consenso
ou por gerar consenso.”

O “affair” Darkness in El Dorado deu novo alento a questio ja
levantada pela bioprospec¢ao — e o sempre presente espectro da
biopirataria — e hoje candente no mundo cientifico, incluindo a
antropologia, que é o consentimento informado. Complexo como é,
tem estimulado importantes reflexdes sobre ética e ciéncia.

Para justificar o descaso pelo consentimento informado dos
pesquisados usa-se muitas vezes o argumento de que é muito dificil, se
nio impossivel, explicar o propésito de uma pesquisa, digamos, em
genética, a uma comunidade que nio fala a lingua do pesquisador, ou,
pior ainda, que as pessoas, de qualquer maneira, nio entenderiam as
complexidades do pensamento cientifico ocidental, mesmo em sua prépria
lingua. Uma saida rdpida e fAcil é criar uma ficgdo que favoreca o trabalho
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do pesquisador. Em Darkness in El Dorado temos um exemplo disso
quando Chagnon explica aos Yanomami porque Neel quer o seu sangue:
seria para curar suas doencas. Tal explicacdo esta tao longe de refletir o
espirito e a letra do projeto de Neel que nem como meia verdade se
sustentaria.

Argumentos desse tipo de fato escondem ou a incompeténcia
lingiiistica do pesquisador ou a sua indiferenca pelo que os pesquisados
possam pensar. A recente experiéncia dos Yanomami que, treinados em
relativamente pouco tempo e em sua prépria lingua como técnicos
em microscopia, passaram com Sucesso nos exames nacionais e tém
plena competéncia para diagnosticar casos de malaria, desmentem tais
explicagbes paternalistas. Eles sabem o suficiente sobre a etiologia
ocidental da maléria para desempenharem muito bem as suas novas
fungoes. Nao h4, afinal, nada de misterioso e extra humano numa pesquisa
cientifica que nio possa ser traduzido para leigos, por mais simplificada
que seja tal versdo, nada que uma atitude honesta e a aptidio profissional
nao consigam fazer para satisfazer a legitima curiosidade dos pesquisados.

Mas, se suborno e falsas promessas sao inaceitaveis, isso nao quer
dizer que a obtengdo de consentimento informado seja um procedimento
facil e automaético. Na verdade, ele traz mais davidas do que respostas.
Por exemplo, quido informado deve ser o consentimento para assegurar
que nio haja coercio, por mais sutil que ela seja? Como é o consentimento
construido no campo: é um mero protocolo instantdneo ou objeto de
longas negociacdes? E obtido no dia da chegada, por exemplo, a uma
comunidade monolingiie, quando o pesquisador nio sabe ainda balbuciar
o basico ou meses depois, quando ji tem um minimo de competéncia
lingiiistica? Pode ser verbal ou tem que ser por escrito? Um documento
de consentimento assinado é garantia contra abusos? Quem deve
regulamentar esse processo: a comunidade anfitrid, o pais anfitrido, a
associagdo profissional do pesquisador ou o governo do pesquisador?
Levado s tltimas conseqiiéncias, o consentimento informado nio inibiria
e, por fim, ndo sufocaria definitivamente a pesquisa de campo? O que
representaria a auséncia de pesquisa para os povos indigenas e para a
ciéncia?

_Adniciativa, a principio louvével, de se criar a Comissao Nacional
de Etica na Pesquisa (CONEP), j4 em 1996, tem, no entanto, gerado
outras tantas dificuldades para os etnélogos. Constituida por profissionais
da drea médica, a CONEP estabelece regras sobre consentimento
informado que nio diferenciam entre pesquisas em e com seres humanos,
nem entre pesquisas iz situ e ex situ, ignorando a grande diferenga que
existe, por exemplo, entre coletar sangue e coletar mitos. Autodeclarados
avaliadores de projetos etnograficos, os membros da CONEP atribuiram-
se o poder de vetar projetos sem terem a qualificagio minima para os
avaliar.
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A experiéncia nos diz que se é ruim com consentimento informado,
é pior sem ele, mas se forem impostos a antropologia critérios destinados
a geneticistas, por exemplo, corre-se o risco de levar a pesquisa etnografica
a extingao, principalmente nos casos em que os etndgrafos precisam de
meses de aprendizado da lingua local antes que possam comunicar-se
com seus anfitrides com um minimo de competéncia e explicar-lhes o
proposito de suas pesquisas. Além das barreiras burocraticas adicionais
que cria, a CONEP submete os etnégrafos a afronta de serem julgados
por pessoas que nao sao seus pares.

Este lado perverso do consentimento informado é tao sério e pde
em risco tantos projetos importantes que deveria tornar-se uma
preocupacgio constante e objeto de acdes concretas por parte da
comunidade antropoldgica em geral e das associagoes profissionais em
particular, como a ABA, sob pena de serem coniventes com o processo
de destrui¢ao da etnografia indigena e, com isso, amputarem a capacidade
dos antropdlogos brasileiros para continuarem a desempenhar o seu papel
de atores criticos e engajados com a justica étnica e social.
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ETICA E PESQUISA DE CAMPO!

Silvio Coelho dos Santos

Minha interven¢io nesta mesa tem como referéncia minha prépria
experiéncia profissional, destacando duas situagdes particulares: a de
presidente da Associagdo Brasileira de Antropologia— ABA (1992-1994),
e a de presidente da Comissao de Assuntos Indigenas — CAI (2000-2002).

Assim sendo, destaco que Roberto Cardoso de Oliveira (1992,
p. 55-67), no artigo Préticas interétnicas e moralidade, publicado no
livro Desenvolvimento e direitos humanos: a responsabilidade do
antropdélogo, trata dos Museus e dos valores éticos, abordando a prética
dos Museus, hoje revista, de fazer colecoes a custa da espoliagao de
bens indigenas, que tem alto significado para esses grupos, enquanto
objetos sagrados. Refere-se, Roberto Cardoso de Oliveira, ao caso
concreto de devolugio pelo Museu Paulista de um machado ritual Krahd.
Nesse sentido, o autor lembra que “o International Council of Museuns
estabeleceu em seus estatutos um Cédigo de Etica Profissional. Esse
Cédigo [...] divide-se em duas partes: a primeira tratando da ética
institucional; a segunda, da conduta profissional”. E na conclusio, ele
enfatiza que

neste final de século, a questdo ética tende a se impor como algo
subjacente as noc¢des de progresso e de desenvolvimento desde que
vivamos num estado de direito, numa sociedade aberta e democritica.
Um Estado e uma sociedade com essas caracteristicas, e abrigando em
seu interior uma diversidade de etnias, terd de abrigar igualmente o

convivio com a diferenga, o que significa dizer, aceitar o pluralismo
cultural (OLIVEIRA, 1992, p. 62, 65).

Numa outra perspectiva, Paul Baran, em A missdo do intelectual
(1968), discutindo o que é um intelectual, formula uma interessante
distincdo entre intelectuais e trabalhadores intelectuais, ressaltando que
“sob o capitalismo, o trabalhador intelectual é tipicamente o leal servidor,
o agente, o funciondrio, o porta-voz do sistema”. Em contrapartida,

um intelectual é, em esséncia, um critico social, uma pessoa cuja
preocupacgio ¢ identificar, analisar e desta maneira ajudar a vencer os
obsticulos que impedem a realizacdo de uma ordem social melhor,
mais humana, mais racional. Como tal, ele se torna a consciéncia da
sociedade e o porta voz das forgas progressistas [...] Por isso mesmo é,
inevitavelmente, considerado um agitador e um incomodo (1968).

Em 1971, um grupo de antropdlogos atuantes na América Latina
reuniu-se em Barbados para participar de um Simpésio sobre a Fric¢ao
Interétnica na América do Sul. Ao final, os participantes, entre eles
quatro brasileiros, emitiram a declaracao de Barbados “Pela Liberagao
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do Indigena”, onde destacavam as responsabilidades do Estado; das
Missoes Religiosas; da Antropologia; e do indigena, como protagonista
de seu préprio destino. Especificamente sobre as responsabilidades da
Antropologia, afirmava-se que “a Antropologia que hoje se requer na
América Latina ndo é aquela que toma as populacdes indigenas como
meros objetos de estudo, mas a que lhes vé como povos colonizados e se
compromete em sua luta de liberacao” (1971). E neste contexto ressaltava-
se que é fung¢io da Antropologia

por uma parte, aportar aos povos colonizados todos os conhecimentos
antropoldgicos, tanto acerca deles mesmos, como da sociedade que os
oprime a fim de colaborar com sua luta de liberacdo; por outra,
reestruturar a imagem distorcida que existe na sociedade nacional
sobre os povos indigenas, desmascarando seu carater ideoldgico
colonialista (1971).

Assim sendo,

os antropologos tem a obrigacio de aproveitar todas as conjunturas
que se apresentem dentro do atual sistema para atuar em favor das
comunidades indigenas. Cumpre ao antropélogo denunciar por todos
os meios os casos de genocidio e as préticas etnocidas, assim como
voltar-se para a realidade local para teorizar a partir dela, a fim de
superar a condigio subalterna de simples exemplificadores de teorias
alheias (1971).

No Brasil, no auge do autoritarismo, essa Declaracao estimulou
diferentes profissionais para o exercicio do que se convencionou chamar,
a época, Antropologia Comprometida. Em 1974, na UFSC, se conseguiu
reativar a ABA, que hibernava desde 1966. Em 1976, em Porto Alegre,
como conseqiiéncia de um importante Seminario 1nt1tulado “O Homem
Indio Sobrevivente”, criou-se a Associacio Nacional de Apoio ao Indlo
(ANAI). Esta Assoc1agao, em alguns locais, auto-denominou-se Pré- [ndio.
Em 1978, na PUC-SP realizou-se um memordavel Ato Pablico contra a
inten¢do governamental de fazer cessar a tutela indigena de forma
unilateral. Em 1980, ainda em Florianépolis, realizou-se a primeira
reuniao entre antropologos e advogados tendo como objeto o tema O
Direito do Indio. Esta reuniio nio s6 foi basica para a aproximacio de
antrop6logos e advogados, como decisiva para o comego das discussoes
que levaram a elaboragao dos dispositivos constantes do Capitulo sobre
Os Indios, na Constituicdo de 1988.

Paralelamente, a ABA enquanto associacao se consolidou. Um
Cédigo de Etica foi elaborado, nos finais dos anos 80, destacando “os
direitos dos antropdlogos e os direitos das populagoes que sio objeto de
pesquisa”. Neste Cédigo, constituem responsabilidades dos antrop6logos:

a) Oferecer informagoes objetivas sobre suas qualificagoes
profissionais e a de seus colegas sempre que for necessario para o trabalho
a ser executado;
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b) Na elaborag¢io do trabalho nio omitir informagoes relevantes,
a nio ser nos casos previstos]...];

¢) Realizar o trabalho dentro dos cAnones de objetividade e rigor
inerentes a pratica cientifica.

A ABA tem também uma Comissio de Etica. Ela ¢ integrada pelos
trés tltimos ex-presidentes. No ambito desta Comissao sao discutidos e
encaminhados os casos de possivel quebra do Cédigo de Etica.

A ABA, hoje, nao é mais aquela associacdo de colegas professores
que, nos anos 50 e 60, em ntimero de 20 ou 30, reuniam-se a cada dois
anos, para trocar impressoes sobre seus programas de ensino e suas
pesquisas. A ABA cresceu bastante apés 1974, acompanhando a dinAmica
conseqiiente da instalagio de diversos programas de pds-graduacio no
pais. Hoje sao mais de 1000 sécios. Ha diversos antrop6logos trabalhando
fora das Universidades, atuando em ONGs, realizando consultorias ou
ocupando fung¢des em organismos governamentais. A Antropologia
brasileira cresceu muito, diversificando seus campos de interesse. Ndo
s20 poucos, portanto, os casos de antropSlogos vivenciarem dilemas éticos.
A observancia ao Codlgo de Etica da ABA, entretanto, tem sido um
compromisso para a maioria absoluta dos associados.

Ha crescente demanda, entretanto, quanto a questdes praticas.
Consultorias, elaboragiao de laudos periciais, projetos de educagio e de
assisténcia a satide, populacoes vitimizadas pela implantacao de “projetos
de desenvolvimento” e intervengoes voltadas para aquilo que o antrop6logo
imagina que é de interesse do “seu” grupo, como, por exemplo, a
preservacdo florestal. Por sua vez, liderangas indigenas e 6rgios
governamentais desvalorizam o trabalho do antropélogo, fazendo
exigéncias absurdas para admitir a presenca do antropélogo no campo
ou difundindo comentérios (fofocas) que indispdem o antropélogo com
a populagdo escolhida para a execucdo do seu projeto de pesquisa. O
antropdlogo também aparece avesso ao fornecimento de receitas voltadas
a atenuagio das precérias condi¢des de vida das populagoes objeto de
seu trabalho. Incrivelmente, outras dreas académicas aproximam-se da
Antropologia em busca dessas receitas. Isto, parece-me, um dilema nos
dias de hoje. Se por um lado temos proficuas experiéncias com a
aproximacao com advogados, por exemplo, de outro estamos recebendo
demandas que nao temos condicoes de responder satisfatoriamente,
especialmente porque essas demandas pretendem exigir respostas prontas
e acabadas.

As experiéncias acumuladas pelos antrop6logos no trato de
questdes pertinentes ao contraditério juridico, permitiram maior clareza
sobre as dificuldades pertinentes a elaboracio de um laudo pericial, em
particular quanto as exigéncias necessarias ao convencimento do julgador.
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Felizmente, a partir da reuniao O Indio Perante o Direito (UFSC, 1980),
que congregou pela primeira vez antropélogos e advogados, o jargao
juridico comegou a ser melhor compreendido. Isto foi um desafio. Os
antrop6logos estdo habituados a tratar com a docéncia e com a pesquisa,
com rigor académico. Porém lhes escapa as filigranas processuais,
pertinentes aos prazos e 2 jurisprudéncia. De outra parte, os juizes
necessitam de dados claros e objetivos para formularem seus julgamentos.
Como os casos tratados pelos antropélogos sao bastante diversificados,
compreende-se melhor as dificuldades para se estabelecer generalizagoes
que permitam clareza quanto aos caminhos a seguir.

Tratando-se de minorias indigenas ou afro-descendentes, a pericia
antropoldgica pode estar vinculada a um processo judicial ou a um
processo administrativo. No primeiro caso, a determinagio da pericia
pode ser dada pelo Juiz ou solicitada pelo Ministério Pablico. No segundo
caso, a iniciativa ¢ administrativa e, quase sempre, deflagrada pelo 6rgao
oficial de prote¢iao a Fundac¢iao Nacional dos Indios (FUNAI). Em
principio, é possivel se identificar certas diferencas de qualidade entre a
pericia judicial e a pericia (laudo) administrativa. No caso da pericia
judicial, o contraditério juridico é uma realidade que obriga o antrop6logo
a se preocupar com respostas aos “quesitos” estabelecidos ou por
estabelecer, pelos advogados das partes envolvidas na demanda. A pericia
determinada administrativamente quase sempre se vincula a identificacdo
de terras tradicionalmente ocupadas, com vistas a sua demarcagio. As
tensdes que ela provoca, entretanto, recomendam que o antropélogo
deva ter claro que a discussio juridica de seu laudo é iminente. Isto deve
obrigi-lo a produ¢io de um documento que no futuro efetivamente
responda a diferentes interrogagoes, por parte de advogados e juizes,
com objetividade e clareza. Ou seja, nao se trata de fazer uma leitura
sobre os fatos, a partir de um determinado quadro tedrico-metodoldgico.
Trata-se de produzir elementos que permitam a formulacio de um
julgamento.

A ABA, preocupada com essa mudanca, especialmente para
facilitar a compreensio do antropdlogo a respeito da responsabilidade
da producio de determinados documentos, especialmente documentos
que tinham por objetivo o convencimento do judicidrio, ampliou a
aproximacdo com a area juridica. Gostaria de destacar aqui, que nos
anos 90, os trabalhos Desenvolvimento e direitos humanos: a
responsabilidade do antropélogo e A pericia antropoldgica em processos
judiciais, publicados sob os auspicios da ABA, foram dois momentos
dessa aproximagio, onde as questoes éticas, de uma forma ou de outra,
estavam subjacentes a todas as discussoes. A produgio e publicacao desses
textos veio permitir a melhor elaboragio de argumentos que seriam provas
para um juiz, resultando no favorecimento das populagées que estavam
necessitadas de decisoes, em especial no que se refere ao acesso a terra.
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A “depuragiao” dos textos e a devida avaliacdo das informagoes
advindas da Hist6ria oficial sdo pontos fundamentais, além da consideragio
referente a tradicional falta de credibilidade juridica da tradi¢ao oral.
Outro importante destaque foi feito em relacio a conveniéncia ou nao
de o antrop6logo pronunciar-se sobre o destino imediato do grupo indigena
objeto da pericia. Na verdade, nio se trata de calar o antropdlogo. Trata-
se de se perceber que o perito nio pode oferecer oportunidade para
haver declaragio de suspeicao pelos advogados da parte contraria aos
indigenas.

Destaque-se que é quase impossivel a neutralidade e o
distanciamento exigidos pelo judicidrio. Pois a pratica juridica nao
contempla de forma positiva o tipo de envolvimento que o antropé6logo
tem com as populagoes que estuda. A declaracao de suspei¢io do perito
passa a ser, assim, uma possibilidade real. Isto, devido ao fato de que “a
acao judicial seria o lugar institucionalizado para a produgao da verdade”.
Uma “profunda contradi¢ao” estaria, portanto, posta entre a profissio
de antropélogo e a condicao de perito.

Conforme lembra a inesquecivel professora Aracy Lopes Silva,
da USP, as diversas situagoes que o antropdlogo vivencia, quando assu-
me a elaboragdo de um laudo pericial, podem ser resumidas: a) a de
cientista e trabalhador académico; b) a de pesquisador de campo; c) a
de militante; e d) a de profissional de uma profissao nio regulamentada.

Na continuidade da andlise, destaca a autora que o conhecimento
produzido para o juiz ndo é “aplicado” mas é “aplicavel”. E destaca que
a eficicia do laudo na sua fungio de fornecer material de prova depende

sempre de seu rigor em termos académicos.

Sobre o laudo e o contra-laudo tenho feito algumas reflexoes a
respeito, admitindo que é possivel e até necessario que um antropélogo
faga o chamado “contra laudo”. E uma coisa meio complicada para eu
colocar aqui, mas estou cada vez mais convencido que o nosso metier é
uma profissdo, que tem um ndmero grande de profissionais (estamos
passando de 1.000). A nossa entidade ndo pode ficar com aqueles pruridos
muito tipicos de pessoa que nio quer se contaminar, nao quer meter a
mao na sujeira, para continuar pensando que a sociedade é asséptica.
Temos que comecar a pensar que temos situagdes em que é preciso
admitir que um antrop6logo possa aceitar sim, até motivado por
condigoes financeiras, fazer um “contra-laudo”. O problema é que ele
tem que fazer esse “contra-laudo” centrado em dados empiricos muito
seguros ou seja, numa boa etnografia. E nao necessariamente, a priori,
precisa ser condenado pela comunidade antropoldgica por ter aceitado
fazer aquele trabalho, pago por um fazendeiro ou por uma outra agéncia
qualquer. Como se, a priori, ele ja estivesse defendendo o lado que estd
pagando. Ele pode perfeitamente fazer o trabalho e confirmar o primeiro
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laudo. E uma situagdo nova. Nio sei até que ponto teremos antrop6logos
que aceitem essa tarefa, mas eu acho que nés vamos ter que encarar
situagoes desse tipo.

Por fim, eu diria que para aquelas atividades que vao estar fora
das universidades, relativas as consultorias, laudos ou Estudos de Impacto
Ambiental (EIA) e Relat6rios de Impacto ao Meio Ambiente (RIMA),
realizados por profissionais que poderdo ndo ter nenhum interesse em
ser associados da ABA, mas que deverio ser passiveis de serem alcancadas
pelo brago da Associagao. No momento em que haja uma critica publica,
haja uma acusac¢io de que tal profissional incorreu nisso ou naquilo,
independente de ser sécio, tem que estar sujeito a censura ética da nossa
organizacio.

Em sintese, o que eu quero colocar é que nds estamos diante de
um problema complexo. Acho que nesse momento deveria haver um
projeto de médio e longo prazo para que o assunto fosse satisfatoriamente
equacionado. Acho que vamos encontrar alguns encaminhamentos que
se nao forem adequados para assegurar uma visao mais clara, certamente
vao permitir que compreendamos melhor essa complexidade. A tendéncia
é de haver intervencoes. Os antrop6logos, por exemplo, para exercer o
seu trabalho com indigenas dependem da formulacdo de um projeto, de
levar esse projeto ao CNPq, a Funai e 2 comunidade, para que a pesquisa
possa ser realizada. Enquanto esse antrop6logo esta sujeito a todos esses
procedimentos, um outro antrop6logo que trabalha em 4rea urbana como
uma favela, por exemplo, sé depende do interesse, do apoio e do aceite
da comunidade que ele vai estudar.

De outro lado, temos que referir, como parimetro, que qualquer
médico, qualquer advogado, em qualquer circunstincia, pode, se for
advogado, entrar em qualquer delegacia, independente da vontade do
delegado; e 0 médico pode entrar em qualquer hospital, desde que seja
uma situacdo de emergéncia. Ele tem credencial para isso e é respeitado.
Enquanto nés antrop6logos se quisermos entrar em uma drea indigena,
estamos sujeitos a um burocrata da Funai, que pode nio permitir o acesso.
Nessa mesma drea, se a gente tomar como referéncia a situagao das
Terras Indigenas aqui do Sul do pais, onde entra diariamente um ntimero
significativo de estranhos para fazer neg6cios com os indios, para vender
mercadorias, e eventualmente para fazer algum tipo de assisténcia. De
modo geral, todas essas pessoas, especialmente aquelas que estio com
alguma atribui¢do publica, como assisténcia a saide ou da édrea
educacional ndo estio preparadas para esse tipo de atividade, ou nio
tém comprometimento com questdes éticas que o antropbélogo tem.

Tudo isso obriga a uma reflexdo sobre o papel do antropélo-
go, sobre sua condi¢do de pesquisador, que assume uma postura
critica. E sobre sua condic¢ao de cidadao, intelectualmente privilegiado e
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capaz nio s6 de propor uma leitura critica sobre determinada realidade,
mas de assumir uma proposta de intervengiao. Cada vez mais, a meu ver,
os antropblogos precisam enfrentar este dilema.

Nota

' Parte destas notas foram utilizadas como referéncia pelo Prof. Silvio Coelho dos
Santos, na abertura da Mesa Etica e Ciéncia, na IV* ABA-Sul, nov./1993, Florianépolis.
Outra parte tem sua origem no texto “Pericia antropolégica, comentarios” (SANTOS,
1994) e a terceira parte, tem origem nas observac¢oes do autor na Oficina “Etica e
Procedimentos de Pesquisa”, realizada em Porto Alegre, em dez./2000.
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UMA TENTATIVA DE REVERSAO DA TUTELA
(E NAO DE SUA SUPERACAO)

Jodo Pacheco de Oliveira

Esta é uma intervengao bastante limitada e dirigida. A discussao
sobre a reformulacio do Estatuto do Indio ¢ evidentemente algo muito
complexo, que comporta muitas dimensdes que precisariam ser analisadas
de maneira aprofundada. Existiram vérias versoes deste projeto de lei,
anteriores e alternativas a esta, cujo relator é o deputado Luciano Pizzato.
H4 também um importante debate entre lideres e representantes
indigenas, expresso em atas de reunides ocorridas em diferentes partes
do pais e em documentos de algumas organizagées indigenas, que
certamente indicariam contextos ricos e imprescindiveis para a andlise.
Embora o nosso foco nessa mesa-redonda seja a versio atualmente em
exame no Congresso Nacional, nio podemos simplificar excessivamente
o problema. Os comentérios que farei irdo incidir prioritariamente sobre
dois aspectos: a defini¢ao de “comunidades indigenas” e os papéis e
fungdes atribuidas aos antropdélogos. Ambos, pela gravidade das
repercussdes que tém, precisam ser examinados atentamente pelos
antropdlogos e merecem um esforgo convergente nosso em vir a oferecer,
através da ABA, uma alternativa de redacdo melhor e mais consistente a
pontos precisos desta minuta de projeto de lei.

Antes de entrar naqueles pontos especificos, fago uma breve
consideracio geral. O Estatuto do Indio pode ser visto como um
instrumento prescritivo, um mapeamento politico, regulador e propositivo
do lugar que o indio deve ocupar na sociedade brasileira; em outra
ocasido, em uma leitura que chamei de socioldgica, ja realizei essa
tentativa de, mediante uma contextualizagdo histérica, explicitar o seu
eixo de racionalidade e discutir as formas organizativas que privilegia e
impoe.' Na historia das relagoes entre indios e Estado verificadas no
Brasil existem outras pecas similares, como o Regimento das Missoes
(1680), o Diretério de Indios (1757) o Regulamento de 1845 para o
pés-independéncia, ou ainda o ato de criagao do Servigo de Protegio ao
Indio (SPI) (1911) ou a sistematizacdo de suas diretrizes basicas (1928)
para o periodo republicano.

Uma constatagio inicial e bastante 6bvia que resulta da leitura da
versio atual do Estatuto em tramitacio no Congresso é o seu cariter
absolutamente singular, diferente de outros regimentos que definem a
inser¢do do indio dentro da sociedade nacional. Evidencia-se o seu carater
hibrido e heteréclito em contraste, por exemplo, com as trés propostas
de Estatuto encaminhadas em 1991 pelo Nucleo de Direitos Indigenas
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(NDI), pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI) e pela Fundagao
Nacional do Indio (FUNAI) (a primeira inclusive subscrita pela ABA).
Tal como o substitutivo de 1994, trata-se de uma composi¢io e costura
entre dispositivos muito heterogéneos e que poderio ter resultados muito
diferentes sobre o destino dos povos indigenas, sem que se expresse com
clareza uma linha doutrinaria sobre os povos indigenas.

Eu nio vou aprofundar a discussao nessa vertente, mas nao ha
como nao estranhar o desequilibrio na extensido e no detalhamento
normativo das diferentes partes. O capitulo relativo 2 mineragio em
terras indigenas vai do artigo 59 ao 78, incluindo portanto 19 artigos,
embora essa questio afete possivelmente menos de um quinto dos povos
indigenas. Também sao extensas as disposigoes sobre recursos hidricos,
exploracdo madeireira e o estabelecimento ou sobreposi¢iao de unidades
de conservacdo em dreas indigenas. No total, 35 dos 127 artigos cuidam
exclusivamente do uso e serventia das terras indigenas para os nao-indios!
Isso certamente € indicativo da dire¢ao de onde provém as pressoes mais
fortes sofridas pelos parlamentares e das preocupacdes que acabam por
dominar o texto.

H4 muitos anos viemos falando sobre o paradoxo da tutela,
mecanismo sociolégico de arbitragem entre interesses conflitivos que
tanto serve para proteger os indigenas dos nio indios (que é a sua dimensio
consciente e solar), quanto para proteger os brancos dos indigenas
(dimensao raramente desvelada mas igualmente eficaz e presente)
(OLIVEIRA, 1988). Na minuta do projeto de lei que estamos agora
analisando chega a haver um item que estabelece um limite miximo
para o percentual de participagio dos indigenas nos lucros resultantes de
empreendimentos extrativos que funcionem em terras indigenas.

_ Ouseja, aadequagio da Lei n°6.001, conhecida como o Estatuto
do Indio, datada de 1973, de teor claramente assimilacionista e viés
autoritirio, aos parimetros instituidos pela Constituicao de 1988, que
nao fala em tutela, parece ter sido interpretada nio como uma possibilida-
de histérica de afastar o paternalismo e o clientelismo, que sempre
funcionaram como a mola mestra (socioldgica) do instituto (juridico) da
tutela. Ao contrédrio, o que ocorre é uma simples reversio da tutela,
manifestada de modo duplo: por um lado, como uma oportunidade para
fazer ascender ao primeiro plano aspectos ostensivamente lesivos aos
indigenas e, por outro lado, na paralela atenuagio das responsabilidades
publicas quanto ao destino e bem estar dessa populagio.

Ao invés da extin¢io da tutela o que se verifica é a sua continuidade
por outros meios, sob uma claridade lunar e plena de sombras, com
muitas omissoes e pouco glamour, como uma nova modalidade de geragio
de dependéncia e subalternidade.
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Passemos entao ao primeiro ponto, a questao da conceituagio de
“comunidades indigenas”. Durante o processo constituinte este foi um
debate cuidadosamente evitado, para ndo abrir espago para uma discussio
muito complexa que poderia tornar ainda mais dificil a tramitagiao da
proposta de capitulo. Assim, a Constitui¢ao de 1988 em diferentes pontos
fala de “indios”, “populagoes indigenas” e “comunidades indigenas”,
mas ndo existe nenhuma conceituagio que nio seja por meio das terras.
As terras indigenas sao definidas como terras tradicionalmente ocupadas
pelos indigenas, isto é, como aquelas que sdo utilizadas segundo os seus
modos e costumes — o que ¢ diferente, portanto, de terras imemoriais,
que remeteriam de forma necessaria 2 demonstragio da antigiiidade e
continuidade da ocupagio indigena.

A defini¢do de comunidades indigenas, da forma como consta na
minuta do projeto de lei, me inquieta extremamente. Sao definidas como
“coletividades que se distinguem entre si e no conjunto da sociedade, em
virtude de seus vinculos histéricos com populagoes de origem pré-
colombiana”. Essa defini¢io, lamentavelmente, funciona como um
Tratado de Tordesilhas em relacdo aos indigenas brasileiros, cristalizando
uma divisdo entre povos e culturas que tém sua ancestralidade reconhecida
através de documentos e mapas coloniais e outros que nao a tém. De
forma ainda mais arbitraria que o Tratado, nem sequer teriamos unidades
territoriais homogéneas. Em termos de direitos e perspectivas quanto a
assisténcia terfamos que distinguir entre povos indigenas situados dentro
de um mesmo estado da federacio, algumas vezes dentro de uma regiio,
com freqiientes inter-relagdes histéricas e aliancas contemporaneas. Seria
o caso, por exemplo, dos Tremembés e Tapebas, ambos situados no
Cear4, os primeiros mencionados por antigas fontes histdricas, os segundos
ndo, o que levaria ao reconhecimento de direitos de uns e a recusa das
reivindicacoes identitarias dos dltimos.

Cabe notar que eu nao estou falando somente em relagio aos
indigenas do Nordeste — indios emergentes, ressurgentes, renascidos —
que, para alguns funciondrios da FUNAI seriam meras criacdes de
missiondrios, antrop6logos e ONGs. Eu estou falando de situacoes
encontradas em todo pais, inclusive na Amazonia. Situagdes que nés
encontramos no Rio Negro, no alto e médio rio Solimoes, em Roraima,
no Acre, no Pard, em Mato Grosso, no Mato Grosso do Sul, em Minas
Gerais, no Espirito Santo e no Rio Grande do Sul.

Parece-me uma necessidade absoluta que se passe a atribuir ao
auto-reconhecimento o papel de critério central na definicio de
“comunidades indigenas”. A demonstragio de vinculos histéricos — a ser
realizada num contexto de tribunal — entre uma populacido atual e uma
populag¢io de origem pré-colombiana impde ao estudo de reconstrugio
histérica de um povo indigena uma ordem de dificuldade que em poucos
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casos poderd ser atendida. As fontes histéricas nao sao neutras, o que foi
salvo do esquecimento e preservado é porque de algum modo possuiu
para os seus contemporaneos um aspecto memoravel de evento, que
deve ser lembrado pelas geracoes vindouras. A histéria dos povos indigenas
no Brasil é, salvo raras excegoes, composta pelas atas da conquista, pelas
cronicas da colonizagio e pelos atos da administracdo. E
extraordinariamente perigoso circunscrever o reconhecimento dos direitos
indigenas 4 existéncia de fontes coloniais, quando tais documentos em
geral pretendem minimizar ou mesmo apagar os rastros da presenca
indigena na histéria do pafs.

O que seria uma definicio mais correta de “comunidades
indigenas” e que pudesse ser aplicada com menos riscos? Uma alternativa
de definicao melhor j4 havia sido formulada em comunicagio apresentada
durante o encontro realizado entre antropdlogos e advogados, organizado
pela ABA, em 1991, na USP, cujos anais foram publicados posteriormente,
em 1994.2 Ali se definia como sociedade indigena “toda coletividade
que por suas categorias e circuitos de interacdo distingue-se da sociedade
nacional, e reivindica-se como ‘indigena’ Ou seja, concebe-se como
descendente de populagio de origem pré-colombiana” (OLIVEIRA, 1994,
p. 126).

Na realidade, essas coletividades por se conceberem como
populagdes origindrias, nio somente constroem sua identidade de um
modo diferenciado, mas possuem igualmente uma sociabilidade que lhes
é propria. Ou seja, é em virtude de se pensarem como populagdes
origindrias e autdctones que eles vém a se constituir enquanto uma
“comunidade”; configurando uma unidade sociolégica distinta das
familias, grupos e pessoas isoladas que a compde (em um processo que
Max Weber chamaria de “comunaliza¢gio” ou “comunitarizacdo”). Nao
se trata de maneira alguma de uma opc¢ao identitaria feita in abstracto
(produzida de forma isolada, traduzida apenas em foro intimo ou
exclusivamente declarada em juizo), mas de um processo de auto-
construcao através das praticas e categorias sociais.

Tal exercicio de demonstragdo da positividade pode ser feito por
um antropélogo, como ocorre na questdo da comprovagio sociologica
(isto é, mediante os usos e costumes) da tradicionalidade das terras
habitadas pelos indios. Nestes casos o antropélogo joga o problema da
defini¢do de indio para o contexto contemporaneo e se apdia em seus
métodos proprios de trabalho de campo, sem ficar refém exclusivamente
dos fragmentos de uma documentacio colonial que em geral foi produzida
pensando exatamente em tornar secunddria ou episdica a presenga
indigena na histdria do Brasil.

As populagées indigenas, pelo mundo afora, se definem como
populagées origindrias. Entao, é melhor trabalharmos com essa
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constru¢io socioldgica do originério, deixando de lado a preocupacio
com a demonstracao histérica.

Isso ndo significaria de modo algum colocar a antropologia na
contra-mao das doutrinas juridicas, mas, ao contrério, estabelecer novas
disposi¢oes legais que estejam de acordo com o saber juridico mais
recente. “A consciéncia de sua identidade indigena ou tribal devera ser
considerada como critério fundamental para determinar os grupos aos
quais se aplicam as disposicoes da presente convencao” (Convencido 169,
da OIT).? Portanto, “nao é necessario que essas populagdes vivam ainda
hoje fora do sistema de mercado, da malha fundidria ou das religides
ocidentais, mas que se concebam como descendentes de populagoes que

assim viveram”.*

Passo ao segundo ponto, as mengdes que a minuta de projeto de
lei faz quanto a participacao do antropélogo no processo de identificagio
de terras indigenas.

H4 uma énfase desnecessiria e equivocada — mas que, admito,
ja vem de decretos e portarias anteriores — quanto a dimensao histérica
do trabalho do antropdlogo. O texto caracteriza assim o trabalho do
antrop6logo como “estudos de natureza etno-histérica”, em vez de
mencionar simplesmente “estudos de natureza antropolégica”. Serd que
0 nosso exercicio de investigagio é o dominio da etno-histéria? Embora
eu sempre reafirme a importancia de uma perspectiva histérica para o
enquadramento dos fendmenos socioculturais, e tenha mesmo sublinhado
anecessidade de uma “antropologia histérica” (OLIVEIRA, 1999), ndo
vejo razdo alguma que deva levar o antropélogo a abrir mao de sua
ferramenta mais eficaz, o trabalho de campo. E através do uso de métodos
e técnicas que lhe sao préprios que o antropdlogo conseguird reunir
dados positivos, que lhe permitam descrever e analisar de forma densa e
coerente, as formas de sociabilidade, as estratégias identitdrias e de uso
e apropriagao do espago e dos seus recursos ambientais.

Nos ultimos decretos e portarias relativos ao processo de
identificacdo de terras indigenas jd estava presente a idéia de que os
procedimentos administrativos precisam ser precedidos de um olhar
técnico que acolha e consagre as diferengas, tarefa que caberia ao estudo
antropoldgico.

Ao ver a quantidade de artigos e dispositivos relativos ao uso por
nio-indios dos recursos ambientais existentes nas terras indigenas me
parece que seria recomendavel que a decisdo sobre cada um desses usos
fosse antecedida pela realizacio de um estudo antropolégico, bem como
de uma andlise de impacto ambiental. Para nio parecer que estou
advogando em causa prépria, dentro de uma visao corporativa e no
interior de uma associagao profissional, gostaria de lembrar que essas
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sao recomendagoes contidas no parecer da Unido das Nagoes Indigenas
(UNI) do Acre, pedindo a obrigatoriedade da elaboracio de estudos
antropoldgicos e de avaliacio ambiental em todo e qualquer empreendi-
mento a ser implantado em terras indigenas, independentemente de seu
porte. Eu acho que é uma medida prudente e necesséria. E claro que isso
cria um problema, considerando o reduzido nimero de antropélo-gos
existente no mercado (o que esté relacionado aos ritmos da formacio
universitdria e dos cursos de pds-graduacio). Mas eu nao vejo outro
meio de defender os direitos indigenas que nao seja ampliando a
intervengao dos antropélogos em tais pontos.

Ha ainda outros questionamentos que precisam ser feitos ao projeto
de lei aqui em exame quanto a necessidade de um saber antropolégico
na elaboragdo de propostas de demarcacio de terras indigenas. Em um
dos artigos é mencionado que um grupo de trabalho seria composto
preferencialmente por servidores da FUNAL Ora, a ABA sempre lutou
para que as identificagoes de terras fossem feitas, sempre que possivel,
por pessoas que tenham conhecimento especializado a respeito daquelas
populagoes. Algumas vezes estes especialistas sao funcionarios da FUNAI,
mas essa nio é de maneira alguma uma regra geral. Portanto, tal artigo
deveria ser revisto.

Vejo também com preocupagio a questdo da indicagio de um
arbitro, a ser de comum acordo escolhido entre as partes (ou seja, indios
e empresas). E uma situacdo dificil porque somente uma ou outra
organizag¢do indigena no Brasil tem condi¢oes de dialogar, em par de
igualdade, com interesses maiores (sejam governamentais ou privados).
Assim, ndo vejo como pratica rotineira a possibilidade de um arbitro vir
a ser bem escolhido (segundo a perspectiva dos indios). A FUNAI e a
Procuradoria Geral da Republica (PGR) devem ser informadas e
acompanhar esse processo como um todo. Eu preferiria que houvesse
também a presenga de organismos idoneos da sociedade civil, bem como
de representantes dos povos indigenas nesse processo. Porque me parece
haver uma simplificacio excessiva dos procedimentos administrativos e
uma ingenuidade quanto aos mecanismos espontineos de correcio do
processo, algo que contrasta radicalmente com a situacio de tutela, com
o mandonismo estatizante do discurso indigenista. Passar de uma retérica
a outra nao é de modo algum contribuir para a superagio da tutela e o
fortalecimento dos povos indigenas.

Termino com um dltimo comentério. Aqui se fala em trés niveis:
o nivel do indio, o das comunidades indigenas (aquela conceituacio que
eu sugiro que seja mudada) e o terceiro, das organizac¢oes indigenas.
Cabe notar que “comunidades indigenas” nao é sindnimo de “sociedades”
nem de “povos”, algo que contemplaria efetivamente diferencas culturais
e politicas, mas uma simples indicacio de um objeto da administracio
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(seja essa uma aldeia ou um povo). As organizag¢des indigenas, por sua
vez, enquanto expressando articulagdes entre povos e exercendo fungoes
de representagio destes perante o Estado e as organizacdes nido-
governamentais, precisam ter uma capacidade de forca, de imposigio e
de persuasio perante os elementos nao-indigenas que pretendem utilizar
as terras indigenas. Mas de organiza¢io indigena é do que menos se trata
dentro dessa minuta de Estatuto, enquanto seria este, na verdade, o fator
que poderia, associado com outros organismos estatais e nao-estatais,
garantir a possibilidade de defesa efetiva dos interesses indigenas.

Notas

iVide OLIVEIRA, 1985S.

N Vide OLIVEIRA, 1994.
Nota de Revisio (2003): Pelo Decreto Legislativo 143, de 20 de junho de 2002, a
Convengio 169 foi ratificada pelo governo brasileiro. Decorrido o periodo de um
ano, as disposi¢oes dessa Convengio sio consideradas como acolhidas pelo corpus

, juridico brasileiro, do qual passam a fazer parte integrante.
Parecer encaminhado a FUNAIL, em 2001, intitulado “Os Caxix6s do Capio do
Zezinho”, posteriormente publicado no livro Reconhecimento étnico em exame,
2003. Nota de Revisio (2003): O trecho citado do parecer consta na p. 177 do
volume publicado.
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ETICA E CIENCIA: COMISSOES DE ETICA
EM PESQUISA CIENTIFICA

Vilma Figueiredo

Faco aqui algumas consideracdes sobre Comissoes de Etica em
pesquisa cientifica que nio devem ser tomadas como posi¢oes da
Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC), pois, enquanto
sociedade cientifica, a SBPC ainda nio se definiu sobre a questao.

Antes de comecar, queria dizer que minha fala tem afinidades
com o que foi dito sobre a antropologia estar superando sua fase de
inocéncia. Acredito que as diversas ciéncias desenvolvidas no Brasil e,
principalmente, a prépria sociedade brasileira estio superando a
inocéncia. Como nunca, anteriormente, vém sendo assumidas
multiplicidade de valores e interesses, diversidade sociocultural e
diversidade cientifica; além disso, comegamos a aparecer no contexto
internacional com a nossa produgio cientifica. Por outro lado, algumas
das coisas que direi nao vao estar em sintonia com pontos ji levantados
aqui; entretanto, é obrigacio daqueles que se pretendem cientistas,
levantar questdes, fazer perguntas e ousar.

Quer como campo especifico de estudo sobre bem e mal, certo e
errado, bom e ruim, quer como lugar de afirmag¢io de determinado
conjunto de valores sobre outro, a ética jamais primou por resultar de
consenso ou por gerar consenso. Pelo contrério, a relatividade histérica
de valores em geral e, particularmente, de imperativos morais tem-se
revelado através dos tempos e se imposto a culturas diversas.

As ciéncias sociais, desde que se constituiram como tal, tem-se
ocupado em articular argumentos nessa dire¢io e em demonstrar a
fidedignidade de hipéteses sobre essa diversidade de valores e sua
funcionalidade na constituigao de bases sociais diversas.

Ocupando, entdo, um espaco de valores diferenciados e de
interesses multiplos, a ética, tanto na acep¢do de disciplina analitica,
quanto como afirmagio positiva de moralidades, implica uma forte
dimensio politica. E essa dimensio politica, de valores e interesses em
disputa, que d4 a ética peso fundamental na caracterizagio de sociedades,
camadas sociais e povos diferenciados.

Nio ha como fugir dessa qualidade elementar da ética, qual seja
seu contetdo politico, a ndo ser que imaginemos uma homogeneizacao
da humanidade que a atual globalizagdo esta longe de ser capaz de pro-
duzir. E por sua dimensio politica que a ética tem sido capaz de contri-
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buir para a convivéncia frutifera entre seres e grupos, quando nela se
representam equilibradamente valores distintos e complementares; igual-
mente tem sido capaz de inspirar e justificar destrui¢ao simbdlica ou
fisica de seres, povos ou culturas quando determinados imperativos morais
se impdem autoritariamente e, com exclusividade, passam a dominar
condutas e relagdes sociais. A histéria é fértil em exemplos de um e de
outro tipo.

No que diz respeito a ética em pesquisa, particularmente a Segunda
Grande Guerra parece ser um marco diferencial, generalizadamente reco-
nhecido como gerando a necessidade de disciplinar quer os procedi-
mentos de geracao de conhecimentos novos, quer sua aplicagio. A crise
moral em que entraram principalmente fisicos envolvidos com o projeto
atoémico depois da explosio em Hiroshima — todos nés ficamos im-
pactados com o drama do Oppenheimer — e as chocantes revelagoes de
experiéncias sobre limites de resisténcia a dor em campos nazistas
ilustram a relevincia desse momento para decisdes sobre a conducio do
conhecimento cientifico.

O proprio Conselho Nacional de Satide brasileiro, ao apresentar
aResolugio n° 196, que pretende lancar diretrizes e normas regulamenta-
doras de pesquisa envolvendo seres humanos, em outubro de 1996, ancora-
se no pos-guerra quando evoca o Cédigo de Nuremberg, de 1947, e a
declaragio dos Direitos do Homem, de 1948.

Os avangos cientifico-tecnolégicos de décadas recentes, particular-
mente a informadtica e tecnologias de comunica¢io, o micro computador,
e ainda a incorporagdo progressiva da automagio na produgio indus-
trial e a biotecnologia trouxeram novas possibilidades e desafios quanto
ao ampliado poder do homem na manipulagio da realidade.

Em diversas partes do mundo, associacoes cientificas de disciplinas
distintas passaram, crescentemente, a formalizar c6digos de ética a servi-
rem de parAmetros para a atuacio, considerada adequada, de seus profissio-
nais. O atual quadro exige cuidados especiais para que nio se imponham
como universais particularidades de 4reas disciplinares, de segmentos
de cientistas ou de grupos, religiosos ou leigos, que se arvoram o monopé-
lio da moralidade e da ética.

A SBPC nio formalizou um cédigo de ética préprio. Essa
necessidade nao se apresentou, até o momento, a seus Conselho e Direto-
ria, talvez pela caracteristica multidisciplinar da sociedade, talvez por
qualquer outra razdo. As sociedades cientificas disciplinares, em geral,
formalizaram seus préprios c6digos de ética. Possivelmente seja melhor
assim.

Isso, entretanto, nao significa que a SBPC vé se furtar ao debate
sobre a ética na ciéncia e em 4reas particulares do conhecimento. Desse
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modo, entdo, as observacdes que aqui fago, apesar de terem sido
partilhadas com membros da diretoria, nao constituem “posicdo oficial”
da sociedade.

Quanto ao tema especifico desta Oficina de Trabalho da Associagio
Brasileira de Antropologia, dois pontos merecem particular atengio:
primeiro, o lugar institucional da Comissio Nacional de Etica em Pes-
quisa; e segundo, a pesquisa envolvendo seres humanos, particularmente
populacdes indigenas.

Quanto ao primeiro ponto, o lugar institucional da CONEP.
Entende-se que avangos cientifico-tecnoldgicos em diferentes dreas da
Biologia em tempos recentes criaram possibilidades, ainda crescentes,
de manipulagio de processos vitais. Cientistas e profissionais de cam-
pos ligados a satide tém, em diferentes paises, procurado criar normas
reguladoras das atividades que lhes competem, tendo-se destacado, nesse
aspecto, a atua¢io do National Institute of Health, nos Estados Uni-
dos. De 14 partiu a exigéncia, que, alids, consta da Resolucdo 196 do
CNS, de vincular financiamento de pesquisas e publicagio de artigos a
aprovacio de projetos por comités de ética.

Entretanto, os avangos recentes do conhecimento cientifico nao
se restringem a dreas afetas a saide, o que, por um lado, leva a supor
que, se hd riscos de direcionamentos inadequados do conhecimento
cientifico, eles ocorrem em miultiplas 4dreas e que pesquisas de diferen-
tes disciplinas cientificas podem envolver questdes éticas. Por outro lado,
nio ajuda em nada ampliar o conceito de satide para nele incluir meio
ambiente e cultura, por exemplo. Pelo contrario, tal dilatagdo conceitual
s6 contribuiria para aumentar o risco da homogeneiza¢io de valores
que s6 favorece posturas autoritérias. Caso seja, de fato, desejivel a ins-
titui¢do de uma CONEP, que a mesma seja multidisciplinar e de compe-
téncia amplamente reconhecida.

A Resolugio 196 do Conselho Nacional de Satde do Ministério
da Sadde fala em multi e transdisciplinaridade e estabelece, para a refe-
rida Comissdo, uma composi¢io que deveria estar sujeita a uma critica
detalhada a ser ainda produzida. E, principalmente, tal Comissio deve-
ria estar desvinculada do Ministério da Satde ou de qualquer outro
Ministério cujo campo de atuagiao evoque dreas cientificas particulares.

Existe no palfs, instituido ha relativamente pouco tempo com forte
apoio da comunidade cientifica, um Conselho de Ciéncia e Tecnologia —
CnC&T, presidido pelo presidente da Repiblica, integrado por membros
de diferentes Ministérios e por representantes da sociedade civil, incluindo
cientistas e industriais. A este Conselho deveria estar vinculada uma
Comissao Nacional de Etica em Pesquisa. O que nio soa convincente é
a existéncia de uma Comissio necessariamente multidisciplinar abrigada
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em um Conselho de drea especifica vinculado a um Ministério de
competéncia tépica.

Quanto ao segundo ponto, a pesquisa envolvendo seres humanos,
particularmente populac¢des indigenas. Nao hd como deixar de estra-
nhar a auséncia de referéncia 8 FUNAI quando se trata de assuntos que
envolvam populagoes indigenas. Nos documentos do CNS e da CONEP
nada explicita consultoria ou participagio da FUNAI. Sem absoluta-
mente entrar em consideragdes sobre a natureza de posi¢des e opinides
valorativas, nao é concebivel que um 6rgio de Estado incumbido de
assuntos indigenas esteja ausente de regulamentacdes de instincias
de ética envolvendo populagoes indigenas. Igualmente causa estranheza
aauséncia da Antropologia, particularmente de antropélogos especialis-
tas em culturas indigenas, na concep¢io e instalagio de instancias
formais dedicadas a questdes de ética em pesquisa envolvendo popula-
¢oes indigenas.

Provavelmente por conta dessas auséncias, alguns equivocos
merecem ser registrados na legislacio atualmente proposta.

a) Em primeiro lugar, o elenco de 4reas temdticas especiais,
constante do item VIIL.4.c da Resolugiao 196, inclui procedimentos e
areas de pesquisa — como firmacos, equipamentos nio registrados no
pafs, genética e reprodu¢ao humana — que nao sio absolutamente do
mesmo nivel de algo como povos indigenas. Caso populagées indigenas
merecam algum destaque enquanto alvo de pesquisa cientifica, deveriam
ser tratadas a parte;

b) Na Resolug¢io 304 do CNS, III-1, mencionavam-se pesquisas
que “envolvendo povos indigenas devem obedecer também aos referenciais
da bioética, considerando-se as peculiaridades de cada povo e/ou comu-
nidade” e “levando-se em consideracio a promog¢io do bem estar, a
conservagio e protecio da diversidade bioldgica, cultural, a saide indi-
vidual e coletiva e a contribui¢ao ao desenvolvimento do conhecimento
e tecnologia préprias”. Nitidamente extrapola-se, aqui, a dimensio “sa-
de”, em seu sentido mais estrito, para incluir outras que sao objeto espe-
cifico de estudo de muitas disciplinas cientificas;

¢) Além disso, o conjunto de dreas temdticas especiais, mencionado
no item VIIL.4.c da Resolugido 196, envolve disciplinas cientificas e
institui¢Oes varias e ndo apenas aquelas relacionadas a satide; além da
FUNAI e da Antropologia, institui¢oes como a EMBRAPA e investigagoes
ligadas a meio ambiente, apenas para citar alguns exemplos, deveriam
estar incluidas;

d) Em entrevista concedida ao jornal Medicina, reproduzida pelos
Cadernos de Etica em Pesquisa (julho de 1998, p. 12), o primeiro
presidente da Sociedade Brasileira de Bioética e coordenador da CONEP
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afirma que a Resolugao 196, quando conceitua pesquisa em seres
humanos, define “qualquer pesquisa que, individual ou coletivamente,
envolva o ser humano de maneira direta ou indireta, no seu todo ou em
suas partes”. Além de outras disciplinas, as Ciéncias Sociais estao, aqui,
diretamente comprometidas;

e) A Resolucio 196 cria, também, os Comités de Fticaem Pesquisa
(CEP), a serem constituidos em institui¢cdes nas quais se realizem pesquisas
envolvendo seres humanos, em composi¢io variada a critério de cada
institui¢ao e contando com ntimero nao inferior a sete membros. Os
CEPs devem ser registrados na CONEP, cujos membros sio escolhidos a
partir de listas indicativas por eles elaboradas;

f) Emjulho de 1988, bem antes da Resolucao do CNS do Ministério
da Saide, o presidente da FUNAI publica a Portaria 745/88 regulamentan-
do ingresso de estranhos em area indigena para realizagio de pesquisas
cientificas, atividades missiondrias e produgio de documentirio de
qualquer natureza.

Esta Portaria, além de condicionar a autorizacio ao parecer
favordvel do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico, institui Comissao multidisciplinar e multi-institucional, com
representantes da FUNAIL da ABA, da ABRALIN, da SBPC, do CNPq e
participagio de qualquer outra sociedade cientifica quando a area
especifica estiver envolvida, com a finalidade de examinar e emitir parecer
conclusivo sobre ocorréncias que prejudiquem o bom andamento do
trabalho cientifico nas dreas indigenas. A Instru¢io Normativa n® 1, de
novembro de 1995, ora em vigor, mantém os fundamentos da Portaria
de 1988, particularmente a exigéncia do parecer favoravel do CNPq
quanto ao mérito da pesquisa proposta.

Para finalizar, reiterando as competéncias especificas do Conselho
Nacional de Sadde, claramente expressas ja no artigo primeiro do Decreto
99.438, de agosto de 1990, que o regulamenta, devem restringir-se a
drea da satide, como reza o item VII do mencionado paragrafo:
“acompanhar o processo de desenvolvimento e incorporagio cientifica e
tecnolégica na 4rea da satde, visando a observacio de padrdes éticos
compativeis com o desenvolvimento sociocultural do pais”.

Evidentemente que disciplinas e pesquisas cientificas da drea de
saude tém fronteiras com multiplas dreas do conhecimento, que precisam
ser envolvidas na consideragio que se pretende de padrdes éticos, sempre
que tais interdisciplinaridades estiverem em pauta.

Quanto a pesquisa em 4reas indigenas, a contribuicio de diferentes
instituigoes e atores é indispensavel na discussio e implementagio de
padroes éticos de pesquisa, destacadamente antropdlogos especialistas
em culturas indigenas, CNPq e FUNAI, além de representantes,
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institucionais ou nio, das demais 4reas disciplinares e das comunidades
envolvidas nas pesquisas. Também ha que se destacar a inadequaciao da
sujeicdo a instincias vinculadas ao Ministério da Sadde de projetos
de pesquisa em ciéncias que tradicionalmente investigam comunidades
indigenas como a Antropologia e a Lingiiistica.

Nesta comunicacio foram feitas consideragoes que deverao poder
contribuir, espera-se, para a ampliagio da discussao da ética em pesquisa
em geral e da pesquisa em dreas indigenas em particular.

Gostaria de citar, ainda, um trecho de um texto de Marcelo Gleiser
(2001), fisico tedrico. Ele afirma

A ciéncia precisa de liberdade para progredir. E dificil imaginar que
idéias possam fluir em uma realidade cheia de obsticulos morais e
censuras legislativas. A censura e a rigidez moral castram a criatividade
mas nio conseguem destrui-la. A pesquisa ird continuar, proibida ou
nio, do mesmo modo que jornalistas, musicos e cineastas continuam a
trabalhar sob regimes de ditadura. Paises irdo adotar politicas diferentes:
alguns mais liberais do que outros. Vejo o exemplo recente do Reino
Unido autorizando a pesquisa com os embrides para buscar a cura de
varias doencas. Portanto, fora laboratérios clandestinos, os cientistas
podem sempre emigrar para pafses mais liberais.

E facil criticar os cientistas pela sua ganancia. Por esse apetite de
querer sempre ir em frente, mas essa é justamente a forca da ciéncia.
Sem essa curiosidade, ela entra em estagnacdo. O que a sociedade deve
exigir dos cientistas é um compromisso moral com a verdade, um franco
didlogo, em que as repercussoes das pesquisas sao discutidas abertamente.
E hipdcrita culpar o inventor da pélvora pela morte de todas as pessoas
em guerra. Somos nds que vamos a guerra.

Referéncias

GLEISER, Marcelo. Reflexdes dominicais sobre ética e ciéncia. Jornal
da Ciéncia. E-mail da SBPC, 25 mar. 2001.

Entrevista com Prof. Dr. Willian Saad Hossne, o primeiro presidente da
Sociedade Brasileira de Bioética e Coordenador da CONEP Reproduzida
pelos Cadernos de Etica em Pesquisa, jul. 1998, p. 12.
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OS ANTROPOLOGOS E A LEI!

Madrcio Santilli

Estd em discussao no Congresso Nacional a revisao da lein® 6.001/
73, o Estatuto do Indio. J4 havia uma proposta, intitulada Estatuto das
Sociedades Indigenas, aprovada ha seis anos por uma comissio especial
da Camara dos Deputados, e cuja tramitagio vinha sendo sistematicamente
obstruida, por falta de interesse do governo federal. Agora, o Poder
Executivo apresentou uma proposta alternativa, intitulada Estatuto dos
Indios e das Comunidades Indigenas, o que precipitou a retomada das
discussoes a respeito.

Entre os varios aspectos relevantes da discussiao, tem passado
desapercebida a questio que envolve o trabalho dos antropdlogos. O
atual Estatuto em vigor niao faz qualquer mencio explicita aos
antropo6logos ou aos laudos antropolégicos (apenas mencionados em
normas administrativas infra-legais, como decretos ou portarias) mas, a
considerar a proposta oferecida pelo governo, esta situagao vai mudar
radicalmente. H4, nela, mais de uma dezena de mengoes expressas que,
se aprovadas, implicarao no aumento da importincia e da
responsabilidade dos antropélogos no trato dos direitos indigenas no
Brasil.

Apontamentos

A primeira mengio diz respeito a producio de conhecimento
antropolégico sobre os povos indigenas. Consta do seu 22¢ artigo, que
estabelece que nao constitui ofensa aos direitos culturais indigenas “a
reprodugio de citagio ou criacoes indigenas em livros, jornais, periodi-
cos, artigos, teses, monografias académicas, exposi¢oes e congéneres,
para fins informativos, didéticos, de estudos cientificos, inclusive an-
tropolégicos, anilise, critica ou polémica”.

O projeto de lei em discussdo passa a regulamentar os procedi-
mentos relativos 2 identificagao e demarcacdo das terras indigenas,
havendo quatro mengoes especificas ao trabalho dos antrop6logos. No
caput do 49¢ artigo, se estabelece que as equipes técnicas constitui-
das pelo 6rgao indigenista para identificar terras indigenas deverao ser
coordenadas por antropdlogos. O seu paragrafo 4¢ especifica que o re-
ferido grupo técnico solicitard, quando for o caso, a colaboracio de
membros da comunidade cientifica para embasar os seus estudos. No
pardgrafo 6° se registra que todos os membros destas equipes deverdo
ter, sempre que possivel, conhecimento especifico sobre a comunidade
indigena cuja terra serd identificada.
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O 53¢ artigo prevé uma novidade: os préprios indios ou o
Ministério Pablico Federal poderao requerer a instauragao do processo
demarcatério, e 0 54¢ artigo estabelece que, nestes casos, os requerentes
deverao apresentar elementos comprobatérios da ocupacio indigena
da terra através de laudo antropolégico lavrado por dois antrop6logos.

Mas o papel do antropdlogo é particularmente ampliado no que
se refere as hipdteses de exploragio de recursos naturais existentes em
terras indigenas. No 62¢ artigo, que trata da publicacio de edital de
disponibilidade de dreas situadas em terras indigenas para a pesquisa e
lavra de recursos minerais, o pardgrafo primeiro prevé que este estara
“apoiado em laudo antropoldgico e geoldgico especifico, caracterizando
a drea como apta a mineracio”.

No capitulo que se refere ao aproveitamento de recursos hidricos
em terras indigenas, hd quatro referéncias a “estudos antropolégicos”.
No artigo 79, I, se diz que o aproveitamento de recursos hidricos devera
ser precedido da “elaboracdo de estudos antropoldgicos e avaliagio de
impactos ambientais, analisando as interferéncias nas terras e
comunidades indigenas”. O artigo 81 diz que o Congresso Nacional,
para autorizé-lo, devera considerar as “exigéncias” destes estudos. O
artigo 85 prevé que “em caso de deslocamento permanente ou temporario
de populagoes indigenas, a escolha da drea devera recair prioritariamente
sobre uma que faca parte da cultura das populacées afetadas, conforme
ficar estabelecido nos estudos de avaliacio de impactos ambientais e
antropoldgicos”. O artigo 87 também requer estudos antropolégicos
prévios para a implantagio de empreendimentos de energia elétrica.

O artigo 90, VII, prevé a “apresentacio de laudo antropoldgico
especificando as implicacdes sécio-econdmicas e culturais para as
comunidades envolvidas e as medidas para seu monitoramento e redugio
ou afastamento de efeitos negativos”, nos casos de aproveitamento de
recursos florestais madeireiros por empreendimentos das préprias
comunidades indigenas. Nos artigos 93 e 111, que tratam de exploragio
florestal e protecio do meio ambiente em terras indigenas, se prevé a
introdugio de tecnologias apropriadas do ponto de vista antropolégico.

H4, ainda, situagbes em que nao se faz mengao especifica, mas
em que fica implicita a necessidade de laudos antropolégicos, como no
caso do artigo 113, que diz: “condenado o indio por infragio penal, na
aplicacdo da pena o juiz considerara as peculiaridades culturais do réu
para fins de atenuagio da pena”.
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Questionamentos

Como se vé, promulgada a nova lei, o papel do antropdlogo
diante dos direitos indigenas mudard de escala. J4 h4 atualmente
polémicas consideraveis em relagio aos laudos antropolégicos, que s6
tenderdo a se ampliar. Este novo horizonte colocard em cheque o papel
do antropdlogo, que ji é hoje responsabilizado pela morosidade nos
processos de identificagiao e de demarcagio das terras indigenas.

Esta perspectiva pressionara crescentemente a ABA, a Associacio
Brasileira de Antropologia, que nio esta institucionalmente formatada
para dar respostas adequadas, e em tempo real, as novas demandas
colocadas pela questido indigena. A partir da promulga¢io do novo
Estatuto, as questdes éticas relativas ao trabalho do antropdlogo estardo
muito mais presentes, sendo previsivel que profissionais seriao
contratados por empresas interessadas na exploragio de recursos
naturais existentes em terras indigenas, exigindo o controle e o
acompanhamento pela entidade, que serd constantemente chamada a
se posicionar sobre a capacidade e a qualificacdo técnica e cientifica
dos envolvidos.

Na verdade, o problema nido é novo, mas serd muito mais efetivo.
Se a ABA nio puder se reformular institucional-mente para atender as
demandas dos novos tempos, estard exposta a desgastes publicos.

Nota

"N.E. A pedido do autor, é preciso contextualizar este artigo. O mesmo foi apresentado
no evento da ABA, em 2001 e torna-se importante circunscrevé-lo neste periodo ja que
as propostas de lei entdo discutidas ndo necessariamente serio retomadas, pois ha
novidades quanto a disposicoes legais especificas ja aprovadas em outras leis e a
promulgagio da Convencio 169 da OIT, que impactam a discussio. No entanto, é
bastante provéavel que a tendéncia de maior regulamentagio legal (com implicacoes
judiciais) quanto a atividade do antropdlogo retorne a cena. Este artigo foi também
publicado, na época, no site da ONG Instituto Socioambiental e sua republicacio
permitida pelo autor.

(http://www.socioambiental.org/website/parabolicas59/artigos/antropologosealeil.htm)
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Parte IV
ETICA E ANTROPOLOGIA DA SAUDE






ETICA DE PESQUISA E “CORRECAO POLITICA”
EM ANTROPOLOGIA

Luiz Fernando Dias Duarte

Embora eu nio seja um pesquisador voltado para a experiéncia
direta das questoes envolvidas no desenho desta mesa, fui convidado
para o debate de Salvador' (e agora para esta Mesa) pelo fato de ter
trabalhado com questdes de satide durante um longo periodo da minha
carreira e ser esta uma das dreas em que mais intensamente se manifesta
hoje o problema dos controles éticos da profissao. Aceitei esse convite
por achar que o assunto é importantissimo e por ter acompanhado alguns
dos debates mais recentes a esse respeito, particularmente, da relacao
entre o controle do Ministério da Satde e a atividade de pesquisa
antropolégica.

Apareceu, hd pouco tempo, no noticiario eletronico do SBPC, a
carta de uma leitora invectivando violentamente contra uma carta assinada
por nossa colega Vilma Figueiredo, em que ela defendia que o juizo
ético a respeito das pesquisas antropolégicas ndo devesse ter 0 mesmo
tipo de tratamento que o das pesquisas médicas. A referida leitora dizia
que isso era um absurdo, que era inaceitavel que uma antrop6loga pudesse
defender a posi¢ao de que algum assunto que respeitasse 0 humano nao
devesse ser julgado do ponto de vista da “satide”, j4 que — segundo ela —
sempre se trataria de satide nas coisas humanas: fosse ela “fisica”,
“mental”, “espiritual” ou “cultural”. Ela usava exatamente essas categorias
— para minha grande surpresa, no que toca sobretudo a novidade de uma
“sadde cultural” — e externava finalmente seu diagndstico de que as pessoas
que pensavam dessa maneira, para ela absurda, deveriam ser
imediatamente submetidas a rdpidos cursos de bioética (preventiva e
corretiva, digamos assim).

Eu fiquei tdo irritado com essa pequena nota que, embora nao
costume participar de polémicas ptblicas desse tipo, enviei imediatamente
uma réplica 2 nota explicando meu aborrecimento em ver uma
manifestacio de etnocentrismo tio violenta exposta de modo ingénuo
num veiculo cientifico. Ressaltava a violéncia contida no fato de que
uma categoria tao culturalmente especifica como a de “satide” estivesse
sendo amplificada, apresentada como um recurso de explicagio universal
de maneira tio grosseira. Enfim, fiz uma série de consideragoes
tipicamente antropoldgicas enviadas para o jornal do SBPC e para a
proépria leitora, via e-mail. No dia seguinte ela me respondeu rapidamente,
descartando a polémica, dizendo que concordava comigo e sugerindo
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que o contetido de sua carta tivesse sido truncado. Tanto melhor no seu
caso pessoal — ainda que estranho. De qualquer maneira, considerei
sintomadtica essa experiéncia, quer ela expressasse ou nao as intengoes
verdadeiras e Gltimas de sua protagonista, de uma atitude ignorante,
inconveniente e abusiva da ideologia médica em relagio as demais formas
de compreensiao dos fendmenos humanos, mesmo no 4ambito da nossa
cultura.

Lembro que, h4 alguns anos participei de um encontro de
“antropologia médica” na cidade de Salvador, muito estimulante e que
certamente marcou muitos dos antrop6logos brasileiros que trabalham
com satide.? Tive a oportunidade naquele encontro, e certamente muitas
vezes depois, de me insurgir contra a utilizagio da categoria “antropologia
médica” no campo brasileiro, por considerar que ela nos subordinava
excessivamente a dois p6los perigosos do nosso horizonte intelectual,
com implicagdes severas para a liberdade da construgao de um pensamento
proprio e ltcido. Referia-me 2 ideologia da biomedicina, por um lado, e
a ideologia norte-americana em geral, por outro; duas das formagoes
mentais mais poderosas da cultura ocidental moderna. A biomedicina,
por tudo o que ela constréi, elabora, institui e controla em relagio ao
conjunto de nossas vidas humanas desde o século XIX. E a ideologia
norte-americana, por muitas das propriedades dessa variante dominante
da civilizag¢ao ocidental, ja h4 algum tempo e certamente cada vez mais.
Minha posi¢io é de que a Antropologia como um todo (e particularmente
a que se pode e deve fazer no Brasil) tem como uma de suas tarefas mais
fundamentais resistir a ideologia médica e a ideologia norte-americana
no que elas comportam de essencialmente antiantropolégico: na primeira,
o seu fisicalismo, pragmatico, redutor, e, na segunda, o seu empirismo
espesso, utilitarista, o seu intrinseco individualismo metodolégico e o
seu moralismo banal.’

Mais especificamente, em minha pesquisa em curso a respeito da
psicologizacdo no Brasil, tenho tido que lidar com os efeitos das
transformagdes que foram impressas nos dltimos anos 2 psiquiatria
ocidental. O sistema psiquidtrico de classificagao das doengas mentais,
organizado desde o comeco do século XX, foi totalmente ocupado pela
DSM-III (e seus seguimentos), um sistema classificatério inventado e
imposto pela psiquiatria norte-americana, com o apoio da poderosa
industria farmacéutica multinacional, e importado quase diretamente
pela OMS para o interior da sua Classificacao Internacional de Doengas.*
Esse evento tem provocado grandes transformacoes de ambito
internacional, no sentido de um reforco da interpretacio biomédica,
fisicalista, das perturbacdes fisico-morais (as chamadas “doengas
mentais”). Esse processo tem origens histéricas e epistemoldgicas muito
mais profundas e complexas, mas se nutre — neste momento — muito
claramente dos impulsos oriundos do hegemdnico segmento norte-
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americano da ideologia biomédica ocidental, trazendo conseqiiéncias
gravissimas para a pratica médica e a organizacio das instituicoes médicas
em tudo o que concerne as perturbacoes de um modo geral. O mais
interessante é que a justificativa maior da revolucio implicada nos novos
critérios diagnésticos consolidados na DSM-III € a do seu “ateoricismo”,
a disposic¢do explicita em ndo levar em conta as figuras conceituais da
tradicdo nosoldgica ocidental, mas se ater a imediatez dos fendmenos
moérbidos. Nao considerar os fendmenos de perturbacido como passiveis
de modelizagio etioldgica, mas apenas de descricio fenomenoldgica,
significa na verdade assumir uma determinada “teoria”: a do empirismo
mais banal e ingénuo. A idéia “politicamente correta” de que se estava
passando a simplesmente respeitar a realidade das coisas, recusando
intelectualismos ultrapassados, é o ponto inquietante do processo, de
uma perspectiva antropoldgica: a idéia de que possa haver algum tipo
de percepcio da vida humana que nio passe pelas grades simbdlicas,
pelos sistemas de classificacao cultural, tem como imediato coroldrio
uma distin¢do objetivista entre “certo” e “errado”, entre “cientifico”
e “nido-cientifico”. A compreensio, a consciéncia dessa complexidade e
relatividade da experiéncia humana, é fundamental para que as tecnologias
do humano nido sejam em geral excessivamente preconceituosas,
etnocéntricas e redutoras. Essa é uma manifestacao principial, um tanto
retérica, mas que eu acredito dever balizar efetivamente algumas das
nossas frentes de trabalho antropolégico, mormente as que impoem o
didlogo com tecnologias tao arrogantes quanto a biomédica. E com tanto
mais razao agora, por for¢a da subordinacao descabida dos juizos sobre
a ética na pesquisa antropoldgica a um sistema nacional coroado por um
Conselho instituido no Ambito do Ministério da Saidde (e totalmente
comprometido com a ideologia politicamente correta do “consentimento
informado™).

Sei que a ABA estd consciente e diretamente comprometida com
essa discussdao. Mas ndo sei se foram tomadas algumas providéncias mais
praticas a respeito de rever, por exemplo, 0 modo pelo qual a organizagio
desse sistema de avaliagdo de ética esta sendo produzido no pafs. Apesar
dessa consulta tio ampla, a mais de dez mil entidades — como se informou
—, é possivel que nés, a comunidade antropoldgica, a comunidade das
ciéncias sociais, nio estivéssemos suficientemente alertas naquela época
para a gravidade do tipo de controle que iria advir dessa regulagao federal
maior.

Mas certamente agora ja estamos advertidos e devemos
provavelmente resistir de modo reflexivo a todo esse processo. Nao se
trata de fincar uma barricada, mas de resistir efetivamente por meio de
uma reflexao sistematica, dentro de nossos préprios corpos académicos
e profissionais, a respeito dos desafios e das dificuldades da questao da
ética de pesquisa. Como conciliar uma ética universal, inspirada pela

127



representacio da pessoa livre, igual e autobnoma intrinseca a ideologia
individualista ocidental com o0 acesso a essas formas outras de ser pessoa
que constituem o carddpio essencial da comparagio antropolégica? Pois
somos portadores — em dltima instincia — do mesmo etnocentrismo
cultural de todas as outras culturas; pelo menos no sentido de
acreditarmos que os valores subjacentes a nossa disposi¢ao de conhecer
o outro através da pesquisa siao valores que devem ser respeitados, pelo
menos tanto quanto os que sustentam a disposicio de estender
universalmente os servigos (e as exigéncias) da biomedicina. E isto ao
mesmo tempo institui nossa disciplina e nos autoriza a agir eticamente
no mundo. Nio se pode minimizar, porém, os paradoxos implicados
nessa disposi¢ao, sobretudo no didlogo ou confronto com outros
segmentos profissionais ou académicos de nossas sociedades. A nossa
resisténcia deve ser assim uma resisténcia altamente reflexiva, produzida
paulatinamente em encontros como este € tantos outros, maiores, a se
inserir numa malha abrangente e inclusiva.

Ha alguns anos, orientei uma pesquisa em que a antropdloga fazia
um trabalho etnografico na seara da atividade médica, observando e
analisando “cirurgias plésticas”. Ela entrevistou médicos, observou
ambulatérios e clinicas, fez um trabalho de campo tanto no setor privado
como no setor publico (pois ambos fazem esse tipo de cirurgia). Ela foi
muito longe em sua observagao participante: conseguiu assistir a
operagoes, acompanhar muito de dentro o processo todo da intervencido
médica dos corpos envolvidos em cirurgia plistica. Como nio faco
antropologia médica por principio, quer dizer, conceitualmente, e também
pelo fato de que as coisas que pesquiso tém a ver com saide, mas nio
estao diretamente subordinadas a2 medicina, a factualidade médica, eu
niao cobrei a aten¢io, na orientagio desse trabalho, a todos esses novos
dispositivos de controle ético formal. Inclusive, porque nem em toda
parte esse sistema estd implantado e aparelhado com a mesma coeréncia
e universalidade.” Com isso, certamente a pesquisa foi conduzida dentro
da ética tradicional da antropologia: a da autorizagiao dos responsaveis
institucionais ou politicos mediante uma apresentagio do objeto da
pesquisa; a da preservagio do anonimato dos personagens entrevistados/
observados; e 0 compromisso com a observagido empirica controlada,
instigadora de uma interpretagao heuristica da experiéncia humana.

Tenho certeza, assim, de que a ética, no seu sentido mais geral,
nao foi violada nesse caso. A pesquisa nio produzia nenhuma interferéncia
fisica nas pessoas observadas; nem tio pouco podia induzir qualquer
tipo de interferéncia moral, por nio revelar a sua identidade. Foram
assim preservados os aspectos fundamentais dos direitos individuais da
cidadania ocidental — no caso, a liberdade e a privacidade —, com o
respeito a integridade fisica do corpo e a integridade moral da condiciao
social.
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Isso quanto aos direitos individuais. Mas a pesquisa lidava também
com institui¢oes do campo da medicina. Os interlocutores da pesquisa
eram dois: eram os pacientes como cidaddos, pessoas observéveis na
nossa sociedade de um modo geral, mas era também o establishment
médico, as clinicas, os hospitais, os procedimentos cirtrgicos etc. H4
questoes socialmente complicadas na realizacao das cirurgias plasticas,
tanto no servigo publico como no servigo privado: a da prevaléncia, por
exemplo, dos aspectos comerciais em relacio com os aspectos médicos,
ou dos aspectos estéticos em relacio com os aspectos funcionais. O
trabalho de pesquisa, de algum modo, pode e deve revelar as propriedades
fundamentais desse sistema social e as complicagoes e contradi¢des, certa-
mente, devem ser evidenciadas, tornadas visiveis para quem quer que
leia seus resultados finais. Entdo, na verdade, havia um problema ético,
mas nao em relagao aos seres humanos envolvidos, mas sim em relacdo
a um segmento corporativo, profissional, institucionalizado da nossa
prépria sociedade. Ora, aqui se inverte a equagao da “corregio politica”:
somos nés que acreditamos que faz parte de nossa correta atividade
reflexiva e heuristica desvendar as condi¢oes em que se realiza a atividade
institucional em qualquer cultura e sociedade, sobretudo quando possa
envolver algum tipo de uso ou manipulacdo dos valores ou interesses
“individuais”.

Essa dimensdo também tem que ser levada em conta em termos
do controle ético, formal, na medida em que é justamente esse segmento
(observado nessa pesquisa, por exemplo) que mais claramente advoga
por uma bioética, por um controle das suas proprias atividades. Porque,
evidentemente, isso é necessirio do ponto de vista de uma ideologia e de
uma prética tio duramente interventivas quanto as da biomedicina. Entao
é excelente que — em funcio da presenca fundamental que a biomedicina
tem em nossa sociedade — haja uma bioética e que as praticas biomédicas
sejam vigiadas por uma regulagio coletiva de carater “bioético”. Mas
serd que o olhar do antropdlogo sobre a medicina deve estar regulado
pelos mesmos regulamentos que a biomedicina se viu obrigada a impor
sobre si mesma? Este é o ponto em que se impoe a ddvida sobre os
limites e os modos pelos quais essas coisas vieram se colocando na
administragdo federal nos tltimos anos.

Esta é uma comunica¢ao muito sumdria dos desafios que nos
espreitam nessa fronteira, apenas um exemplo fugaz das preocupagoes
que emergem no Ambito da grave, delicada e ampla questdo da relacdo
entre uma antropologia dos fendmenos médicos e uma bioética. Trata-se
certamente de uma problematica que nao pode ser descartada. Na pior
das hipéteses, ela terd servido para agucar nossa consciéncia da necessidade
de resistir a uma subordinagio irrefletida aos movimentos ideoldgicos
hegemonicos, sejam eles quais forem. Aqui e agora, no contexto da pratica
de uma antropologia no Brasil, essa resisténcia deve ser particularmente
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consciente em tudo o que concerne o empirismo e o liberalismo ingénuo
biomédico e norte-americano, bem expressos na ideologia dos controles
“informados” ou “esclarecidos” a respeito da pesquisa.

Notas

Oficina de Trabalho da Associagio Brasileira de Antropologia (ABA) sobre “Etica,
satide e direitos reprodutivos”. Mesa-Redonda sobre “Antropologia médica e bioética”.
Salvador, Bahia. 25 e 26 de maio de 2001.

1 Encontro Nacional de Antropologia Médica, Salvador, 3 a 6 de novembro de
1993.

Tratei mais cuidadosamente do tema em um trabalho de critica a leitura dos
“antropblogos médicos” norte-americanos sobre a “doenca dos nervos” (DUARTE,
1993).

Cf. RUSSO, 2003.

Uma avaliagio de como funcionam esses conselhos de ética nas universidades publicas
poderia ser util. A ABA poderia promover, por exemplo, junto aos programas de p6s-
graduacio, as bases préticas da Antropologia brasileira atual, algum tipo de enquete
sobre o funcionamento local da avaliagio ética (se os conselhos incluem, por exemplo,
algum antropdlogo ou apenas pessoal médico).
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AS IMPLICACOES ETICAS DA PESQUISA
ANTROPOLOGICA: UMA REFLEXAO
A PARTIR DO CASO DA AIDS

Daniela Knauth

Falar em ética na pesquisa antropoldgica exige uma reflexdo de
ordem metodoldgica por, no minimo, duas razdes: a) o método
privilegiado da disciplina; e b) a defesa do relativismo cultural. Em
relagdo ao método — a etnografia —, diversas questdes se colocam em
decorréncia do estreito vinculo que se estabelece entre pesquisador/
pesquisado e em funcdo da presenca intensiva do pesquisador no campo.
No que diz respeito ao relativismo cultural, deve-se atentar para que
esta posi¢ao, que serviu para justificar o direito a diferenga, nao sirva,
na sociedade moderna, para encobrir o desrespeito aos direitos humanos.
O presente artigo objetiva refletir sobre as implicagoes éticas da pesquisa
antropoldgica a partir do exemplo da Aids, visto que esta temdtica
explicita uma série de questdes de ordem ética para a disciplina.

As primeiras pesquisas sobre Aids dentro das Ciéncias Sociais e,
mais especificamente, dentro da antropologia, surgiram a partir de uma
certa demanda externa. Esta demanda provinha do meio médico, das
organizacdes ndo-governamentais ¢ mesmo de organizagdes
governamentais, como o préprio Ministério da Saide. Estes setores
reivindicavam um maior conhecimento das questdes relacionadas aos
comportamentos e praticas sexuais implicados na expansio da epidemia.
Temos assim um problema social que é transformado em um problema
sociolégico.! E o interesse do pesquisador pelo tema era dado, muitas
vezes, em fun¢io de seu engajamento pessoal na epidemia, seja por
pertencer aos entdo chamados “grupos de risco”, seja por ser militante
dos movimentos sociais que tomaram a dianteira na luta contra a Aids,
tais como o movimento gay e as organizagdes de apoio e prevencio a
Aids. Este caminho que traz a temdtica da Aids para dentro da disciplina,
coloca para nés uma reflexao sobre o papel da antropologia dentro da
sociedade atual e também dentro das Ciéncias Sociais. Assim, partindo
da minha experiéncia de trabalho com mulheres infectadas pelo virus da
Aids, pretendo levantar um conjunto de impasses e questdes que se
colocam, ao meu ver, para a disciplina como um todo e que estao
intimamente relacionadas a uma reflexao sobre o papel da ética na
pesquisa antropoldgica.

E impossivel falar de Aids sem falar de sexualidade. Implica em
falar de questoes de ordem muito intima a uma pessoa estranha, como
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um antropélogo por exemplo, e isso é muito diferente do que falar sobre
religido, politica, futebol, dreas mais ou menos ptblicas. Assim, logo de
infcio, hd uma primeira questio ética: a garantia do anonimato dos
informantes, tendo em vista que as informagoes reveladas ao pesquisador
sio da ordem do privado. A publicizacio dessas informacoes
confidenciadas ao antropélogo requer, no minimo, sua contextualizagio
e a preservagao da identidade das pessoas.

Uma outra questao que a epidemia da Aids coloca a Antropologia
de forma bastante veemente diz respeito aos aspectos éticos implicados
tanto no processo de pesquisa quanto na divulgagio e “usos” do
conhecimento produzido. Um estudo antropolégico pode ajudar, de fato,
na prevencao e controle da Aids? Como podemos, a partir de nossas
conclusdes sobre valores, representacdes, formas de organizacao social,
por exemplo, responder as questdes que nos siao colocadas pelos
responsaveis pela elaboragdo de politicas publicas, pelos profissionais
da saide que trabalham com Aids? Que alternativas podemos propor?
Serd que realmente temos algo a dizer a este respeito?

Em pesquisas sobre pessoas contaminadas pelo virus da Aids, as
questdes éticas se complexificam ainda mais. Como entrar em contato
com as pessoas infectadas? Nao basta simplesmente entrar numa
comunidade e perguntar se conhecem alguém com Aids ou chegar com
um prontudrio e bater na porta da casa e dizer, “Eu gostaria de conversar
com a senhora porque eu fiquei sabendo que a senhora tem Aids”. O
desafio é garantir o anonimato das pessoas visto que a simples
identificag¢io do estudo com Aids ji é uma forma de revelar um diagndstico
e pode acarretar conseqiiéncias de ordem social bastante graves, como
discriminagio, perda de emprego, desconfianga em relacio ao estatuto
sorolégico da pessoa. Garantir o anonimato nio € simplesmente trocar o
nome dos informantes, como costumamos fazer. Esta garantia deve ser
dada na prética cotidiana do trabalho de campo para que a condi¢io
soroldgica das pessoas nio seja revelada, sobretudo frente as outras pessoas
que desconhecem esta condigao.

Isso se torna mais problematico ainda ao fazer uma etnografia,
pois o pesquisador esta presente freqiiente e cotidianamente na vida e na
casa das pessoas. Pela minha experiéncia de trabalho com mulheres
soropositivas, percebo que a melhor forma de superar essa dificuldade é
resgatar um preceito metodoldgico da antropologia, isto é, a garantia da
qualidade da relacdo entre pesquisador e pesquisado, que permite que
essa identidade do pesquisador seja melhor negociada naquele contexto.
Em vdrias situacoes, eu era apresentada como assistente social, pois era
a forma de a mulher com quem estava trabalhando justificar a presenga
de uma pessoa completamente estranha dentro de sua casa e, sobretudo,
fazendo um estudo sobre Aids. Em outras situacdes, pela presenga
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constante, tornavam-me “uma amiga da fulana”. Sao estratégias para, de
certa forma, satisfazer a curiosidade dos estranhos.

Uma outra questio que se coloca nesse contexto, onde, em geral,
o contato com os informantes ¢ feito através do médico, é a necessidade
do trabalho interdisciplinar. Aqui, no caso, com todas as 4reas vinculadas
a satde, tais como medicina, servigo social, psicologia, enfermagem.

Seja como conseqiiéncia dessa interdisciplinaridade, seja pela
urgéncia de controle da epidemia e dramaticidade da situagao, o cientista
social enfrenta muito concretamente a questao da intervengiao. Nao se
trata de fazer uma antropologia aplicada, mas da demanda cotidiana em
intervir em diferentes situagoes e problemas. Existem situagoes em que
o pesquisador é chamado a intervir, seja pelos profissionais da satde,
seja pelos préprios informantes. Onde se coloca, neste contexto de
pesquisa com pessoas portadoras de uma doenca transmissivel e letal, o
famoso relativismo cultural, tdo caro a antropologia, quando este pode
ter implicagdes sobre a prépria vida dos informantes ou de outras pessoas?

A pesquisa que realizei com mulheres infectadas pelo HIV nao
tinha nada de “aplicada”, visto que objetivava uma tese de doutorado.
Entretanto, por diversas vezes, fui solicitada, tanto pelos profissionais
de satide quanto pelas préprias informantes, a intervir em determinadas
situagdes. Se os antropdlogos e cientistas sociais que trabalham, sobretudo,
com grupos populares, ji estio acostumados com essas demandas,
sobretudo, de ordem financeira, no caso do trabalho com pessoas
infectadas pelo virus da Aids, essa intervencao é de uma outra ordem e
adquire um carédter que, em determinadas situacoes, pode interferir
diretamente sobre o diagndstico da paciente e sobre o seu estado de
satde. Detemos informagdes que sio fundamentais para a satde das
pessoas e que podem determinar suas vidas. Diversas questoes dessa
ordem se apresentaram no trabalho de campo. Por exemplo: o que fazer
quando lhe forem confidencializadas informacoes importantes para o
acompanhamento psicoldgico ou médico da paciente, mas que o préprio
profissional da 4rea de satide desconhece? No meu caso, eu sabia de
pessoas que estavam num risco eminente de suicidio e o profissional
de satide ndo tinha essas informacoes. Entao, o que fazemos? Fornecemos
ao profissional de satide responsavel essas informagoes ou nao? H4 um
outro caso que aconteceu com uma aluna minha que esté trabalhando
também dentro de um hospital. O tema dela era aconselhamento genético
e ela acompanhava consultas médicas. Numa consulta, o casal e o médico
tentavam diagnosticar o problema do bebé. Depois que terminou a
consulta, ela foi entrevistar o casal separadamente e eles lhe revelaram
a situagdo que ocasionou aquela ma forma-¢io no bebé. Entio, o ela de-
ve fazer, dar um retorno para a equipe médica ou nao? Ou, entio, como
responder a uma demanda de uma informante, como foi o meu caso,
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que me pediu para contar seu diagndstico ao parceiro, visto que ela nio
tinha coragem de fazer isso? O que fazer quando sabemos do uso incorreto
de medicacdo? Eu encontrei uma pessoa, frente a uma gravidez nao
planejada, que desejava fazer um aborto, mas que, além de infectada
pelo virus da Aids, contava com recursos extremamente precarios para
realizar o aborto. O que fazer neste caso, portanto, se conhecemos as
implicagdes deste aborto tanto para a saide da prépria pessoa quanto
para outras pessoas que vao ser atendidas pela mesma aborteira? Que
papel o antropdlogo deve assumir? Cabe nossa interferéncia ou nio?
Ou, simplesmente, dizemos que nao nos compete?

O antropdlogo, pela priorizagio da qualidade da relacio
pesquisador-pesquisado que requer o método etnografico, torna-se,
conseqiientemente, confidente e ciimplice preferencial em vérias dessas
situagdes. Entretanto, no contexto da Aids, podemos acabar ctimplices
da morte dos nossos proprios informantes. E o contexto de uma
observagio participante levada ao extremo, onde qualquer posicio,
tomada ou nio, pode ter graves conseqiiéncias. O contexto da Aids suscita
esse tipo de reflexdo porque as implicacoes da nossa posicio podem ser
bastante graves.

Nio se trata aqui de questoes de ordem meramente “técnica” (tais
como diferentes técnicas de coleta e registro de dados), mas da vincula-
¢do entre metodologia e perspectiva tedrica. Sabemos que a metodologia
antropoldgica é a base epistemolégica do tipo de conhecimento produ-
zido pela disciplina, do olhar que esta langa para a realidade e do tipo
de pergunta que se propde a responder (Peirano). Se a antropologia tem
alguma contribuig¢do a dar a epidemia da Aids, esta s6 pode ser preser-
vando sua metodologia e sua problematica. Assim, nio se trata de utilizar
esta metodologia nas investigagoes sobre a doenga, mas sim de trazer
para dentro da metodologia uma profunda reflexao de ordem ética.

Nao sio poucas as vezes em que os estudos antropoldgicos so-
bre a Aids se véem confrontados ao impasse entre o “tecnicamente efi-
caz”, indicado a partir dos dados etnogréficos e o “politicamente correto”,
indicado pela defesa dos direitos humanos. A urgéncia e a gravidade da
doenga, bem como a rdpida expansio da epidemia, exigem uma resposta
“tecnicamente eficaz”. Por outro lado, a discriminag¢do contra determi-
nados grupos sociais (tais como os usudrios de drogas, homossexuais,
prostitutas, entre outros) e contra os doentes, demanda nio apenas uma
solucdo técnica, mas também politica. Dessa forma, o antrop6logo nio
pode se furtar da responsabilidade sobre seus achados, isto é, das implica-
¢oes politicas que muitas das “solugdes técnicas” recomendadas podem
ter.

Uma das justificativas acionadas para que as Ciéncias Sociais nao
tenham um cédigo de ética muito estrito (como o c6digo de ética médica),
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€ o fato de que os cientistas sociais nao trabalham com questoes que
impliquem diretamente na vida e na morte dos informantes. Mas com a
Aids ou com o trabalho de campo na 4rea de satde, essas questoes
comecam a se complexificar. Onde se colocam, nessas situacoes, a
ciéncia e a solidariedade humana? Como ser solidario e a0 mesmo tempo
cientista? Como garantir a objetivacio cientifica face a dramaticidade da
situagao? O pesquisador partilha dos valores da sociedade ocidental,
tem as suas representacdes acerca de seus objetos de estudo e, por vezes,
se identifica, com seus interlocutores. Mas como objetivar esses valores,
a fim de manter um rigor cientifico, quando se trata da vida das pessoas?
Como controlar a subjetividade envolvida na relacio pesquisador-
pesquisado? Como administrar o distanciamento do pesquisador nesse
contexto? Passamos a ter que assumir responsabilidades. Por isso, esses
questionamentos enfrentados na drea da antropologia do corpo e da satide
devem ser tidos como questdes metodoldgicas desafiadoras.

Em um nivel mais abstrato, pretendo discutir que o préprio
contexto da sociedade moderna impoe novas questdes e exige uma nova
posi¢io das Ciéncias Sociais, em particular da Antropologia. Estamos
colocados, hoje, entre uma visao relativista e a busca de valores universais.
Assim como a diferenga entre as culturas é uma evidéncia concreta, nio
podemos negar a existéncia ou, no minimo, o desejo da existéncia dos
chamados valores humanos, ou seja, valores universais. Se uma prética
nio se justifica de forma geral porque, simplesmente, ela s6 faz sentido
dentro de uma cultura ou subcultura, esta pratica também nio pode ser
avaliada fora da configuragio na qual ela se insere. Essa problematica,
evidenciada aqui através do exemplo da Aids, mas também presente em
outros contextos de pesquisa, leva a repensar a posicio das Ciéncias
Sociais e da Antropologia diante da diversidade cultural concomitante &
busca pela universalizagio de direitos e valores. Cabe também pensar o
papel da Antropologia nesse contexto, perante as novas exigéncias
colocadas pela sociedade atual. Nesse sentido, acredito que a Aids, pelas
caracterfisticas de sua construgio social e pela forma como surgiu na
nossa sociedade, configura um contexto privilegiado para revelar
elementos estruturais da organizacio da prépria sociedade contemporinea
e uma oportunidade importante para os antropélogos observarem as
mudangas na relagio entre ciéncia e sociedade e a emergéncia de novos
atores sociais. Além disso, estes profissionais podem ajudar em um novo
didlogo entre a producdo do conhecimento e a demanda pelo uso desse
conhecimento.

Por fim, gostaria de terminar esta reflexio com uma citagio de
Jean Benoist e Alice Desclaux (1996, p. 395, tradugio nossa) a respeito
do impacto da Aids sobre os pesquisadores que trabalharam sobre o
tema:
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Em torno desta doenga [Aids] definiu-se uma nova relagiao ao
“engajamento”, uma nova implicagio dos pesquisadores. Tanto na
analise das multiplas relagoes dos individuos e dos grupos sociais ao
Outro [...] como na pritica da pesquisa de campo que funda seu métier,
os antropdlogos tiveram que passar de uma perspectiva que pode se
permitir o distanciamento a uma confrontagiao direta, uma
responsabilidade para com os doentes. Também para o antropélogo a
Aids tem um valor de “crise”, crise que, tanto para o individuo como
para o corpo social, redefine os valores e a natureza das relagoes
fundamentais, introduz questdes essenciais e suscita sua recomposi¢ao.
[...] o distanciamento neutro, com a Aids ndo é nem possivel e nem
humanamente aceitdvel: é a implicacio do pesquisador que se apresenta
como necessaria.

Nota

' Sobre as reformulagoes das demandas sociais em problemas socioldgicos no caso da
Aids, ver RAYNAUT, 1996.
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A IMAGEM E A ETICA NA ENCRUZILHADA
DAS CIENCIAS!

Carlos Caroso

A reabertura politica brasileira a partir dos anos 80 resultou num
processo de redemocratizagio e um novo despertar da nogio de cidadania,
na expansao dos novos movimentos sociais em defesa de minorias étnicas,
sociais, sexuais, geracionais; essas e outras foram, sem divida, importantes
conquistas. Simultaneamente as referidas ocorréncias e mesmo em de-
corréncia dessas, a questio ética na pesquisa cientifica vém ocupando
varios espagos e abrindo discussdes sobre os direitos dos sujeitos da
pesquisa e os cuidados a serem observados pelos pesquisadores. Tanto
da parte da sociedade, quanto da academia, crescem as exigéncias éticas
no que se refere a realizacdo e divulgacio dos resultados de pesquisas, af
incluido o registro e a divulgacao de imagens.

E importante lembrar que a Constituicio da Repiiblica Federativa
do Brasil, promulgada em 1988, considera o uso de imagens da pessoa
como parte dos direitos individuais de qualquer cidadio. Desde aquele
momento, pesquisadores de campo que utilizam fotografia e filmagens
em seus estudos tornaram-se mais sensiveis a esta questio. Suas acoes
agora ja ndo sio reguladas apenas pelos principios éticos de sua ciéncia,
as vezes limitados ao consentimento informado daqueles que se pretende
fotografar ou filmar. Também passaram a envolver maiores cuidados
com a divulgacido dos registros, com o objetivo de preservar as identidades
das pessoas, evitando expor situacoes delicadas do ponto de vista dos
valores morais, religiosos, politicos, educacionais, de classe social,
modéstia pessoal, traumas resultantes de estigmas individuais ou coletivos
etc.

Em parte, garantem que os direitos das populagdes, grupos sociais
e individuos que sio sujeitos de pesquisas venham a ser assegurados, em
ultima instincia, pela legislagio que compde o ordenamento juridico da
nacdo brasileira. Por outro lado, os c6digos e comissdes de ética
profissional, os comités de ética académicos, as exigéncias das agéncias
financiadoras representam outra instancia de controle ético na conducio
de pesquisas.

Entretanto, é importante observar que as mais importantes
institui¢oes governamentais de financiamento a pesquisa nao incluem,
entre suas exigéncias, parecer ético sobre projetos que apdiam. E, mais
ainda, que grande parte das institui¢des académicas nao estabelece que
os projetos dos seus docentes, pesquisadores e estudantes sejam
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submetidos as consideracoes éticas de comissdes organizadas para este
fim. Ou, ainda mais grave, que grande parte dos projetos de pesquisa
nio inclui entre seus itens a discussio sobre ética no trabalho de campo,
na coleta e utilizacido dos dados, nem na divulgacio dos resultados. Desta
forma, é comum que lugares e pessoas sejam claramente identifica-
dos pelos seus nomes, atributos reais, ou de maneira que se pode refazer
o percurso até eles com base nas evidéncias fornecidas pelos pesquisado-
res. Essa, na realidade, representa uma das primeiras encruzilhadas éticas
da pratica antropoldgica, indecisa frente ao dilema do fornecimento da
evidéncia de que os fatos apresentados sio reais, e a ndo-exposi¢ao dos
sujeitos da pesquisa.

Os outros na encruzilhada

Tomamos como exemplo de uma outra encruzilhada a discussio
de Kleinman e Kleinman (1999) sobre a imagem do sofrimento
reproduzida em uma fotografia que focaliza uma crianga sudanesa,
desnutrida, cambaleante, arrastando-se através de um campo aberto. O
artigo é apropriadamente intitulado pelos autores “The appeal of
experience; The dismay of images: cultural appropriations of suffering
in our times”. O texto é construido em torno desta imagem que se tornou
mundialmente conhecida por ter sido agraciada com o Prémio Pulitzer,
destinado aos destaques fotograficos no jornalismo (feature photography).
Kevin Carter foi o fotégrafo free-lancer sul- africano laureado, vindo a
cometer suicidio pouco tempo depois.

Como Carter capturou a imagem, que nas palavras do jornalista
Scott Macleod, “fez o mundo chorar”? O que aconteceu apds sua
divulgacao pelo New York Times que, em busca de fotografias sobre o
Sudio em guerra civil, a comprou e publicou na sua edicio de 26 de
mar¢o de 1993? Como a divulgag¢ao daquela imagem pode ter interferi-
do no sofrimento das pessoas submetidas aos horrores da guerra e da
fome no Sudio? Estas perguntas sio semelhantes as que nos fazemos
quando pensamos na ética do uso da imagem etnografica ou qualquer
outra informacdo que obtemos quando realizamos nossos trabalhos como
antrop6logos de campo.

Vamos iniciar nossas consideracoes sobre a primeira questio,
tomando o relato contido no artigo publicado por Macleod no Time
Domestic, edigao de 12 de setembro de 1994, cujo titulo e subtitulo sao
“The life and death of Kevin Carter: visiting Sudan, a little-known
photographer took a picture that made the world weep. What happened
afterward is a tragedy of another sort”. Em um primeiro momento,
gostarfamos de apresentar a maneira como a foto foi obtida por Carter e
a reagio ao prémio que recebeu para, num segundo, discutir os outros
aspectos envolvidos.
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[...] Imediatamente apds o avido aterrisar na vila de Ayod, Carter
comegou a fotografar as vitimas da fome. Buscando alivio da visio da
massa de pessoas morrendo de inani¢do, ele caminhou para o campo
aberto. Ao ouvir um choro débil e agudo avistou uma garotinha
caminhando em dire¢do ao centro de alimentagio. Ao se agachar para
fotografa-la, um abutre entrou no seu campo de visio. Com cuidado
para ndo assustar o passaro, ele colocou-se em posigdo para obter a
melhor imagem possivel. Posteriormente ele disse que esperou
aproximadamente 20 minutos, desejando que o abutre abrisse bem
suas asas. O abutre ndo o fez. Depois de ter fotografado, ele espantou
0 passaro e olhou enquanto a pequena menina continuava sua luta. A
seguir ele sentou-se debaixo de uma 4rvore, acendeu um cigarro,
conversou com Deus e chorou. “Ele caiu em depressio logo depois”,
Silva [um companheiro de jornada] relembra. “Ele repetia que queria
abragar sua filha”.

A imagem nio prenunciava qualquer comemorag¢do: uma crianga com
um fio de vida, um abutre dvido para alimentar-se da sua carcaga.
Mesmo assim a imagem que sintetizava a fome no Sudao daria a fama
a Kevin Carter — e esperangas de consolidar uma carreira correndo
atras de noticias, como free-lancer em zonas de guerra, esperando
ansiosamente por missdes em meio a crises financeiras, colocando-se
na linha de fogo em busca daquela foto definitiva. Em 23 de maio, 14
meses apds documentar a cena inesquecivel, Carter caminhou em
direcdo ao pddio na rotunda classica da Low Memorial Library da
Columbia University e recebeu o Prémio Pulitzer para destaque
fotogréfico jornalistico. O sul africano roubou a cena. “Juro que recebi
mais aplausos que qualquer outro”, ele escreveu para seus pais em
Johannesburgo. “Mal posso esperar para mostrar-lhes o troféu. E a
coisa mais preciosa, o maior reconhecimento que eu poderia receber
pelo meu trabalho”.

Ao receber o Pulitzer, contudo, ele teve que se confrontar nio somente
com a aclamagio, mas também com o olhar critico que acompanha a
fama. Alguns jornalistas da Africa do Sul consideraram seu prémio uma
farsa, acusaram-no de ter de certa forma montado a cena. Outros
questionaram sua ética. “O homem ajustando suas lentes para conseguir
o perfeito enquadramento do sofrimento da garota”, publicou o Times
de Saint Petersburg (Florida), “pode ser igualmente um predador, outro
abutre na cena”. Até alguns amigos de Carter se questionaram em voz
alta sobre a razio que o levara a nao ajudar a garota (MACLEOD,
1994, p. 72, tradugdo nossa).

Aos 33 anos de idade, apenas dois meses depois de conseguir a

tao almejada fama, Carter, fracassado, cometeria suicidio por inalagio
de gases toxicos gerados pelo motor de seu automével. A famosa imagem
capturada por Carter encerra virios significados, entre eles, retrata o so-
frimento e a miséria humana em situagio mais extrema: guerra, fome,
morte. Sem divida, contribui para chamar a atencao da insensibilidade
do mundo sobre os deserdados do continente africano. Por outro lado,
traz uma enorme e infindavel discussiao sobre a ética da obtenc¢io da
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fama através do sofrimento de outros, dos quais nos distanciamos e
despersonalizamos para torni-los mais vitimas das circunstincias. Resta-
nos questionar em que medida a auto-imolagao de Carter estaria
relacionada ao peso da sua stibita fama, aos constrangimentos éticos da
sua profissao e/ou as criticas que recebeu depois da sua premiagio?

Quando ¢é nossa a encruzilhada

H4 mais de uma década atuamos em uma 4rea de cooperagio
interdisciplinar, que nos coloca numa das encruzilhadas do conhecimento,
na qual se encontram a Antropologia da Satide e das Préticas Terapéuticas
e a Satde Coletiva. Isso tem nos levado a confrontar questdes nem sempre
faceis de equacionar, na medida em que, através de diferentes l6gicas,
esses dois campos de conhecimento e préticas cientificas referem-se ao
mesmo objeto, porém de pontos de vista e tradi¢oes diferenciadas, o que
pode ser evidenciado claramente pela forma que sao concebidos os sujeitos
de pesquisa.

Nas Ciéncias da Saude, faz-se pesquisa com seres humanos,
o0 que exige a consideracdo de

trés principios basicos: a beneficéncia, o respeito a pessoa e a justiga.
Nesta garantia devem ser incluidas todas as pessoas que possam vir a
ter alguma relacdo com a pesquisa, seja o sujeito da pesquisa, o
pesquisador, o trabalhador das 4reas onde a mesma se desenvolve e,
em ultima anilise, a sociedade como um todo (GOLDIM, 2000).

Isto traz como implicacdo que “a avaliagao ética de um projeto de
pesquisa na drea da satde baseia-se, pelo menos, em quatro pontos
fundamentais: na qualificagiao da equipe de pesquisadores e do préprio
projeto; na avaliacido da relacdo risco-beneficio; no consentimento”
(GOLDIM, 2000). Atividades de pesquisa que envolvem seres humanos
sao reguladas pelas Diretrizes e Normas de Pesquisa em Seres Humanos,
através da Resolugio 196/96 do Conselho Nacional de Sadde, de outubro
de 1996 e seus desdobramentos em outras resolugdes que regulamentam
a pesquisa com novos firmacos, medicamentos, vacinas, testes,
diagnésticos etc. (GOLDIM, 2000).

A antropologia da satide e das praticas terapéuticas se constitui
primariamente como um subcampo da antropologia social e cultural, no
qual os sujeitos da pesquisa sao concebidos e tratados como pessoas, isto
é, entidades socioculturais, e ndo apenas como seres humanos, isto é,
entidades biolégicas. A defini¢ao preliminar do interesse deste campo
de conhecimento demanda outra concep¢ao ética, uma vez que o0s
antropdlogos nio interferem nos corpos, mas os exploram a partir das
concepgdes dos seus interlocutores. A tradigao etnografica do trabalho
de campo, preponderantemente baseada na observacdo participante,
permanéncia prolongada e entrevistas em profundidade, é o meio através
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do qual os antrop6logos obtém o material basico para suas interpretacoes.
A ética da pesquisa antropolégica tem como paridmetros fundamentais a
tradicdo de respeito pelas pessoas e grupos humanos; pelos seus costumes,
comportamentos e praticas; pela diferenga, pela alteridade. Os
antrop6logos no Brasil orientam seus trabalhos pelo Cédigo de Etica do
Antropdlogo, editado na década de 1990, que se articula em torno de
trés principios bésicos: os direitos dos antropé6logos, os direitos das
populagdes e responsabilidades dos antrop6logos.

Por outro lado, o campo da Satide Coletiva confronta-se com seus
proprios dilemas internos na sua formagio, entre eles seus aspectos
epistemoldgicos, metodoldgicos e tedricos, que sio construidos através
do crescente didlogo com outros campos do conhecimento cientifico
puro e aplicado, resultando em estratégias e técnicas aplicadas a sadde;
sua tradicdo de utilizagao de metodologias e métodos quantitativos; e
atragdo mais recente, quase passional, pelos métodos e técnicas
qualitativas de coleta e interpretacao de dados, como resultado do didlogo
com a tradi¢io etnogréfica. Contudo, vale lembrar, que o campo da
Sadde Coletiva ainda mantém os padroes adquiridos das ciéncias médicas,
até porque, grande parte dos seus praticantes é originirio das escolas
médicas e de satde publica.

No que diz respeito a ética na pesquisa de campo, como resultado
de ter sido forjada em modelos intervencionistas sobre populacoes e
seres humanos, uma das principais questoes encontradas na drea de satide
coletiva é aidéia do consentimento informado. Neste aspecto, assemelha-
se bastante a preocupagio na drea médica, que efetivamente interfere no
individuo e seu corpo: sio aplicadas vacinas, coletadas amostras de
sangue, fezes, urina etc., assim como se realizam intervencoes
experimentais através de medidas preventivas e terapéuticas. Para se
interferir diretamente no ser humano, como é o caso, serd sempre
indispensével ter o consentimento explicito, devidamente assinado pelos
proprios individuos ou por alguém que os represente quando eles ndo
estiverem em condi¢oes de fazé-lo.

Na pesquisa etnografica, esta questio, mesmo sendo de outra
natureza, também é importante, porém muito mais complexa. Isto é
particularmente verdadeiro quando lidamos com populacoes dgrafas ou
constituidas de parcelas excluidas da sociedade que nao dominam a lin-
guagem escrita. Para pessoas que ndo podem ler um documento, a escrita
assume importancia ainda maior do que para aquelas que dominam a
leitura e podem decidir quanto a sua assinatura.

Antropdlogos entrevistam pessoas que nunca tiveram os nomes
registrados em um tnico papel durante toda sua existéncia. Por isso
mesmo, o confronto entre o antropélogo que escreve e seu interlocutor
de pesquisa pode gerar forte constrangimento social, se o primeiro
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solicitar que o segundo aponha sua impressio digital em um documento,
por motivos muito diferenciados, tais como: pessoas que nao dominam
inteiramente a leitura e a escrita por nunca terem freqiientado a escola
ou os denominados analfabetos funcionais em nossa sociedade, ambos
muitas vezes disfarcam o fato de nio poderem ler e escrever, fingindo
fazé-lo, recitando trechos de escrituras sagradas abertos diante de si,
olhando cuidadosamente jornais ou outros documentos como se
estivessem a 1é-los. Agem desta maneira por nao desejarem expor-se a
critica dos outros membros do seu grupo pelo fato de ndo saberem assinar
seu nome; a semelhante exposicdo diante do pesquisador pelo mesmo
motivo; a possiveis associagcdes negativas se € solicitado a colocar seu
polegar sobre um documento, ato freqiientemente relacionado a prisoes,
quando se é submetido 2 identificacio datiloscépica, conhecida como
“tocar piano” na giria policial, entre outros possiveis constrangimentos
a pessoa.

Ao nos defrontarmos com situacoes impeditivas como estas, temos
argumentado com nossos financiadores e comités de ética sobre a
impropriedade de solicitar assinaturas em consentimentos informados,
propondo alternativas que nos pare¢am mais adequadas e vidveis. Em
uma pesquisa na qual buscdvamos identificar pessoas que, aos olhos da
comunidade, apresentassem comportamentos considerados anormais,
lidamos com a questdo gravando as informacdes que ddvamos aos
entrevistados. Esclarecfamos os propésitos do estudo e seus direitos,
conforme o Cédigo de Etica do Antropélogo da ABA, para, a seguir,
obter seu consentimento com relagio a gravacio da entrevista e permissio
para que pudéssemos fazer uso dos dados resultantes. A resposta foi
preponderantemente positiva, uma vez assegurada a confidencialidade
dos dados e prote¢io da identidade na divulgacio dos resultados dos
nossos estudos.

A continuada atuagdo em uma mesma 4rea, com clareza sobre
nossas acoes, levou-nos a ter maior liberdade, seja para gravar entrevistas
ou fazer tomadas de imagens, sendo nossa preocupagio reduzida a uma
comunicag¢io de que o farfamos na oportunidade, ji que a autorizacio se
tornou implicita. Na verdade, muitas vezes éramos solicitados a gravar,
fotografar ou filmar os eventos considerados importantes pelos nossos
interlocutores de pesquisa. Em uma situacido bastante inusitada, o
terapeuta comunitirio que ji se acostumara com nossas constantes
presenga e interferéncia cuidadosa em sua prédica, incorporou a um dos
seus discursos uma mengao aos “deliciosos aparelhos” que usdvamos,
como uma parte, para ele, agraddvel das nossas visitas.

Para os pesquisadores da area de satide, particularmente da 4rea
médica e epidemioldgica, esta cumplicidade estabelecida pelos
antropélogos com seus interlocutores de pesquisa pode causar
determinados questionamentos. Estes profissionais julgam, muitas vezes,
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se tratar de acdo violenta, forte interferéncia do etnégrafo na vida da
comunidade e das pessoas. Contudo, é importante lembrar que nio
interferimos no corpo nem violentamos a mente das pessoas, mas nos
engajamos nas rotinas e processos de sociabilidade da comunidade como
forma de observar comportamentos e ganhar acesso aos significados que
lhes sao atribuidos. Este é um diferencial fundamental: nossa participagio
ndo causard os danos que podem ser causados quando h a interferéncia
e manipulagio direta no corpo ou mentes das pessoas; os danos causados
serao, sem davida, de natureza diferente, menos direta e até menos visivel.
O que asseguraria aos nossos interlocutores a confidencialidade das
informacoes que nos dio acesso seria exatamente esta intimidade
construida através da estadia prolongada no campo e a construgio de
uma rela¢io de camaradagem e amizade com membros da comunidade
(JOHNSON, 1983; VAN MAANEN, 1983).

Quando as discussoes retinem especialistas de varias dreas,
podemos claramente sentir as diferencas de abordagens e de ética. Uma
tese de doutorado, apresentada por uma estudante que orientamos, teve
como tema um assunto piblico na Bahia com ampla discussdo nos jornais
—a intoxicag¢do por benzeno no Pélo Petroquimico de Camagari. N6s a
aconselhamos a nio mencionar os nomes dos personagens envolvidos
para evitar polémicas. Vdrias pessoas foram demitidas, contrairam
doengas ocupacionais, ficaram invalidas ou morreram em conseqiiéncia
da negligéncia de empresérios, politicos e trabalhadores envolvidos.
Durante a apresentacio e defesa, um dos membros da banca, professor
de jornalismo que foi protagonista no episddio, reclamou veementemente
da omissio dos nomes, argumentando que na ética do jornalismo a
identificagio dos figurantes em quaisquer noticias é nio apenas
corriqueira, mas, necessiria. Observando o comportamento ético que se
espera dos antrop6logos, sustentamos que o procedimento da doutoranda
foi correto. Mesmo em se tratando de informagoes publicas divulgadas
pelos jornais, seu trabalho académico deveria manter a discricio em
torno das pessoas, apesar do conhecimento publico do nome daqueles
que protagonizaram os episddios mencionados. De fato, instalou-se um
conflito de interpretacdes entre as pessoas da drea de Ciéncias Sociais,
de Ciéncias da Saiude e de Comunicagio, tendo como motivo as
diferenciadas concepcoes sobre ética profissional.

Situacdes como esta nos mostram que questoes muito sensiveis
devem ser tratadas de maneira diferenciada na Antropologia e nas Ciéncias
da Saude. E necessdrio que seja criado algo que permita nosso
relacionamento e didlogo com as pessoas que atuam na area de satde,
sendo esta ainda uma iniciativa que apresenta vérias dificuldades.

Podemos particularmente destacar a utilizacio de imagens visuais.
Em uma ocasido que faldvamos para um publico preponderantemente
da 4rea de Saide Coletiva, a apresentagao de fotos e slides do trabalho
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que estivamos realizando recebeu fortes criticas. A imagem de uma jovem
e de uma mulher mais velha mostradas como padroes de mulheres belas
da comunidade foi criticada, como se o fato de tratar a mulher mais
velha comparativamente a jovem fosse uma maneira de ridiculariza-la.
A mulher jovem poderia perfeitamente pertencer ao padrao urbano de
beleza, ja a mulher mais velha nao poderia ser tomada como tal. Supomos
que isto tenha provocado a reagio negativa dos presentes. Ou seja, a
mulher mais velha, vestida com roupas usualmente relacionadas ao mundo
rural, sentada no meio-fio do passeio enquanto fumava um cachimbo,
era o exdtico-préximo. A jovem, que se vestia e se portava como qualquer
adolescente urbana representava o familiar. O que nos parece evidente é
a existéncia de padroes ideais de aceitabilidade quando se trata de imagem,
que permitiriam a manipulagio da ética por quem a vé. A imagem da
mulher jovem e bela é aceita sem maiores criticas, pois estamos
acostumados a vé-la projetadas no nosso cotidiano em detrimento de
todas as outras.

Resgatemos ainda o exemplo de um homem que sofre de
oligofrenia. Como um membro da sua comunidade ele tem um
comportamento reconhecido como aceitavel, ao qual todos se encontram
ajustados: circula nos espacos publicos, fala com as pessoas, participa
das atividades ladicas, candidamente expde seu sorriso desalinhado.
Quando surge na fotografia, apresentada aquele mesmo publico
constituido de profissionais de sadde, sio feitas restri¢oes a exposicio
de sua imagem por nio se conformar com o padrio aceitivel para
exposi¢ao publica. A critica pode entio ser ao registro de sua imagem,
como se aquela pessoa, por ser portador de uma deficiéncia, devesse ser
banida dos olhares sociais, tornar-se invisivel porque nos incomoda. A
mesma imagem, na qual ele tenta chamar atengio sobre si de maneira
exibicionista, se for mostrada aos membros do seu grupo certamente
causaria outros tipos de comentarios, muito mais amigaveis e até de
orgulho, pois ele é visto como uma pessoa da comunidade e nio como
um “caso psiquidtrico”.

Ao nos confrontarmos com esse dilema, a maneira de lidarmos é,
sobretudo, por meio da protecdo da identidade dos individuos. Assim,
fazemos uso de nomes ficticios para locais e pessoas. Buscamos disfar-
¢ar nomes verdadeiros, muitas vezes renomeando os locais de maneira
que dificulte a exata reconstituicio do caminho que leva as pessoas que
retratamos em nossos estudos. As Ciéncias da Sadde, particularmente a
Epidemiologia, lida com casos, estatisticas e prevaléncias, desprovidos
de identificacdo pessoal e, em principio, estariam atenuadas as questoes
relacionadas a ética, desde que observadas as exigéncias formais. Na
Antropologia, os fatos sdo histérias narradas, os comportamentos sao
experiéncias individuais, cujos personagens sao pessoas reais que nio
podem ser dissociadas das suas biografias e trajetérias. Como é que
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podemos proteger as pessoas da curiosidade e exposicdo publica, sendo
através do uso de nomes ficticios e omissio de identificadores?

Mais séria ainda é a questdo do consentimento informado, se
tomado com relagio a cada situacio em particular, nem sempre possivel
de ser obtido sem alterar as agoes espontineas dos individuos. O desafio
ético a ser resolvido, portanto, é aquele de obter o consentimento de
pessoas para publicar fatos e imagens relacionados a elas, muitas vezes
sem que elas venham posteriormente sequer a ter acesso ou ler o material
produzido, por vdrios tipos de limitagoes. Num recente livro editado
por Prandi (2001), foram-nos solicitadas algumas fotos para ilustragio.
[lustraram a edi¢do duas fotografias que obtivemos no nosso trabalho de
campo no litoral norte da Bahia, ambas de eventos religiosos ptblicos
para os quais solicitamos autorizagio aos responsaveis para fotografar.
Quando o livro foi publicado, retornamos a campo para mostra-lo as
pessoas retratadas, levando exemplares para elas. Outras que nao foram
retratadas reagiram com demandas e protestos, pois gostariam de ter
figurado no livro. Este fato mostra uma preocupag¢io menor por parte
das pessoas do que supomos: algumas sentem mesmo certo orgulho de
terem aspectos sociais de suas vidas levados a conhecimento publico.

E bastante 6bvio que a obtencio de imagens pode causar
constrangimentos, particularmente quando sio obtidas de maneira
invasiva, tal como fotos ou filmagens de atividades rituais vetadas ao
publico. Dificilmente divulgariamos fotos de um sacrificio ritual, ex-
ceto em contextos especializados e com a finalidade de discuti-los como
uma pratica cultural, mesmo tendo obtido o consentimento para regis-
trar as imagens. Num sacrificio de animais que registramos em uma
festa para o caboclo Sultio das Matas, o sacerdote nos deu inteiro
consentimento de fotografar todos os eventos. Em outra ocasido, um
sacerdote nos permitiu fotografar um sacrificio semelhante, porém, na
hora em que faziamos as fotografias, fomos impedidos por uma das
autoridades da sua casa que até entdo niao conheciamos. Posteriormente,
ele nos esclareceu sobre alguns rituais do seu candomblé que sio
interditados ao publico. Isto ficava claro na forma com que conduziam o
sacrificio, pois, no exato momento da matanca dos animais, a cena era
coberta com lencbis brancos. O fato de ambos os sacerdotes terem
nos permitido fotografar sem restri¢oes, certamente relacionava-se a
confianca que depositavam em nossos olhares. Nossa ingenuidade inicial
fez-nos pensar que poderiamos expor as fotos sem restri¢oes, porém,
compreendemos que, em algumas ocasides, mesmo quando nos é
permitido registrar, ndo significa que essas imagens podem ser levadas a
publico.

Acreditamos que muitas situagdes podem ser resolvidas pelo bom
senso que desenvolvemos ao longo da nossa formagio de antropélogos.
O (mal)uso do consentimento informado pode gerar muita preocupacio
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se considerarmos que as questoes de poder envolvidas na relagio que
estabelecemos com os nossos interlocutores de pesquisa. Apesar de nossa
impoténcia diante dos fatos mais amplos que negam nosso poder real de
transformar muitas situacoes de opressdo e injustiga social, nio podemos
esquecer do poder simbdlico que envolve nossa atividade, sobretudo
pela maneira que somos vistos pelos grupos e pessoas que estudamos;
em outras palavras, nio podemos negar as diferencas de classe, género,
escolaridade, inser¢io social entre eles e nds, especialmente porque
geralmente, mas ndo exclusivamente, nossos trabalhos sio realizados
em “comunidades”, isto é, entre “pobres”, “outros excluidos”,
“marginalizados”. Lembramos as notérias dificuldades dos antropélogos
para estudar “os de cima” isto é, quando o pesquisador é quem esta
socialmente subordinado (GALLIHER, 1983). Nosso pedido para que
uma pessoa assine um documento, mesmo sob forma de solicitacio para
que seja usado o livre arbitrio, quando ela se considera situada em estrato
social abaixo do nosso, pode lhes parecer uma ordem. Muitas vezes o
acatamento visa nao nos desagradar, ja que nos concebe como dotados
de um poder que ela nio pode imaginar para si prépria.

Podemos obter o consentimento informado dos nossos
interlocutores para observa-los, registrar sua voz, imagem etc., através
de outros meios. Por exemplo, abordar, esclarecer, perguntar e gravar a
permissio em dudio. Ndo queremos dizer que uma pessoa nio pode
recuar da decisdo, pois mesmo quem assina um documento pode mudar
de idéia. Poderda mesmo alegar que houve constrangimento, que ela nao
sabia ler, e/ou que o pesquisador a for¢ou, de alguma forma, a conceder
as informagdes de maneira indesejada. Sao notdérios os casos entre
jornalistas que tém suas matérias contestadas por suas fontes. Lembramos,
mais uma vez, que nossa ética difere daquela dos profissionais da imprensa,
como ja dissemos anteriormente.

Até finais da década de 1990, algumas universidades ainda nio
tinham comissées de ética que abrangessem todos os setores de pesquisa,
tratando-as sob uma mesma 6tica. E necessario lembrar que as comissoes
de ética tém de ser setoriais, sob pena de estarmos avaliando questoes
diferenciadas com olhares indiferenciados. Serd muito problemdtico ter
geneticistas avaliando a ética de projetos na 4rea de artes, ciéncias sociais
etc. Da mesma forma que profissionais de outras dreas tém dificuldade
de avaliar nossas pesquisas, os antrop6logos também enfrentariam
dificuldades, por exemplo, em julgar pesquisas de Fisica, Quimica etc.
Porém, devemos lembrar que uma pesquisa em Fisica, que em principio
nio teria nenhum contato direto com seres humanos, pode, a longo
prazo, ter conseqiiéncias muito graves sobre nossas vidas. Podemos, a
guisa de exemplo, mencionar as usinas nucleares para geracio de energia,
a modificagao genética de alimentos, com conseqiiéncias ainda nio
inteiramente conhecidas, e casos mais extremos como armas quimicas,
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a emblemdtica bomba atdmica, e outras formas de armas de destruicao
em massa desenvolvidas pelos fisicos, como algo que deveria passar por
uma discussao ética na Gtica de outras ciéncias e da sociedade em geral,
menos que pela 6tica de governos beligerantes e militares no exercicio
dos seus jogos de guerra.

Certa vez um fisico disse-nos, entre o cinismo e a troga, trabalhar
com planejamento populacional. Apesar do estranhamento, prosseguimos
perguntando-lhe qual era seu papel, e soubemos que desenvolvia armas
para a marinha. Seu trabalho, sem diivida, se encontrava fora de qualquer
comité de ética da drea de planejamento populacional. Situagoes como
estas evidenciam a necessidade de pensarmos cuidadosamente a diversidade
na constituicdo das comissoes de ética, para que seus propdsitos sejam
claros e comportem preocupagdes mais amplas que os limites restritos
de uma area disciplinar da ciéncia.

Deve-se considerar um diferencial na ética do trabalho do
antropd6logo o fato de sua pesquisa consistir em estudar institui¢cdes de
sadde, ou quando ele atua diretamente nos programas de satde. Em
qualquer dos casos o resultado de seu trabalho influenciara a qualidade
da oferta da atengio em satide, isto é, a maneira como esses programas
serdo desenvolvidos na pratica. Porém, as conseqiiéncias éticas se
diferenciam de acordo com seu envolvimento. Em ambos os casos, havera
a possibilidade de um grande desastre ou a melhora da eficicia dos
servigos de satide como resultado da sua atuacdo. Porém, o trabalho do
antropo6logo que tem a satide como tema da sua pesquisa difere daquele
que atua diretamente no provimento de cuidados a satide através do seu
planejamento e/ou avaliagio, assim como o comprometimento ético dos
dois.

Isso nos forga a pensar questdes também relacionadas a prépria
participacdo dos antropdlogos nos programas de satde, ou seja, os
antropdlogos na drea de sadde e, sobretudo, nessa relacao que estabelece
com os médicos. De certa forma, pode ser que nés estejamos comecando
a nos submeter aos mesmos critérios éticos aos quais os médicos se
submetem, podendo resultar em nossa aceita¢ao destes como se fossem
adequados para nosso préprio campo. Pressionados pelas relacoes
institucionais, muitas vezes corremos o risco de passarmos a pensar de
maneira semelhante, mesmo que nosso tipo de envolvimento e,
conseqlientemente, potencial de interferéncia sejam bastante diversos
daquilo que fazem os profissionais que realizam pesquisas com a satide
dos seres humanos ou provém diretamente os cuidados em satde.

E evidente que, tanto para o profissional de satde quanto para o
antropodlogo que atua na 4rea de satde, havera risco de conseqiiéncias
nao desejadas, mas essas serdo bastante diferentes para as duas atividades
em fung¢ao das caracteristicas do trabalho de cada um. N6s nao temos de
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nos pautar por critérios da bioética senso estrito, mas pensar e desenvolver
outros critérios éticos apropriados para lidar com a realidade do nosso
objeto e nossa forma de abordagem. Temos de langar propostas gerais
para que possamos discutir com nossas institui¢coes, universidades,
associacoes e/ou com qualquer outro tipo de organizagio que nos ponha
fora das influéncias e ingeréncias particulares.

Damos ainda como exemplo a relagio entre o antropélogo e o
contratante que solicita a elaboragio de um laudo antropolégico. A
fidelidade do primeiro deve ser a profissdo e nao aos eventuais interesses
do contratante por este ou aquele resultado. Para fazer o laudo, o
antrop6logo muitas vezes é compelido a apresentar determinadas
informacoes desejadas pelo contratante. No caso de laudos para viabilizar
a operagao de grandes empreendimentos, freqiientemente os contratantes
tentam alterar aspectos que nio lhe sao favoraveis, sobretudo aqueles
que apontam para a necessidade de maiores investimentos no cuidado
ambiental e na relagio com as comunidades préximas, mantendo e
enfatizando outros que lhe permitam viabilizar seus planos de maneira
rapida e com maior efetividade na relagao entre custos e beneficios na
6tica do empresério.

A titulo de ilustracao, podemos relatar uma experiéncia que tivemos
numa consultoria para uma empresa de grande porte, cujos processos
poderiam ter significativos impactos negativos sobre o ambiente natural
e populacdes, incluindo um assentamento indigena. Ao receber os
resultados preliminares do laudo que Ihe impunham restricoes com altas
repercussOes financeiras, a empresa, por conta prépria, alterou os aspectos
que lhe eram desfavoréveis. Desnecessario dizer que nos recusamos a
manter a responsabilidade técnica pelo estudo, o que acarretou nossa
imediata substitui¢io por outra equipe de profissionais dispostos a acatar
sua ingeréncia sem questionamentos. Lamentavelmente, o 6rgao estadual
de protecio ambiental aprovou o estudo manipulado, liberando a
implantac¢io do empreendimento, tal como desejado pelos pretendentes.

No fim da encruzilhada?

A pritica antropoldgica, particularmente aquela que se faz na
contemporaneidade, atribui idéntica importincia a fala, ao texto e as
imagens. Da mesma forma que os cadernos de campo, no qual os
etnégrafos fazem suas anotagoes sob forma de diério, os gravadores de
sons para gravagao da palavra sio indispensaveis, as cAmeras fotografi-
cas e filmadoras para tomada de imagens tornaram-se instrumentos de
uso cotidiano. Os antropdlogos aprenderam com os “nativos”, sejam
os do deserto do Kalahari, os da floresta Amazonica, os nativos urbanos,
da praia de Copacabana no Rio de Janeiro, ou os nativos corretores da
bolsa de valores de Nova lorque, a respeitar a alteridade e a diferenca.
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Sobretudo desenvolveram estratégias que lhes possibilitam lidar com
um corpus de dados, constituidos ora pela fala, ora pelo texto escrito,
ora pelaimagem, preservando as identidades, a privacidade e a idoneidade
dos seus interlocutores de pesquisa.

Defendemos, assim, a especificidade do tratamento ético que deve
ser dado ao trabalho antropolégico. Nao pretendemos, com isso, sugerir
a existéncia de vérias éticas, mas que a ética profissional possa ser tratada
de maneira setorial, de acordo com o campo especifico de atuagao. No
nosso caso, os instrumentos que devem ser observados sao os principios
bésicos do Cédigo de Etica do Antropélogo, elaborado e editado por
nossa associagio.

Assim, nossa ética deve ser a que os antrop6logos reconhecem
como adequada para atender sua atuagio nas comunidades e desenvolver
a relagdo de confianca com seus interlocutores de pesquisa. Atuar nas
encruzilhadas da ciéncia, tal como o fazemos na area da satde, com um
intenso didlogo com profissionais da 4drea da Saide Coletiva, nao implica
adotar sua ética, até porque tratamos 0 mesmo objeto de pesquisa através
de olhares e estratégias diferenciadas. A ética do outro é diferente da
nossa prépria ética, uma vez que seus problemas de pesquisa sdo distintos
dos nossos. Contudo, seja qual for a circunstincia, os principios basicos
de respeito a pessoa e as comunidades devem prevalecer em todos os
momentos da pesquisa, que vao da escolha dos temas de estudo a
realizacdo da coleta de dados através das vérias estratégias disponiveis, a
analise dos dados e da sua divulgacdo para o publico leigo ou
especializado.

Nota

1

Agradeco aos colegas do Departamento de Antropologia da FFCH/UFBA, Nubia
Rodrigues, Ordep Serra e Edward McRae pela leitura, comentarios e sugestdes que
fizeram ao texto original. Agradego ainda a Maria da Conceigdo Santos Soares, do
Grupo de Lingiifstica Aplicada do Departamento de Letras Germanicas da UFBA,
pela revisio e sugestdes na traducio do texto do inglés.

Referéncias

ASSOCIACAO BRASILEIRA DE ANTROPOLOGIA. Cédigo de ética
do antropélogo. [198?]. Disponivel em: <http://www.abant.org.br>.
Acesso em: 21 ago. 2003.

GALLIHER, John. “Social scientists” ethical responsabilities to
superordinates: looking upward meekly. In: EMERSON, Robert M.
Contemporary field research: a collection of readings. Boston: Little
Brown, 1983. p. 300-311.

149



GOLDIM, José R. Etica aplicada 2 pesquisa em satde. 2000. Disponivel
em: <http://www.ufrgs.br/HCPA/gppg/biopesrt.htm>. Acesso em: 26
mar. 2003.

JOHNSON, John. Trust and personal involvements in fieldwork. In:
EMERSON, Robert M. Contemporary field research: a collection of
readings. Boston: Little Brown, 1983. p. 203-215.

KLEINMAN, Arthur; KLEINMAN, Joan. The appeal of experience;
The dismay of images: cultural appropriations of suffering in our times.
In: KLEINMAN, Arthur; DAS, Veena; LOCK, Margaret (Ed.). Social
suffering. Berkeley: University of California Press, 1999. p. 1-23.

MACLEOD, Scott. The life and death of Kevin Carter. TIME Domestic,
Sept. 12, New York, v. 144, n. 1, p. 72, 1994. Disponivel em: <http://
home-3tiscali. nl/vt892660/msp/time.htm>. Acesso em: 20 abr. 2004.

PRANDI, Reginaldo (Org.). Encantaria brasileira: o livro dos mestres,
caboclos e encantados. Rio de Janeiro: Pallas, 2001.

VAN MAANEN, John. The moral fix: on the ethics of fieldwork. In:
EMERSON, Robert M. Contemporary field research: a collection of
readings. Boston: Little Brown, 1983. p. 269-287.

150



A ETICA DA COMUNICACAO EM SAUDE:
A ESCOLHA POLITICA DE DIFERENTES LINGUAGENS
PARA COMPREENSAO E ACAO

Russell Parry Scott

A pesquisa na antropologia de satide exige uma atengio perma-
nente para a aplicagio dos resultados da pesquisa no objetivo de contri-
buir para a satide da populacdo. Por mais “teérico” e/ou “contestatério”
que sejam 0s nossos objetivos expressos da pesquisa, em todas as horas
convergimos com os profissionais de satide ao almejarmos fazer
“promocgio de satde”. E impossivel evitar a multidisciplinaridade, o
que faz com que a escolha de uma linguagem, ou melhor, de maltiplas
linguagens, para comunicar os nossos resultados se torne uma escolha
politica que precisa respeitar éticas da inclusdo ou exclusio de diferentes
grupos no aproveitamento dos resultados. Aqui relato algumas
experiéncias que requereram sensibilidade politica de escolhas de
linguagens para que a comunicacdo entre disciplinas e populagoes
diferentes pudesse promover a¢des que respondessem ao objetivo mais
amplo de “promover satide”. Eticamente, este papel cabe ao cientista
tanto quanto a qualquer outro agente social.

Eu tenho, por acidente autobiogréfico particular, me aproximado
de assuntos como familia, reprodugio, organizagio social e estruturagao
econdmica e politica. Na 4rea de satide sempre encarei a pesquisa como
uma das diversas dreas de politicas publicas que poderiam, de alguma
forma, influenciar a vida cotidiana das pessoas. Mas desde o afloramento
deste interesse enfrentei as demandas e praticas diferentes dos multiplos
atores na drea de satide. Esta multiplicidade marcou a elaboracio de um
livro, com base em um semindrio com quase o0 mesmo nome, sobre os
sistemas de cura: as alternativas do povo (SCOTT, 1996a).! Nesse
seminario as diversas vozes discorreram sobre cura no sistema formal, a
cura psiquidtrica, a cura popular, a cura religiosa, movimentos
comunitdrios, o olhar dos pacientes. A impossibilidade, e de fato
inutilidade mesmo, de tentar isolar uma voz valorizando-a como mais
ou menos correta que a outra foi evidente neste exercicio de trocas de
formas diferentes de comunicar os miltiplos caminhos de buscar a satide.
Os diversos agentes, médicos, epidemiologistas, erveiros, fitoterapeutas,
pais-de-santo, espiritistas, militantes de movimentos comunitarios,
portadores de deficiéncias, usudrios de servicos de satide, e tantos outros,
mostram que a “agéncia social” neste campo € extraordinariamente
diversa.
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O reconhecimento da importancia da procura de satde se
manifestou novamente ao abordar algumas politicas ptblicas numa
pesquisa que foi feita nos anos 80 na 4rea de habitac¢do, renda e satide.?
Nesta pesquisa “satide” fazia parte de um trio de elementos que foram
observados para ver o quanto as politicas pablicas contribuem na cria-
¢do de uma identidade social para pessoas de diferentes camadas que
procuravam resolver os seus problemas e os dos seus familiares
nessas areas. Identificando diversas campanhas e programas em cada
uma dessas dreas de renda, de habitacdo e de satde, esta tltima trouxe
alguns resultados marcantes. Antes da reforma sanitdria e a adogao do
Sistema Unico de Saide — SUS —, nos anos 80, era muito claro que
algumas pessoas tinham, e outras nao tinham, acesso a servicos de satide.
De acordo com a categoria social, cada um tinha um tipo diferenciado
de atendimento, especialmente de acordo com o seu vinculo formal
com o trabalho, mas também de acordo com o tipo de trabalho e local
onde o exercia. Evidentemente isso continua existindo, mas muito melhor
mascarado. Hoje em dia, a universalizacido e descentraliza¢io do
atendimento a satide, que objetiva igualar o acesso aos servigos, ainda
evidencia diferenciacdes internas e complementacdes por servigos
particulares pagos. O acesso foi estendido a uma parcela muito maior
da populagio, mas as diferencas ainda marcam uma identidade social.
Esta relagdo entre identidade social e servigos de satide é uma das questoes
que fascina na inter-relacdo entre satde e Ciéncias Sociais. A procura
por satide de uma populagio, seja ela de trabalhadores rurais, de trabalha-
dores urbanos pobres ou de camadas médias (as trés categorias trabalhadas
na pesquisa), é feita numa teia de politicas publicas que servem para
“colocar cada um no seu lugar”.

Com a convic¢ao da importancia desta constatagio, abriram novos
caminhos para trabalhar. O mais marcante foi a instalacio de um programa
do governo japonés para a criagio do Nucleo de Saide Publica (NUSP)
na Universidade Federal de Pernambuco. Fui chamado para trazer uma
contribui¢do antropoldgica. Devido as experiéncias anteriores, tinha
algumas coisas a contribuir. Inclusive a oportunidade de agir (além da
pesquisa) junto com profissionais dos mais diversos setores trouxe de
volta a questio da multiplicidade de vozes.

No projeto do NUSP as negociacoes anteriores ja haviam pré-
determinado trés comunidades a serem trabalhadas. Os financiadores
japoneses queriam vincular as ciéncias sociais e da satde no seu trabalho
nas comunidades. Até ali, tudo bem — insistir muito em fazer a recomenda-
¢do dos assessores japoneses era muito positivo. A idéia era de realizar
um estudo de comunidade nos trés lugares (um bairro e dois municipios
na Regiao Metropolitana do Recife - RMR —Zona da Mata canavieira e
zona do agreste de policultura, respectivamente). Seria interessante, mas
os financiadores pensavam em um estudo de comunidade abrangente
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nos moldes do estudo de comunidade dos anos 50 e 60 — era, pelo
menos, a no¢ao que tinham sobre o que o antropdlogo faz e a sua
capacidade de transmitir realidades alheias a populagoes distantes. Ele
faz um estudo de comunidade que mostra como sio esses lugares. Ter
ficado com esta opcdo ampla diferenciaria significativamente o nosso
trabalho do dos outros componentes das equipes em cada local, mas
optamos por direcionar a pesquisa de comunidade para “o problema”
enfrentado pelos outros integrantes do NUSP e as proprias administracoes
governamentais dos locais — direcionamos o olhar para a questido de
saide. O que propomos realizar foi uma avaliacdo social e cultural sobre
satide nessas dreas. O resultado foi a elaboragio de um trabalho que,
mesmo tendo sua base fundamental nas praticas tradicionais de ciéncias
sociais, exigia um didlogo direto com conceitos da drea de sadde.
Restricoes orcamentérias, de tempo e, certamente também, politicas
limitaram o nosso estudo ao bairro da RMR; nas outras duas dreas (mais
delicadas politicamente) os estudos foram feitos por profissionais de
satide com uma sensibilidade pelo social, mas sem treinamento especifico
em avaliacOes sociais.

Concentramos a pesquisa no bairro do Ibura, no Recife, o que
resultou no livro Saiide e pobreza no Recife’ e também em um filme,*
porque julgamos que quase ninguém da comunidade iria ler o livro.
Quer dizer, algumas das pessoas envolvidas no atendimento em sadde,
algumas das liderancas comunitarias leriam algumas partes do livro, até
cansarem do seu vocabulério “leigo” para o cientista social, mas esquisito
e repleto de jargdo para moradores e para muitos profissionais de satide.
Uma vez feita (quase quatro meses de pesquisa de campo e mais quatro
de anilise e redacio), o dilema que se apresentou foi entender como essa
avaliagdo social e cultural de satde poderia servir para um projeto de
cinco anos de interven¢io na drea de saide para o bairro do Ibura.
Tinhamos trabalhado com a idéia que essa avaliacdo serviria como uma
base para a a¢do, pelo menos ao identificar alguns dos problemas, das
concepcoes e das formas de interagir que poderiam trazer melhores
resultados para um trabalho no bairro do Ibura, com a sua histéria
particular.

Foi nesta hora que entrou, muito enfaticamente, a
multidisciplinaridade (ou todas as combinac6es de prefixos que podemos
botar na palavra disciplinaridade). Agugou a percep¢ao da importancia
politica da questio da comunica¢io em torno da compreensio do
significado e das implicacoes para a agio de diversos elementos entre os
cientistas sociais e pelo menos dois atores: os profissionais de saide, de
um lado, e a populagio, de outro lado. Com as virias experiéncias em
reunides e em outras ocasides de interagio, com o conjunto de especialistas
das mais diversas areas, foi possivel identificar que algumas coisas existem
sistematicamente como dificultadoras da comunicagio entre cientistas
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sociais e profissionais de sadde e, depois, entre cientistas sociais e 0s
usudrios dos servigos de satide.

Vou resumir rapidamente esses pontos que estao disponiveis numa
apresentacido formal desse trabalho (SCOTT, 1999). Mas antes, é
importante frisar que resolvemos tomar uma agao parcialmente
“reparadora” destas dificuldades comunicacionais e que poderia ser
entendido como a procura de um espaco multiplo para discutir satide.
Esta acdo é uma feira de saide, documentada em outro filme que
produzimos.® Era para superar algumas destas dificuldades que criamos
este evento junto com as diversas agentes sociais identificada na pesquisa.

Quando cientistas sociais falam com profissionais de saide, nos
perguntamos se o profissional de saide vai achar que ha credibilidade na
fala do cientista social. Reconhecemos que ha muita variabilidade interna
entre profissionais de sadde e o que segue superenfatiza um nicleo
“formativo” comum destes profissionais que os diferencie como bloco,
dos cientistas sociais.

Primeiro, ha um embate entre nog¢des do sistema e modificagoes
do sistema social e cultural. Os cientistas sociais lidam muito com a
nogio de que a sociedade se transforma, as concepgdes mudam, as coisas
vao acontecendo e os atores vio-se transformando ao longo do mesmo
percurso. Mas é muito comum ouvir os profissionais de satide fazerem
caracterizacdes da populacdo que envolve uma nog¢io da imutabilidade
desta populagio. Isso aparece quando falamos nas razdes de manter
incidéncias de uma ou outra patologia. Descricoes de préticas sanitarias
nao-sauddveis ou orientagdes mentais (sugerindo que o povo nao se cuida)
sao colocadas numa linguagem que sugere a imutabilidade — ha a idéia
de que as coisas nao mudam “para o povo” (seja ele explorado, relaxado,
desinteressado ou qualquer outro adjetivo generalizdvel). Dentro das
Ciéncias Sociais a idéia de uma caracterizagio “imutavel” é mais dificil
de ser aceita. Mas, com a maior trangqiiilidade, isso aparecia na discussao
dos profissionais de satide. Como discutir a no¢ao de que as coisas se
transformam de uma maneira que fosse adequada para a apropriacio
pelos profissionais de satide?

Segundo: o que é cientificidade? Os profissionais de satde
valorizam um tipo de cientificidade e quando o cientista social comeca
a falar sobre os resultados da pesquisa de campo, especialmente quando
as préticas de pesquisa sao qualitativas, as vezes, enfrentamos uma espécie
de olhar meio vazio: “O que € isso?”, “Oh, muito interessante”. Mas
neste “interessante” reside um certo desprezo pela qualidade da
informacdo. Uma descri¢do ndo calcada num procedimento tradicional
do método cientifico hegemodnico da drea de satide s6 poderia ser de
menor valor cientifico. Inclusive, depois de passar duas semanas intensivas
dando aulas sobre pesquisa qualitativa num programa de mestrado
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materno-infantil, os profissionais se dividiram informal e claramente
em dois grupos: o grupo que achava o curso interessante e 0 grupo que
achava uma “droga”. Um aluno, do grupo que achava que era uma
“droga”, disse ter percebido a l6gica atrds da pesquisa qualitativa: “Ah, é
como dizer eu tenho um Pilio velho na garagem”. E o professor, “O
que?”. E o aluno conclui, “é um fato qualquer que eu jogo assim. Isso é
o qualitativo, né?” Para o grupo dissidente, a sistematizacao do cientista
social era imperceptivel. Eu nao sei se eu estou denunciando as minhas
falhas enquanto professor ou a visio muito rigida da nocao de que a
pesquisa tem que ter uma verificagao estatistica e/ou uma pratica direta
na redugio e tratamento de patologias para ser vélida. Mas hda uma
resisténcia grande sobre a apresentacio de algumas informagoes que lidam
com uma outra cientificidade ou, pelo menos, com uma outra
credibilidade enquanto tipo de discurso.

O terceiro elemento é sobre o que se valoriza na profissao. Nas
Ciéncias Sociais, valoriza-se uma boa anilise, uma boa interpretacio.
Mas na drea de satde, o foco é “Atendeu quantos?”, “Conseguiu resolver
quantos casos?”. E preciso atender e a compreensio cria um caminho
para resolver o atendimento. Quando, muitas vezes, puxamos para a
compreensio e andlise, dificultamos a comunicagio entre o profissional
de satide e o cientista social. Temos que saber lidar com essas questoes e
tentar criar uma compreensio mutua. O nosso objetivo tem de ultrapassar
a “boa anilise”, atingindo o atendimento, a0 mesmo tempo em que
precisamos convencer o profissional de satide que a boa andlise é um
caminho para o bom atendimento.

Mas ha outro problema de credibilidade para os cientistas sociais
—a comunicag¢io com a populacdo — ou em termos dos profissionais de
sadde, com os usudrios. Como explicar o que se veio fazer, o que é uma
pesquisa, o que é uma avaliagio social. Precisa-se descobrir o que a
populacio quer e descobrir um férum adequado para promover decisoes
em conjunto — populagio, cientista social, profissional de satide. Num
caso concreto, o que a pesquisa e o NUSP farido para a populagio do
Ibura.

Entao, tem que ouvir e tem que ter a credibilidade da populagio.
O primeiro desafio é que um grupo de pesquisadores costuma durar
pouco — passa pouco tempo no local. Qual é o compromisso que o pes-
quisador de Ciéncias Sociais tem com a populacao? Para alguns, o compro-
misso é mais facil de identificar, como na situagio de alguns pesquisadores
que acompanham, durante mais tempo, os movimentos sociais e comuni-
tarios. E preciso vencer a barreira da credibilidade, e um dos caminhos
é passar um tempo suficiente, embora apenas tempo passado nio seja
suficiente para julgar o compromisso. De qualquer jeito, o pesquisa-
dor nio é equivalente a um morador, ndo é equivalente a uma pes-
soa que reside, entdo, para as comunidades mais pesquisadas, ja se
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espera que o pesquisador venha com um “papo” lindo, a0 mesmo tempo
em que se espera que, dois anos depois (ou mesmo dois meses ou duas
semanas), ele deixe de ser visto. A comunidade conhece bem essa situagio.
O minimo que a populagio espera é que se consiga dar continuidade a
uma acio dos pesquisadores na comunidade, que se crie, se construa
uma relagio que perdure bem mais ou, na falta desta continuidade, que
a acdo tenha visibilidade imediata em prol da comunidade. A relacio
com a comunidade, que nio precisa ser permanente e intensiva, precisa
ser sempre olhada como um compromisso.

Além disso, o problema de assimetria de poder é muito evidente
entre pesquisador e comunidade quando se estd lidando com 4reas de
periferia urbana. Estdo muito presentes questdes como: “O que se estd
representando?”, “O que vai fazer?”, “Como a gente vai ser beneficiada?”.
O pesquisador, mesmo consciente da vontade de beneficiar a populacio,
carrega também expectativas de alguma coisa diferente. A assimetria de
poder nao precisa de muita elaboragio, pois ja estd bastante clara no ato
de “vir para pesquisar”.

O uso de falas e cogni¢oes diferentes costuma reforgar a assimetria
de poder. Os profissionais de satide, os cientistas sociais e os membros
dos movimentos da sociedade civil e ONGs, todos tém um vocabulario
legitimador particular associado a cultura e aos objetivos dos grupos aos
quais pertencem. Quando estes atores falam com estas referéncias,
dificulta a comunicagio se nao escolherem palavras que possam ajudar
as pessoas a entender todos os elementos envolvidos. Quando o
profissional pensa, explicita ou implicitamente, algo como “Eu vou fazer
com que todo mundo entenda um pouquinho do vocabulirio de
epidemiologia para que essa comunidade saiba mais”, ele comunica o
que? Que é um profissional que tem dominio sobre essa drea. Quer
dizer, o uso de palavras marca posicoes diferenciadas e isto, dependendo
do como é veiculado pode, de um lado, gerar muitos conflitos na
comunicagdo, e de outro, enriquecer o processo de aprendizagem
intercomunicativo.

A este respeito, exemplifico através de um incidente que mostra
como, mesmo consciente de diferentes registros, consigo perder o
dominio da comunica¢io entre agentes. Ensinando num curso do
Programa de Satide da Familia, querendo entender o conceito de familia,
os alunos cumpriram um exercicio de falar sobre quais seriam os
problemas de satide de diferentes geracoes. Um dos problemas principais
que um grupo citou foi que, entre os jovens, hd muita ira. Logo associei
a questio com as relagdes intergeracionais, comentando a relagio dificil
entre pais e filhos que ocorre muito. Dentro do contexto de referéncia
dos alunos e dos profissionais de satide, meu comentério era, no minimo,
incompreensivel, no miximo, hilariante, pois todo mundo sabe que IRA
se refere a infecgoes respiratérias agudas! O meu referente pode ser
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encontrado no Aurélio, mas o dos médicos e enfermeiros veio dos livros
de anatomia, de epidemiologia etc. As vezes, a crenca de que se estd
sendo claro ofusca o fato de que a nossa compreensao esta muito arraigada
aos nossos termos profissionais. No incidente relatado, desvendar o
problema de comunicagio terminou produzindo uma reflexao interessante
entre cientista social e profissional de satide: sobre a localizagio percebida
de problemas de acordo com formagoes diferentes — no corpo ou nas
relaches entre as pessoas.

Quando apresentamos o resultado da nossa pesquisa de avaliacdo
social do Ibura na forma de um livro, todos acharam muito bonito. Mas,
logo em seguida, percebeu-se outro problema: os profissionais de satide
nao se interessaram em ler o livro. Acham-no étimo e bonito, mas nio o
usam. Mal percebem qualquer utilidade para o que pretendiam fazer no
Ibura. Nem mesmo em semindrios e discussdes no NUSP conseguimos
reunir um conjunto de pessoas que usaria o livro para orientar agdes
(como tinhamos imaginado que aconteceria ao idealizar a pesquisa).
Para comunicar melhor, fizemos um filme. E um resumo do que estd no
livro em 20 minutos de pelicula bastante movimentados. Demorou para
o filme sair, mas, para discutir junto com a comunidade, deu bons
resultados. Serviu para a comunidade falar sobre 0 que queria na drea de
saide. Levamos para as associacoes comunitarias e ao lar do idoso e
promovemos uma boa discussio. Mas ndo surtiu o mesmo efeito para os
profissionais de satde. Eles continuaram fazendo o que sempre acharam
que deveriam fazer, com base nas suas formacoes especificas. Se o livro
ou o filme nao se dirigia diretamente a estas questdes, relacionadas com
as suas especializagdes, era, basicamente, dispensavel.

Um grande exemplo disto foi um trabalho premiado, dentre os
trabalhos de pesquisa e intervenc¢do no Ibura, sobre uma questio que
julgamos ser muito importante. Um capitulo foi dedicado a hipertensao,
identificado como um dos maiores problemas da comunidade. Uma
professora, especialista no assunto e desconhecedora da pesquisa de
avalia¢do, que era também médica, fez uma pesquisa mais aprofundada
e apresentou os resultados, tendo o trabalho premiado sobre a questdo
dos hipertensos. E ela falava, “Eu ndo sei o que eu vou fazer. Eu identifiquei
tantos hipertensos ali e eu nao tempo pra atender todos um por um”. Ela
nio pensou numa agio que poderia ser feita fora do consultério e em
horas convenientes para a populagdo, junto com o nticleo de satide publica,
com outros atores, profissionais do servigo social, comunicacio social,
educacio em saide — ou seja, com pessoas de outras dreas (mesmo dentro
do campo de saide). No NUSP, nas nossas discussoes em reunioes, ela
recebeu comentarios de pessoas de diversas perspectivas disciplinares
sobre a possibilidade de trabalhar a hipertensio nio apenas no
consultério. Este foi um problema que apareceu sobre o desejo de seguir
os ditames de sua drea profissional, requerendo comunicacio entre
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diversos atores para descobrir um caminho mais eficiente para beneficiar
a populacio.

Armados com os resultados da avaliagio, passamos a concentrar
a atengao sobre a satde reprodutiva, visto como uma das questoes de
satde, e de género, que merecia ser tratado de uma forma mais ampla e
mais aprofundada. O desafio era lidar com a questdo de satide reprodutiva,
promover satide como um todo no bairro e fazer com que as agdes
realizadas por grupos do proéprio bairro fossem valorizadas. Entao,
inventamos uma coisa chamada “Feira de satide”, documentada num
video de cinco minutos, que mostra, de uma forma musicada e animada
que ressaltou a diversidade de acoes, atores e ptiblico que participaram
na feira de sadde. Essa fita demorou a sair. A feira foi realizada em
mar¢o de 2000. Filmamos a feira e nao fizemos a escolha por uma
produgio rapida dos resultados. A finalidade do filme foi, além da evidente
documentagio, ser incorporado em reunides com a comunidade para
organizar a segunda feira de satide. Devido a heterogeneidade do bairro,
que, nos seus limites formais abrange mais de 100.000 habitantes,
precisamos definir o tema de “diversidade” associada 4 sadde reprodutiva,
mas também a diversas outras manifestacoes de saide, como eixos
organizativos da feira. Integramos a comunidade, as ONGs, as institui¢oes
de governo e 0 nosso préprio grupo nesse empenho comum.

Algumas idéias nortearam essa feira. Primeiro, associamos o
trabalho ao do Distrito Sanitdrio 6, um dos seis distritos sanitirios da
cidade de Recife. Mas fizemos questdo de também ter, preferencialmente,
uma ag¢ao associada a grupos comunitérios. O Distrito Sanitario foi mais
um participante da elaboracio do trabalho. Esse trabalho foi muito dificil:
querfamos a comunidade, o Distrito Sanitario, as ONGs todos mostrando
o que faziam. Convidamos numerosas ONGs que trabalham na 4rea de
sadde coletiva, na nossa regiao metropolitana ricamente servida por estes
grupos. Isto fica evidente no filme e parte do sucesso da feira se deveu a
boa participacdo de entidades como a Casa de Passagem, Gestos, Asas e
PAPAI, bem como de outro grupos como BEMFAM e a HEMOPE,
unidade governamental de hemoderivados. Todos vieram e apresentaram
algum tema da pauta do seu trabalho relacionado com a realidade da
area, direta ou indiretamente. Cada um teve uma barraca de feira.
Inventaram atividades para o dia todo, tais como, filmes, distribuicao de
camisinhas, demonstragoes de métodos contraceptivos, bandas de forré
etc. Como satide vai muito além de informacdes, decidimos que haveria
uma diversidade de coisas acontecendo durante o dia para que houvesse
um maior divertimento e troca de informacdes na comunidade. Assim,
abrimos um palco para a apresentacdo de grupos artisticos do bairro —
todos que se apresentaram eram grupos da comunidade. Houve grupos
de dancarinos, capoeiras, um coral da Igreja Batista, outros cantores,
grupos de rock, todos convivendo bem. A decisao de puxar a nog¢io de
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pluralidade e da possibilidade de participagido de todos nesse mesmo
espaco promoveu uma integragao muito positiva.

O maior contratempo da feira foram as represalias aos agentes
comunitarios. Estes foram os nossos divulgadores da feira, distribuiram
informagdes e cartazes sobre a feira, falaram com as pessoas, trouxeram-
nas para as reunioes, convenceram grupos de idosos, de plantas medicinais
e de capoeira a participar. Foram eles (melhor, sobretudo, elas) que sabiam
quem fazia algum trabalho em beneficio da comunidade. Recrutavam
outros para ajudar. Os agentes comunitdrios foram importantes dentro
do bairro e o Distrito Sanitario tinha seu trabalho em diversas campanhas
que estavam em andamento, inclusive com um estande sobre satide bucal.
Mas os agentes comunitarios sao moradores do bairro e, nessa feira,
ficou evidente aquela ambigiiidade que enfrentam porque a diretora do
Distrito Sanitdrio insistiu para que todas as agentes comunitirias
apresentassem o que estivesse sendo feito pela Secretaria de Saide. Mas
eles, enquanto membros da comunidade, estavam envolvidos em grupos,
como o de comidas naturais, e foram proibidos de apresentar as coisas
que estavam fazendo na comunidade. A administragio do programa de
PACS-PSF orientou os agentes comunitirios sobre o que poderiam e
sobre o que nio poderiam fazer. Nao podiam apresentar as plantas
medicinais porque esse tipo de produto ndo tem legitimagao,
credibilidade, comprovacdo de sua agio por instancias formais de
legitimagao sanitdria. Proibiram a participacdo dos agentes nessa
apresentagao, ficando para outros membros da comunidade montar e
participar no seu estande.

J4 na segunda feira de satide, com uma nova administracio, foi
possivel negociar para os agentes comunitarios terem metade do espaco
deles como comunidade e outra metade como agentes comunitarios.
Com o apoio da universidade, promovemos um trabalho conjunto entre
as associagoes, os agentes, a comunidade, o Distrito Sanitario, que, desta
vez, mostrou-se mais aberto a pluralidade. E interessante como esta feira
terminou por desvendar a ambigiiidade da situacao do agente comunitério.
Ele estd sendo a pega esquecida na melhoria da implantagao do PSF. As
equipes de PSF estao fazendo um trabalho onde os agentes comunitarios
sd0 os bracos e a extensio do médico e do enfermeiro na comunidade.
Antigamente, eram os agentes que lidavam com as questdes de saide,
centralizava tudo numa enfermeira que nio tinha capacidade de ser
enfermeira porque, pelo volume de trabalho, virava burocrata. Mas ela
tinha que veicular as demandas da comunidade e entender os agentes.
Pelo fechamento da drea de satde, os agentes estao sendo desautorizados
a transmitir suas idéias A comunidade, que nio sio frutos de uma
formagao profissional na drea de sadde, mas apenas representam 0s
Servicos governamentais.
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Tem uma enorme expectativa no Ibura em relacio as feiras, que
realizamos de dois em dois anos. A tendéncia é de crescer. A Hemope,
que na primeira feira teve receio de coletar sangue na comunidade, na
segunda montou um esquema de coleta durante o evento. Ouvimos muitos
comentérios como, “E 6timo ter a feira. E uma atividade 6tima para as
nossas criangas que nunca mais tiveram um dia tio divertido como esse”.
Decidimos que a feira serd itinerante. Cada vez vai pra outra comunidade
no bairro e isto modifica os grupos que colaboram na organizacio.
Também estimula grupos diferentes para participar. Quando realizamos
a feira numa comunidade que beira o aeroporto, a INFRAERO disse: “A
gente vai participar porque a gente quer que eles aprendam nogdes sobre
meio ambiente. Para eles nao deixarem lixo na comunidade, porque
lixo atrai urubu, urubu voa e entra no motor do aviio e o derruba. Isso
é ruim pra comunidade. A gente quer que eles aprendam sobre a relagio
entre meio ambiente e satide”.

Pegamos pedacos, fragmentos das questdes sobre satide que vém
da comunidade, dos programas de satide, das dreas prediletas de ONGs
e de nossa orientagio enquanto pesquisadores. Aproveitamos para
apresentar o que estamos fazendo, para estimular discussoes e entrevistas
sobre satide reprodutiva. Assim, a nossa barraca apresenta os resultados
das pesquisas do nosso niicleo, FAGES, a0 mesmo tempo que se levantam
novas informacdes durante a feira. Fazemos questio de realizar o evento
apenas de dois em dois anos porque é um trabalho grande. Isto apesar
dos indmeros apelos de comunitarios de outros locais que sugerem,
durante o evento, que na outra semana devemos fazer outra feira na sua
comunidade!

Mas organizar este evento estd servindo para derrubar alguns desses
bloqueios na transmissao de informagdes, permitindo que a comunicagio
entre profissionais de satde, cientistas sociais e comunidade seja, pelo
menos ligeiramente, melhorada. H4 uma convergéncia aqui entre 0 nosso
c6digo de ética em antropologia de, minimamente, nao prejudicar as
populacdes pesquisadas, beneficiando-as quando possivel e o juramento
Hipocratico dos que atendem a sadde da populacio. Nao transpomos as
barreiras da multiplicidade de linguagens, mas realizamos uma escolha
politica de criar espacos favoraveis para estimular uma comunicacio
polifonica que borra distingoes excludentes sem desrespeitar as fronteiras
saudaveis da diversidade.

Notas

O semindrio sobre o assunto teve o subtitulo de “as alternativas no Recife”, refletindo
a especificidade territorial do encontro.

“Unidades Domésticas, Género e Politicas Pablicas” que recebeu a apoio da Fundagio
Ford para o trabalho de pesquisadores do grupo “A Familia no Nordeste”, nticleo que
formou a base para o atual Nucleo de Familia, Género e Sexualidade (FAGES) da
UFPE.
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’ O relatério foi intitulado “Avaliagdo Social e Cultural de Satide no Ibura” e o livro foi
organizado por mim e publicado em 1996 (SCOTT, 1996b).

“Em busca de saide” com o valioso apoio do setor Graphimagem do NUSP,
trabalhando os nossos roteiros e entrevistas na edi¢do e producio do filme.

“A primeira feira de sadde, Ibura em busca de satide” também com o apoio da
Graphimagem do NUSP.
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ETICA E PESQUISA EM ANTROPOLOGIA

José Roberto Goldim

A Antropologia, sem ddvida nenhuma, tem apresentado muitos
desafios para a ética na pesquisa. Esta drea do conhecimento tem
peculiaridades que merecem reflexdo e discussao adequadas.

Os comités de ética em pesquisa que estao, hoje em dia,
regulamentados pela resoluciao 196, do Conselho Nacional de Satde,
tém por obrigacio fazer a avaliacio e o acompanhamento dos projetos
de pesquisa realizados com seres humanos. A defini¢ao dada nesta
resolugdo para a pesquisa em seres humanos é extremamente abrangente.
Esta abrangéncia poderia gerar questionamentos quanto a competéncia
do Ministério da Satide em normatizar atividades que seriam da drea do
Ministério da Ciéncia e Tecnologia. A resolugio 1/88, anterior 2 196/
96, referia-se especificamente a pesquisa em satde. A nova resolucdo
ampliou sua 4rea de abrangéncia. Algumas dreas, como a pesquisa com
indigenas, tém um complicador a mais. Nelas existe uma série de
institui¢bes e 6rgios governamentais com normas e regulamentos
proéprios, que como tais devem ser acatados e atendidos, porém nao sio
complementares nem possuem um fluxo de informacoes coerente. O
risco desse tipo de situagio é a burocratizagio do processo todo, com
o objetivo de transpor estas instincias e obter a plena liberagio legal
para sua efetivacio.

O consentimento informado é uma pratica que se introduziu, hoje
em dia, na pesquisa, na pratica clinica, nos sistemas de satide do mundo
inteiro e que, por vezes, claramente, é uma transposi¢ao indevida do
ponto de vista cultural. Por exemplo, no caso de populagoes indigenas
agrafas, é impossivel cumprir a exigéncia da Comissao Nacional de Etica
em Pesquisa e apresentar um documento escrito aos sujeitos da pesquisa.
Em uma situacido de avaliacio de um projeto nesta drea um parecerista
solicitou a inclusdo de um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
para ser aplicado aos sujeitos da pesquisa. Este parecerista ou leu o
projeto e ndo entendeu as suas circunstincias e peculiaridades ou entdo
segue unica e exclusivamente o que estd proposto na resolugdo. Mesmo
a resolugio 196/96 prevé a possibilidade de nio-obtenciao do
consentimento, desde que o pesquisador solicite e justifique esta situagio,
0 que estava contido no projeto encaminhado. Uma outra situagio, muito
complicada e recorrente, estd acontecendo no Japao. Neste pafs, estd-se
usando o termo “consentimento informado” hd nio mais que quatro
anos, mas enfrentam um problema muito sério. Na lingua japonesa, ndo
havia uma palavra ou uma expressao que traduzisse a idéia de obter a
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autorizacao apés a pessoa ter sido adequadamente esclarecida sobre uma
pesquisa. Entao, em 1996, eles comegaram a usar uma corruptela inglesa,
a palavra informudo consentu, que é uma transposi¢ao da expressio
informed consent. Nos paises do leste europeu, também nio existia esse
termo. L4, a relacio médico-paciente é claramente verticalizada e o
consentimento informado estd sendo imposto e assume um papel
meramente burocratico ou legalista.

No Japao, também, o médico ganha pela assinatura do
consentimento informado pelo paciente num procedimento assistencial.
H4 um pagamento adicional se ele obtiver a assinatura. Saiu um artigo
recentemente cujo titulo era “Pagando por consentimento”. Eu pensei
que fosse uma discussao sobre a negociagio, porém, era a respeito da
questao de ressarcimento do médico pelo tempo que ele gasta com a
obtencdo do consentimento, que é ressarcido como um procedimento
médico. Isto, na minha opinido, é um equivoco total. Esta perspectiva é
uma simples absorc¢do acritica de praticas nao-assumidas pelos
profissionais como vélidas e realizadas apenas como uma tarefa
burocritica, sem o seu componente que é intrinsecamente moral.

A tradicdo de consentimento informado vem de 1757 ou 1758. E
claramente uma tradigio ligada a 4rea do direito, no sentido de garantir,
por um lado, que o paciente seja adequadamente informado sobre riscos
e beneficios, mas por outro, fica cada vez mais claro, que o objetivo é
isentar o profissional da responsabilidade pelos atos que ele assumir.
Agora, mais recentemente, alguns autores tém usado um novo termo,
que fica meio estranho em portugués, “consentimento negociado”. Seria
um consentimento em que as duas partes estabelecem uma negociacio
dos procedimentos que serdo ou nao utilizados. Neste caso, nao é mais
o consentimento do sujeito e sim um acordo entre as partes envolvidas,
englobando os limites da atuagao do profissional e os limites da invasio
da privacidade do sujeito. Esta proposta pode gerar um outro complicador
que é a perda da nocdo de quem detém o conhecimento para indicar um
procedimento. O que na pesquisa é papel 6bvio do pesquisador. O ideal
é que o processo seja efetivamente compartilhado em termos de
informacio,, possibilitando um compromisso reciproco entre os
envolvidos — pesquisador e sujeito — extrapolando a simples nogiao de
uma autorizagao.

Estamos come¢ando um projeto de pesquisa no Hospital de
Clinicas de Porto Alegre/RS em que propomos a obtencio do
consentimento de maneira um pouco diferente. A relagao do pesquisador
com o sujeito da pesquisa é diferente da relagio do médico com o seu
paciente. Essa é a visio que permeia toda a parte de fundamentagio do
consentimento. Se eu sou um paciente que procura um médico, estou
fazendo uma busca espontinea por um profissional por estar com algum
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problema. E diferente do pesquisador que busca um sujeito da pesquisa.
Na pesquisa, a relagao se inverte. A relagio do médico com o seu
paciente, por mais inadequada que possa ser, sempre serd a relacio de
um individuo com um outro individuo. Na pesquisa, a relagio do
pesquisador se d4 com alguém que vai gerar dados para possibilitar o
estudo em si. Ou seja, aquelas pessoas servem como uma amostra. E
uma relacao de um individuo — pesquisador — com um grupo de individuos
— sujeitos da pesquisa. A nova proposta é a de realizar o processo de
obtengdo do consentimento de forma coletiva em algumas de suas etapas.
Primeiro, o pesquisador apresenta coletivamente todas as informagoes
as pessoas que estao sendo convidadas. Dessa forma, podem ser utilizados
mais recursos didéticos, dar mais tempo para o esclarecimento de dtvidas
e detalhes. Logo ap6s, é dado um tempo para que as pessoas que nao
quiserem participar, independente do motivo, se retirem. Esta proposta
facilita a ndo-aceitagao, afinal se retirar de um grupo é muito mais facil
do que se retirar de uma relagao pessoa-pessoa.

O objetivo do processo de obteng¢io do consentimento é tentar
efetivamente melhorar as caracteristicas que estao descritas na prépria
denominacio legal utilizada no Brasil: “consentimento livre e
esclarecido”. Por defini¢do, o consentimento nunca é efetivamente livre,
porque sempre existe algum vinculo que comprometera essa liberdade:
um vinculo de dependéncia ou um vinculo de relacio prévia com a
pessoa que o estd solicitando, como, por exemplo, quando sdo envolvidos
grupos vulneraveis, como alunos. Na drea médica, hd muitas situagdes
delicadas, tais como, definir a origem do sangue para constituir um
grupo-controle. Os alunos nunca tém objecao em doar sangue para fins
de controle. E muito fécil fazerem-no. Mas qual é a liberdade que o
aluno tem, formalmente, em negar? Nio foi a toa que os alunos foram
quase que totalmente excluidos das pesquisas farmacolégicas.
Infelizmente, ainda se véem publicacdes com alunos como sujeitos de
pesquisa. Na década de 1970, se comecou a realmente coibir toda pesquisa
com presididrios. Entdo, no inicio da década de 1980, apareceram varios
trabalhos publicados sobre o uso de novas drogas, muitos deles realizados
com populagdo descrita como “jovens de nivel educacional elevado, na
faixa de 18 a 25 anos”, s6 faltando descrever “vinculados ao pesquisador
principal”. Hist6rias como essas s3o muito preocupantes. Contudo, nem
todas as pesquisas com grupos vulneriveis sao abusivas. Muitas vezes,
por preconceito ou desconhecimento, os pareceristas tendem a avaliar
qualquer pesquisa com estes grupos, tais como criangas, velhos,
presidiarios, indigenas, pacientes asilares, como sendo inadequadas. Isto
faz com que estes grupos fiquem a margem das pesquisas e, como tal,
mais vulnerdveis ainda. A exclusdo, supostamente protetora das atividades
de pesquisa, pode ampliar o risco em situagdes assistenciais.
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O importante é observar que toda a teoria do consentimento
informado se baseia, ndo no principio da autonomia do individuo, mas
sim no do respeito a pessoa. A equiparacdo da autonomia ao respeito a
pessoa mascarou uma série de questoes fundamentais sobre o processo
de consentimento informado. Infelizmente, o respeito a pessoa acabou
ficando num plano secundiario. Por exemplo, o engano deliberado em
pesquisa, mesmo com o consentimento do sujeito, € abusivo na esséncia.
A pritica do engano deliberado est4 validada, por exemplo, na imprensa.
As grandes reportagens tém sido feitas com um total acobertamento da
identidade. A pessoa se traveste de uma outra situacao, publica-se uma
reportagem de impacto social e ninguém questiona o aspecto ético que
estd por tras da obteng¢ao desta informacgao.

Outra questio importante ocorre quando o pesquisador se vé imerso
no seu proprio universo de pesquisa e ele préprio muda. Como fica a
situacao de pesquisa quando o pesquisador é, por assim dizer, engolfado?
Algumas vezes, a populagdo se assenhora do pesquisador e nio o
pesquisador dos dados da populacio. Intimeros exemplos existem também
no Brasil sobre esta situagdo, especialmente com pesquisadores de
religioes afro-brasileiras, que acabaram assumindo posi¢oes de destaque
na prépria hierarquia da religiao.

Na pesquisa em Antropologia, é fundamental uma discussao sobre
a questio do processo de consentimento informado. Como discutir este
processo para além da noc¢do de autonomia, deslocando a questio para o
seu devido foco que é o do respeito a pessoa? Ficar na autonomia é um
equivoco, até porque o termo correto seria autodeterminacgio. A
autonomia é apenas um dos estagios de desenvolvimento psicolégico-
moral da pessoa. E preciso adequar o consentimento as questdes de
pesquisa em Antropologia. Infelizmente, na atualidade, ocorre uma
hegemonia do modelo biomédico, que nem sempre é adequado e
transponivel.

A questio a ser discutida é sobre a forma possivel de atuacdo. A
Antropologia é uma drea que realmente vai ter que pensar muito no
sentido de adequar toda essa fundamentagio, essa teoria do consentimento
informado para que seja uma coisa efetiva e nao apenas burocratica. A
pesquisa e a ética sio dindmicas. Por exemplo, no livro “Pesquisa
Qualitativa em Satde”, j4 existem alguns contetidos de ética na pesquisa
que precisardo ser adequados para uma segunda edi¢ao. Um deles é a
melhor caracterizagio de que, na pesquisa qualitativa, o fator de interagio
altera a prépria questdo do consentimento.

O Comité de Etica em Pesquisa do Hospital de Clinicas de Porto
Alegre/ Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFGRS), junto com
o comité do Hospital Sao Lucas/Pontifica Universidade Catélica (PUC),
sd0, hoje, os comités com a maior tradicio em termos de avaliacao de
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pesquisa e os mais antigos do Brasil. O da UFRGS é de 1988 e o da PUC
é do inicio de 1989. Na UFRGS, até hoje, j4 sao mais de 3.000 projetos
avaliados pelo CEP do Hosp1tal de Chmcas Espero que em breve
consigamos organizar o Comité de Etica em Pesquisa aqui do Instituto
de Filosofia e Ciéncias Humanas com o credenciamento da comissdo de
pesquisa aqui j4 existente, para fazer também a avaliagio ética. Ha pessoas
familiarizadas e ativamente participantes em dar pareceres com énfase
em ética, tais como: Daniela Knauth, Maria Eunice Maciel e Ceres
Victora.

As questoes referentes 2 adequagio do procedimento de obtengao
do consentimento informado e a adequagio do procedimento de avaliagao
de projetos sao os grandes desafios atuais na Etica na Pesquisa.

Uma sugestdo seria a de consultar a CONEP, que acaba sendo o
orgao que esté legislando sobre ética em pesquisa no Brasil, sobre a
questao da pesquisa antropoldgica em si. A ABA poderia fazer a propo-
sicio de uma resolucio complementar a2 196/96 que atendesse as
especificidades da pesquisa na drea de Antropologia. Seria uma forma
de garantir que o processo de pesquisa na drea tivesse uma avaliacdo
adequada em seus aspectos éticos com o respaldo legal da CONEP.
O importante é que os antropélogos tivessem a iniciativa de propor,
pois eles conhecem as especificidades da drea. O risco é que pessoas
nio-familiarizadas o fagam. Temos que ter salvaguardas de adequacio
para a pesquisa mas niao podemos partir do pressuposto de que toda
pesquisa é abusiva porque, além de ser um erro, é até um contra-senso
ético. Esse é um movimento que associacdes de outras dreas deverdio
fazer também.
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