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O exercicio da pratica antropolégica dentro de especificas condi¢oes de
pesquisa, como é o caso da realizacdo de estudos para a produgio de relatérios,
pareceres e laudos antropolégicos que instruem procedimentos administrativos e
judiciais que visam o reconhecimento das comunidades das terras de Quilombos,
20 mesmo tempo em que nos tem feito refletir criticamente sobre as dificuldades
de tal pratica, também tem acenado com uma nova reconfiguracio de saberes,
propiciada por um campo de pesquisa que conjuga o envolvimento das comuni-
dades pesquisadas, dos pesquisadores de varias areas, militantes de movimentos
sociais, dos profissionais de entidades e institui¢des publicas, entre outros. Esses
envolvidos acabam por repensat e aprofundar nio sé lugares e papéis, mas tam-
bém, através desse tipo de exigéncia de pesquisa, ocorre uma espécie de propiciagao
da “escuta” dessas comunidades num patamar, que contrasta com o que se en-
contra usualmente, no maximo como exercicio de uma hermenéutica de mio

unica, particularmente aquela juridica’.

" Antropdloga do Ministério Publico Federal.

13 Sobre hermenéutica diatépica ver: Santos, Boaventura de Sousa. Por uma concep¢io multicultural de
direitos humanos. In: Feldman-Bianco, Bela & Capinha, Graca. Estudos de Cultura ¢ Poder. ldentidades. Sao
Paulo, Editora Hucitec, 2000.
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No caso dos estudos feitos com objetivo de reconhecimento dos territ6-
rios dessas comunidades, para ndo nos atermos somente a analisar os proprios
limites que o processo vem apresentando devido as restrigdes colocadas tanto no
ambito institucional quanto no politico, vé-se que as comunidades reiteradamente
os referem como um meio de “transmitir” e “testemunhar” suas proprias pers-
pectivas, ou seja, sobre suas expetiéncias historicas, em defesa dos direitos que
as levam a buscar o reconhecimento oficial de suas terras, ainda que, muitas
vezes, ndo vejam uma imediata resposta ou “efeito” juridico que os estudos

possam suscitar.

Neste sentido, ¢ importante apontar que igualmente, nesta nova cena, tem
ocorrido das comunidades passarem a figurar com e em outro espago de parti-
cipa¢do quanto a seu envolvimento na produ¢io de um conhecimento/reconhe-
cimento que lhe diz respeito, de tal sorte que se reposicionam face a sua maior
possibilidade de abordarem e de verem expressos, nos espagos institucionalizados,
suas visdes de mundo, seus problemas vividos e as proposi¢des que levantam
para enfrenta-los, bem como se apropriam de outras informacSes e saberes até
entdo nao disponiveis.

Observei que as comunidades que pesquisei, ou que pude acompanhar
através das atividades realizadas pelo Ministério Publico Federal', nio hesitam
em conferir aos estudos antropolégicos que estdo sendo escritos um carater de

»15

“ocumento decisivo™ . Na visio de uma lideran¢a'® da Comunidade de Morro
Alto, o estudo antropolégico realizado na sua comunidade ¢ wma garantia que nao

tinhamos”, pois “antes faldvamos entre nds, sozginbos”.

Sdo essas visoes que ensinam a relativizar preocupagdes como aquelas que
enfatizam que eles tém um unico carater — o destinado pelo Estado através do
campo juridico-administrativo. Compreende-se que, para além disso, muitas pes-

soas das comunidades tém creditado importancia a esses estudos, varios dos

' Principalmente as Comunidades localizadas no Rio Grande do Sul, dentre as quais destaco Morro
Alto, ¢ as do Vale da Ribeira, Sao Paulo, no qual participei da equipe de antropdélogos do Ministério
Publico Federal —Adolfo Neves de Oliveira Junior, ,Débora Stucchi e Sheila brasileiro, que elaborou o
laudo antropoldgico. In: Negros do Ribeira: Reconbecinento Etnico ¢ Conguista do Territério. Secretaria de Justica
¢ da Defesa da Cidadania. Fundagio Instituto de Terras do Estado de Sio Paulo “José Gomes da Silva”.
Sao Paulo, 2* edi¢do, 2000- (Cadernos do ITESP 3).

"Avaliagio feita sobre o relatério de Morro Alto por Wilson Marques de Rosa, presidente da Associagio
Comunitaria Rosa Osério Marques, 2003.

¢ Wilson Marques da Rosa
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quais ja publicados, também por essa interlocugdo que as valoriza. Uma das
referéncias a corroborar esta abordagem ¢ aquela feita por uma das liderancas da
Comunidade de Casca, ao referir-se a publicagio do livro'” que contém a pericia
antropologica, expressa o seguinte: “Esse livro ¢ o simbolo, ¢ 0 valor da Casca. Hoje essa

comunidade é importante”™® .

Para ilustrar essa dimensdo que os estudos antropolégicos assumem, refi-
ro mais detalhadamente o estudo antropolégico realizado entre 2001 e 2002 na
Comunidade de Morro Alto, Estado do Rio Grande do Sul, por for¢a de um
Convénio entre a Fundagio Palmares e o Governo do Estado, e escrito por uma
equipe de oito pesquisadores: antropdlogos, historiadores e uma gedgrafa'.
Gostaria de referir mais especificamente o capitulo quatro desse estudo-relatério
histérico, antropolégico e geografico no qual tratei de discutir e apresentar as
relagoes estabelecidas, pelos diversos membros da comunidade, entre memoria
¢ identidade. Na se¢do desse capitulo “Um direito a ser conquistado” que tem
como subtitulo “O Quilombola pela Histéria 1/iva”, foram trabalhadas as vises e
cosmologias dessa comunidade através de varias narrativas sobre suas memorias
da escravidao, através das quais permite-se, inclusive, confrontar historicidades
comunitarias com a Histéria oficializada, pelo modo mesmo com que elas tém
expressado suas “leituras” sobre a experiéncia historica da sociedade escravocrata

face ao atual processo de reivindicacio de direitos.

Uma dessas narrativas exemplares, que foi muitas vezes ouvida pelos pes-
quisadores nas diversas etapas do trabalho de campo, e que reiteradamente apa-
rece na boca dos “antigos” de Morro Alto, pude ouvir antes de uma reunido da
associacao da comunidade, de uma ativa lideranca do movimento reivindicatério

das terras, Ermenegildo Manuel da Silva. Ele narra o seguinte:

“Era o pai do Machado. Era nm senhor muito ruim (risos), muito maldoso,

'7 Leite, Ilka Boaventura. O Legado do Testamento. A comunidade de Casca em Pericia. Florian6polis, NUER-
UFSC, 2002.

'8 Comunicagio feita por seu Diosmar Lopes da Rosa, lideranga da Comunidade da Casca, Mostardas/RS,
por ocasido da oficina de Antropologia da Alimentacio, realizada no III Férum Social Mundial, 25 de
janeiro de 2003, Mercado Publico de Porto Alegte.

" Os autores do estudo “Comunidade Negra de Morro Alto: Historicidade, Identidade, Territorialidade
e Direitos Constitucionais”, concluido no final de 2002, sio os seguintes: Daisy Macedo de Barcellos,
Miriam de Fatima Chagas, Matiana Balen Fernandes, Nina Simone Fujimoto, Paulo Staudt Moreira,
Cintia Beatriz Muller, Marcelo Vianna, Rodrigo de Azevedo Weimer.
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entdo com ele tinha que ser tudo nos trinque, que do contrdrio ndo tinha perdao. E
tinha wum escravo que vivia, que era desse senhor, chamava-se Bastido — Sebastido,
mas na época era considerado um Bastido. Esse Bastido era escravo junto
com a minha vové e a avé do Manoel, que era a mesma, a vové
Teresa, a Floriana. 1 ovi sempre me contava isso af muitas vezes. Ela, Floriana
¢ a Libania, a tia Libdnia. Entdo, de manha, todos os dias de manhi, levanta-
vam de manhi, tinham que preparar a mesa do senhor este, com todos os
conforto, e 0 Bastido ia pra mangneira tratar de uma vaca, tirar o leite para dar o café
para o senhor, 0 Machado véio, ¢ se passasse do hordrio ou se fracassasse alguma coisa,
a sumanta era bonita. E 0 Bastido hoje em dia, eu permanecia abragca-
do nele pra todo o ponto-de-vista. E por que os outros dois maior nunca
Soram assim? O Bastido olhava, cumpria as ordens, mas tava sempre de corpo mole.
Segundo dia ele disse assim para as colegas, para a vovd, a falecida Libinia, a
falecida Floriana: Hoje en vou dar um jeito nesse homens’ (visos). E eles acharam que
era brincadeira. Ele, a noite, tinba pensado:V'ou apagar esse trem ai’. De manha,
quando foi pra tirar o leite, que tirava o leite que era pra ter o leite quentinho pra
servir a mesa do senhor... Ab, e antes disso ele tinha que fazer — como ¢ o nome
daguele café? Daquele café que preparava em uma vasilha, os ‘pico’ do café ele levava
ld no ubre da vaca e puxava, acho que era Camargo. Era um fortificante, aquilo ali
¢ vitamina. Aquilo ali tudo do senhor, né? A7 o Sebastiao foi li e tudo isso. O senbor
achon que ainda nao estava a contento e xingon o Bastido. O Bastido olhon para o
lado, ndo tinba ninguém a jeito, assim. Ele olbon pro senbor e o senhor saiu para
pegar o crionlo e botar no tronco, colocar na forca, aquele nao tinba muito tronco, era
mais da forca. Dai, quando o senhor chegon a se aproximar da porteira, ele puxon
uma vara de porteira, tamanho médio, assim, de ‘guamirinz’. Puxon aquilo ali, boton
a vara nas costa e arriou na cabeca do abobado do Machado esse. Ficon sd a
fotografia do miolo do véio no panu, do senbor na vara de porteira. Ele sain dali, foi ld
na senzala dele, na mesa do senhor: ‘Eu quero ai a merenda do senbhor que en quero
passear, quero dar uma volta’. ‘Ab, tu td louco, Bastido, nao fag isso, quer me ver na
Jforca?” ‘Nao, aquilo nao incomoda mais ninguém, nem vai incomodar mais vocés nem
05 futuros netos, aguele ld en matei’. E assim, ele foi ld na mesa, comen a merenda do
senbor, cumprimenton as colega, a minha avd e as demais todas, abragon, e nunca
mais. Sumin no mato, meio que nunca... A vov teve noticias dele muitos anos depois.
Teve noticias dele que ele andava muito pras bandas de Rolante. Rolante era mata
virgens, né? Era um fim-de-mundo e foi assim que teve noticias do Bastido. Depois
ndo teve mais noticia, mas em compensagio comegou a libertagao, né? Comecon o

respeito, que dai comegaram a encarar o negro com mais rexpez'fo”.z"

% Relato dado por Ermenegildo Manuel da Silva para Miriam Chagas, antes da reunido da Associagio

Comunitiria Rosa Osério Marques, em Ribeirdo do Motro Alto, 23/03/2002.
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Em continuidade com essas referéncias de identidade outros membros da
comunidade, como o presidente de honra da associacdo comunitaria, seu Manoel
Francisco Antonio, enfatizaram o forte simbolismo da sua narrativa do “%égo que
matou o senbhor” , como daquele quilombola que sumiu no mundo, foi-se a0 mato,
ao quilombo. Além disso, vemos que seu Ermenegildo refunda o protagonismo
de sua /uta, colocando-a nas préprias maos quilombolas, quando atribui ao ato

do “négo que maton o senbor” o herofsmo da prépria libertacio.

Neste caso, a inclusio, apresentacio e andlise, no laudo, de muitas dessas
narrativas de expressdo oral da comunidade de Morro Alto, entre as quais essa
narrativa exemplar, fundamentalmente propiciaram uma aproximacio dos senti-
dos atribuidos por membros da prépria comunidade reivindicante, em relagdo
a0 que também significa “ser quilombola” ou ser “remanescente de comunida-
des de Quilombo”, nos seus proprios termos, e que de algum modo estava,

através das suas natrativas, se explicitando naquele momento da pesquisa.

Para melhor visualizar o modo com que, nesse estudo da Comunidade de
Morro Alto, estas narrativas foram trabalhadas, é importante citar parte das pro-
prias consideracGes feitas no relatério. Para tanto, reproduzo aqui o seguinte tre-
cho sobre a andlise contextual feita a partir da valorizacio dessas narrativas, des-

ses saberes comunitarios:

“Deste modo, essas narrativas, contadas e recontadas por membros da
comunidade, representam o modo de atualizagdo dos significados ligados a sua
memobria, expressando que essas relacoes, travadas no tempo dos ‘donos dos négo’,
seguem oferecendo sentido aos seus dilemas vividos no presente, bem como
reafirmando suas referéncias de identidade, valores para sua existéncia comunita-
ria. (...) A presenca, nos relatos, desta incansavel capacidade de reagir, através da
recusa das diferentes situagdes de humilhagio e de contflito, aponta para a recons-
trucdo de uma historicidade, de uma auto-imagem como ‘raga forte’, que o medo
se enfrenta ao tomar a frente, quando deparado com o seu maior desafio: ser
ignorado na sua condi¢ao de humanidade, no valor de sua existéncia. Depois de
entrar em contato com essas narrativas, compreende-se por que, para a comuni-
dade, a sua ‘verdadeira Hist6ria’ ndo estd contada, pois ela, a Histéria viva na
memoéria, ndo dissocia de suas lembrancgas o sofrimento e a ‘crueldade que ficou
de fora’ da narrativa oficial sobre apropriacdo de suas terras. O sentido profun-

do, social, moral e histérico, que essas narrativas assumem, nos alerta que a sua
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memoéria historica, vista sob seus olhos, aprofunda este dilema como sendo muito
mais do que uma negacao estrita do acesso a terra, mas que encontra sua signifi-
cag¢do na impossibilidade mesma de manter sua condigdo de existéncia. O senti-
do compartilhado que é dado a esta experiéncia, produtora de referéncias de
identidade social, expressa-se na sua dor devida ao preconceito, no desaponta-
mento por nio se verem incluidos na Histdria nacional e na do Rio Grande do
Sul. Ao mesmo tempo, ndo abdicam de sua prépria historicidade e encontram
forca, nela, para apontar caminhos do orgulhar-se de si mesmos. Historiar como
eles viveram esse processo, a dimensao de resisténcia quilombola de suas referén-
cias identitarias, os leva a falar do sofrimento, do desvalor, do nio valer nada aos
olhos dos outros. A percepe¢ao de que ndo sao vistos até hoje como pessoas com
direito, de que ndo chamados a entrar na ‘Historia’, é revigorada a cada situagio
que os inviabiliza, os ignora e os despreza. O que outrora eram estratégias dos
senhores em naturalizar uma imposta inferioridade permanece sendo apontado,
no presente, toda vez que percebem estar sendo 7enegados’ de sua existéncia publi-
ca, entrando em desvantagem social por serem negros. Assim, pelo que refere a
cosmovisdo da comunidade, ser remanescente de ‘comunidades de Quilombo’
ndo pode deixar de referir essa descendéncia a qual se vinculam, da condicio
imposta pela ‘histéria dos negros escravos’, da dificuldade mesma de figurar na
cena publica com mesmo valor de igualdade. O enfrentamento desse nio-reco-
nhecimento encontra contraponto numa tradicdo de ajuda mutua, herdada da-
queles que foram ‘escravo junto na senzala’. A memoria das relagdes solidarias
estabelecidas entre os esteios ancestrais ¢é referéncia exemplar de um modo de ser
que requer unido, elemento indissociavel da luta imposta pelos sofrimentos vivi-
dos. Nessa dimensio, sua historicidade circunscreve positivamente o ‘casamento’
do Quilombo e da Senzala, nio se preocupando em distingui-los, pois que se
unificam num mesmo espago social, moral e histérico. Em suma, o vinculo his-
torico e sociocultural dessa comunidade se expressa por essa existéncia possivel,
em que sdo os proprios pares a repor os fundamentos de uma sociabilidade-
humanidade, na intensa capacidade de viver um espaco de existéncia cuja produ-
¢do ¢é social, no qual o vazio de reconhecimento do ‘outro’ é preenchido ‘entre os
mens’ de identidade. Deste modo, a dimensao de resisténcia quilombola reside,
sobretudo, nesta incansavel capacidade de atualizar um modo de existéncia em

que o ‘perigo’ que representam para o status guo estabelecido esta em serem ne-
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gros e se reunirem, ou melhor, serem capazes de criar possibilidades comunitari-

as onde se vislumbra uma outra modalidade de existéncia”?!.

Os desdobramentos deste tipo de consideracGes analiticas, os modos como
as quais essas poderao ou ndo iluminar, impactar ou mesmo influenciar as lutas
das comunidades das Terras de Quilombo — outras lutas, outros lugares, outros
saberes, interpretacOes, conceitos e categorias, como aquelas presentes no dispo-
sitivo constitucional —, ird depender também dos modos e dos “multiplos senti-
dos” que estdo assumindo os laudos antropoldgicos quando sio chamados a
entrar na “Hist6ria” das comunidades, dos sinais que se buscam neles e que po-

dem ser amplificados.

Muito embora as discussoes que envolvem a implementagdo do dispositi-
vo constitucional tantas vezes aparecem distorcidas, com o foco deslocado, como
se bastasse somente encontrar uma resolugdo encerrada no ambito legal ou
conceitual, o que se pode ver nesse movimento de muitos campos, em
contrapartida, é que nenhum desses ambitos pode descartar, ser acrescentado ou
mesmo confrontado por essas outras visoes e saberes que proliferam na arena

do debate nacional, e em especial os das comunidades.

Nesta dire¢io é que tem sido importante indagar sobre como os estudos
antropolégicos ingressam neste cenario. A “leitura” que esta sendo feita das di-
versas interpretagoes e formulacoes apresentadas nos laudos e relatérios antro-
poldgicos, como, por exemplo, as acima expostas, tém se revelado particular-
mente na receptividade das comunidades quanto a sua publicacio. A divulgacio
vem sendo particularmente veiculada por membros e liderangas das comunida-
des, num esforco por rearranjar um campo de forgas no qual os estudos ndo sé6
se reduzam a ser instrumento de prova juridica, mas representem a possibilidade
de garantir uma “fala historica”, calcada em sensibilidades juridicas® que adentram
a institucionalidade oficial, com a potencialidade de que haja um resgate no “es-

crever suas historias”, agora nio sem as suas “maos, bocas e olhos”.
bl bl

2 CHAGAS, Mitiam et alli. “Memoria e Identidade: O Quilombola pela Histéria Viva”. In: BARCELLOS,
Daisy Macedo de, et alli. “Comunidade Negra de Morro Alto: Historicidade, 1dentidade, Territorialidade ¢ Direitos
Constitucionais”. P 361-2. 2004. Porto Alegre, Editora da UFRGS.

2 No sentido cunhado por Clifford Geertz, no qual sensibilidade juridica é definida como aquele
sentimento de justica que permite falar de uma forma comparativa sobre as bases culturais do Direito.
GEERTZ, Clifford. “O Saber Local: Fatos e Leis em uma perspectiva comparativa”. In: O Saber Local.
Petrépolis, Vozes, 1998, p 261.
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Uma manifestacdo de uma lideranca da Comunidade de Morro Alto sin-

tetiza essa perspectiva, ao ressaltar o seguinte:

“Eiston lutando pela nossa Histdria, raga. Todo mundo é da mesma familia. Esse
resgate ¢ isso. Escrever uma pdgina na Histdria. A partir desse reconbecimento passa-
mos a ter vida bistorica, juridica. A Histéria do Rio Grande do Sul nao pode ser
contada sem nos incluir. E isso que a gente quer'™ .

Na visdo apresentada acima hd uma expectativa de ser incluido que passa
necessariamente por um trabalho de reconhecimento de uma “Histdria apagada’*
e que agora também estd em um ‘“Gocumento” escrito. Nessa dimensdo com que
muitas comunidades remanescentes de Quilombos estio imprimindo significado a
este processo, os estudos antropolégicos tém sido apropriados por elas como que
fortalecendo uma “Yufa” a ser empreendida para “reverter a Histéria™ . Nos seus mol-
des o avangar em uma perspectiva de reconhecimento requer uma troca de sinal,
de uma experiéncia social excludente e estigmatizante para outra inclusiva, justo
por ndo negar as visdes comunitarias que sinalizam a necessidade de restituicao simul-

tanea e combinada de uma existéncia histérica e juridica face 2 cena publica.

De modo abrangente, sdo varios os estudos antropolégicos realizados nas
comunidades que vém correlacionando destacadamente as cosmovisdes presen-
tes nessas narrativas comunitarias como estando na base da produgdo de suas
concepgOes de justica, historicidade e territorialidade. Com essa fei¢ao, por inter-
médio da apresentacdo das formulagdes dos grupos pesquisados, os mesmos
acabam por potencializar, ou mesmo maximizar, uma abertura nos espacos
institucionais, de tal maneira que as comunidades cheguem a “disputar”a escrita
das “paginas da Hist6ria” com a assim chamada “Histdria oficial”, bem como
confrontar os saberes que a sustentam. Vé-se que nesta gama diversa de conside-
ragoes, informagOes e saberes, ora combinados e disponibilizados, quando pas-

sam a ser articulados na perspectiva das comunidades sdo elas préprias a trans-

» Relato de Wilson Marques da Rosa, em reunido da Associagio Comunitiria Rosa Osério Marques,
realizada em 23 de margo de 2002, no Ribeirdio do Morro Alto, Maquiné/RS.

* Expressio utilizada por Marcio Alves, lideranca da Comunidade de Cambaré, Rio Grande do Sul, por
ocasido do II Férum Social Mundial, na Oficina realizada pelo Instituto de Assessotia as Comunidades
Remanescentes de Quilombos, no dia 02/02/2002, nas dependéncias da Pontificia Universidade
Catdlica, Porto Alegre.

» Expressio utilizada por Wilson Marques da Rosa, lideranca da Comunidade de Morro Alto, em
conversa com Miriam Chagas, 2002.
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formar também os estudos numa caixa de ressonincia que ecoa os sinais de sua
Inta para o intetior desse processo de reconhecimento que implica a implementacio
do artigo 68 da Constituigao Brasileira. Foi o que em outras palavras realcou uma
lideranca feminina dessas comunidades ao dizer: “Nossas raizes africanas, esta saindo,

estd se expandindo pelo mundo” >

% Fala de Ilza de Mattos Machado no video “Terra de Quilombo - espagos de liberdade”. Dirigido por
Renato Barbieri. Secretaria do Audiovisual e Funda¢io Cultural Palmares. 58 min. Betacam Digital 2002.
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