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“Minha ultima prece: Oh, meu corpo, faca sempre de mim

um homem que questione!”

Frantz Fanon
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RESUMO

AGUIAR, Lourival.

Habaneros Negros: relacdes raciais, estigmatizacio e afro-cubania em um bairro de
Havana. 2024. 191 f. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas, da Universidade de Sao Paulo (USP), Sao Paulo, 2024.

Esta tese estuda a formacdo de espacos racializados do bairro de Pogolotti, localizado na
periferia de Havana, de maneira a demonstrar como a criacao de identidades e estigmas sao
afetados por uma marcagdo racial, que molda a forma como determinados lugares recebem
um estigma positivo ou negativo. Apesar de Pogolotti ser visto como um lugar marginal,
perigoso e indesejavel pelos moradores de outras regides da cidade, ao mesmo tempo ele ¢
reconhecido pela sua importancia cultural e histérica e ¢ muito valorizado pelos seus
moradores, que manifestam um sentimento de orgulho em relagdo a ele. Para discutir as
experiéncias urbanas na interagdo entre as relacdes raciais ¢ a producdo da identidade
afro-cubana, o estudo utiliza as categorias de topofobia e topofilia, criadas pelo geografo
Yi-Fu Tuan, para indicar como pode existir uma transferéncia de estigmas raciais para um
determinado territorio e que, simultaneamente, também existe uma transferéncia do estigma
do bairro para seus moradores, sendo estas pessoas racializadas ou ndao. A dinamica de
criacdo desses espagos mobiliza categorias como identidade e nacionalidade de maneira a
possibilitar um olhar mais amplo sobre a concepcdo de racialidade e negritude. A
metodologia utilizada foi a observagdo participante, entrevistas semi-estruturadas e
conversas informais com membros da comunidade ¢ de moradores de outras regides da
cidade. Partindo de como pressupostos raciais contribuem para a estigmatizacdo do bairro e
de como seus moradores mobilizam os mesmos pressupostos para dar um significado
positivo ao local, questiono o entendimento de raca como uma categoria estanque,
ampliando o papel da racialidade como elemento de constru¢dao de identidades, que atuam

para romper com as fronteiras de raga e espaco.

Palavras-chave: Cuba, espaco, afro-cubania, negritude, identidades.



ABSTRACT

AGUIAR, Lourival.
Habaneros Negros: race relations, stigmatization and Afro-Cubania in a Havana

neighborhood. 2024. 191 f. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — Faculdade de
Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, da Universidade de Sao Paulo (USP), Sao Paulo,

2024.

This thesis studies the formation of racialized spaces in the Pogolotti neighborhood, located
on the outskirts of Havana, in order to demonstrate how the creation of identities and
stigmas are affected by racial marking, which shapes the way in which certain places receive
a positive or negative stigma. Although Pogolotti is seen as a marginal, dangerous and
undesirable place by residents of other regions of the city, at the same time it is recognized
for its cultural and historical importance and is highly valued by its residents, who express a
sense of pride in relation to him. To discuss urban experiences in the interaction between
racial relations and the production of Afro-Cuban identity, the study uses the categories of
topophobia and topophilia, created by geographer Yi-Fu Tuan, to indicate how there can be
a transfer of racial stigmas to a certain territory and that, simultaneously, there is also a
transfer of stigma from the neighborhood to its residents, whether these people are racialized
or not. The dynamics of creating these spaces mobilizes categories such as identity and
nationality in order to enable a broader look at the conception of raciality and blackness. The
methodology used was participant observation, semi-structured interviews and informal
conversations with community members and residents from other regions of the city.
Starting from how racial assumptions contribute to the stigmatization of the neighborhood
and how its residents mobilize the same assumptions to give a positive meaning to the place,
I question the understanding of race as a sealed category, expanding the role of raciality as

an element of identity construction, who work to break the boundaries of race and space.

Keywords: Cuba, space, afro-cubania, blackness, identities.
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Introduciao

“Em Cuba vocé vai poder experimentar dois tipos de ciclones, um ativo e um passivo. O ciclone

ativo foi o que vocé viveu essa semana. O passivo é aquele que vivemos todos os dias.”

Foi com essas palavras que uma de minhas principais amigas em Cuba abriu uma de
nossas conversas sobre um furacao que tinha atingido o pais naquela semana. O “ciclone ativo” a
que ela se referia era uma tempestade tropical — nome dado a fendmenos de ventos que atingem
menos de 119km por hora, tornando-se fura¢des ao ultrapassar tal marca — chamada de “Elsa” e
que tinha acabado de “visitar” Havana, atingindo uma parcela da ilha, principalmente em sua
parte central — depois dirigiu-se para o norte, em dire¢do ao continente, desviando por pouco de
Havana. Porém, seus ventos foram fortes o suficiente para causar alagamentos, quedas de
arvores, para arrancar telhados de casas e, inclusive, arrancar o portdo de metal da casa em que

eu estava hospedado.

Isabel, uma amiga que conheci em uma das viagens a Cuba, disse que um segundo
“ciclone” atingiu o pais, esse vindo das transformacdes sociais que ele vinha sofrendo nos
ultimos anos, e teve como ponto alto as manifestagdes populares ocorridas no dia 11 de julho de

2021 — uma semana apds a passagem do ciclone, ainda durante a pandemia de Coronavirus.

Diversas alteragdes ocorreram em Cuba nos 5 anos em que, anualmente, eu visito a ilha
com o intuito de estuda-la. Com isso fui capaz de acompanhar mudangas econdmicas,
migratorias, de comportamento, de dindmica da vida das pessoas, além daquelas decorrentes de
uma pandemia. Acredito que o trabalho de um antropdlogo seja, mais do que traduzir a cultura
— como alguns teodricos colocam —, compreender como as relagdes sociais se organizam a
partir de fendmenos internos e externos. Tive o privilégio de poder contar com a amizade, o afeto
e a paciéncia de algumas dezenas de pessoas que emprestaram seu tempo para minha condugdo

nesse caminho de conhecer um pedago da cultura cubana e de seu povo.

Foram ventos como os do Elsa que me levaram a pesquisar Cuba, depois de participar de
uma disciplina sobre o pais e racismo. Foi durante essa disciplina que entrei em contato nao
apenas com Cuba como um possivel local de investigacdo do doutorado, mas, principalmente,

tive o forte incentivo do meu orientador para que fizesse minha tese sobre a ilha. J& em nossos

' Frase proferida por uma interlocutora durante uma conversa no ano de 2021.
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primeiros contatos, meu orientador viu o meu interesse por Cuba e pelo tema da Revolugao
Cubana, que também havia sido o seu local de trabalho durante o doutorado®. Foram necessarias
poucas conversas para que me convencesse de que Cuba ndo era apenas um lugar incrivel, mas

que, sobretudo, seria um lugar possivel de se pensar a racialidade desde uma outra perspectiva.

Foram realizadas quatro viagens a Cuba, tendo passado quase que todo esse tempo em
Havana, entre os anos de 2018 e 2021, periodo em que me dediquei a conhecer como as questoes
entre raga, espago € nacao se relacionavam a partir de um lugar que possuia um discurso tao
contundente contra o racismo e que havia decretado, ha mais de 50 anos, o “fim” da
discriminagdo racial’. Apesar das leituras de diversos historiadores, antropdlogos € cientistas
sociais sobre como o racismo ainda perseverava em Cuba, para mim era fundamental
compreender como esse racismo operava a partir da visao dos proprios cubanos, uma vez que a
maioria dos com quem eu conversei confirmaram que, na opinido deles, existe sim racismo em
Cuba. Um racismo que existiria para além da ideia simplista de “uma pessoa que sente aversao a

negras e negros. O racismo em Cuba parte de um outro lugar.

Uma das primeiras quebras de expectativa que recebi sobre Cuba, ainda durante a
disciplina que fiz no Brasil, foi descobrir — diferentemente do que ¢ retratado em propagandas
turisticas que contribuem para formar o nosso imaginario — que a populacao negra, segundo o
censo realizado em 2012 em Cuba, compreende apenas 40% da populacdo do pais. Ou seja,
diferente do Brasil, Cuba ndo ¢, segundo o censo oficial, um territério de maioria negra como as
pessoas que nunca visitaram a ilha costumam acreditar. Isso ajudava a localizar ainda mais
elementos da complexidade de se pensar raga naquele pais, levando ao primeiro questionamento:

o que torna Cuba um pais negro, se ele, em sua maioria de representagdo, nao o ¢?

Para abordar um tema tdo complexo, ndo poderiamos partir de um lugar comum para
entender tal questdo. Foi na procura por um lugar onde realizar a pesquisa que me deparei com o
bairro de Pogolotti. Este lugar, que ¢ de maioria negra na regido oeste de Havana e bastante
afastado do centro, possuia uma forte identificacdo com aspectos culturais da negritude cubana
ou, como alguns autores chamam, elementos afro-cubanos. Estes constituiam religido, musica,

danga, historia etc. e vinculavam entre si as pessoas negras do bairro, o que fortalecia seu senso

2 Para saber mais ler a tese de doutorado de Jodo Felipe Gongalves, “The Hero's Many Bodies:
Monuments, Nationalism, and Power in Havana and Miami” (2012).

3 Durante um discurso, em 1961, Fidel Castro decretou o fim da discriminagdo racial em Cuba, sem
ter explicado como ela se daria ou ter anunciado politicas publicas que combatesse essa
discriminagdo.
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de comunidade, colocando-os como uma identidade a parte da compartilhada pelo restante da
cidade. Porém, existia também um movimento dos moradores de outras partes de Havana, que
taxavam os pogolotinos® de violentos, problematicos e disfuncionais, reputando o local como um
“barrio malo”, ou seja, um lugar ruim para se viver, tomado por violéncia, com condi¢des
extremas de pobreza e falta de infraestrutura basica. Ao menos era essa a imagem que passavam

sobre o bairro.

Com essa imagem de barrio malo em mente, explorei o bairro durante semanas para
conseguir entender quais eram as caracteristicas que o fariam um lugar a ser evitado pelas
pessoas. Pensar apenas no fato de ser um local de maioria negra seria um olhar facilista — e
extremamente raso — sobre como se desenvolvem as questdes raciais. E importante destacar que
outros bairros com proporgdes parecidas de populagdo negra ndo eram vistos como perigosos.
Porém, algo que unia os bairros que recebiam essa alcunha era a sua grande relagdo com
aspectos culturais afro-cubanos. Esse elemento — a cultura — parecia muito mais determinante
para se entender como funciona o mecanismo do racismo cubano do que apenas a quantidade

absoluta de pessoas negras em um determinado espago.

Nao quero aqui diminuir a importancia da categoria “raga” para a formagao dos espacos,
principalmente se partimos da percep¢ao que esse € um dos principais elementos de
diferenciagdo de tratamentos nas relagdes interpessoais. E a identificacdio fenotipica que causara,
em um sistema social em que o racismo se faz presente, as primeiras reagdes de afastamento e
repulsa que serdo entendidas como manifestacdes do racismo. Esses comportamentos sdo
aprendidos, reforcados e repassados através de filmes, séries, e também da experiéncia verbal,

que ¢ compartilhada entre as pessoas.

Faz parte de tais comportamentos oriundos de uma cultura racista trocar de calgada, puxar
a bolsa para mais perto do corpo, apertar as algas da mochila com mais intensidade. Atitudes
comuns quando se v€ uma pessoa negra caminhando em sua direcdo, especialmente durante a
noite. Uma vez uma aluna branca brasileira me perguntou quando ela saberia que estava 100%
livre do proprio racismo e me recordo de responder que somente quando o coragdo dela nao
disparasse ao ver uma pessoa negra caminhando em sua direcao ela poderia, talvez, acreditar
estar livre de uma parte do que ¢ o mais dificil de se perder do comportamento racista: seu

cérebro e seu corpo veem, instintivamente, pessoas negras como perigosas.

4 Gentilico utilizado para designar os moradores do bairro.
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Partindo dessa ideia, lugares que concentram maior quantidade de pessoas negras terdo,
logo, maior probabilidade de serem evitados ao serem entendidos como lugares perigosos. Mas o
que ocorre quando essas pessoas nao sdo vistas? Como sabemos que um lugar ¢ ou nao perigoso
sem o termos vivenciado, sem termos visto fotos desse espago e de seus moradores, uma vez que
a dimensdo do racismo fenotipico necessita que tais pessoas sejam vistas para que, a partir disso,
sintamos medo? E como isso opera em Pogolotti, que apesar de ser um bairro de maioria negra

ndo ¢ um espago exclusivo, abrigando também moradores nao negros.

O gedgrafo Yi-Fu Tuan (2012) criou duas categorias para descrever os diferentes
sentimentos sobre um espago, sendo a topofilia a categoria que descreve o comportamento de
atracdo, e a topofobia a que descreve o comportamento de repulsa. Porém, ambas partem de uma
experiéncia concreta, de uma vivéncia que produz a percepcdo e de onde surge o

comportamento.

E aqui que a ideia de cultura, como parte do organizador desses espacos, ganha maior
relevancia. Ouvi em diversas situagdes vividas em Havana que ser de um determinado lugar era
perceptivel pela forma como a pessoa se comportava. E, para eles, o ponto ndo estava apenas em
as pessoas morarem em tal lugar para serem ruins, mas se relacionava também com o “malo
ambiente” em que foram criadas. Na melhor representagdo da anedota de que “o fruto nunca cai
longe da arvore”, era possivel perceber que, quando falavam disso, estavam refor¢ando a ideia de
que algo era passado de geracdo em geracdao. Algo que pode ser facilmente entendido como um

racismo escamoteado.

Outro ponto curioso ¢ que, apesar de ser possivel identificar discursos mais abertamente
racistas contra negros cubanos, quando se tratava de alguns lugares especificos — dentro e fora
de Havana — os mesmos temores e repulsa eram transferidos para as pessoas nao negras que
habitavam esses lugares, quase como se pelo fato de viverem 14 estariam se tornando “negras”,
em algo que ndo era a cor de suas peles, mas sim em seu comportamento. Dessa forma, ndo ¢

apenas a raga que organiza um espago, mas também o que € percebido como cultura.

Sendo a cultura ndo apenas um aspecto de identificacdo, mas como as pessoas
reconhecem aqueles que ndo pertencem a ela, serd também, nesse caso, um marcador de
diferenca determinante para como, em Havana, a identidade serd construida. Aqui aparece uma
outra variavel: o local de nascimento. Tomados por um protecionismo local, praticamente um

regionalismo, os moradores de Havana estigmatizam os moradores de outras partes de Cuba.
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Essas pessoas sao chamadas de “orientales”, em alusdo ao fato de a maioria ser oriunda da parte
leste (ou seja, oriental) da ilha. Porém, alguns deles recebem um marcador que relaciona
diretamente raga e espago, que ¢ o termo “palestino”, utilizado pejorativamente como maneira de
estigmatizar os mesmos moradores da por¢do leste da ilha, mas quase que exclusivamente para
denominar os migrantes negros. Essa denominagdo pejorativa assume uma conotagao
abertamente de classe, que ndo acompanha pessoas ricas ou que adquiram status social elevado,
como os antigos presidentes de Cuba, Fidel Castro e Raul Castro, que nasceram na Regido

Oriental.

Ao se pensar que as marcagdes raciais estdo diretamente relacionadas com as espaciais ¢
possivel notar uma cinesia que gera, mutuamente, uma identidade relacionada a ideia de
pertencimento para os de dentro, ou os “do pedago”, e também para os de fora. Um “pedago”
(Magnani, 1992) que ¢ marcado e disputado como parte de uma identidade, de uma cidadania
local com caracteristicas raciais. Dessa maneira, ser um habanero negro nao esta relacionado
apenas a diferenciacdo entre os negros e os brancos da cidade, mas também ¢ um refor¢o de uma

identidade negra de Havana frente aos negros de outras regides do pais.

Essa cidadania racializada atravessara as relagdes raciais dos moradores de Pogolotti e
marca a sua relacdo ndo apenas com os moradores de outros bairros, mas também com aqueles
de partes mais “internas” do proprio bairro, em um movimento fractal que nos provoca a olhar o
desenvolvimento dos sentimentos de aversdo e repulsa como uma danga das dindmicas que
formam uma cultura local. Ao se pensar essa cidadania racializada, utilizo a categoria de “Raced
Citizenship” de Marc D. Perry (2016, p.136), que as define como “Esforcos afro-cubanos para

navegar pelas restrigdes historicas de uma sociedade nio-racial™

, que move os cubanos negros
em reivindicar uma nacionalidade que possibilite que eles reivindiquem sua racialidade negra

sem que isso entre em conflito com sua nacionalidade cubana.

A partir dessas reflexdes, exponho no primeiro capitulo um retrospecto sobre o debate
racial em Cuba, partindo de alguns dos principais tedricos sobre o assunto, apresentando um
aspecto historico e explicando como, na histéria de Cuba, as tensdes raciais ajudaram a construir
uma concepcao de nacdo. Os processos de independéncia em Cuba e sua posterior ocupacao

pelos Estados Unidos, a primeira republica cubana e, depois, a chegada da Revolu¢do incluem

5 “Afro-Cuban efforts to navigate the historical constraints of a nonracial Cuban nationhood have in
turn had to grapple with a key dilemma of citizenship”. Tradugdo minha.
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profundas tentativas de estabilizagdo social relacionados com a questao racial e nacional.

No segundo capitulo discorro sobre a historia do bairro de Pogolotti, sua importancia para
os moradores, sua relagdo com a racializagdo de Havana e seu impacto atualmente para a cidade,
bem como o que levou a sua escolha enquanto tema desta tese. O bairro foi construido como um
potencial para o desenvolvimento de Havana no comego do século XX, ao possibilitar que os
trabalhadores fossem concentrados longe do centro da cidade. Aqui, abordo a constru¢do da ideia
de Pogolotti como um espelho da cultura afro-cubana, que ¢ relembrada anualmente através da

festa de aniversario do bairro.

No terceiro capitulo, destaco o papel da etnicidade como produtora de espacos de
sociabilidade e pertencimento. Raca, nesse aspecto, ganha um espago mais amplo de debate, em
que sdo apresentados os principais conceitos utilizados em Cuba e a maneira como a etnicidade ¢
mobilizada para produzir também uma concepc¢ido de nagdo. Esse processo estd intimamente
relacionado com uma produgdo de identidade nos paises do continente americano, em que as
questdes de formagdo nacional estdo interligadas com as demarcagdes raciais, sejam elas negras

ou indigenas.

No quarto capitulo, analiso os discursos de trés moradores mais velhos, em que cada uma
delas apresentou sua visdo sobre o que o bairro significa em tal contexto. Aqui, tratamos o papel
fundamental das diversas associagdes existentes no bairro com uma estratégia de permanéncia e
resisténcia dos moradores de Pogolotti frente aos olhares externos que os classificam como

marginais.

E no ultimo capitulo, abordaremos o papel da juventude cubana e seus dilemas com as
mudancas do pais, que envolvem uma preocupacao com o futuro, com suas visdes sobre o bairro
e como as novas geragdes se veem incluidas ou ndo nesse processo. Partindo dessas
experiéncias, analisamos as questdes de racialidade, sexualidade, e as distintas visdes sobre o

bairro compartilhadas entre as geragdes mais novas de residentes.

Busco com este trabalho, entdo, compreender como raga, espaco e nagdo sao trabalhados
para se criar cidadanias, que operam como categorias de pertencimento em Havana. Essas
cidadanias sdao racialmente construidas, porém sao culturalmente disseminadas entre os
moradores da cidade, sendo absorvidas de diferentes maneiras entre seus bairros, aos quais sao

concedidas cidadanias mais embranquecidas — que sdo mais bem aceitas — ou enegrecidas —
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que tendem a ser repelidas.

Os diferentes “ciclones” enunciados por minha amiga me levaram ao descobrimento de
um bairro pouco estudado de Havana, porém riquissimo em histéria, na cultura afro-cubana e em
representacdes de como raca e espago se combinam para criar afetos e distanciamentos. Esse
efeito de producao de uma identidade fornece pistas de como isso pode ocorrer em outras partes
do mundo, sempre que € vista esta dindmica: estigmatizacao e orgulho compartilhando o mesmo

espaco.

Partindo da leitura de diversos autores, brasileiros, cubanos e de outras partes do mundo
que trouxeram a tona o debate sobre as problematicas raciais em Cuba, quero com esse trabalho
aprofundar um olhar sobre como essas questdes ndo apenas seguem existindo no pais como, ao
se pensar na formacdo do pensamento social caribenho e da didspora negra, possibilitam uma
reflexdo sobre como a formacao das identidades nacionais e das categorias raciais, definem e sdo

definidas pela relacdo com o espago vivido.

Assim, a cidade de Havana, em todo seu esplendor, coloca-se como um excelente espaco
para a compreensao de como as dinamicas entre raga e nagao sao mobilizadas para a construcao
de identidades. Identidades estas que estao diretamente relacionadas com o local em que se
reside, seja dentro ou fora de Havana. Uma marcagdo cultural que, ao mesmo tempo, pode te
racializar de maneira positiva ou negativa, demarcando que “orientales”, “palestinos” e
“habaneros negros” sao, acima de tudo, cubanos. Porém nao quaisquer cubanos, mas cubanos

negros observados sob diferentes matizes culturais.

18



Capitulo 1 - Raca e racismos em Cuba: um breve panorama historico

E muito comum, ao se pensar sobre a presenga étnica em Cuba, relacionar com a
imagem de uma pessoa negra, praticando algum esporte, dangando ou simplesmente tragando
um charuto enquanto desfruta de um gole de rum. Esse tipo de imagem estereotipada, apesar
de parecer muitas vezes automatica, reflete uma visdo unidimensional sobre um pais que

possui menos da metade de sua populacao que se reivindica preta ou mestica.

Aqui, existem diversos processos sociais operando para que cheguemos a associagao
de que Cuba ¢, majoritariamente, um pais habitado por pessoas negras, mesmo quando uma
grande quantidade de pessoas nunca tenha pisado neste lugar. As construgdes espaciais, assim
como a ideia de nacionalidade, sdo construidas a partir de uma determinada concepgao de
raga que ndo apenas constroi as bases para a nacdo como define, muitas vezes, qual o status

que determinada populacio ira receber.

No continente americano ¢ possivel identificar com maior facilidade esse processo
devido ao trauma causado no continente com a escravizacao negra africana. O fato de que por
quase quatrocentos anos o continente esteve sob um regime escravocrata brutal que ceifou
milhdes de vidas criou uma chaga que marca o solo do continente como nenhum outro. Os
antrop6logos Sidney Mintz e Richard Price, ao escreverem “O nascimento da Cultura
Afro-Americana” (2003) propuseram olhar para esse passado escravista desde uma
perspectiva dinamica, que visava ndo apenas constatar a escravizagao negra como um fato
consumado e igualar as influéncias indigenas, africanas e europeias na formagao do que hoje
entendemos como Continente Americano, mas destacando que existiram diferentes niveis de

intensidade nessas contribui¢cdes que produziram as diferentes sociedades americanas

A separag@o imposta entre os setores europeu livre e africano escravizado levou,
quase que desde o inicio, a criagdo de sistemas sociais marcados por diferentes
patamares de status, diferentes codigos de conduta e diferentes representacdes
simbolicas em cada setor. [...] (Mintz e Price, 2003, p. 23-24)

Essas determinacgdes sociais produziram a impressdo de que havia um corpo de
africanos trazidos ao continente americano que era homogéneo, enquanto 0s europeus
mantinham suas diferencgas culturais, linguisticas e sociais que os tornavam singulares a
partir de suas culturas nacionais. Os autores ndo apenas destacam como esse entendimento da
existéncia de uma heranga cultural africana geral é equivocada, como apontam que essas

diferentes culturas que foram trazidas para as Ameéricas produziram distintas influéncias na
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cultura do continente.

Outro ponto indispensavel para se compreender a relagdo entre essas diferentes
culturas ¢ nio reduzir essa experiéncia para a relagdo entre pessoas livres e escravizadas ou
entre africanos e europeus. Diversos modelos sociais foram adotados durante os séculos de
escravizagdo e eles produziram as mais distintas representagdes, que apenas foram possiveis
devido ao um intenso processo de interligacdo entre essas culturas (Mintz e Price, 2003

p.74-76).

Apesar disso, existe uma condi¢do que foi geral para os negros africanos que foram
trazidos para o novo continente: a experiéncia com a escravizagdo marcou a cultura de todas
essas pessoas, sendo este um traco indissociavel cultural no continente, que transforma
africanidade em afro-americanidade. Essa experiéncia comum com a escravizacdo também
produziu uma identidade ligada a ela, que associa a cultura negra com uma presenca negra

em determinados territorios.

Uma recente entrevista da escritora nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie (2023)
sobre como a questdo da negritude ¢ vista no continente africano diferente de como ¢
entendida nas Américas ajuda a elucidar essa questdo. Ela aponta que, quando visitou os
Estados Unidos da América (EUA) pela primeira vez, foi questionada de como era ser uma
autora negra, pergunta que ela teve uma dificuldade inicial de compreender, pois na Nigéria
ela “ndo tinha essa como uma preocupacao”. Foi apenas apos estudar sobre o processo de
formacao cultural e nacional dos EUA que ela compreendeu que essa pergunta partia de um
lugar fundamental da experiéncia social do pais, devido ao seu passado escravista e,

posteriormente, segregacionista.

Nao foi no continente americano que Chimamanda se descobriu como uma mulher
negra, mas foi aqui que este aspecto de sua identidade se fez importante para que as
interagdes que ela viria a realizar. E olhando desde esta perspectiva que, em uma conversa
com uma interlocutora negra em minha primeira visita & Cuba compreendi o papel que a
reivindica¢do do lugar dela enquanto negra era importante para sua identidade. Ela, que junto
com seu esposo Alexey tinham um grupo de rap chamado Obsesion, me apresentou uma
musica que possibilita olhar para o papel de reivindicar-se negro como um movimento

importante para uma localizagdo cultural negra em Cuba.
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Grupo Obsesion - Me afroconozco

Autores: Magia Lopez Cabrera y Alexey Rodriguez Mola

Si ves que a mil va mi sex appeal verbal es porque ya me afroconozco

Puedo decir que es la segunda vez que nazco y que

Ha sido un poco brusco el redescubrimiento.

Es vital, la influencia del maestro (Tomas Fernandez Robaina)

Esto es lo menos que puedo hacer por los ancestros

Tronco de ritmo, flow, conocimientos son instrumentos para exponer mis argumentos.
Me secuestraron la historia y aqui estan las consecuencias

La negra aprendio a tejer con hilos de pertenencia, conciencia, descendencia, elocuencia
Y mirala como estd dando hasta conferencias.

Ahora enfréntate a mi si quieres, si tienes, si eres

¢ Tu crees que puedes? ;De veras?

Tengo las armas y debo repartirlas, hoy.

Voy a ensefiar a mi gente como usarlas.

Se trata de como vamos a empufiar esas armas

Como vamos a esgrimirlas para entregarlas

Responsablemente a nuestros hijos e hijas, que han de crecer fuertes

Preparados para los nuevos tiempos porque aqui entre nos:

El virus cambia de forma, muta, se moderniza junto a la escenografia

Lo que si no varia es la coreografia

Que pasa inadvertida para muchos todavia

Diluidos en la conciencia de la cubania.

El silencio continua en su porfia y yo imaginando como seria

(Si este asunto, siempre pospuesto, no estuviera limitado solo al circulo de intelectuales?
Si se debatiera en las comunidades,

Si no estuviera ausente del sistema educacional,

Donde su tratamiento es puramente historico, no actual.

Si los mecanismos sociales no reprodujeran el problema,

Si no tuviera que hacer este tema,

Yo me pregunto ;Como seria?

O processo de formagdo de uma identidade negra no continente americano, como
parte de um processo de constru¢ao especifica de uma ideia compartilhada de identidade
negra, ¢ explorado por diversos outros autores como forma de explicar como o conceito de
racialidade em seus paises. Assim, o conceito de raga (e aqui destaco este conceito atrelado a
negras e negros) foi utilizado para trazer uma certa coesdo aos diferentes modelos nacionais

espalhados pelo continente, que compartilhavam entre si, além da experiéncia com a
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escravizagcdo, ndo permitirem para as pessoas negras uma identificacio com um passado

positivo para o qual olhar e se referenciarem.

Essas nacionalidades sdo, entdo, criadas para acomodarem o papel da populagdo negra
muitas vezes como um apéndice, que reflete apenas o periodo da escravizagao negra e que ira
inserir esses sujeitos muitas vezes como um artigo folclérico € ndo como atores fundamentais
para a constru¢do politico e histdrica de seus paises, mas acima disso, do reconhecimento
dessa influéncia para o reconhecimento desse grupo enquanto sujeitos. Essa tarefa estaria ndo
mais atrelada ao passado, como em outras etnias, mas sim ao futuro, que passava por
encontrar um lugar em que ser negro fosse algo diferente do que o livros de histéria

ocidentais reproduziam.

1.1 Em Cuba nao ha “afro-cubanos”

Antes deste doutorado, em uma aula ainda durante o mestrado, escutei o termo
“afro-cubano” em uma disciplina sobre Cuba. Intuitivamente, ele induz a pensar que
afro-cubano seria todo negro (preto ou pardo) nascido em Cuba, entendimento que eu
compartilhava até entdo. Porém, esse termo envolve muitos outros matizes. Um artigo
publicado no portal ABRIL em junho de 2022 explica um pouco sobre esses vieses ao narrar
alguns trechos de um encontro entre intelectuais cubanos e estadunidenses para falar sobre

racismo e identidade.

Enquanto para os intelectuais estadunidenses ser afro-americano se referia a uma
particularidade que mesclava racialidade e nacionalidade, ser afro-cubano era, segundo os
representantes cubanos naquele encontro, “um adjetivo presente em cada aspecto da nossa
identidade nacional” (Portal Abril, 2022, n.p.). Acreditamos nao ser algo simples de se
diferenciar, uma vez que para o entendimento comum ambas as coisas estdo intrinsecamente
relacionadas: cultura e racialidade, em paises herdeiros da escravizagdo negra e indigena que

irdo incorporar elementos culturais dessas etnias. Qual seria, entdo, a diferenca?

No livro O nascimento da cultura afro-americana (2003), Sidney Mintz e Richard
Price, destacam (para ndo dizer que denunciam) como diversos tedricos nos EUA e fora dele
organizaram os debates raciais ao redor do termo “afro-americano” partindo de uma ideia de
preservacao cultural, que tem como ponto central a continuidade da cultura do continente
africano nas Américas. Tal preservacdo teria sido mantida através de um movimento

consciente de ex-escravizados para garantir que suas “origens” permanecessem vivas. Essa
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ideia segue presente hoje em diversos autores que debatem as relagdes raciais nas Américas
— inclusive aparecendo no debate entre os intelectuais americanos e estadunidenses na
noticia de jornal citada acima —, condensada pelo artista iraquiano-americano Andy Shallal,
que representava a delegacdo estadunidense, na pergunta feita, a Zuleica Romay e David
Lopez, que o recepcionaram em Cuba. O questionamento de Shallal foi: “Por qual razao os
descendentes de africanos que vivem em Cuba ndo chamam a si mesmos de afro-cubanos,
como ocorre em outros paises do continente?”” A resposta, dada pela ensaista Zuleica Romay,
apresenta uma perspectiva que ¢ defendida por Mintz e Price em seu livro e que mostra um
ponto diferente do sustentado pela maioria do pesquisadores quanto a relagdes raciais nas

Américas:

A mbsica, as dangas, a cozinha ¢ a religido africanas mudaram tudo o que chegava
da Europa. Ndo ¢ que os negros adoptassem os costumes dos espanhdis e
vice-versa, mas ambos se foram combinando até criar a nossa identidade. No
inicio, quando os nascidos em Cuba se comegaram a reconhecer como crioulos, este
termo so se usava para os descendentes de pais brancos; os filhos dos negros eram
afro-cubanos. Mas foi tanta a mesticagem de cores e culturas que rapidamente
passou a ser um qualificativo para tudo o que tivesse alguma influéncia africana.
Eles nao eram afro-cubanos, eram cubanos e negros (Zuleica Romay, Portal
Abril, 2022, n.p., grifos meus).

Através da resposta de Romay (2022) € possivel compreender duas coisas: a primeira
¢ que a cultura afro-cubana nao estd estritamente vinculada a subalternizacdo imposta pela
escravizagdo, mas sim que foi se construindo da relacdo entre a cultura europeia (em Cuba
representada pela espanhola) e as culturas de origem africana, o que permitiu a criacdo de
uma nova identidade cultural, nem africana e tampouco espanhola. O segundo ponto € que a
ideia de que a miscigenagdo estenderia essa identificacdo apenas para os cubanos que
possuissem alguma gota de sangue negro em suas veias perde efeito em Cuba, pois, para a
ensaista, toda a cultura de Cuba estaria afro-cubanizada, ou seja, o que existia de cultura ali

possuia uma forte influéncia das culturas africanas, porém era algo propriamente cubano.

Dessa maneira pensam também Mintz e Price (2003) quando olham para o que ¢ a
cultura afro-americana. Para eles, a combinacdo cultural engendrada através de séculos de
conflitos gerados pela escravizacdo criaram um produto novo, da mesma forma como em
uma fusdo nuclear dois niicleos se combinam para dar origem a um terceiro, que apesar de ter
elementos dos originais torna-se algo completamente diferente. Tal compreensdo ndo ¢
exclusiva de Mintz e Price (2003), a esse processo de combinagao cultural Fernando Ortiz
(1940b) dara o nome de “transculturacao”, ¢ Lélia Gonzalez (1988a) chamara seu resultado

de “amefricanidade” (ver Aguiar, 2021).
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Partindo do ponto de vista apresentado na enttrevista de Andy Shallal, ao olharmos
para os afro-cubanos como simplesmente os cubanos negros perde-se muito da importancia
da influéncia cultural, ndo apenas para aqueles, mas para o pais e para a construcao de sua
ideia de nagdo. Ser cubano, entdo, envolve mais ser afro-cubano do que ser negro, o que
talvez seja uma das respostas do porqué, ao pensar em Cuba, seja tdo comum pensar em
pessoas negras, mesmo estas ndo sendo a maioria no pais. A formagdo da cultura cubana,
segundo autores importantes para sua compreensao, como Fernando Ortiz (1940a e 1940b) e
Rebecca Scott (1991), nao se deu de maneira pacifica e ordenada, mas sim como produto dos
diversos conflitos — ideologicos, geograficos e/ou bélicos — que fizeram de Cuba dos

lugares inescapaveis no Caribe para se pensar a relacdo entre nacionalidade e etnicidade.

1.2 Uma introducio necessaria sobre “raca” em Cuba

Ao pensar a relagcdo entre raca e racismo em Cuba ¢ fundamental refletir sobre a
formagdo social da maior ilha do Caribe. O pais foi uma colonia espanhola por quase 400
anos, o que fez com que a ilha se tornasse um recebedor de mao de obra africana,
principalmente para trabalhar nas plantagdes de cana-de-acucar. Por sua localizacao
estratégica enquanto porto, Cuba se desenvolveu como um dos principais ancoradouros do

Caribe, garantindo uma conexao entre a Europa, a América do Norte e a América Central.

O grande nimero de negros africanos escravizados que chegaram a ilha mudou sua
demografia, que passou a ter uma imensa quantidade de pessoas negras, superando a
quantidade de indigenas nativos da ilha. Essa nova dindmica demografica levou a tensdes ao
redor da escravizacdo: os escravizados combatiam sua condi¢do com fugas para as regides
montanhosas, apds as quais formavam comunidades chamadas de “palenques” — uma
organizacao similar a dos quilombos brasileiros. Esse processo gerou em Cuba os chamados
“cimarrones”, que seriam esses escravizados que, individual ou coletivamente, fugiam e se

rebelaram contra os senhores proprietarios das fazendas.

No comego do século XIX as tensdes raciais em Cuba ganharam um novo contorno a
partir da revolugdo de escravizados em uma ilha vizinha: a Ilha de Hispaniola. Nesta ilha
ficava a mais importante coldnia francesa a época, Sao Domingos, que posteriormente passou
a chamar-se Haiti. Foi neste pais que houve a primeira rebelido escrava bem sucedida,

quando os negros escravizados tomaram o poder ao subjugar os exércitos franceses e
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combater os invasores espanhdis e ingleses. A Revolucdo Haitiana também havia colocado
um novo paradigma para as colonias na América: a possibilidade de que novas revoltas

pudessem fazer ruir o império escravista no continente.

O medo tomou conta das principais colonias que tinham uma expressiva quantidade
de escravizados, o que fez com que se iniciasse um debate nao apenas sobre o fim do
comércio de pessoas, mas igualmente sobre o branqueamento das coldnias a partir de duas
politicas: a da imigracdo de europeus para as Américas ¢ a de miscigenagao forcada. Ambas
as posicdes esbarravam nas diferentes interpretacdoes sobre negras e negros escravizados

serem ou nao seres humanos.

Despontaram diversas movimentagdes ao redor do fim do sequestro de negras e
negros africanos para as Américas, como a Bill Aberdeen, que foi promulgada em 1845 pela
Inglaterra e que proibia o trafico de escravizados africanos, e a Lei Eusébio de Queir6z, de
1850, que determinava a proibicdo do trafico de africanos escravizados para o Brasil. A
promulgacao desta lei foi uma resposta a dupla pressao sofrida pelo governo brasileiro, sendo
a primeira imposta pelas crescentes revoltas escravas no Brasil e a segunda causada pela
perseguicao realizada pela Marinha britanica, que interceptava e capturava os navios que

transportavam os escravizados pelo Atlantico Sul.

A Espanha comegou a perder o controle de suas colonias e em Cuba ndo foi diferente,
uma vez que no periodo também eclodiram revoltas de escravizados por todo o pais, como
retratam as historiadoras Rebecca Scott (1991) e Aline Helg (1995). Essas revoltas e
rebelides fizeram com que Cuba mergulhasse em um tempo de insurrei¢cdes entre a metade do
século XIX e o comego do século XX, que misturavam a libertagdo escravista com aspiragdes
independentistas. Essa dindmica possibilitou que negras e negros cumprissem um papel
protagonista ndo apenas na luta pelo fim da escravizagdo negra® no pais, mas também para
sua independéncia como coldnia espanhola. Esse processo fez com que existisse aproximacao
entre as reivindicagdes dos negros escravizados e as dos brancos que queriam se ver

independentes da Espanha. A pauta da liberdade uniu negros e brancos em Cuba.

Conflitos como a Guerra de 10 anos (1968-1878) e a Guerra Chiquita (1879-1880)
aumentaram a pressao em Cuba e culminaram no fim da escravizagdo no pais — apesar de o
processo ter se iniciado em 1875 e apenas ter sido concluido em 1886, e a propria

independéncia do pais em 1902(entdo apoiada pelo governo dos Estados Unidos, que estava

® Aqui é importante destacar que nos referenciamos a escraviza¢do negra pois ela, além de ter sido predominante
na ilha, passou a ser exclusiva devido o exterminio das populac¢des indigenas nativas.
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interessado em exercer controle sobre o principal porto do Caribe). Porém, parte dessa
influéncia em Cuba também passou por importar modelos sociais baseados no racismo

cientifico, que era a principal interpretacdo naquele momento.

Um entre diversos teoricos da recém fundada criminologia, Cesare Lombroso
estabelece em 1876 que a populacao negra teria nascido inferior a branca, o que trazia a
necessidade de esta Ultima atuar como “tutora” dos negros, que eram vistos como
animalizados ou infantilizados. Em Cuba, tal visdo passou a conflitar com o que negras e
negros haviam realizado durante todo o século XIX, em especial durante a Gltima Guerra de
Independéncia de Cuba (1895-1898) — também conhecida como Guerra
Hispano-Cubano-Americana, que tinha na figura do general negro Antonio Maceo, o Tita de
Bronze’, um de seus principais simbolos. Maceo liderou diversas batalhas em Cuba, sendo
vitorioso em conflitos decisivos para a independéncia, o que fez com que bustos e estatuas
suas fossem construidas em todo o pais, feito inigualavel apenas ao de José Marti, intelectual

298

cubano branco conhecido como o “apostolo da independéncia de Cuba™. O papel que a
reproducdo das imagens de Marti cumprem para a consolidacdo da ideia de nacionalismo
segue sendo reivindicado em Cuba, como ¢ explicado pelo antropologo Jodo Felipe
Gongalves (2012). Tanto Antonio Maceo quanto José Marti morreram antes da proclamagao

oficial da Independéncia de Cuba.

Apesar da importancia histérica de negras e negros para o fim da escravizacio e para
a independéncia da ilha, a aproximacdo com os Estados Unidos durante a Guerra
Hispano-cubana-americana, fez com que Cuba deixasse se ser uma colonia espanhola para se
tornar um territdrio ocupado pelos EUA, incorporando assim elementos (racistas) da cultura
estadunidense. Essa ocupagdo resultou na Emenda Platt’, que garantia ao pais

norte-americano a premissa de intervir militarmente na politica interna do pais em caso de

7 Antonio Maceo (1845-1896), homem de origem pobre de Santiago de Cuba, foi o principal general da
independéncia cubana, sendo conhecido como “E! Titan de Bronce” (“O Titd de Bronze”, tradug¢do minha) por
conta de sua pele mais escura e sua altura, que impressionava os seus oponentes € inspirava seus comandados.
Na hierarquia militar, ele foi o segundo em comando no exército libertador de Cuba, tendo participado de mais
de 500 batalhas, sendo a maioria delas durante a “Guerra de 10 anos”. (HELG, 1995; BORJAS, 2015; SCOTT
1991)

¥ José Marti (1953-1895) foi um politico e idedlogo da independéncia de Cuba, sendo a principal figura politica
do pais. Também lutou durante a Guerra de Independéncia cubana. Marti se tornou, ap6s a Revolugéo de 1959,
um simbolo ndo apenas para os cubanos em Cuba, mas também para aqueles que fugiram da revolucéo e se
refugiaram em Miami (Gongalves, 2015).

* A Emenda Platt foi uma emenda a Constitui¢io cubana que garantia direitos de interventor aos EUA em caso
de ameacas a sua democracia ou aos seus interesses internacionais, permitindo inclusive indicagdo dos EUA de
um governador para Cuba e a utilizagdo de tropas estadunidenses no pais, caso julgassem necessario. No
periodo da ocupag@o militar dos EUA em Cuba, entre os anos de 1899 e 1902, foi construida a base naval
militar da Baia de Guantanamo.
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ameaca aos interesses estadunidenses, clausula que foi ativada pela primeira vez no ano
seguinte a Independéncia, em 1902. O sistema de tutela estabelecido pelos EUA transferiram
para Cuba parte do seu modelo social racista, fazendo com que os mesmos negros € negras
que haviam se tornado herois da independéncia fossem novamente colocados como pessoas
de segundo nivel aos olhos da sociedade. O historiador Tomas Ferndndez Robaina escreveu

em seu livro El negro em Cuba (2012):

A ocupacdo estadunidense (em Cuba), depois de mais de cem anos de seu
acontecimento, reflete todas as caracteristicas dialéticas que a fazem ser
sumariamente interessante de estudar. [...] Por outro lado, se tem argumentado que a
problematica racial foi motivada pela ocupagdo ianque e seus regulamentos racistas,
como consequéncia da discriminagdo contra os negros nesse pais. Nao deve haver
davida de que o racismo conhecido em Cuba surgiu como consequéncia do sistema
escravista imperante na ilha durante quatro séculos, e pela educacdo eurocéntrica
imposta aos afrodescendentes [...]. Tampouco pode passar despercebido que o
racismo criollo, que negou a participagdo cultural, econdmica e histdérica dos
africanos em nossa formacao, foi muito estimulado pelas medidas segregacionistas
que os ianques aplicaram na ilha. Todas essas discriminagdes foram praticadas pela
maioria dos portadores dos cddigos culturais excéntricos carregados durante o
século XIX, que seguiram vigentes no século XX (Fernandez Robaina, 2012,
p.41-42, tradugdo minha'?).

Esse trecho evidencia dois processos fundamentais para a manuten¢do do racismo em
Cuba: o primeiro ¢ que ndo existiria racismo no pais sem os séculos de cultura escravocrata
que permitiu a criacdo de uma estrutura social que se beneficia materialmente da
discriminacao racial e do racismo. O segundo processo destacado pelo autor ¢ o papel da
auséncia de mudanga da situa¢do material vivida pelos negros cubanos para a manutengao do
racismo enquanto ideologia. Podemos notar, aqui, a relacdo entre estrutura e ideologia que
estd presente em diversos paises que sofreram com a escravizagdo negra e,
consequentemente, com o desafio de construir — utilizando-se dos processos apontados por
Fernandez Robaina (2012) — uma sociedade que pudesse diminuir as tensdes entre
escravizadores e escravizados, para que esse conflito ndo se tornasse um “novo Haiti”, medo

que se espalhou em diversas colonias durante o século XIX',

No primeiro processo, que relaciona o racismo atual com o passado escravocrata, ¢

1% La ocupacion estadounidense, a mds de cien aiios de ocurrida, refleja todas las caracteristicas dialécticas
que la hacen sumamente interesante de estudiar. [...] Por otra parte, se ha argumentado que la problematica
racial fue motivada por la ocupacion yanqui y sus regulaciones racistas, como consecuencia de la
discriminacion contra los negros en ese pais. No debe caber duda de que el racismo conocido en Cuba surgio
como consecuencia del sistema esclavista imperante en la isla durante cuatro siglos, y por la educacion
eurocéntrica impuesta a los afrodescendientes [...]. Tampoco puede pasarse por alto que este racismo criollo,
que nego los aportes culturales, economicos e historicos de los africanos a nuestra formacion, se vio muy
estimulado por las medidas segregacionistas que los yanquis aplicaron en la isla. Todos esos prejuicios fueron
practicados por la mayoria de los portadores de los codigos excéntricos culturales durante el siglo XIX, que
siguieron vigente en el XX.

' Um trabalho que aborda essa questdo com a devida profundidade é o da historiadora Célia Maria Marinho de
Azevedo, em seu livro Onda negra medo branco: O negro no imagindrio das elites do século XIX (1987).
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possivel verificar como os efeitos da discriminacgao racial foram se construindo durante os
séculos, como uma infec¢do que se multiplica vagarosamente e, uma vez espalhado, necessita
de um tratamento muito mais profundo para ser erradicado. Essa construg¢do estrutural do
racismo em Cuba passou pela desigualdade de oportunidades entre negros e brancos, nao
apenas pela condicdo da escravizagdo, mas também pela diferenca de educacao formal, de
posse de terras, e de longevidade, que resultaram posteriormente nas condi¢cdes em que
negros e brancos passariam a viver em uma Cuba independente: enquanto estes seriam donos
de terras, comércios, escolas, fabricas, e estariam representados nos mais altos postos
politicos da recém-criada republica, aqueles seriam, nos melhores cenarios, valorosos

trabalhadores.

No segundo processo, que destaca o resultado ideologico da auséncia de uma
mudanca material na vida da populagdo negra, podemos notar a negagao da influéncia negra
na formacao da cultura cubana, através do ndo inclusdo destas pessoas nos processos de
poder, de forma a ter seu peso de influéncia social, que esta presente nos habitos alimentares,
nos estilos arquitetonicos, na formagao econdmica e, principalmente, na formagao historica
de Cuba, como a participacdo negra nas lutas por independéncia, transformado em peso
politico. Tal apagamento ndo atua apenas para diminuir a importancia da populacao negra na
histéria e cultura cubanas, mas sobretudo para dissipar os elementos humanos que tornam
negros € brancos iguais, fortalecendo assim as percepgdes racistas que foram construidas em
séculos de escravizagdo negra. Aqui podemos incluir um outro fator fundamental para a
cultura negra em Cuba — e preponderante para esse esquecimento que rouba da parcela
negra da populacdo a sua importancia historica: a for¢a demonstrada por negras e negros

organizados.

A combinagdo desses dois processos ndo ¢ exclusiva da experiéncia cubana, uma vez
que pode ser notada também em outros paises como Estados Unidos e Brasil. Porém, esse
modelo segregacionista imporporado da cultura estadunidense foi fundamental para que
houvesse apreensdo por parte das elites quanto a formagdo de organizagdes de negros
cubanos. A principal resposta a isso foi o que ficou conhecido como o “Massacre dos PIC'*”,
que ocorreu em 1912, quando mais de 12 mil associados ao partido foram assassinados

durante um levante popular, apds o governo relegar o partido a ilegalidade e seus integrantes

120 PIC, ou “Partido Independiente de Color”, foi uma organizagdo politica criada durante a segunda
intervencdo estadunidense em Cuba, em 1906, sendo formada em sua maioria por pessoas pretas e mesticas, ¢
que tinha como objetivo garantir direitos para a populacdo negra cubana através de uma representagdo em seu
parlamento.
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organizarem manifestagdes em toda a extensdo da ilha.

A lei que extinguiu o PIC foi a promulgagdo da Emenda Morta®, que atingiu o
partido principalmente por sua inclinagao a fortalecer a representatividade negra na politica e
por questionar o racismo na recém-criada republica cubana. Os integrantes do PIC foram,
entdo, acusados de serem “racistas” e tiveram seu partido colocado na ilegalidade. O partido
sofreu, entdo, um processo de expurgo e varios de seus membros foram presos, acusados de

associagao ilicita e conspiracdo para a rebelido. (4dntologia de Caminos, 2017).

Essas prisdes levaram a novos protestos pela revogacdo da Emenda, sendo os
protestos realizados em Alto Songo e La Maya, na regido centro-oriental da ilha, os dois mais
famosos. Foi nesses protestos que um incéndio acidental consumiu diversas casas, a estacao
de trem e a central de correios da regido. Isso fez com que o governo ampliasse a repressao
contra os partidarios do PIC em confrontos que levaram a morte de mais de 12 mil
integrantes do partido e de seus dois principais lideres, o pedreiro e fundador do PIC,
Evaristo Estenoz (1872-1912), e o general Pedro Ivonet (?-1912), ambos mambises que

combateram na Guerra de Independéncia.

Esse episodio foi bastante emblematico para o pais, pois sem uma organizacao que
lutasse pela igualdade de direitos entre negros e brancos, a populagdo negra cubana foi ainda
mais empurrada para um lugar de pouca representatividade na sociedade. A auséncia de
politicas publicas que promovessem a real integracdo da populacdo negra a democracia
aprofundou o abismo social gerado por séculos de escravizacdo, fazendo com que a
discriminacao contra negras € negros seguisse viva na sociedade cubana. Junto com o medo
que as elites brancas cubanas tinham de um novo levante negro — como os que ocorreram no
Haiti ou, mais diretamente, os que ocorreram durante a existéncia do PIC — foi fortalecida a
criagdo de espacgos de poder cada vez mais marcados. Reforcando que os simbolos de riqueza
estariam associados com a populagdo branca, enquanto os simbolos de pobreza seriam

ligados a populacdo negra.

A tensdo racial em Cuba ganha novos contornos com a chegada de Fulgéncio Batista
(1901-1973) ao poder, na década de 1930. O militar, que era mesti¢o, combateu a entdo
ditadura de Gerardo Machado (1871-1939), um cubano branco que havia sido general da

Guerra de Independéncia e governou o pais de 1925 a 1933. Através de um golpe militar,

13 Enmienda Moruia, apresentada no Senado cubano em fevereiro de 1910 por Martin Morta Delgado, tinha
como objetivo proibir a formagdo de partidos de “uma so raga”. Sob a pretensdo de evitar o surgimento de
partidos racistas, que defendem de alguma maneira o aspecto racial acima do nacional, foi feita para atacar a
existéncia o PIC.
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conhecido como a “Revolta dos Sargentos”, Batista instaurou um regime indireto — mas
controlado por ele —, a Pentarquia, ocupando inicialmente o autodeclarado cargo de Chefe
das For¢as Armadas. Entre varios governos-fantoche, Batista governou Cuba de 1933 a 1944
(sendo que de 1940 a 1944 ele foi eleito presidente), e depois de 1952 a 1959. Seu governo
foi o primeiro a colocar pessoas ndo brancas como as do primeiro escaldo da politica no pais,

porém isso ndo se refletiu em melhorias para a populacdo negra cubana.

A presidéncia de Batista foi marcada por uma colaborac¢ao ainda maior com o governo
estadunidense, intensificando a condicdo de Cuba de pais subordinado a politica dos EUA,
que por sua vez forneceu a Batista apoio logistico e financeiro. Isso garantiu que varios
representantes do governo dos EUA possuiam casas e empresas em Cuba, além de o pais
funcionar como um lugar para jogos ilegais e do incentivo a o turismo sexual, em especial de
cubanas negras. Economicamente o pais passou por uma imensa miséria, que aprofundou
ainda mais as desigualdades sociais histéricas do pais. Durante os mais de 20 anos da gestao
de Batista, a questdo racial seguiu sem avancar positivamente, sem ocupar qualquer espaco

no debate publico.

Tamanha desigualdade gerou, indignacdao em setores da sociedade cubana, que passou
por uma nova onda de manifestagdes e insurgéncias populares: em 1953 houve em Santiago
de Cuba o emblemadtico “Assalto ao Quartel Moncada” que, apesar de uma tentativa
derrotada, possibilitou o nascimento do Movimento 26 de Julho (M-26-7), encabecado por
Fidel e Raul Castro, Camilo Cienfuegos e Juan Almeida Bosque. Tal movimento aproveitou a
crescente insatisfacdo com a gestdo de Batista por parte da populacdo, que viu crescer o
desemprego e os gastos publicos, enquanto diminuiu tanto a popularidade daquele quanto o
apoio dos EUA, que passaram a vé-lo como um problema devido a instabilidade de seu
governo. Em abril de 1958 foi organizada uma greve geral, convocada principalmente pelo
Movimento 26 de Julho, que culminou em diversas sabotagens — envolvendo o fechamento
das principais vias das maiores cidades do pais, o corte do sistema de abastecimento de
eletricidade, incéndios em postos de gasolinas e contra veiculos particulares — e teve seu
ponto alto com a invasdo do Arsenal de Armas de Havana e do quartel Boniato, em Santiago

de Cuba.

Apesar desses feitos, a greve geral ndo foi bem-sucedida em sua intengdo de derrubar
imediatamente o governo de Batista. Porém, foi o suficiente para fazer com que os EUA
reconhecessem o perigo que a continuidade de Batista no poder representava para seus

interesses em Cuba, e passaram a pressionar por sua renuncia. Nesse interim, os integrantes
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do M-26-7 j4 haviam conseguido ampliar sua influéncia politica na ilha e deram o golpe de
misericordia no governo de Batista: Fidel Castro e seus comandados, que hd meses
combatiam as tropas de Batista na regido montanhosa conhecida como Sierra Maestra, em 1
de janeiro de 1959 tomaram a cidade de Santiago de Cuba, segunda maior do pais. Fulgéncio
Batista nao espera a chegada de Fidel e seus comandados a Havan e foge quando recebe as
noticias da tomada de Santiago de Cuba, indo se refugiar na Espanha. As tropas
revolucionarias de Fidel chegam na capital Havana em 9 de janeiro, onde encontram o
presidente interino que foi deixado por Batista, e que ¢ rapidamente subjugado. Chegava ao

fim o regime de Batista e se iniciava o periodo da Revolucao Cubana de 1959.

A populagdo negra cubana cumpriu — novamente — um papel fundamental nesse
processo, ja que a propria Revolugdo comeca na cidade com a maior populacdo negra de
Cuba a época, Santiago de Cuba, que segue sendo a cidade com a maior concentracao de
pessoas negras (segundo o censo de 2012). A importancia dessa participagdo acendeu na
populacdo a esperanca de que fosse criada, finalmente, uma pétria “com todos e para o bem
de todos”, uma vez que “os governos da segunda republica fizeram pouco para combater o
racismo sistematico”, como afirma o historiador Alejandro de la Fuente (2001, p.332). Nao
obstante, seria a revolucdo de 1959 capaz de reverter séculos de uma cultura racista em

Cuba?

Nao foram poucas as vezes em que, durante visitas, escutei de moradores de diversas
partes de Havana e de diferentes idades, géneros e cor de pele sobre como Cuba era racista.
Hoje o tema esta mais difundido na sociedade do que nos anos que se sucederam a Revolugao
Cubana. Entdo, uma conversa com uma atendente de um café no centro da Havana trouxe um
outro questionamento: qual seria o tipo de racismo encontrado em Cuba? Durante a conversa
perguntei se ela — uma mulher negra — acreditava existir racismo em Cuba, ao que
respondeu de pronto que, em sua opinido, nao havia racismo la. Porém, quase imediatamente
disse que, caso eu fosse assaltado naquele momento, ela ndo teria davidas de que o autor do

914

assalto seria um “negrito”*. Questionei sobre o porqué de tanta certeza sobre quem seria meu

algoz e ela, entdo, ndo hesitou: “era dbvio, pois os negros eram os marginais de Cuba”

4 Forma como alguns cubanos se referem a pessoas negras, termo que possui uma origem colonial e visa
diminuir os negros enquanto pessoas, os infantilizando.
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1.3 Pensar Cuba entre o nacional e o racial: cubanias e afro-cubanias

A identidade cubana ¢ uma tapecaria intrincada, tecida com os fios da histéria, cultura
e heranga. Para compreender plenamente essa identidade multifacetada, € essencial examinar
as obras de Fernando Ortiz, um dos principais intelectuais cubanos do século XX, que
contribuiu significativamente para a compreensao da cubanidade e suas nuances. Trago aqui
algumas das ideias de Ortiz sobre raca e nacionalidade, destacando suas distingdes e
interconexdes.

Fernando Ortiz (1881-1969) foi um etndlogo, antropdlogo e escritor cubano cujo
trabalho revolucionou a compreensao da identidade cubana. Sua abordagem interdisciplinar e
sua sensibilidade para com as complexidades culturais de Cuba o tornaram uma figura
seminal no estudo da cultura cubana. Ortiz explorou profundamente as origens e evolucao da
identidade cubana em obras como: "Contrapunteo cubano del tabaco y del azicar" (1940),
"Los negros brujos" (1906) e "La africania de la musica folklorica de Cuba" (1950).

Nestes trabalhos Ortiz, para descrever a esséncia da identidade cubana, cria o termo
para pensar cubania, para referir-se aquilo que ¢ distintivamente cubano, incorporando
elementos culturais, historicos e sociais que moldaram a identidade nacional. Para Ortiz,
cubania ¢ uma fusdo tnica de influéncias indigenas, africanas, europeias e caribenhas, que se
manifesta em todas as esferas da vida cubana, desde a musica até a culindria, passando pela
religido e pelas praticas sociais.

Cubania ¢ o que caracteriza ¢ distingue o que ¢é especifico e diferente, ndo s6 na
musica, no folclore, na culinaria, nas artes, nas letras, mas também no modo de

sentir e de agir do povo cubano (Ortiz, 1940)"

J4

Mas, quando se é necessario incorporar elementos nacionais a essa identidade, um
outro processo ocorre, uma vez que carece de uma “tomada de consciéncia”, ou seja, uma
valoriza¢do consciente desses aspectos culturais. Enquanto cubania ¢ a esséncia cultural e
identitaria de Cuba, a Cubanidade é o conceito que abrange a identidade nacional cubana.
Cubanidade refere-se a consciéncia coletiva do povo cubano sobre sua historia, valores e
aspiragdes como nagdo. E uma narrativa compartilhada que une os cubanos em torno de sua
heranca comum, independente das diferencas regionais, €étnicas ou socioecondmicas. Ortiz
enfatizou a importancia da Cubanidade na constru¢cdo de uma nacao coesa e resiliente, capaz
de enfrentar os desafios do presente e do futuro.

Para Ortiz (1939), a cubanidade

'® Tradug&do minha.
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ndo pode depender simplesmente da terra cubana, onde se nasceu e
nem da cidadania politica que se goza: e as vezes se sofre. Na
cubanidade ‘“h4” algo mais do que um metro de terra molhada do que
o primeiro choro de um recém-nascido, algo mais que algumas
polegadas de papel branco, marcados com selos e gravuras simbolicas
de uma autoridade que reconhece uma vinculacdo social verdadeira
ou suposta. A cubanidade ndo da origem: nao ha uma raga cubana e
ndo hé raga pura, ndo ha nenhuma. A raga, afinal, ndo ¢ mais do que
um estado civil firmado por autoridades antropoldgicas; mas esse
estado racial sabe ser tdo convencional e arbitrario, € as vezes tdo
mutavel, como o estado civil delimita o homem a tal ou qual
nacionalidade. A cubanidade para o individuo ndo estd no sangue,
nem no papel, nem na habitagdo. A cubanidade ¢, sobretudo, a
qualidade peculiar de uma cultura, a de Cuba. Dito em termos
correntes, a cubanidade ¢ a condi¢do da alma, complexo de
sentimentos, ideias e atitudes.

A cubanidade, entdo, se torna a principal caracteristica desta identidade cubana
“consciente”, no qual a raga ganha espago. Ela ¢ uma cultura nacional cubana, que para Ortiz
esta acima de qualquer divisdo racial, mas que agrega um valor a identidade nacional cubana.
Seguindo nesta diregdo, Ortiz ira reivindicar o papel que a presenca africana desempenhou na
forma¢do da identidade cubana, e tendo dedicado grande parte de sua obra ao estudo da
influéncia africana em Cuba. O termo Afro-cubania refere-se a contribui¢dao dos africanos e
seus descendentes para a cultura, religido, musica e arte cubanas. Ortiz argumentou que a
presenca africana ndo apenas enriqueceu a identidade cubana, mas também desempenhou um
papel central na formagao da nagdo, desde os tempos coloniais até os dias atuais.

Enquanto Afro-cubania reconhece a contribui¢do africana para a identidade cubana
como um todo, Afro-cubanidade se concentra especificamente na experiéncia e na expressao
publica, e novamente consciéncia, da identidade afro-cubana. Este termo destaca a
importancia da heranga africana na vida cotidiana dos afro-cubanos, desde suas praticas
religiosas até suas formas de expressdo cultural. Ortiz enfatizou a necessidade de reconhecer
e valorizar a Afro-cubanidade como parte integrante da identidade nacional cubana,
promovendo a igualdade racial e a inclusdo social.

Stephan Palmié ¢ um antropdlogo que também explorou as complexidades da
identidade cubana, especialmente em relacdo as praticas religiosas afro-cubanas. Em sua obra
"Wizards and Scientists: Explorations in Afro-Cuban Modernity and Tradition" (2002),
Palmi¢ examina as interagdes entre tradicdo e modernidade na religido afro-cubana,

destacando sua relevdncia continua na sociedade cubana contemporanea. Sua pesquisa
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oferece uma perspectiva valiosa sobre a evolucao da Afro-cubanidade e sua influéncia na
cultura cubana contemporanea.

A obra de Fernando Ortiz e as contribui¢des de Stephan Palmié nos convidam a
refletir sobre as complexidades da identidade cubana e as interagdes entre Cubania,
Cubanidade, Afro-cubania e Afro-cubanidade. Esses conceitos ndo apenas nos ajudam a
compreender melhor a histdria e a cultura de Cuba, mas também lancam luz sobre questdes
mais amplas de identidade, diversidade e inclusdo. Ao reconhecer e valorizar a diversidade de
influéncias que moldaram a identidade cubana, podemos celebrar a riqueza e a resiliéncia de
uma nagao que continua a se reinventar € a se renovar.

Porém, essa integracdo entre negros e brancos em Cuba ndo se deu de uma maneira
pacifica, mas sim foi resultado de muitos conflitos e disputas por posi¢cdes sociais que
garantissem a sobrevivéncia de cada um dos grupos. Mesmo assim, como parte da
necessidade de um discurso nacional que unificasse negros e brancos dentro de um mesmo
projeto, a cubanidade (e seu alter-ego racializado, a afro-cubanidade) foram fundamentais
para a gerar uma sensa¢do de igualdade entre ambos. Porém, essa igualdade encontraria

limites na realidade cotidiana de Cuba.

1.4 Quién no tiene de Congo tiene de Caribali: A face negra de Havana

Nao sdo raras as experiéncias com o racismo em Cuba, sejam elas contadas nos livros
ou em entrevistas e matérias de jornal sobre cubanos negros que decidiram sair do pais. Essas
experiéncias, porém, nao estdo restritas aos cubanos negros que sairam da ilha. Cerca de doze
horas apo6s a chegada em minha primeira visita a ilha, durante a primeira noite em Havana,
fui parado pela policia enquanto voltava para casa. Estava acompanhado de um cubano que
havia acabado de conhecer e que fora minha companhia para tomar uma cerveja, era proximo
das 23h e passavamos em frente a Universidade de Havana, que fica a cerca de uma quadra
da casa em que eu estava hospedado. Ao virarmos a esquina fomos abordados pelos policiais,
negros como nos. Eles pediram nossos documentos e me deixaram ir ao identificar que eu
ndo era cubano, porém, a abordagem com meu amigo foi bastante intensa. Perguntaram-lhe
diversas vezes o porqué de ele estar ali (pois havia nascido na parte oriental da ilha), a que se
dedicava e porque estava andando com um estrangeiro. Ao final, fomos liberados, mas
continuaram nos seguindo com os olhos enquanto desciamos a rua. Para meu amigo, essas

sdo as boas-vindas que os negros recebem em Cuba.
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A situagdo me lembrou a que foi vivenciada pelo cientista politico Mark Q. Sawyer
(1972-2017), em que narra uma experiéncia no aeroporto de Havana durante sua também
primeira visita, ainda em 1997. Em sua chegada, ele ¢ interceptado por dois guardas negros
cubanos, que o questionam sobre sua “verdadeira nacionalidade”. Sawyer, que era negro,
respondeu que era de Chicago, porém os guardas ndo acreditaram nele, pois ele “parecia
cubano”. Nas palavras de Sawyer: “A ironia foi que, aos olhos dos oficiais da imigracao,
minha negritude me tornou ‘cubano’ € me marcou como um possivel nativo ou exilado

retornando para casa [...]” (Sawyer, 2006, p. XVI, tradugdo minha'®).

Da mesma forma que Sawyer questiona a marcagao racial que carrega um estigma de
que vocé deve ser vigiado pelo Estado, assim eu e meu amigo nos sentimos, pois o que
chamou a atencdo da policia ndo foi o horario em que estdvamos na rua, mas sim o fato de
sermos dois homens negros andando por uma regido da cidade que possui uma maioria de
moradores brancos. Essa regido ¢ conhecida por ser uma referéncia arquitetonica do
progresso e prosperidade em Cuba, tendo abrigado durante o comego do século XX os
“novos ricos”, e atualmente ¢ onde fica localizada a principal avenida de Cuba, a Calle 23,
que cruza todo o bairro do Vedado e ¢ uma das principais vias de transporte urbano em

Havana.

Também em minha primeira passagem por Havana, uma experiéncia diferente
ocorreu, uma situagdo peculiar: voltemos a conversa com a atendente do café. Ao saber que
eu era brasileiro e tinha interesse sobre a vida dos negros em Cuba — essa era a ideia
genérica que eu tinha a época sobre qual seria o tema da pesquisa —, respondeu: “Aqui nao
temos racismo, entdo a vida dos negros em Cuba ¢ diferente da vida dos negros do Brasil”.
Ela afirmou isso com extrema seguranca, como se fosse algo obviamente superado. Em
seguida, completou: “Mas se vocé me dissesse que havia sido roubado aqui na esquina, eu
ndo teria duvidas de que foi um ‘negrito”. A frase da atendente cubana, uma jovem mulher
negra de pele clara, chama aten¢do para algo que os antropologos Rodrigo Espina Prieto e
Pablo Rodriguez Ruiz (2006), entre outros autores, alertaram: a existéncia de um racismo

operante em Cuba, camuflado por uma ideia de igualdade.

O discurso de igualdade entre negros e brancos nao ¢ exclusivo do periodo apds a

revolu¢do de 1959. Como defendeu José¢ Marti (1893), considerado o maior intelectual

' No original: “The irony was that, in the Customs officials’ eyes, my blackness made me ‘Cuban’ and marked
me as a possible native or exile returning home [...]” (Sawyer, 2006, p.XVI).
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cubano e patrono da independéncia'’: “[...] Em Cuba ndo existe temor de uma guerra de
racas. Homem ¢ mais que branco, mais que mulato, mais que negro” (Marti, 1893, p. 299,
tradugdo nossa'®). Nesta afirmacdo, Marti (1893) parece relativizar o passado escravista
cubano, no qual negras e negros foram desumanizados e tratados como animais. O pensador,
a partir da defesa de uma unido entre negros e brancos pela independéncia de Cuba, foi o
principal incentivador de que fosse criada uma identidade nacional que apagasse as fronteiras
raciais, originando o que alguns autores chamam de “cegueira racial” (color blindness). Tal
forma de pensar se manifestou de diferentes maneiras em todos os periodos histdricos de

Cuna, caracteristica que atravessou os mais diferentes governos cubanos.

Essa igualdade das racas, em tal raciocinio, poderia se dar em qualquer lugar no
tempo e no espago. Fernando Ortiz, que é um antrop6logo imprescindivel para se pensar
Cuba e ¢ o principal intelectual cubano apdés Marti, em contrapartida, reivindicava o
reconhecimento da influéncia negra africana na criagdo da identidade nacional cubana, tendo
passado décadas denunciando o racismo em Cuba. A compreensdao de Cuba como um pais
fundado a partir das relagdes entre negros e brancos — sendo a influéncia negra muito
destacada — ¢ refletida no ditado popular “aquele que nao tem de Congo, tem de Carabali”
(no original em espanhol: “El que no tiene de Congo, tiene de Carabali”), que faz alusao aos
portos do Congo e de Calabar, dois dos principais lugares que enviaram africanos negros
escravizados para a ilha, e aos supostos grupos etnicos oriundos destas regides. Segundo esse
ditado, que escutei em diversos momentos sendo proferido pelos moradores de Havana, todos
os cubanos eram, de alguma forma, descendentes de negros africanos. Mas como sera que

essa concepgao impacta na vivéncia cotidiana dos cubanos de diferentes cores de pele?

Diversos autores que estudam as relagdes raciais em Cuba, como o citado Mark
Sawyer (2006), Nadine Fernandes (2010), Rodrigo Espina Prieto y Pablo Rodrigues Ruiz
(2006), Tomas Fernandez Robaina (1990; 2012), Zuleica Romay (2014) e Marc D. Perry
(2016), que denunciam e estudam as desigualdades raciais em Cuba. Cada um desses autores
trabalhou a problematica da manutencdo de um tipo de racismo em Cuba, através de
perspectivas proprias, ndo sendo estas positivamente impactadas com a declaraciao de Fidel
Castro em abril de 1962, quando ele fez um discurso no qual declarou que Cuba havia

extinguido o racismo, porém sem desenvolver nenhuma politica publica que indicasse um

7 A memoria de José Marti (1853-1895) tem sido reivindicada em Cuba e em Miami de maneiras distintas e
muitas vezes antagdnicas. Para mais, ver Gongalves, 2015. GONCALVES, Jodo Felipe. 2015. “Marti versus
Marti: Nacionalismo e hegemonia em Havana e Miami”. Novos Estudos CEBRAP 102: 69-87.

'8 No original: “En Cuba no hay temor a la guerra de razas. Hombre es mds que blanco, mds que mulato, mds
que negro” (Marti, 1893, p. 299).
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posicionamento do governo cubano sobre essa questdo (Fernandéz Robaina, 2012). Para
Espina Prieto e Rodriguez Ruiz (2006), que pesquisam relagdes raciais em Cuba nos dias
atuais, apesar de a maioria da populacdo assumir uma postura de nega¢ao do racismo, o tipo
praticado na ilha se manifesta por meio de termos como “racismo de pero”, que sera

justificado pela frase comumente dita “no soy racista, pero...”. Segundo Prieto e Ruiz (2006):

As manifestagdes racistas que persistiram viram-se na necessidade de se camuflar,
adotando cada vez mais uma forma de racismo do “mas”. Trata-se de uma
expressao do racismo camuflado em um discurso de igualdade, que se apropria dos
espagos de poder. E, portanto, um racismo velado que assume esse discurso e que o

condiciona (Prieto; Ruiz, 2006, p.48, tradugio minha'®).
Essa configuragdo pode ser entendida como uma maneira de escamotear a persisténcia
do racismo em Cuba através dos diferentes governos, mostrando uma capacidade adaptativa
do racismo em si. Tomdas Ferndndez Robaina — um dos maiores estudiosos da cultura cubana

»20 — ira nos mostrar em seu livro EIl negro em

de matriz africana, denominada “afro-cubana
Cuba (2012) como a questdo racial foi tratada durante o século XX de maneira a silenciar as
vozes dissonantes, o que levou a perseguicao de intelectuais e ativistas que defendiam o
debate racial (Faguagua, 2016) e a manutengdo de estruturas sociais racistas em Cuba, apesar
dos esforcos oficiais do governo cubano logo apos a Revolugdo — como a extingdo das leis

segregacionistas e, posteriormente, uma politica de representatividade racial no governo.

Durante os meses em que realizei minha pesquisa de campo em Havana para esta tese,
entre os anos de 2018 e 2021, era recorrente a fala por parte de diversos/as interlocutores/as
meus sobre Cuba ndo ser um pais racista. Irene, mulher negra de cerca de 60 anos que
conheci durante uma palestra na Universidade de Havana, era uma dessas pessoas. Para ela, a
Revolugdo permitiu que negras e negros pudessem transitar por espacos antes proibidos a eles
pelo forte racismo e segregacionismo existente no pais no periodo do governo de Fulgéncio
Batista, que foi encerrado pela revolugao que algou ao poder Fidel Castro. Para Irene, houve
uma grande mudanga para a populacdo negra com tal mudan¢a no poder. Porém, certas

estruturas se mantiveram iguais.

Ela contou que seu pai era pedreiro e, em suas palavras, “ndo era um revolucionario,

mas sim um homem negro humilde e trabalhador”, e que ele a havia alertado que como

Y No original: “Las manifestaciones racistas que pervivieron se vieron en la necesidad de replegarse,
adoptando cada vez mas la forma de un racismo de «peroy. Se trata de la expresion de formas de racismo
escondidas en un discurso de igualdad que se apropia de los espacios de poder. Es, por tanto, un racismo
replegado que asume este discurso, pero lo condiciona.” (Prieto; Ruiz, 2006, p.48).

20 termo “afro-cubano” foi criado por Fernando Ortiz (1881-1969), que reconhecia a formagdo da cultura
cubana como influenciada pela africana, o que desenvolveu uma nova forma cultural. Ver Jodo Felipe Gongalves
(2019).
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mulher negra ela deveria ser dez vezes melhor para que a considerassem uma igual, algo que
naquele momento de sua vida, segundo ela, ndo fazia nenhum sentido, uma vez que, tdo
jovem, ainda ndao compreendia os efeitos do racismo. Ela relatou recordar-se de que no
primeiro ano ap6s o triunfo da Revolucao, quando tinha pouco mais de 14 anos, seu pai a
levou para o clube esportivo local, espago tradicionalmente frequentado pela elite branca
cubana, para que participasse de uma competi¢do de esgrima. Irene, que posteriormente
chegou a se tornar uma atleta profissional, relata que amava os esportes e que estava bastante
empolgada com essa oportunidade, pois seria a primeira vez que iria competir com oponentes
da elite do pais — de escolas para pessoas majoritariamente brancas —, sendo uma estudante
de origem pobre e que havia frequentado apenas escolas populares. Uma aluna negra
competindo contra alunas brancas das escolas de elite do pais era algo impensavel antes da

Revolugao.

Ao chegar 14, seu pai, emocionado, disse-lhe que jamais imaginara que sua filha
entraria naquele lugar pela porta principal, o que mostrava que algo havia mudado com a
Revolugdo. Contudo, quando Irene entrou foi interpelada por uma senhora que lhe perguntou
o que fazia 1a. Ao responder que havia vindo para a competicao de esgrima foi informada
que, por ser a unica competidora vinda de uma escola publica, as demais maes ndo queriam
que suas filhas competissem com ela, uma pessoa negra. As maes, assim, foram embora com
suas filhas e o campeonato foi cancelado por falta de quérum. Naquele momento, a frase de

seu pai sobre “ser dez vezes melhor” voltou a sua mente e ganhou novo significado.

O depoimento de Irene ¢ paradigmatico para refletir sobre a concepgao, presente em
diversos depoimentos dos interlocutores, de que o racismo em Cuba ndo estaria apenas
relacionado ao acesso de negras e negros a determinados espagos. O discurso da inexisténcia
“oficial” de segregagdo em Cuba — esta que for¢ava a criacdo de “guetos negros” e que
restringia legalmente o acesso de negras e negros a determinados lugares — fez com que
muitos assumissem a extingdo do racismo como algo consumado: o fato de que em Havana
negros e brancos cubanos sdo vizinhos, pagam os mesmos impostos, recebem 0s mesmos
salarios ¢ tém seus filhos estudando nas mesmas instituicdes transmite a sensac¢do de
igualdade nas relagdes raciais (Fernandes, 2010; Romay, 2014; Allen, 2011; Rodrigues; Ruiz,
2008; Sawyer, 2008). Porém essa ideia de igualdade racial em Havana ndo ¢ vivenciada pela

populacdo negra que 14 vivia.

Em uma conversa com Ldazaro, jovem negro que trabalhava como pinguero (o

equivalente em Cuba a um garoto de programa), ele relaciona o Hotel Habana Livre — hotel
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simbolo da cidade e que ficava proximo ao seu ponto de trabalho — com a situacao vivida
pelos cubanos na cidade. Para ele, as pessoas de sua familia jamais poderiam se hospedar
naquele hotel, devido ao alto custo da estadia e a sensa¢ao de ndo pertencer aquele lugar.
Lazaro afirma que o hotel ¢ “livre para os turistas”, mas que ele ndo era livre em seu proprio
pais. Segundo o jovem, poder se hospedar naquele hotel lhe traria a sensagdo de ser livre.
Aqui, ¢ possivel ver a relagdo que Lazaro faz entre liberdade e poder aquisitivo. Esse ¢ um
ponto fundamental de diferenca em Cuba: o acesso racializado ao dinheiro — ou a falta de

acesso a ele — que gera a desigualdade social, em Cuba, baseada na racialidade.

Para Irene e seu pai, a0 obterem permissao para entrar em um clube da elite, sentiram
que as coisas haviam mudado, uma vez que nunca antes puderam estar em espagos assim.
Para Lézaro, a liberdade de transitar era pouco se comparada com a de acesso a bens e
servicos. Porém, em ambas as situacdes, a sensagdo de liberdade se prova insuficiente, uma
vez que nao garante que essa mudanca — ou seja, a liberdade (e ndo apenas ela) — seja
plenamente vivida pela populacdo cubana. Mesmo existindo uma enorme distancia entre os
periodos vividos por Irene e Lazaro, € possivel notar que algumas questdes estruturais do

racismo em Cuba permaneceram as mesmas.

Nos dois exemplos acima ¢ possivel identificar a justaposi¢ao entre duas importantes
categorias sociais: raga e classe. A questdo da possibilidade de acesso a lugares relacionados
a status e poder deveria ter sido resolvida apds a Revolugdo. Porém, a realidade vivida pela
populagdo cubana negra expde o oposto. Mesmo com a tentativa de distribuicao igualitaria
dos recursos, em Cuba persiste uma relagdo de desigualdade que associa raga e classe. Essa
relacdo cria lugares em que negras e negros ndo se sentem confortdveis, ou onde sentem sua
presenga questionada, reforcando uma ideia de classes sociais em um pais que, ao se

reivindicar socialista, as deveria ter erradicado.

Enquanto estive em Havana ocorreu o tradicional Festival de Jazz da cidade e através
de uma amiga cubana conseguimos credenciais que nos permitiram assistir a todos os shows
que quiséssemos. Ao visitar o Café Jazz, uma das casas de shows em que ocorria o Festival, o
grupo em que estavamos foi dividido em dois pelo seguranga do local: as pessoas brancas que
estavam no grupo entraram tranquilamente; enquanto as pessoas negras, incluindo a mim e
minha amiga, foram questionadas sobre a validade de nossas credenciais. Este ¢ apenas mais

um exemplo de como opera a justaposi¢@o entre raga e classe social.
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Todas essas experiéncias e relatos foram dados em Havana. A capital de Cuba ¢ uma
cidade que congrega diferentes estilos arquitetonicos, possui uma historia rica por ter sido
base de disputa no Caribe por ser seu porto mais importante (e estrategicamente localizado),
por ser palco de eventos histdricos marcantes, por possuir uma produgdo cultural intensa,
oferece diversificadas experiéncias urbanas que mesclam passado e presente. Alfredo José
Estrada descreve Havana em seu livro Havana: Autobiography of a city (2008) da seguinte
forma: “Havana ¢ uma maquina do tempo que nos impulsiona ao passado [...] Como em
raras cidades, a historia se revela nas ruas ensolaradas de Havana.” (Estrada, 2008, p.16,
tradugdo nossa’'). Porém esse passado foi, a0 mesmo tempo, benéfico para uma parcela da

sociedade enquanto solapava os direitos da outra parcela.

Com isso Estrada fala sobre a intensa conexdo da cidade com o passado, transmitido
aos seus visitantes através da arquitetura, dos carros da década de 1950 — que aparentam
estar em bom estado de conservacdao —, dos seus monumentos e da historia contada em cada
esquina, esquinas tais vigiadas pelas importantes figuras dessa historia, que ddo nome a ruas e
pragas. Para o autor, o Periodo Especial, momento de crise econdmica em que o pais permitiu
uma maior abertura para o mundo, possibilitou que o potencial da cidade fosse compartilhado
com outros paises, fazendo com que Havana voltasse a ser um importante ponto turistico,

assim como o era antes da Revolugao.

Contudo, Estrada aponta para um problema referente a esse processo: a necessidade
de restauragdo dos prédios antigos da regido central de Havana (em especial em Habana
Vieja) fez com que os moradores pobres, em especial os de pele escura, tivessem que se
mudar para regides afastadas. O turismo, que propiciou que essas residéncias antigas fossem
transformadas em hoteis, mobilizou um forte processo de gentrifica¢do, especialmente em
Habana Vieja e Centro Habana, ao que o autor dara destaque, a partir da critica ao historiador
Eusébio Leal que atuou na revitalizagdo do centro de Havana, chamando a restauracdo de
Leal de “uma Disneylandia colonial para os turistas” (Estrada, 2008, p.57). Quando a cidade
evoca o passado, também traz consigo problemas de um passado escravocrata e submisso ao
capital estrangeiro. Com a ja citada crise econdmica conhecida como “Periodo Especial”?, o
turismo tornou-se uma das principais fontes de renda de Cuba, representando cerca de 12%

do seu PIB. Porém, a ma distribui¢ao do PIB relativo as atividades turisticas € o pouco acesso

2l No original: “Havana is a time machine that propels you into the past [...] As in a few cities, this history
reveals itself in the sun baked streets of Havana.” (Estrada, 2008, p.16).

22 “periodo Especial” é como ficou conhecido o periodo de crise econdmica que a ilha viveu durante os anos
1990 e inicio dos anos 2000, apds a queda da Unido Soviética, quando foram encerrados o apoio financeiro e os
acordos comerciais exclusivos entre Cuba e os soviéticos.
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da populagdo negra ao setor (isso de forma oficial, uma vez que eles atuam no mercado

informal) fez com que as desigualdades sociais se aprofundassem, especialmente na capital.

Cuba, apesar de ser vista internacionalmente como um lugar de maioria negra (como
revela qualquer pesquisa sobre cultura cubana na internet), ¢ um pais multirracial. O Ultimo
censo, realizado em 2012, revela que 58,4% da populagdo da cidade de Havana se
autodetermina branca, enquanto a porcentagem restante (41,6%) se identifica como preto
(15,2%) e mestico/mulato (26,4%). Como comparagdo, nacionalmente a propor¢do de
brancos e ndo brancos é de 64,1% (brancos) e 35,9% (pretos e mestizos)*. Segundo 0 mesmo
estudo, podemos notar que na capital cubana, a propor¢ao de pretos ou mesticos tende a ser
maior nos municipios mais antigos da cidade*, como Centro Habana e Habana Vieja. (ONE,
2012, p.69 ).* Importante destacar também que, no imaginario nacional, Havana figura como
uma cidade “branca”, em contraponto com a segunda maior cidade do pais, Santiago de

Cuba, que neste mesmo imaginario ¢ descrita como uma cidade “negra”.

Apesar de serem grandes centros de atividade turistica, tais localidades possuem
maior grau de deterioragdo urbana e também s3o reconhecidos pela forte presenga de
elementos da cultura afro-cubana, tendo espacos culturais como a Casa de Africa (Ginico
museu de cultura africana e afro-cubana do pais, em que também funciona o departamento de
historia da cidade) e a Casa da Cultura Yoruba (local que abriga o museu dos Orishas, ¢ um
espaco cultural e de encontros da religido Yoruba em Cuba), os espacos multiculturais
Callejon de Hamel (rua que reune elementos estéticos e culturais ligados a cultura
afro-cubana, possui bares, espacos de show e ateliés a céu aberto) e La Madriguera (espago
de shows ligados ao cendrio cultural alternativo de Havana, como apresentacdes de Rap,
teatro e dangas), a Agéncia Cubana de Rap (espaco cultural e gravadora, responsavel por

representar o Rap em Cuba), diversos bares de rumba etc. Curiosamente esses municipios,

3 A categoria mestizo é comumente utilizada no censo cubano para designar pessoas que possuem fendtipos
mistos entre brancos, negros e indigenas. Esta classificagdo, que equivale ao pardo utilizado no censo brasileiro,
difere desta classificagdo ao ndo contabilizar pretos e pardos como uma unica categoria (negros). Tanto Brasil
quanto Cuba se valem da autodeclaragdo. Ao longo da tese optei por utilizar a categoria brasileira para designar
os cubanos pretos e mesti¢os, que ¢ a categoria negros.

2 A distribuigdo administrativa de Cuba € composta por provincias e municipios. As provincias sdo o
equivalente aos Estados brasileiros. Os municipios funcionam como macrorregides e os bairros sdo as
microrregidoes que compdem os municipios. Hava possui municipios, pois sua formagdo envolveu a absor¢do de
cidades que compunham seu entorno, o que fez que a categoria municipio se mantivesse. Aqui, iremos
diferenciar os municipios de Havana, que sdo 15, dos bairros que os compdem.

> OFICINA NACIONAL DE ESTADISTICA E INFORMACION (ONE)- Centro de Estudios de Poblacion y
Desarrollo. El Color de la Piel segin el Censo de Poblacion y Viviendas Disponivel em:

http://one.cu/publicaciones/cepde/cpv2012/elcolordelapielcenso2012/PUBLICACION%20%20COMPLETA %2
0color%20de%201a%20piel%20.pdf. Este censo funcionou através da auto declaragdo.
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além de alguns outros que abordaremos adiante, possuem bairros popularmente chamados de

“bairros ruins” — “barrios malos” — em Havana.

E possivel afirmar, entdo, que a representa¢io da cultura afro-cubana para os turistas
visa enfatizar os aspectos exdticos e prazerosos das suas tradigdes culturais, como a religido,
a culindria e a musica. Essa representacdo, que serve para promover o turiSmo e gerar
beneficios econdmicos para Cuba, ndo parece incluir a importancia histdrica dessa populagao,
nem oferecer a ela algum retorno financeiro por tais beneficios. Essa representacdo cultural
ndo se traduz, necessariamente, em maior status social ou politico para os cubanos negros,
uma vez que, apesar de que alguns artistas e intelectuais cubanos negros tenham alcangado
reconhecimento, a maior parte dessa populacdo ainda enfrenta opgdes limitadas de acesso e

expressdao em espacos de poder no pais.

Mesmo que o governo cubano tenha reconhecido as contribui¢des da populacdo negra
cubana para a histéria e cultura nacional — particularmente por meio de politicas que
beneficiaram os cubanos negros em termos de educacdo, emprego e saide —, bem como
reconheceu a Africa como aliada anticolonialista de Cuba e sua ancestral genealdgica, tal
legitimagdo nao interrompeu a persistente tendéncia de branqueamento dos espagos de poder
em Cuba. Desta forma, enquanto a Revolucao de 1959 universalizou o acesso a educagao,
saude, emprego, moradia, etc, 0 mesmo ndo ocorreu, a0 menos nao imediatamente, com o

acesso aos espacos centrais do governo e do Partido Comunista Cubano.

Em resumo, embora a cultura afro-cubana seja frequentemente usada para representar
0 pais para os turistas, o status politico dos afro-cubanos enquanto negros em Cuba nao
necessariamente se alinha com essa representagao. Os afro-cubanos ainda enfrentam desafios
em termos de igualdade social e politica, apesar do reconhecimento de suas contribui¢des a

sociedade.
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Capitulo 2 - ;Pogolotti soy yo!: uma historia de orgulho em Havana

O bairro Pogolotti, originalmente chamado de Redencion, localiza-se na regido oeste
de Havana, tendo a sua data de fundagdo o dia 24 de fevereiro de 1911. Pertence ao
Municipio de Marianao®®, sendo um dos municipios com a maioria quantidade de habitantes
autodeclarados negros, segundo o Censo de 2012%’. O bairro possui com alguns servigos
basicos como pequenos mercados, padarias, agougues e agros (mercados de venda de frutas
e verduras), além de possuir uma arquitetura simples, com ruas com trechos sem
asfaltamento, casas com fachadas deterioradas e, normalmente, de apenas um andar (eram
poucas as casas que possuem mais de dois andares), sendo varias delas conectadas umas as

outras por paredes muitos finas, além de possuir muitas ruas laterais estreitas.

Pogolotti possui equipamentos urbanos bastantes diversos, como os Combinados
Deportivos Jesus Menéndez (que foi construido sobre o terreno da antiga casa da
antrop6loga Lydia Cabrera) e Roberto Poland, a casa de idosos San Rafael, a Casa
Comunitaria y del adulto mayor (onde funciona o Conselho Municipal do bairro, além das
oficinas de historiadores do bairro e de descendentes dos fundadores do bairro), o Parque
Finlay (feito em homenagem ao médico Carlos Juan Finlay), o Centro Memorial Martin
Luther King Jr. (que faz parte de uma rede internacional de igrejas evangélicas), além de
alguns parques urbanos. Importante destacar também a presenca de uma loja da Magonaria,
uma Igreja Evangélica Ebenezer e pelo menos dois plante abakua (os plantes sao espagos
cerimoniais e de reunido dos integrantes da comunidade abakua em Cuba, que ¢ uma religiao
afro-cubana). O bairro também ¢é reconhecido como celeiro de esportistas, musicos famosos,
médicos e celebridades. Aliado a isso, as outras areas de Marianao oferecem para os

moradores de Pogolotti uma infraestrutura de hospitais, escolas, restaurantes etc.

Eu visitei Pogolotti pela primeira vez ainda em 2018, quando procurava um lugar
interessante em Havana para realizar a minha pesquisa. Como pesquisador negro, encontrei
facilidades em me relacionar com os moradores, que muitas vezes me confundiam com um
cubano (isso quando minhas roupas nao me denunciavam) ou com um estudante africano,

bastante numerosos em Cuba. Ser uma pessoa negra em Cuba, diferente do que ¢ possivel

% A distribuigdo administrativa de Cuba é composta por provincias, municipios e bairros. As provincias sio o
equivalente aos estados brasileiros. Os municipios funcionam como subprefeituras e os bairros sdo as unidades
que compdem os municipios. Aqui, irei utilizar o uso local desta divisdo geografica, que diferencia os
municipios de Havana, que sdo 15, dos bairros que os compdem.

2T ONE, 2012.
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imaginar, também pode trazer inseguranga para um pesquisador. Em minha primeira
passagem por Cuba, que durou dois meses, fui parado pela policia quatro vezes em
diferentes situacdes: em minha primeira noite em Cuba, voltando com um dos meus
interlocutores para a casa em que estava hospedado em um bairro de “classe média” de
Havana; andando sozinho pelo centro da cidade enquanto passava em um dos pontos
turisticos da cidade; enquanto me conectava em uma praga de Wi-fi*® e enquanto conversava

com duas amigas em uma praca a noite.

Apesar de todas as abordagens policiais comigo terem sido fisicamente nao
violentas, principalmente se comparadas com qualquer abordagem no Brasil, sempre que um
cubano negro estava comigo a situacdo se tornava mais tensa. As abordagens, que
normalmente eram identificadas como vadiagem, mudaram quando identificavam que eu era
estrangeiro, para uma abordagem de possivel prostituicdo. Apesar disso, ndo € apenas a
policia que poderia causar desconforto. Diversas vezes fui alertado por meus interlocutores
que moravam nos bairros ao redor de Pogolotti que ndo deveria passar tanto tempo em
Pogolotti, pois poderia ser confundido com um pogolotino e ser roubado, agredido ou coisa
pior. Pogolotti ¢ um bairro de baixa extensdo territorial quando comparado com outros de
Havana, mas que possui uma grande densidade demografica (o censo de 2012 aponta cerca
de 17 mil habitantes em seus cerca de 2,5 quildometros quadrados), ¢ formado casas por
simples, poucos prédios e ruas estreitas, estando localizada em uma regido afastada do
centro, onde se concentra a atividade turistica da cidade de Havana. Localizado na regiao
Oeste da cidade, Pogolotti foi o primeiro bairro construido em Cuba para abrigar
exclusivamente trabalhadores e, segundo muitos de seus moradores, também foi o primeiro
bairro da América Latina nesse segmento. Reconhecido por possuir uma maioria de
moradores negros®, atualmente se destaca por ser um lugar de produgido de cultura
afro-cubana e uma referéncia nos esportes, com destaque para a pratica de esportes de

combate (em especial o boxe) e outros esportes como o basebol.

Apesar do bairro ja existir como pertencente a antigas fazendas que ocupavam o

lugar, apenas em 1910 ele foi projetado como moradia, inicialmente exclusiva para

2 Em Cuba, até o ano de 2019, nfo era comum que as pessoas tivessem internet diretamente nos seus celulares,
por isso foram desenvolvidas “pragas de Wi-fi” que eram pontos publicos de conexdo, nos quais era possivel se
conectar comprando cartdes que garantem acesso a rede de internet por um periodo de horas determinado.

29 Esta classificagdio substitui as categorias nativas utilizadas em Cuba, que sdo pretos e mestizos. Ao longo da
tese optei por utilizar a categoria brasileira, que ¢ a categoria negros.
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trabalhadores das empresas de tabacaria da regido e abrigou em sua historia os mambises™, e
apos a revolucdo de 1959 alguns de seus martires, como Manuel Garcia Aguiar, o Manolito
Aguiar (que foi assassinado em 1958 em Pogolotti, em uma esquina que possui hoje uma
placa em sua homenagem), e outros importantes personalidades como a antropologa e
escritora Lydia Cabrera (1899-1991), o cantor de bolero Arsenio Rodriguez (1911-1970), o
ex-maestro das bandas Los Van Van e Los que Son Son César “Pupy” Pedroso (1946-2022), a
destacada bailarina Alicia Alonso (1920- 2019) e na atualidade, artistas e intelectuais
famosos como os descendentes do construtor do bairro Doménico “Dino” Pogolotti
(1879-1923): o pintor Marcelo Pogolotti (1902-1988) e sua filha, a critica literaria Graziela
Pogolotti (1932-), os jovens reguetoneros Chocolate MC, Danyarle, Nawei e Segito El Gato.
Ademais, ¢ reconhecido pela alta concentragdo de templos e igrejas de diversas religides,
como a santeria, o palo monte, evangélicos, espiritas, abakua e magons, de modo que o
bairro ¢ uma referéncia em religiosidade, em especial as de matriz africana’'. A versatilidade
de Pogolotti também ¢ notada em seu destaque nos esportes, como o boxe, o atletismo, o
basquete, o softhball, o handebol e o baseball, modalidades em que o bairro se destaca por
formar atletas de nivel mundial, que chegaram a ganhar medalhas em competi¢des

internacionais.

O bairro conta com bustos de personalidades historicas locais importantes para o
bairro como Luis Valdés Carrero (1865-1950) *?ou fundamentais para a historia de Cuba,
como Antonio Maceo (1845-1896). Essas caracteristicas historico-culturais tornam
Pogolotti um lugar com uma preocupacdo com o passado, que pode ser sentida através de
sua arquitetura e da necessidade de se referenciar ao passado, e notada através da narragao
dos momentos gloriosos do bairro, feita por alguns de seus moradores. Para esses seus
moradores o bairro expressa algo maior. Uma moradora definiu uma vez que “Pogolotti &
cubania pura”. Esse termo, criado por Fernando Ortiz (1940a), significa um estado avangado
do compromisso consciente com a cultura cubana. Nesse sentido, a cubania, para ela, esta

relacionada com uma real representacdo do que ¢ a cultura cubana, nao apenas o que pode

% Do singular mambi, é o titulo dado aos rebeldes que lutaram nas guerras pela independéncia de Cuba no
final do século XIX, sendo conhecidos por portar um machete (um facdo de corte de cana) como arma e
composto em sua grande maioria por criollos (cubanos brancos de ascendéncia espanhola nascidos em Cuba) e
negros (tanto livres quanto escravizados nascidos em Cuba). (HELG, 1995, 2012; SCOTT ,1991)

3! Entre as religides afro cubanas encontradas em Pogolotti, podemos destacar a Santeria, que ¢ uma religido de
matriz africana da linha Ioruba (Yoruba) praticada principalmente em Cuba, o Palo Monte é uma religido de
origem bantu, e a sociedade secreta Abakua.

32 Foi um trabalhador tabaqueiro e politico do Partido Revolucionario Cubano, que como representante da
Camara de Governo foi responsavel pela lei que criou o bairro de Pogolotti em 1910 (CALDERON FRIAS,
1997, p. 11).
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ser visto enquanto performance, mas principalmente, a esséncia do que significa ser cubano.

Para ela, nenhuma outra parte de Havana possui o espirito cubano como Pogolotti.

A forte relagdo entre a historia heroica de Cuba e Pogolotti pode ser conferida
durante a festa de aniversario do bairro, comemorado em 24 de fevereiro, que € sua principal
atividade politico cultural. Durante uma visita, no ano de 2020, pude acompanhar as
atividades relacionadas ao Aniversario de 110 anos do bairro. Foram quatro dias em que
foram instaladas pelo poder publico tendas para venda de comidas, artesanato, palco para
apresentacdes musicais, palestras diversas sobre a historia do bairro e uma caminhada pelos
principais pontos histéricos de Pogolotti, como o centro esportivo Jesus Menéndez, a padaria
Cuba-Italia, a igreja Martin Luther King Jr., a placa em homenagem a bravura de Manolitto
Aguiar (jovem assassinado durante a revolucdo de 1959), a antiga escola de Pogolotti (que
durante muito anos foi abandonada e agora ¢ apenas um monte de escombros), a estatua do
Mambi Desconhecido, a Torre de Agua em que hoje funciona o escritério da administragao
regional do bairro, o busto de personalidades como Valdes e a primeira casa do bairro de
Pogolotti (que possui uma placa em sua homenagem), entre outros pontos que serao

abordados com maior profundidade adiante.

Uma frase que expressa a relacdo entre os moradores de Pogolotti entre si e com o
bairro é “Pogolotti soy yo”, presente em um refrdo da musica de reggaeton® “Pogolotti la
union”, interpretada por diversos cantores do bairro®. O videoclipe da musica, que foi
gravada conjuntamente por varios cantores do bairro, também ajuda a expressar varios outros
valores, como o respeito dos mais jovens em relagdo aos mais velhos, a relacdo do bairro
com a revolugdo e com os combatentes da guerra de independéncia (mambises), a relagao do
bairro com as religides afro-cubanas, o orgulho de pertencer ao bairro, a intimidade entre os
moradores, a vontade de ver o bairro (e consequentemente a vida das pessoas) melhorar de
condi¢des e também que ¢ melhor vocé nao se meter com os moradores de Pogolotti, pois a

situagdo pode "calentar".

Essa sensacdao de pertencimento afirmada pela musica, que transmite a ideia de que

“nods somos o bairro” pode ser notada em diversos momentos das minha interagdes no bairro:

3 Reggaeton é um estilo musical muito popular no Caribe, especialmente em Cuba e Porto Rico, que deriva do
reggae, ao qual sdo fusionados elementos do hip-hop e dancehall.

3 Pogolotti la Unién - video disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=p4RKcl7MxTo. Visualizado em
12/03/2023
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nas reunides do Conselho Municipal do bairro®, nas atividades do complexo esportivo Jesus
Menéndez*®, nas pinturas do Projeto Renacer’” e nas missas de domingo na Igreja Batista
Ebenézer. E esse sentimento de pertencimento pode ser entendido como topofilia, uma vez
que destaca os lagos afetivos dos moradores com o espago do bairro. Esse lugar, entdo, deixa
de possuir apenas um carater formal, de demarcag¢do espacial, e ganha conotacdes de
identidade. Ser de Pogolotti se torna, para seus moradores, ser um pouco mais cubanos do

que o restante da cidade.

2.1 Pogolotti e sua historia

A historia de ocupagdo de Pogolotti remonta a época em que a area era formada por
fazendas em que uma maioria de pessoas africanas escravizadas e seus descendentes, que
trabalhavam nas plantacdes de cana-de-agucar habitavam. Com a aboli¢ao da escraviddo, em
1886, muitos deles decidiram permanecer na regido, dando origem a um povoado
residencial. A regido em que o bairro foi construido possuia um reconhecido potencial como
centro industrial no comego do século XX, porém foi revertido em um dormitério para
trabalhadores de baixa renda, principalmente da industria tabaqueira (CALDERON FRIAS,
1997).

O bairro de Redencion, nome original do bairro de Pogolotti, foi inicialmente
projetado pela Ley de Viviendas, criada em 1910 por José Luis Valdés Carrero, um destacado
mambi e trabalhador da industria tabaqueira, que na ocasido ocupava um cargo de
representante da camara de Havana. A regido também foi muito valorizada apds os
investimentos do italiano Domenico “Dino” Pogolotti (1879-1923), que incluiram um
aqueduto, um cinema e um mercado central. Dino Pogolotti chegou a Cuba em 1898, para

investir em terras, mas em 1901 ¢ contratado como secretario do coOnsul interventor

% Formado por moradores do bairro, é responsavel por organizar servigos basicos de atendimento social, como
limpezas e manuten¢do das ruas, saneamento basico, desenvolver atividades civicas, além de possuir normativo
e fiscalizador, de forma a garantir a participacdo dos moradores nas politicas publicas relacionadas com o
bairro.

% Centro poliesportivo em que sdo ofertadas gratuitamente diferentes modalidades de atividades fisicas e
culturais.

37 Iniciativa sociocultural dos moradores de Pogolotti, liderado por jovens do bairro que buscam, através de
intervencdes artisticas, ressignificar o bairro e reverter sua imagem negativa devido a sua deterioragdo
arquitetonica.
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norte-americano, como parte dos acordos da Emenda Platt®®. Tornou-se, entio, um
empresario do ramo da construcdo civil e foi responsavel, junto com seus irmaos, pela
construcdo de varias avenidas e outros projetos urbanisticos em Havana no comego do século

XX.

Por conta dos baixos precos das terras, comprou ao menos quatro grandes fazendas
no municipio de Marianao, que era um municipio autonomo e foi incorporado a cidade de La
Habana em 1976%. Marianao foi posteriormente dividida em 5 regides administrativas,
formadas por bairros, sendo Pogolotti um deles. O conselho administrativo de Pogolotti
corresponde aos bairros de Belén, Finlay e Pogolotti. O bairro, que originalmente se chama
Redencion, recebeu o nome popular de Pogolotti por moradores, por fazer referéncia as
"Terras de Pogolotti" e este se tornou o nome pelo qual o bairro ¢ conhecido atualmente

(GRUPO PARA EL DESARROLLO, 1997).

O plano de construgdo do bairro de Pogolotti visava abrigar os operarios que
trabalhavam nas empresas de tabaco e outros trabalhadores manuais. Foram sorteadas para
pais de familia, mediante este critério, 1000 casas que compuseram as primeiras residéncias
do bairro. O valor mensal do financiamento das casas era de U$ 6,25 por familia, em que
estavam incluidos também agua e uma ajuda para as melhorias do bairro (como asfaltamento
e iluminagdo publica). As casas possuiam 48m?, contendo sala de estar e de jantar, cozinha,
dois dormitoérios, banheiro e um patio ao fundo. As casas foram entregues em 24 de
fevereiro de 1911, data em que também se comemora o Grifo de Baire, ou seja, o inicio da
Guerra de Independéncia, em 1895. Atualmente, essa data marca o principal evento publico
do bairro, com celebragdes que atualmente chegam a durar trés ou quatro dias, durante os
quais as ruas se enchem de moradores e diversas atividades culturais, esportivas e sociais.

Essa ¢ uma forma dos moradores comemorarem juntos a fundagdo do bairro e relaciona-lo a

% A Emenda Platt foi um apéndice 2 Constituicdo de Cuba, promulgado em 1901, que concedeu aos Estados
Unidos amplos poderes sobre Cuba. A emenda foi apresentada pelo senador norte-americano Orville Platt e
aprovada pelo Congresso dos Estados Unidos em 1901. A emenda Platt estabeleceu que Cuba nao poderia firmar
acordos com outros paises que poderiam prejudicar sua independéncia, e também permitiu aos Estados Unidos
intervir nos assuntos cubanos sempre que julgasse necessdrio. A emenda também autorizou os Estados Unidos a
estabelecer bases militares em Cuba, incluindo a Base Naval de Guantdnamo, que permanece em operacdo até
hoje. A emenda Platt foi revogada em 1934, como parte de um acordo entre os Estados Unidos e Cuba (Pérez,
1995)

39 Gobierno de Cuba. Municipios de La Habana. Disponivel em:
https://web.archive.org/web/20090320080457/.
http://www.cubagob.cu/otras_info/publicaciones/investigaciones/sabe/capitulo2.pdf. Acesso em: 07 nov. 2021
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a mais celebrada em Cuba®.

O bairro de origem operaria foi o destino de muitos que lutaram durante as guerras
de independéncia de Cuba, como a Guerra dos 10 anos (1968 — 1978), a Guerra Chiquita
(1888) e a Guerra de 1895, conflitos de que os mambises foram protagonistas. Com as
primeiras casas construidas em 1911, as habita¢des feitas de maneira planejada atrairam
pessoas de outras partes da cidade para o bairro, que possuia uma boa infraestrutura para a
época, uma vez que o terreno, pertencente a Dino Pogolotti, possuia escolas, calgadas,

estabelecimentos publicos, comércios € boas avenidas para circulagao de bondes.

Mesmo antes da fundacdo de Pogolotti, a regido que ele ocupa ja tinha uma
importante participacdo na histéria de Havana. Foi nessa area que, em 1881, o médico e
cientista Carlos Juan Finlay identificou o mosquito transmissor da febre amarela e iniciou a
pesquisa por uma vacina. Finlay também daria nome ao mais importante hospital de
Marianao e a outro bairro do municipio, que compdem, junto com Pogolotti e Belém, um
mesmo setor administrativo. Além disso, o bairro tem se destacado por suas proeminentes
manifestagdes de cultura afro-cubana, como a musica, a danga e as religidoes afro-cubanas. A
relagdo do bairro com a cultura afro-cubana chamou a atengao da antropdloga Lydia Cabrera
(1899-1991) durante os anos 1940. Cabrera foi uma das mais importantes pesquisadoras de
religides afro-cubanas, como a santeria e o palo monte, autora de obras classicas sobre o
tema, tais como El Monte (1954), Refranes de negros viejos (1955), Mythologie, Anago,
vocabulario lucumi, (1957), La sociedad secreta Abakua, narrada por viejos adeptos

(1958), Cuentos negros de Cuba (1989), entre outros.

2.2 Um bairro e muitas identidades

Um dos principais exemplos da ligagao dos moradores de Pogolotti com sua historia
¢ a comemoragdo do aniversario do bairro. Existem fotos e relatos que documentam essa
comemoracdo desde a década de 1930, em sua maioria organizados pela hoje inexistente
Sociedad Redencion, o principal clube social e centro recreativo e politico do bairro. Silvio

Castro Fernandez (2002, p.22) destaca a relacdo da associa¢ao com o Partido Independiente

40 Grito de Baire ou Grito de Oriente foi o levante independentista que ocorreu simultaneamente em 35
diferentes localidades cubanas, sendo Baire uma das principais localidades. Esse levante marca o inicio da
contra a Espanha, que tinha em Jos¢ Marti (1853-1895) e Antonio Maceo (1845-1896) as suas principais
figuras.
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de Color (PIC), ao narrar a ocasido em que um grupo de cidadaos negros de Pogolotti foram
presos em 1912, acusados de conspiracdo contra o governo, sendo que entre eles estava

presidente da entidade, Manuel Canizares e uma mulher chamada Catalina Laurio.

Apesar de ndo existir um registro oficial que possa explicar por que o clube deixou de
funcionar, uma das moradoras mais antigas de Pogolotti e integrante da associacdo de
historiadores do bairro*' me relatou que em Havana existiam diversos clubes de pretos e
mesticos, espagos sociais € de diversdo para que eles pudessem se reunir, uma vez que
pessoas negras eram proibidas de entrar nos espacos que eram frequentados em sua maioria
pelos brancos em Cuba (Aline Helg 1995, 2014; Alejandro de la Fuente 2001; Fernandez
Robaina 1990, 2012).

A regido em que estd localizado o bairro de Pogolotti possuia dezenas desses clubes,
sendo o de Redencion o maior deles, junto com o que hoje ¢ a Associagao Caribenha de
Cuba. Antes da Revolugdo de 1959, a associagdo era um clube de baile exclusivo para
pessoas negras, porém, para que pudesse se manter funcionando ap6s a Revolugdo, teve que
mudar seu nome para Associagdo Caribenha, podendo manter assim um carater ainda
direcionado para o publico negro, porém nao mais exclusivo. A moradora relatou que todos
os clubes que possuiam algum cardter exclusivo (sejam eles de moradores, de alguma
categoria laboral, etc) foram fechados apds a Revolugao de 1959. Aqui destaco o fechamento
das entidades que possuiam algum recorte racial, uma vez que, segundo o governo, nao
existiam mais divisdes raciais na sociedade cubana.

Atualmente, o principal ponto de encontro do bairro ¢ e/ tanque, nome popular do
antigo reservatério de agua do bairro, localizado préximo ao complexo esportivo Jesus
Menéndez, que esta anexo a uma casa térrea, que possui um saldo de cerca de 250m? onde se
localizam atualmente o Taller de Transformacion Integral del Barrio (TTIB)* de Pogolotti,
o Consejo Regional, a Asociacion del Adulto Mayor, a Asociacion de los Historiadores del
Barrio de Pogolotti € a Asociacion de los Fundadores y Descendientes de Fundadores del
barrio Pogolotti. Apesar de representar administrativamente também os bairros vizinhos de
Finlay e Belém, o TTIB se dedica quase que exclusivamente a promover o bairro de

Pogolotti, fazendo poucas mengdes a esses outros bairros ou agdes de mobilizagdo de sua

“! Importante salientar que em Cuba as associagdes deste tipo ndo necessariamente compostas por historiadores,
mas sim por pessoas que, devido seu acimulo sobre a historia de um determinado lugar e seu interesse em
propaga-la, se relinem para buscar documentos e narrar os fatos historicos que enaltecem determinada
localizagdo ou grupo.

42 Formado por moradores do baitro, é responsavel por organizar servicos basicos de atendimento social, como
limpezas e manutengdo das ruas, saneamento basico, com carater normativo e fiscalizador, de forma a garantir
a participagdo dos moradores nas politicas relacionadas com o bairro.
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historia. E nessa casa, que abriga todas essas associacdes, que sdo organizadas as principais
atividades politicas e culturais realizadas em Pogolotti e essas associagdes sdo as

responsaveis por organizar a agenda de atividades do aniversario do bairro.

Imagem 1 - Foto do El Tanque de Pogolotti e abaixo a Casa Comunitaria y del Adulto Mayor de
Pogolotti

Fonte: Acervo Pessoal

Pogolotti se diferencia atualmente dos demais bairros do municipio pois, apesar de
ndo possuir uma associagdo social oficial, seguiu realizando diversas das atividades que eram
desenvolvidas na associacdo desde as festividades no aniversario do bairro, até as
“comparsas”, que sdo similares a blocos de carnaval de rua do Brasil, sendo uma atragao
cultural muito comum nos bairros de influéncia cultural negra em Cuba, com desfiles contam
com bandas, fantasias, dangas tipicas, com forte influéncia da conga e de rumba. As
festividades de aniversdrio do bairro sdo famosas em todo o municipio, uma vez que € o
unico bairro da regido que possui uma comemoragdo propria de sua fundagdo. Nos quatro
dias de comemoragdes, foram desenvolvidas dezenas de atividades diferentes. Entre elas,
destacam-se as tendas que sdo montadas no bairro, com ofertas de itens de higiene, roupas e
alimentos a precos populares, um palco montado durante todo o aniversario para
apresentacdes musicais e culturais, as exibi¢des esportivas realizadas no Complexo Jesus

Menéndez (como uma corrida de 3 Km ao redor do complexo, competi¢cdes de softball,
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basquete e de atletismo), apresentagdes de palhacos e comediantes, caminhadas culturais
para apresentar aos moradores (especialmente os mais jovens) os principais pontos

historicos do bairro, entre outras atividades.

Nos dias que antecederam o aniversario do bairro, era normal encontrar pessoas nas
ruas comentando sobre a comemoragdo. Enquanto os mais novos estavam interessados nas
festas que duravam quase toda a noite, os mais velhos comentavam sobre as atividades
culturais e falavam nostalgicamente das atividades realizadas quando eles eram jovens, que,
segundo eles, eram ainda mais empolgantes e admirdveis. As filas para comprar pao,
atividade comum na rotina dos moradores de Havana e espago de conversas cotidianas entre

os moradores, se tornaram verdadeiros debates entre nostalgia e ansiedade para a festa.

Os finais de semana no bairro costumam ser bastante agitados, com pessoas nas ruas
circulando em busca de algo, visitando parentes e amigos, praticando diferentes esportes etc.
Durante os dias de aniversario do bairro, as ruas estavam ainda mais movimentadas, com
mais pessoas dos bairros proximos participando de algumas atividades. Os espagos comuns
de convivéncia sdo fundamentais para se pensar as trocas de experiéncias e vivéncias, que
YI-Fu Tuan (1977, 1980, 2012) aponta na criacdo de lugares nos quais as pessoas
estabelecem relagdes de afeto, densidade histdrica e afetiva, mas que também sdo espagos de
aversao e desconforto, o que o autor chama de topofilia e topofobia, respectivamente.
Relaciono aqui a ideia de Gilberto Velho (1989) sobre os mapas mentais da cidade, aos quais
os citadinos atribuem, de maneira inconsciente, valores a cada regido deste mapa, o que nos
ajudaria a entender a relacdo do estigma negativo relacionado ao bairro e como ele se

desenvolve no imaginario local.

O aniversario do bairro, que inicialmente era uma celebracio do orgulho dos
moradores com seu bairro, se tornou com o passar dos anos uma resposta desses moradores
ao estigma negativo que € colocado a eles pelos moradores de outras regides. Através dessa
festa eles afirmam a importancia do bairro para o pais, o que confere ao bairro e aos seus
moradores um status positivo. Durante suas festividades, os sentimentos de topofilia e de
topofobia sdo colocados profundamente em oposi¢do, uma vez que “o pedaco” esta sendo
expandido para acolher, & sua maneira, outros visitantes. E notdvel a importancia da
performance dessa identidade barrial, em que sdo reproduzidos seus principais elementos de
identificacdo: musica, esporte e religido. Por meio deles, os moradores fazem uma

performance do bairro ndo apenas para os visitantes, mas também para si mesmos.

Uma forma de mostrar essa relagdo com o passado sdo as seguidas homenagens
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prestadas aos moradores do bairro falecidos, como ocorreu com Lidia Caner, artista e
moradora do bairro. Durante minha estada em 2020, ocorreram diversas atividades em
homenagem a ela, uma delas com a presenca de Graziella Pogolotti, ja muito debilitada pela
idade, mesmo assim,compareceu a atividade que também contou com uma homenagem dos
alunos das escolas do bairro e dos membros da associagdo de adultos maiores, homenagens
que culminaram em um momento solene, onde suas cinzas foram colocadas nas raizes de
uma arvore plantada em sua homenagem na sede do bairro, além de receber como
homenagem uma pintura de seu rosto ao lado da entrada do TTIB. O passado em Pogolotti
estd sempre presente e ndo existe maior momento no bairro em que essa relacdo esteja

presente do que o seu aniversario.

2.3 109 vezes Pogolotti! O passado presente de um aniversario.

Era uma sexta-feira, primeiro dos quatro dias de comemoragdes de aniversario do
bairro. Eu estava me preparando para sair € acompanhar a montagem do palco e o discurso
de abertura das festividades, quando fui surpreendido por uma “intervencao” das pessoas
com as quais compartilhava uma casa. Quando sai do quarto, encontrei o casal que morava
comigo e sua filha pequena sentados na sala, junto com a madrinha de santo da minha
principal interlocutora, Yedid Sénchez, e o pai de uma delas. A ideia da intervengdo era me
dissuadir de ir as festas do bairro, pois eram, segundo eles, muito perigosas, especialmente
para alguém preto como nos. Diferente do que € possivel imaginar, ndo sdo apenas oS
cubanos brancos que veem o bairro como perigoso e um lugar a ser evitado. O racismo,
como fendomeno estrutural, ¢ reproduzido em maior ou menor escala por varios grupos
sociais. E mesmo os meus interlocutores, que eram em sua maioria pessoas negras, nao

estavam isentos de reproduzir esses estereotipos.

Eles me narraram diversas histérias em que haviam estado em perigo no bairro,
passando por assaltos, tentativa de assassinato, agressdes das mais diversas, brigas entre
pessoas bébadas, brigas por mulher, brigas por visitantes estarem no “bairro errado”.
Dezenas de historias pessoais ou emprestadas, que eles escutaram pelas ruas do bairro. Uma
das historias que mais me chamou a atencao foi de uma delas que foi agredida durante uma
das comemoracdes do aniversario do bairro, ao ser confundida com uma outra pessoa. Ela

carregava uma cicatriz no rosto por conta deste ataque.
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Ao final, percebendo que eu iria mesmo assim (e que na verdade eu ficava cada vez
mais animado a cada historia que eles me contavam), me aconselharam para estar sempre
atento e me posicionar proximo a saidas e rotas de fuga, n3o me permitindo ficar
encurralado. Apesar de morarem no bairro ao lado de Pogolotti, o bairro de Curazao,
separado por apenas duas quadras da entrada do bairro, Pogolotti despertava temores em
cada um deles. O ultimo conselho, vindo da madrinha, foi o mais interessante: “Las personas
de Pogolotti son muy unidas. Si te metes con alguien de Pogolotti, el barrio todo se pone

"3 Mesmo eles sendo

arriba de ti. Pero esta union de ellos es lo que tienen de mas lindo
todos pretos ou mestigos, havia alguma coisa que os repelia de Pogolotti. Munido desses

conselhos e meu bloco de anotagdes, me dirigi a festa. Pogolotti estava logo ali em frente.

O aniversario de Pogolotti era retratado por seus moradores como um grande
acontecimento. Sempre que informava a algum morador meu objetivo de estudar o bairro, a
primeira pergunta era se eu conhecia a festa de aniversario e que ela era fundamental para
minha pesquisa. Entre as historias do passado, também existia uma expectativa sobre como
seria a festa deste ano: eram comuns discussdes sobre quais seriam as atragdes musicais, se
Pupy, o ex-integrante do famoso grupo Los Van Van, apareceria cedo este ano (todo ano ele
prometia aparecer e ndo vinha ou chegava apenas durante a madrugada), se teriam mesas ao
ar livre, decoragdo nas ruas, quais seriam as comidas que venderiam nas barracas, se teriam
roupas, quais seriam as competicdes esportivas no Jesus Menéndez, se haveria alguma
novidade, etc. Existiam apenas duas certezas: a festa iria acontecer e ela nunca se igualaria as

passado, vivas nas memorias dos moradores mais velhos.

Se entre as pessoas mais velhas a vontade de retorno a esse passado era quase
palpavel, entre os mais jovens encontramos uma outra temporalidade: o tempo livre,
atribuido aos problemas economicos e a auséncia de trabalho para todos os cubanos, cria
entre a juventude uma sensa¢ao de estagnacao. O fato do aniversario do bairro ser em uma
data nacional importante, como o Grito de Baire, ¢ encontrada em outros aspectos
relacionadas 4 Revolugdo Cubana, e refor¢a o que o Antrpoldlogo Jodo Felipe Gongalves
defende em seu artigo ao falar que a “temporalidade nacionalista que o termo “Revolu¢do”
implica e ajuda a produzir em Cuba ¢ altamente diferenciada, sobredeterminada
simbolicamente ¢ baseada em uma relagdo intima entre passado e presente.” Aqui, a

revolucdo se torna um elemento vivo, que ndo estd parado no passado e que deve seguir

43 “As pessoas de Pogolotti sdo muito unidas. Se vocé se meter com alguém de Pogolotti o bairro inteiro cai
em cima de vocé€. Mas essa unido entre eles é o que possuem de mais bonito” (tradugio livre)
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sendo construido, no caso de Pogolotti, anualmente durante a celebracio de seu aniversario.

E normal encontrar a juventude do bairro nas calgadas ouvindo musica, conversando
pelas ruas ou praticando algum esporte no Jesus Menéndez, e repetindo essa rotina de novo e
de novo. Enquanto estive em Pogolotti, notei que para muitos de seus moradores mais velhos
havia apenas a preocupacao com a festa, suas atragdes e preparativos, ou seja, com 0 passo.
Ao perguntar sobre o que a juventude fazia para se divertir no bairro, a resposta era sempre
a mesma: que estavam na quadra, jogando ou vagando pelas ruas, como sempre. E

realmente estavam la, cotidianamente.

O primeiro dia de aniversario abriu com atividades principalmente voltadas para os
publicos mais jovens. Logo pela manha havia atividades com palhagos para as criangas, a
abertura da feira de arte popular, as tendas de venda de produtos subsidiados pelo governo,
uma maratona esportiva, atividades do projeto sociocultural Renacer el Barrio e uma roda de
conversa sobre a importancia das figuras de José Luis Valdés Carrero (vereador que propos a
fundacdo de de um bairro operario que viria a se tornar Pogolotti) e Dino Pogolotti. Todas
aconteceram simultaneamente, de forma a agradar os diferentes publicos presentes no bairro.
No restante do dia houve uma projecdo de cinema a céu aberto, uma apresentacdao de musica
eletronica, seguida de um concerto de cantores do bairro, grupos de danga e finalizando com

uma noite da rumba.

As ruas do bairro estavam cheias de adultos, criancas, jovens e idosos, que
carregavam sacolas com doces, comidas e bebidas comprados na feira, além de roupas
adquiridas a “precos populares”. Para quem visita o bairro em dias normais, era impossivel
ndo notar a diferenca, as ruas exalavam vida, vibrando a cada esquina. Era possivel ver
também enormes filas para se comprar panelas, roupas, comida (normalmente enlatados e
bebidas), entre outras coisas. O preco mais baixo que o praticado nos dias convencionais, o
que faz com que muitos discutem por causa de lugar nas filas*, gerando uma certa tensido
para encarar horas de espera sob o sol de mais de 30°. Em uma das discussoes, entre uma
moradora e um policial, ela gritou "aqui tiene machete", fazendo alusdo ao facdo utilizado
pelos antepassados dos fundadores do bairro na luta pela independéncia de Cuba. Um claro

recado de “ndo mexa comigo que vocé ndo ¢ daqui”’. Em tempo: a maior parte dos policiais

“Em Cuba é comum que quem chegue em uma fila pergunte “quem ¢ o ultimo?” e, quando o tltimo se
manifesta mostra quem ¢ a pessoa antes dele. O recém chegado, que agora € o ltimo, grita para anunciar que
tomou o lugar do antigo ltimo na fila. Apesar deste método de se saber quem sdo as pessoas que estdo a sua
frente e atras de vocé, a venda de lugares em filas muito grandes ¢ uma pratica bastante comum.
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em Havana, além de serem negros, sdo oriundos da regido leste de Cuba.

Outro lugar emblematico em Pogolotti ¢ complexo Jesus Menéndez, referéncia em
treinamento esportivo em Marianao, que recebeu durante as festividades de aniversario a
projecao de filmes, uma maratona esportiva, um encontro de premiados atletas nascidos no
bairro e uma apresentagao artistica do projeto SIBOP (Salvar la Identidad del Barrio Obrero
de Pogolotti). A tradicdo esportiva do bairro € bastante reivindicada pelos seus moradores e
projetou nacionalmente esportistas como o tenista de mesa Andy Pereira, a esgrimista Seily
Mendoza ¢ o técnico de handebol José Angel Cruz Morera, todos esses negros. Nos dias que
antecederam as comemoragdes do aniversario, era muito comum encontrar moradores
praticando corrida, musculagdo, criangas treinando basebol, jovens jogando basquete ou
volei, adultos disputando squash (e apostando dinheiro nisso) ou apenas ensaiando com
trombones e trompetes para os grupos do bairro. Pessoas da terceira idade utilizando os
precarios equipamentos disponiveis no complexo ou fazendo caminhadas e alongamentos
pelas manhas, enquanto durante a tarde, as quadras eram dominadas por adolescentes ou
jovens adultos, que tinham nas canchas (quadras) do Jesus Menéndez um ponto de encontro,
em que ndo apenas praticavam esportes, mas que também servia de ponto de encontro com
0s amigos, para ouviam musicas e paquerarem. O centro esportivo ¢ muito importante para a

vida social da juventude do bairro, sendo a principal opgao de atividades para os jovens.

Enquanto esperava no Complexo por uma das solenidades, que demorava para
comecar, encontrei casualmente meu professor de boxe (modalidade que pratiquei em
Pogolotti durante alguns meses). Ele, que apesar de ndo possuir mais de 40 anos ja era um
esportista aposentado, estava bastante impaciente com o atraso e criticou a organizacao do
festival. Enquanto falavamos sobre as diferentes geragdes que estavam presentes nas
festividades, foi anunciado o inicio do Hino Nacional cubano, que foi abruptamente
interrompido por uma rumba, colocada por engano pelo operador de som, que era uma
pessoa que aparentava ter 70 anos. Nesse momento, ele disparou: “Realmente ndo temos
respeito aqui. Enquanto os mais velhos ndo possuem condi¢des de seguir realizando essas
festividades, os mais novos ndo incorporaram o espirito do bairro”. Para ele, a transi¢ao da
administracao dos mais velhos para os mais jovens ja deveria ter ocorrido e os mais velhos
deveriam “estar aposentados, descansando, e abrindo espaco para os mais novos”. Perguntei
se para ele os mais jovens ndo estavam pouco preocupados com os rumos do bairro. Ele

negou. Como professor de jovens atletas, disse que os velhos deveriam abrir caminho para os
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mais jovens, algo que ndo estava acontecendo apenas ali, mas em todo pais.

Essa distancia entre os mais velhos e os mais jovens pode ser notada na forma como
os dois grupos se envolvem de maneira diferente nas atividades de aniversario do bairro.
Eles ocupam lugares diferentes, com grupos diferentes, em horarios diferentes, o que
ocasiona que eles desenvolvam diferentes afetos pelo bairro. Nas interlocucdes com
integrantes dos grupos de folclore do bairro, com integrantes da Casa del Adulto Mayor e da
Asociacion de los Historiadores del Barrio Pogolotti (ambos integrados por pessoas maiores
de 60 anos) e com jovens do projeto de restauragdo do bairro ou que estavam praticando
esportes na principal quadra do a regido, notei a existéncia de distintas perspectivas sobre o

bairro.

Parte destes olhares diferentes, apesar de atravessarem o bairro, também falam sobre
0 pais: enquanto os mais velhos querem o retorno de um passado glorioso e repleto de afetos,
0s jovens se sentem inseguros € nao conseguem notar com tanta nitidez muitas

possibilidades.

Isso faz com que os debates sobre a diferenga entre as geracdes seja bastante
recorrente nas conversas com outros moradores. Os mais velhos querem maior engajamento
dos mais novos e estes querem poder viver para além do bairro, mesmo que estejam sempre
reivindicando sua origem. Pogolotti segue, desta forma, entre dois tempos: um passado
glorioso e um futuro incerto. Ao pensar essas diferentes temporalidades que envolvem
passado e futuro no discurso cubano, Jodo Felipe Gongalves oferece uma importante reflexao

sobre o papel do tempo e das diferentes concepg¢des de Revolug@o no contexto cubano:

E verdade que o discurso oficial cubano também contém nogdes de um futuro de
fartura e liberdade, de um edénico comunismo por vir. [...] O que o discurso
oficial sobre a “Revolucdo” enfatiza e glorifica ndo ¢ o télos de um futuro mais ou
menos distante, mas a presenga continua de um passado de lutas e injusticas, uma
conexdo intima entre lutas e herois do passado e lutas e herdis do presente. O
olhar da “Revolugdo” cubana ndo ¢ tdo unidirecional como a do anjo da historia de
Benjamin — que so se volta para tras —, mas ele s6 se volta para a frente de forma
ocasional e secundaria. Seu foco principal ¢ o passado — que nunca ¢ totalmente
passado, pois esta sempre presente. (GONCALVES, 2017 p.5)

Apesar da Revolucdo Cubana de 1959 (ou das demais utilizacdes do termo
revolu¢do) ndo estar tdo presente no discurso dos moradores de Pogolotti, a influéncia desse
discurso ¢ inescapavel em Cuba. No caso de Pogolotti, a temporalidade representada por ela
(de retorno) torna o presente um grande vazio (de grandes feitos e grandes histérias) que

afeta especialmente os jovens do bairro, que passam seu tempo entre os estudos e as quadras
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do Jesus Menéndez, esperando pela oportunidade de ocupar seu proprio lugar na historia.

Um dos locais em que pude observar um encontro entre jovens e velhos foi durante o
tradicional desfile de "comparsa" de conga, que no ano de 2020 ocorreu em dois momentos:
o primeiro no domingo, organizado pelo grupo Aldfia, principal grupo artistico cultural do
bairro, € o segundo na semana seguinte, desta vez organizado pelo Juveniles de Pogolotti,
grupo dissidente do Alafia fundado em janeiro de 2020. As congas se mostraram um
momento importante para os moradores do bairro, que quando falavam delas para mim
sempre as comparavam com os desfiles de carnaval de rua do Brasil. A participagdo dos
moradores foi intensa, com centenas de pessoas nas ruas, cantando, dancando e se
divertindo durante as apresentacdes. Um elemento importante das congas eram as
referéncias as religides afro-cubanas, como a santeria € o palo monte, aléem de uma clara
referéncia a tradicdo mambi do bairro. Como analisado por Kristina Wirtz (2015), esses
desfiles permitem uma interacdo muito forte entre a cultura folclorica de um determinado
lugar e a religido, que produzem a ideia do que serd entendido como a cultura afro-cubana

A performance ¢ uma forma de fazer a historia. Ela ndo apenas reflete as mudancas
historicas, mas também as produz. Através da performance, as pessoas constroem e

reconstroem a historia e a identidade, articulando as mudangas que ocorrem ao
longo do tempo (Kristina Wirtz, 2015, p. 12).

Para Wirtz, essa manifestacdo cultural ndo existe como um simples entretenimento,
mas fundamentalmente opera como uma forma de se reproduzir €, a0 mesmo tempo, se criar
historia. Segundo a autora, esse tipo de performance ¢ encontrada principalmente em
manifestagdes da cultura afro-cubana, e que serve para reafirmar narrativas e identidades.
Essa dialética entre passado e presente fortalece o vinculo dos moradores com a histéria do

bairro, que ¢ uma historia negra.

Os desfiles passavam pelas ruas de Pogolotti, em uma caminhada dancante, ao som
de ritmo de conga, em que jovens e velhos passavam cantando musicas com referéncia aos
orixas, enquanto passavam por ruas € pontos historicos do bairro, como a primeira escola, a
primeira casa, o “Tanque” (local da sede do Conselho Popular) e a praca do “mambi
desconhecido”, que tem esse nome pois nesse lugar foram encontrados os restos mortais de
um mambi que lutou durante a ultima Guerra de Independéncia de Cuba, passagem que me
lembra do “Soldado Desconhecido de Benedict Anderson”, que nas palavras do autor “esses
tumulos sem almas imortais nem restos mortais identificaveis dentro deles estdo carregados

de imagens nacionais espectrais (2008, p.35)
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De todas as atividades de comemoragdo do aniversario de Pogolotti, os desfiles se
mostraram as mais aguardadas pelos moradores. Para além das coloridas roupas do corpo de
baile, o ritmo contagiante fazia com que quem encontrasse com o desfile pela frente sentisse
vontade de dancar: era comum pessoas que estavam desavisadamente no trajeto do desfile
ensaiarem, mesmo que timidamente, alguns passos de danca ou parar o que estava fazendo
para admirar sua passagem. Essas interagdes entre os moradores do bairro durante os desfiles
era um momento em que, espontaneamente, todos os diferentes moradores se encontravam e
se divertiam juntos. Era possivel ver um casal de idosos dancando na porta de casa, enquanto
criangas corriam em busca de um lugar alto para verem os dangarinos. Jovens dangavam nas

ruas, mesclando passos de rumba com o reggaeton, tdo popular entre eles.

Enquanto o desfile cruzava uma das estreitas ruas do bairro, um grupo de jovens que
seguia o desfile comecou a entoar “Con Pogolotti se kema la balla”, uma provavel alusao a
musica de Luis Martinez Grifidn e interpretada pela primeira vez pelo conjunto cubano
Chappottin “Alto Songo (Se quema la Maya)”. A musica ¢ inspirada em uma passagem
importante da historia cubana, que foi a tomada e incéndio de La Maya, em 1912, povoado
proximo de Santiago de Cuba, que é a segunda maior cidade de Cuba®. Esse incéndio foi
parte das agdes do levante do Partido de los independientes de color (P1C), partido formado
por pretos e mestigos, que em maio de 1912 se levantou contra a proibicdo do Governo ao

PIC.

O incéndio, que possuia indicios de ter sido acidental, ocorreu durante um conflito
entre militares apoiadores do governo e integrantes do PIC, que na tentativa de colocar fogo
em uma estagdo ferroviaria, perderam o controle do fogo que, por fim, se alastrou por todo o
povoado. Esse evento fez com que os integrantes do partido fossem vistos como
delinquentes e esse episodio foi utilizado como justificativa para o massacre que ocorreria
meses depois, em que foram assassinados de cerca de 6 mil integrantes do partido (apesar de
existirem indicios que o massacre vitimou mais de 20 mil partidarios). Em diversas outras
cidades de Cuba também ocorreram levantes armados, inclusive em Havana, no bairro de
Marianao, onde simpatizantes do partido foram presos simplesmente por serem negros e,

por isso, serem considerados conspiracionistas (SCOTT, 1991; HELG, 1995; BORJAS, 2015).

48 Utopica. Disponivel em https://utopica.nl/bitacora/alto-songo/2054/. Acessado em 22 de nov. 2020
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Achei bastante curiosa a relagdo entre a musica cantada por eles e a reivindicacao de
“levante popular” e perguntei para uma das moradoras o que isso significava. Ela, que
escreveu em meu caderno, de maneira grafada errada “Con Pogolotti se kema la balla” (com
kema no lugar de quema) me explicou que, para algumas pessoas, queria dizer que “em
Pogolotti ndo existem regras” ou “em Pogolotti fazemos nossas proprias regras”. Esse dito
popular, segundo uma das organizadoras do desfile, estd relacionado com o espirito
insurgente do bairro, uma vez que segundo essa moradora “balla” ¢ um outdoor de anuincios
oficiais do governo, em que sdo colocadas informagdes politicas e notificacdes oficiais do
governo. Para ela, os jovens cantavam isso nao apenas como forma de dar um recado para
os visitantes e para as autoridades, mas também como forma de reafirmar a unido e espirito

insurgente dos pogolotinos.

Durante os desfiles pude encontrar com diversos moradores, que estavam nas ruas
dangando ou em suas casas vendo o desfile de suas varandas. O sorriso em seus rostos € a
satisfacdo em seus olhos dissiparam todas as dividas colocadas por minha “familia cubana”
sobre onde eu deveria estar. Ao presenciar o aniversario do bairro, todas as visdes negativas
das noticias de jornais e do imaginario dos moradores de outras regides deram espaco ao
mais nitido exemplo de topofilia, dada a for¢a da manifestagdo de pertencimento e da relacao

positiva dos moradores com o bairro.

Nao posso ignorar que o bairro realmente possui problemas de infraestrutura prédios
e casas deteriorados, ruas esburacadas, problemas de distribuicdo de agua (passar um dia
inteiro sem agua ¢ bastante comum), calgadas irregulares, poucas opgdes para a compra de
insumos bdsicos e problemas de abastecimentos destes insumos, que constantemente
estavam em falta. Apesar de parecerem problemas sérios, qualquer pessoa que passe mais de
um dia fora dos hoteis 5 estrelas da zona turistica da cidade ird se deparar com esses mesmos
problemas, que estdo espalhados por toda Havana. Entdo, para as experiéncias especificas de
Pogolotti, essa questdo em nada difere das vividas por moradores de outras regides de

Havana, ou de Cuba como um todo.

Neste sentido, o aniversario do bairro representa o grande ritual que evoca o espirito
de Pogolotti, que “monta” (termo utilizado em Cuba nos cultos aos orixas, para representar
quando uma entidade incorpora em uma pessoa) seus habitantes e renova seu orgulho e suas
ligacdes com o bairro. Para mim essa ¢ a principal ocasido em que se produz a imagem de

pertencimento, orgulho, unido, parceria, sobre o bairro de Pogolotti. E 0 momento em que
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visitantes podem experimentar de forma mais condensada essa experiéncia e que ¢ possivel

aos moradores renovarem seus votos de fidelidade ao bairro.

Nenhuma frase expressa melhor esse momento da relagdo entre os moradores de
Pogolotti entre si e com o bairro do que “jPogolotti soy yo!”, presente na musica “Pogolotti
La Union”, composta por artistas do bairro. O efeito produzido por essa frase induz a uma
percepcao de “ndés somo o bairro”, que esteve presente de forma destacada durante o
aniversario, tendo no desfile de comparsa seu carater mais proeminente, mas este sentimento
também esta presente nas reunides do Conselho Municipal do bairro, em que os participantes
das reunides reivindicam o bairro como parte importante de suas vidas. Essa demosntragao
de pertencimento podia ser notada nas atividades do complexo esportivo Jesis Menéndez,
em que os jovens treinam para representarem seu bairro e dar continuidade ao legado
esportivo de Pogolotti; nas pinturas do Projeto Renacer, feitas por criangas que desde a mais
jovem infancia escrevem seu amor pelo bairro nas paredes e postes da vizinhanga em que
nasceram; nas atividades do grupo SIBOP (Salvar la Identidad del Barrio Obrero de
Pogolotti) que visam resgatar e transmitir a memoria do bairro através de intervengdes
artisticas, palestras historicas e visitas guiadas pelo bairro; e também nos cultos de domingo
na Igreja Batista Ebenezer, em que cada testemunho traz a preocupagdo com o futuro do

bairro e lhe rende oragdes de prote¢do™.

Por outro lado, os moradores mais antigos do bairro sdo mobilizados pela necessidade
de relembrar os melhores anos da historia do bairro, como se fossem acometidos de uma
avassaladora nostalgia, que produz um cronotopo do bairro para seus moradores, como um
lugar parado no tempo. O Cronotopo, conceito criado pelo filésofo russo Mikhail Bakhtin
(1981, 2014) ¢ descrito como um “interligacdo fundamental das relagdes temporais e
espaciais, artisticamente assimiladas” (BAKHTIN, 2014, p.211), que em seus estudos sobre
as fases do romance estabelece uma relacdo entre tempo, espago e historia que como efeito
cria um espaco unico. O ato de comemorar o aniversario do bairro, como se estivesse
agradando a um ente querido, mostra a ligacdo que os moradores possuem pelo lugar em que
moram. Esse lugar representa sua historia, suas raizes, suas origens e seu lugar de retorno,
parecendo o fim de um ciclo e recomeco de outro. Em Pogolotti, o aniversario do bairro

surge como um momento de retorno ao passado, que tenta ser transmitido pelos moradores

4 A historia da igreja pode ser encontrada no site do Centro Martin Luther King, que é mantido pela igreja
desde 1987. https://cmlk.org/la-iglesia-ebenezer-de-marianao-memoria-pensamient.  Acessado  em
13/03/2023
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mais velhos do bairro para os moradores mais jovens, reiniciando a busca por um novo ciclo

de glérias que ainda ndo chegou.

2.4 Los malos, los buenos y los nuestros: diferentes olhares sobre Pogolotti

Durante minha investigacao preliminar em Havana, realizada por 2 meses em 2018 e
2019, conversei com moradores de diferentes regides da cidade e notei que eles expressavam
um olhar de temor, relacionando uma ideia de “perigo” a determinados bairros e regides da
cidade. Ao relacionar estes bairros com a sua formacao etnico racial, percebi que os bairros
que possuiam uma maior presenga de moradores negros eram maioria entre os entendidos
como mais perigosos. Essa sensacdo de perigo sobre os bairros com marcante presenga negra
¢ apontada por pesquisadores das relacdes raciais em Cuba como Kristina Wirtz (2014),
Sujatha Fernandes (2006), Marc D. Perry (2015), Tomés Fernandez Robaina (1990, 2009,
2012), Mark Sawyer (2006), Pablo Rodriguez Ruiz (2006, 2008) e Alejandro de La Fuente
(2001).

O antropdlogo Pablo Rodriguez Ruiz (2006) afirma que essa sensacao pode ser um
efeito do fendmeno migratério que criou areas com habitagdes precarias em regides que nao
possuiam infraestrutura bdsica, popularmente chamados de llega y pon. Esse fenomeno
ocorreu devido a crise econdmica que Cuba viveu no comego da década de 1990, que o

’ . 47 r1 . .
governo cubano chamou de Periodo Especial”’. Familias que viviam na zona rural ou
suburbana e que eram em sua grande maioria pretos e mesticos, mudaram-se para as regioes
periféricas dos principais centros urbanos de Cuba, sobretudo Havana. Nesta diregao,
Rodriguez Ruiz destaca que
Assim, houve uma proliferagdo de bairros conhecidos como “lega y pon”, dentro
dos quais se reproduzem padrdes culturais que funcionam como aspectos de uma

comunidade marcada pela pobreza e pela marginalidade. (RODRIGUEZ RUIZ,
2006, p.6)*

470 Periodo Especial em Tempo de Paz foi um longo periodo de crise econdmica que comegou como resultado
do colapso da Unido Soviética no final dos anos de 1980 e comego de 1990, além do endurecimento do
embargo dos EUA em 1992. Isso fez com que o Governo Cubano flexibilizasse suas leis comerciais,
permitindo a exploragdo do turismo por empresas estrangeiras e a implementagdo de uma segunda moeda para
ser utilizada por turistas, o peso convertivel (CUC) que possuia preco equiparado ao délar americano.

8 Asi se produjo una proliferacion de los barrios conocidos como “llega y pon”, en el interior de los cuales se

reproducen pautas culturales que funcionan como aspectos de una comunidad signada por la pobreza y la
marginalidad. (Tradu¢do Minha)
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E possivel notar uma associagdo entre a ideia de uma zona de marginalidade e
pobreza com a presenca de corpos negros que ocupam determinado espago. A propria
questdo de marginalizacdo expressa por Rodriguez Ruiz deve ser melhor explicada:
enquanto na literatura das ciéncias sociais no Brasil ¢ comum pensar em marginalidade
como parte de um processo de atribuicao de esteredtipos negativos as regides pobres das
cidades, Rodriguez Ruiz (2006) coloca esse processo como uma constru¢ao materialista, na
qual as condi¢des de degradagdo da infraestrutura social em que uma parcela da populagdo ¢
exposta junto a um movimento de racializacdo que contribui para a criagdo de espagos
marginalizados. Nao quero produzir uma ideia de exclusividade da relagdo entre pobreza e
negritude, uma vez que em varias regides vistas como perigosas existe uma parcela
significativa de pessoas brancas (que em alguns lugares chega a ser igual ou maior a de
pessoas negras). Porém quero chamar a atencdo que os lugares que sdo vistos como
perigosos sao, em sua maioria, espagos entendidos no imagindrio local como espagos
habitados exclusivamente por ndo-brancos, mesmo quando demograficamente eles possam

possuir uma distribui¢cdo entre negros e brancos mais equilibrada.

Na direcdo de compreender como esses espagos de propor¢do equilibrada entre
negros e brancos se desenolvem, Ridriguez Ruiz (2006) relativiza a relagdo entre raga e
espacos marginalizados ao afirmar que existe uma mudanca de paradigma financeiro para a
parcela branca da populagdo que reside em bairros mais pobres. Isso faz com que essas
pessoas brancas também recebam um estigma negativo. Viver em bairros empobrecidos,
junto da parcela negra da populacao

[...] despojou a branquitude de muitos dos seus atributos histdricos e rompeu com
as fronteiras raciais. Com isso, retira da racialidade a roupagem terrivel com que
nos ¢ apresentada e, portanto, fica aberto um caminho de esperangas e certezas

para que o ser humano possa se livrar dos atavismos raciais que o diminuem.
(RODRIGUEZ RUIZ, 2006, p. 26) *

Apesar de compreender o valor empirico do estudo de Rodriguez Ruiz, entendo que
a relacdo que o autor estabelece entre perda de poder econdmico da populagdo branca
moradora dos bairros pobres, por um lado, e o desaparecimento das estruturas histoéricas do
racismo, por outro lado, seja menosprezada pelo autor. Na verdade, ndo ha uma perda de

poder econdmico simplesmente, mas sim das vantagens materiais proporcionadas pelo

491...] ha despojado al ser blanco de muchos de sus atributos histéricos y ha deshecho las fronteras raciales.
Con ello se ha quitado a la raza el ropaje fatal con que nos llega vestida y deja abierto, por tanto, un camino de
esperanzas y certidumbres de que el ser humano puede despojarse de los atavismos raciales que le
empequefiecen. (traducdo minha)
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racismo e pela heranga gerada pela escravidao, que faz com que a populacdo branca seja
igualada em oportunidade a populagdo negra. Ou seja: os brancos cubanos que nao sao
herdeiros da antiga elite economica do pais terdo suas condi¢cdes de vida aproximada da dos

negros cubanos.

Essa dinamica faz com que exista a possibilidade dos negros cubanos, dentro dos
microcosmos dos bairros pobres, destacarem-se dos brancos "médios", que pode ser
entendido como uma exemplo da inexisténcia da desigualdade racial em Cuba. O
nivelamento da desigualdade nas camadas mais pobres da populagdo, promovida pelo
governo socialista cubano apds 1959, permitiu que a parcela negra da populagdo deixasse de
ser eclipsada pelos brancos médios que eram historicamente beneficiados pelo racismo. Em
suma, as politicas do governo cubano ndo fizeram com que a populacdo negra fosse elevada
ao nivel social que os brancos detinham antes da Revolugdo, mas sim os brancos que sao

rebaixados ao nivel socioecondmico em que predomina a populagdo cubana negra.

Além de Rodriguez Ruiz, o também cientista politico Mark Q. Sawyer (2006) afirma
que os cubanos negros que entrevistou entendem que o problema da desigualdade em Cuba
possui sua origem na maneira como as habitagdes sdo desigualmente construidas e
distribuidas antes e depois da revolugao. Apesar de Rodriguez Ruiz e Sawyer colocarem que
ndo existe uma segregacdo racial em Cuba, eles afirmam que isso ndo impediu que as

relagdes raciais produzissem olhares racializados sobre espagos pobres.

Quando, durante minhas entrevistas com moradores de outros bairros de Havana,
surgia o assunto sobre lugares bons ou ruins para se viver na cidade, um dos bairros mais
citados negativamente por eles era o bairro de Pogolotti®, sendo seguidamente citado como
marginal, criminoso e perigoso. A maioria dos bairros apontados como perigosos em minha
pesquisa preliminar foram bairros com uma importante presenga negra, seja nos percentuais

do censo seja como referéncia em algum dos aspectos da cultura afro-cubana.

Para pensar como o racismo persiste em Cuba apos 1959, os estudos dos
antropologos cubanos Pablo Rodriguez Ruiz e Rodrigo Espina Prieto (2006) fornecem pistas
importantes. Primeiramente, os autores apontam que a formacao social dos bairros de
Havana reproduziu uma légica de origem colonial que refletia a presenga maciga de cubanos

negros nos bairros mais pobres e populares, enquanto os bairros centrais, que possuem perfil

%0 Esses apontamentos sdo parte de breves entrevistas que realizei pela cidade com 52 pessoas de 12
municipios diferentes em Havana entre novembro de 2018 e janeiro de 2019.
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majoritariamente residencial, e nos quais residiam as elites econdmicas antes da Revolugao,
seguem ocupados por cubanos brancos (p. 46). Apesar dos autores serem contrarios a ideia
de que essa marginalizacdo da populagdo cubana negra seja resultado de uma politica
consciente de segregacao racial perpetrada pelo governo atual — uma vez que mesmo em
bairros de maioria negra existe uma marcada convivéncia entre cubanos negros e brancos — ¢
possivel notar que houve uma persisténcia das condi¢cdes materiais desfavoraveis que a
populacao negra carregava desde antes da Revolucdo. Foi repassada uma heranga das
condi¢des materiais anteriores. A melhor distribui¢ao de renda e a melhoria das condi¢des de
saude e¢ educagdo ndo se refletiram em mudancas positivas estruturais nas casas dos

moradores destas regides ao longo das ultimas seis décadas.

Dessa forma, a percep¢do que os moradores dos demais bairros da cidade
desenvolveram sobre Pogolotti surge atravessada por uma concepgdo de experiéncia, que
para o geografo Yi-Fu Tuan, pode ser explicada como

A experiéncia conceitualizada, ela é parcialmente pessoal, em grande parte social,
um sistema de crengas; a palavra sistema implica que as atitudes e crengas sdo

estruturadas, por mais arbitrarias que as ligagdes possam parecer, sob uma
perspectiva impessoal. (TUAN, 2012, p. 4-5)

A experiéncia vivida em um determinado lugar, como esta colocada por Tuan, ¢é
informada por componentes socioculturais mais amplos do que a prépria experiéncia, mas
também por uma ideia coletiva. Utilizando as categorias analiticas de Tuan, ¢ possivel
afirmar que essa experiéncia informada pelos ndo moradores configura o oposto da topofilia,
ou seja, leva a uma topofobia: o elo afetivo com o meio engendra ndo sé afeicdo, mas
também desprezo (Tuan, 1980, p. 114). A topofobia produz, desta forma, relacdes de afeto
negativas que induzem medo, aversio e inseguranca. Apesar de muitos habaneros’' de
outros bairros que eu entrevistei terem dito que ndo haviam visitado Pogolotti, o medo ¢ a
apreensao que sentiam por ele eram reais. Dessa maneira, suas experiéncias estavam em
grande medida relacionadas com pressupostos sociais mais gerais e impessoais ao invés de

experiéncias mais proximas que justificassem esses temores

Ao visitar Pogolotti identifiquei que uma caracteristica importante do bairro ¢ que ele

¢ um espago racialmente misto, ou seja, hda uma grande quantidade de pessoas negras e

! Termo utilizado em Cuba para designar moradores nascidos ou na cidade de Havana (La Habana em
espanhol). Neste trabalho, utilizo para designar também residentes da cidade que ndo residam em Pogolotti,
mesmo que tenham nascido em outras regides do pais.
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brancas, porém com uma presen¢a predominantemente negra. As caracteristicas do bairro
chamaram a minha atencdo por me recordar o bairro em que eu nasci e cresci, na periferia da
zona norte de Sao Paulo que, apesar de misto, também era predominantemente negro. Nao
pude deixar de notar a nostalgia que me preencheu ao andar pelas ruas de Pogolotti pela
primeira vez: foi como se eu ja tivesse andado por aquele lugar. Por isso eu podia entender a

identificacdo de orgulho que os moradores possuiam.

Algumas caracteristicas positivas sobre o bairro sdo destacadas em sites oficiais do
governo cubano, que ressaltam sua formagdo demografica e a forte relacdo entre os

moradores
Pasear en el barrio Pogolotti es como sumirse en la densidad de los
acontecimientos histdricos, de las tradiciones culturales, de las energias sociales
que animan la vida cotidiana [...] Predomina la raza negra y la mayoria

practica la religion afrocubana (Santeria o Regla de Osha), hay un gran
sentido de pertenencia y hermandad®. (Grifos meus)

Parece ser importante para a narrativa oficial do governo o fortalecimento da ideia de
Pogolotti como um lugar em que o pertencimento e a irmandade sdo elementos constitutivos
da identidade barrial. Pogolotti ganha, através da lente estatal, o status de um bairro preto e

mestico, familiar, tradicional, religioso e solidario.

Apesar de sua importancia histérica e da diversidade de equipamentos culturais, ao
pesquisar sobre Pogolotti na internet, ¢ comum encontrar diversas informagdes negativas
sobre o bairro. Diferentes sites de noticias publicaram na ultima década noticias sobre
Pogolotti, que é descrito como “abandonado”, “sem esperanga”, “irremediavel"*. Essa visdo
foi o que me levou a escolhé-lo para a minha pesquisa, pois queria entender o que era esse

perigo que os moradores de outras regides viam no bairro.

Essa imagem de medo e abandono ¢ reforgada pelo periddico 14 y Medio, que
classifica o bairro como “una zona pobre donde algunos evitan adentrarse en medio de la
noche"*. Por que para alguns Pogolotti é considerado um lugar perigoso e que deveria ser
evitado, enquanto seus moradores o veem como o lugar perfeito para se viver? Por que onde
alguns veem crime e pobreza outros enxergam harmoniosas trocas de experiéncias na

vizinhanga e um lugar para criar bem seus filhos? A essas sensac¢des de temor, Yi-Fu Tuan

52 Portal Ecured. Disponivel em: https://www.ecured.cu/Bel%C3%A9n-Finlay-Pogolotti_(Marianao).

3 GONZALEZ SUAREZ, Jorge Luis. “Pogolotti, de barrio obrero a barrio desahuciado”. 14 y Medio, Havana,
2015, s/p. Disponivel em: https://www. |4ymedio.com/reportajes/Pogolotti-barrio-obrero
desahuciado 0_1825617441.html. Acesso em: 18 out. 2019

541dem, Ibidem
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denomina “topofobia” (2012). Apesar de o governo cubano ter declarado o pais livre do
racismo e da segregagdo em 1962, o que vemos na pratica ¢ a manutencao de esteredtipos
raciais e espaciais que alimentam a desigualdade e o racismo. A auséncia de investimento
publico planificado e que tenha como preocupagdao diminuir essas desigualdades estruturais

legitimam e reproduzem esses esteredtipos negativos.

Sobre Pogolotti, inicialmente os moradores de outras regides atribuiam essas
sensacgdes a paisagem urbana no bairro, de condigdes precarias, casas apertadas umas contra
as outras, ruas estreitas e cheias de jovens sem ter o que fazer. A sensacdo de falta de
seguranca relatada por essas pessoas, em muitos casos ndo eram baseadas em experiéncias
pessoais e objetivas, mas em esteredtipos que moldam a percep¢do dos demais habaneros em
relacdo a Pogolotti. S3o esses esteredtipos que reforcam e aprofundam desigualdades,
criando assim diferencas em como esses espacos sdo percebidos por moradores e

ndo-moradores.

Apesar de Pogolotti possuir diversas narrativas historicas sobre um passado cheio de
glérias e momentos importantes para a histéoria de Cuba e ainda hoje ser um lugar
emblematico para a producdo de cultura afro-cubana em Havana, ¢ comum escutar discursos
depreciativos sobre o bairro na cultura publica, que segundo Akhil Gupta (1995), ¢ uma
zona de debate conduzido pela opinido publica através dos meios de comunicagdo em
massa, assim, para Gupta, o que faz a auséncia de uma politica publica que mude as
caracteristicas estruturais ruins dos bairros mais pobres, contribuir para a manutengdo de
estereotipos negativos. Apesar de em Cuba ndo existir uma produgdo estatal que reforce o
carater negativo sobre Pogolotti, existe uma propagacdo de impressdes no meio popular que
fundamenta, no imaginario local, a ideia de marginalizagdo que alimenta as sensagdes de

medo e rejeicdo direcionadas a esses espagos.

Pablo Rodriguez Ruiz (2006) argumenta que a marginalizagdo em Cuba se
aprofundou durante os anos do chamado “Periodo Especial”, e agudizou a desigualdade
social que impactou no aumento das manifestagdes de racismo em Cuba. Como forma de
fugir da crise econdmica, muitos moradores das regides rurais ou de provincias mais pobres
(em especial as do leste da ilha) decidiram se mudar para as cidades mais ricas em busca de
melhores oportunidades. O aumento da desigualdade de oportunidades entre as demais
cidades e a capital fizeram com que moradores de outras regides do pais se mudassem para

Havana, que foi o principal alvo devido sua posi¢do econdmica como capital econdmica do
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pais. Rodriguez Ruiz se utiliza entdo da expressdo popular “/lega y pon” para explicar o
resultado deste processo de ocupacdo
Neste contexto, assistiu-se a uma proliferagdo de migracdes internas, alguns dos

seus protagonistas instalaram-se em comunidades de zonas periféricas ¢ ocuparam
ilegalmente o espago, conhecido como ‘llega y pon’. (RODRIGUEZ RUIZ, 2006,

p. 5)55
Esse processo de migragdes fez com que houvesse um crescimento espontaneo nao
planejado de Havana, principalmente nas regides mais afastadas do centro, que viu o nimero
de residéncias precarias aumentar em pouco tempo. Esse processo levou alguns moradores a

criarem um pré-conceito negativo sobre os novos moradores da cidade.

Este fenomeno migratorio, quando relacionado por Rodriguez Ruiz (2006) com o
fator racial, permite perceber o desenvolvimento do estigma negativo sobre esses migrantes:
uma vez que eram em sua maioria pessoas negras. Por outro lado, os habaneros, temendo
provavelmente um aumento na concorréncia nos empregos e por lugares de moradia,
imediatamente relacionaram os problemas sociais do Periodo Especial com o crescimento
de uma presenca negra na cidade. Isso fez com que os migrantes de outras regides, que eram
chamados de “orientais” (fazendo alusdo a terem nascido na regido leste da ilha, também
chamada de oriente) ganhassem uma nova alcunha, dessa vez abertamente pejorativa:
“palestinos”. Essa denominagao, utilizada especialmente para migrantes negros, alude, nas
palavras de uma de minhas interlocutoras, ao fato de “estarem invadindo uma terra que nao
lhes pertence, assim como fazem os palestinos”. Curiosamente, ao perguntar sobre sua
posi¢do a favor ou contra a Palestina no conflito com Israel, ela respondeu sem pestanejar

que estava a favor da Palestina, o que me pareceu bastante contraditorio.

Apesar da pesquisa de Rodriguez Ruiz (2006) ter como foco as relagdes
matrimoniais, € possivel ver como o processo de criagdo da ideia de marginal e
marginalidade estd relacionada a dois marcadores: o primeiro espacial, uma vez que a
construgdo de casas precarias era predominante entre migrantes de outras regides do pais. O
segundo ¢ um fator racial, uma vez que a maioria desses migrantes, chamados de palestinos

ou orientais, sdo identificados como pessoas negras.

Durante minhas duas viagens a Havana, varias vezes escutei opinides contra os

%5 En este contexto, se produjo uma proliferacion de las migraciones internas, algunos de cuyos protagonistas
se asentaron en comunidades de zonas periféricas y ocuparan de maneira ilegal el espacio, conocido como
‘llega y pon’. (Tradugdo Minha)
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moradores de outras provincias e sua relacio com o fato de serem pessoas negras:
mencionava-se uma falta de modos, que estava relacionada com falar alto, assediar de
maneira agressiva mulheres nas ruas e serem “vagabundos” por ndo gostarem de trabalhar,
passando por uma fama de bébados, irresponsaveis, brigdes e “invasores”. De modo geral,

os “orientais” eram vistos como um perigo por muitos habaneros.

Essa relagcdo entre os habaneros e os palestinos me foi apresentada durante minha
primeira passagem por Cuba. Nesta ocasido, me perdi nas ruas do bairro de Habana Vieja
enquanto ia ao encontro de alguns amigos. O ponto de encontro era uma praga que nao
existia no mapa virtual que eu estava utilizando. Perguntei, entdo, a dois policiais, que eram
negros, sobre a praca em questdo, € ambos também ndo sabiam onde essa praga se
localizava. Apds encontrar meus interlocutores (e descobrir que o nome que me haviam dado
era o nome informal da praga), disse que nem os policiais sabiam dessa informagao. Neste
momento um deles se virou para mim e disse que era comum que ndo soubessem, pois "os
policiais aqui s3o todos palestinos, ndo conhecem nada de Havana”. Achei curiosa essa

referéncia, uma vez que ambos os meus interlocutores também eram negros e do “Oriente”.

A forma preconceituosa de se referir as pessoas negras como bébados, violentos e
perigosos era também transportada para os bairros que recebiam o estigma de serem redutos
desses moradores, sendo identificados como "barrios malos”, sendo Pogolotti um desses
bairros. Essa ideia de que o bairro era um lugar ruim foi refor¢ada nas pesquisas que realizei
em portais de noticias, em que pude notar que sempre que algo positivo sobre o bairro era
abordado faziam referéncia a uma “heranga italiana” do bairro, e ganhava maior destaque.
Ter herdado o nome de seu construtor influenciou tanto as relagdes no bairro que permitiu a
neta de Dino Pogolotti, Graziella Pogolotti, que ¢ uma importante jornalista e critica literaria
cubana, possua o status de porta-voz do bairro, mesmo nao tendo vivido no bairro. Ela ¢
comumente convidada para aparecer em eventos oficiais, como enterros ¢ homenagens,
figurando como a neta do construtor do bairro, como ¢ referida por muitos dos moradores de

Pogolotti.

Enquanto isso, na direcao oposta, € frequente que os aspectos negativos atribuidos ao
bairro, como a marginalidade, as confusdes entre vizinhos, a criminalidade e a falta de
infraestrutura basica, sejam atrelados nas narrativas dos ndo moradores a presenga dos
moradores negros do bairro através da ideia de que 1a vivem apenas palestinos. A partir

dessas observacdes, percebi em minhas conversas com moradores de outras regidoes da
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cidade que eles associam marginalidade as religides afro-cubanas. Religides como a santeria
e 0 abakua sio comumente ligadas a criminalidade, sendo que as principais regides da
cidade vistas como centros dessas religides, como Guanabacoa, Centro Havana e Habana

Vieja, sdo também vistos como lugares a serem evitados.

Nao por coincidéncia sdo as regides da cidade, junto com Centro Habana e Habana
Vieja, com maior propor¢do de pessoas negras. Segundo o censo realizado em 2012°¢, o
Municipio de Marianao ¢ o quarto maior municipio de Havana em percentual de negros,
possuindo cerca de 46,8%, superada apenas por Centro Havana, San Miguel del Padron e
Havana Velha (com 52% e 53%, respectivamente) e ficando a frente de Regla e Guanabacoa.
Todos esses lugares t€ém em comum uma relagdo intima com a producdo de cultura
afro-cubana, que além da religido também estd presente na danga, nos esportes € na musica

e por serem bairros pobres aos quais ¢ atrelada a ideia de lugares ruins ou indesejaveis.

Dessa forma, Pogolotti ¢ um lugar essencial para se pensar a relagdo entre produgdo
de cultura afro-cubana, espagos urbanos e relagdes raciais. Uma vez que € possivel entender
uma relagdo entre o medo sentido pelos moradores de outras regides com a presencga negra
nos espagos, temos na producdo de cultura afro-cubana uma contradi¢ao, ja que a mesma
marcacdo espacial racializada que gera medo em algumas pessoas, gera nos moradores
dessas localidades orgulho e sensag¢do de pertencimento. Para entender melhor essa relagao,
Pogolotti ¢ um espaco em que marginalizagdo e rejeigdo, por parte dos moradores de outras
regides, caminham lado a lado com uma intensa produgao cultural e uma reivindicacao do

bairro como um lugar especial para seus moradores.

2.5 O espaco da raca e da etnicidade

Ao se pensar Cuba e sua expressdo cultural, ¢ impossivel desassocia-la da ideia de
nacdo. A nacdo deixa de ser apenas uma identificacdo abstrata entre pessoas que vivem ou
nascem em um mesmo lugar para se tornar um organizador da vida das pessoas: nascer
cubano te confere um status de diferenca frente aos moradores de outros lugares do mundo,

pois o seu lugar de nascimento possui caracteristicas Unicas que a diferenciam. Qualquer

% OFICINA NACIONAL DE ESTADISTICA E INFORMACION (ONE) - Centro de Estudios de Poblacién y
Desarrollo. El Color de la Piel segin el Censo de Poblacion y Viviendas Disponivel em:
http://one.cu/publicaciones/cepde/cpv2012/elcolordelapielcenso2012/PUBLICACION%20%20COMPLE

TA%20c0lor%20de%201a%20piel%20.pdf. Acesso em: 07 nov. 2020.
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outro lugar pode possuir belas paisagens naturais, prédios histdricos, produzir bebidas e
comidas saborosas, possuir belos hotéis em lugares paradisiacos e referenciar seus herois
nacionais, porém, cada lugar, cada pais o fard desde uma perspectiva inica, uma variavel
imaterial, um ativo cultural. O maior ativo das diferentes culturas ndo ¢ outro que nao as

pessoas que a constroem. No caso de Cuba esse ativo ¢ o povo cubano.

Fernando Ortiz ir4 destacar o papel desta relagdo entre na¢do como cultura dentro
dos primeiros ap6s a dominagdo espanhola Cuba no comego do século XX. Em suas obras,
Ortiz desenvolveu uma visao complexa e multifacetada da nagao cubana e da cultura cubana,
que mudou ao longo do tempo e foi influenciada por seu contexto historico e social.
Enquanto em seus primeiros escritos Ortiz (1906) via a nagdo como uma entidade estatica,
que apesar de definida por caracteristicas culturais comuns, era separada por uma cultura
superior (branca) e uma inferior (negra), posteriormente ele passou a ver a nagdo como um
processo dindmico e em constante evolugdo, influenciado por fatores politicos, sociais e
culturais. Para Ortiz, a nagdo era uma constru¢do social e cultural, que poderia ser

influenciada e moldada pelos individuos que a compunham.

Para dar forma ao processo cultural que identificou em Cuba, Ortiz criou o conceito
de Transculturacdo, que surge como uma critica a aculturacdo, € que tornou-se uma
ferramenta tedrica fundamental para se compreender os processos de interacdo e
transformagdo cultural que ocorrem quando dois ou mais grupos entram em contato, em
especial no que diz respeito a uma historia atlantica. Esse processo envolve a fusdo e a
recombinagdo de elementos culturais distintos, gerando novas formas de expressdo cultural.
Para Ortiz, a transculturagdo ¢ um processo reciproco e dindmico, que nao se limita a simples
assimilagdo de uma cultura por outra. Em vez disso, ele argumenta que a transculturagdo
envolve uma troca mutua de influéncias culturais, em que cada grupo ¢ capaz de moldar e

transformar a cultura do outro.

Dentro dos diferentes aspectos da cultura cubana que passaram pelo processo de
transculturacdo, Ortiz v€ no desenvolvimento do son cubano, um estilo musical que surgiu
em Cuba a partir da fusdo de elementos africanos e europeus, um exemplo nitido deste
processo. Como observa Ortiz (1940b p.199) "a musica cubana ¢ um exemplo tipico de
transculturacdo, na qual as raizes africanas e europeias se fundem", assim como as religidoes
afro cubanas (em especial a Santeria) em que esses elementos de religides africanas e

europeias sao combinadas e adaptadas a realidade cubana, misturadas, na metafora de Ortiz,
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como em um gjiaco, que pode ser traduzido como uma grande sopa cultural em que alguns
elementos estdo mais dissolvidos e portanto misturados, enquanto outros seguem ainda

solidos possiveis de serem identificados. Um processo continuo de transformagao.

A antropologa brasileira Lélia Gonzélez, que foi uma importante ativista do
movimento negro e feminista no século XX, parte da mesma premissa para definir o conceito
de amefricanidade, porém acrescentando o elemento politico da disputa de uma narrativa
hegemoénica. Em seu livro "Lugar de negro" (1982), ela apresenta o conceito de
"amefricanidade", que faz referéncia a identidade cultural e politica dos povos
afrodescendentes e amerindios nas Américas. Segundo Gonzalez, a amefricanidade ¢ uma
construcdo histdrica e social que resulta da didspora africana e da experiéncia de opressao e
resisténcia vivida pelos negros e indigenas no continente americano. Em suas palavras:

A amefricanidade é o conjunto das relagdes historicas e culturais dos povos negros
na América Latina. Essa realidade, que comeca com a invasdo da Africa pelos
europeus, ¢ marcada pela escraviddo, pelo racismo e por todas as formas de
dominacdo que os negros sofreram e ainda sofrem. E, também, a realidade das

formas culturais e politicas que os negros criaram e criam para resistir a essas
domina¢des (GONZALEZ, 1982, p. 21).

Para Gonzalez, a americanidade ¢ um conceito que busca incluir as experiéncias ¢
contribuicdes dos negros e indigenas na construcdo das culturas americans modernas. Ela
argumenta que a presenca africana na América € tdo antiga quanto a presenga europeia e
indigena, e que, portanto, a histéria dos negros ndo pode ser separada da histéria do
continente como um todo. Desta forma, a americanidade ¢ um conceito que valoriza a
diversidade cultural e a pluralidade historica do continente, reconhecendo que a partir dos
conflitos histéricos todas as culturas e povos que foram envolvidas neste processo
desempenharam um importante papel na formacao de uma identidade americana que possui

elementos culturais comuns.

Tanto para Ortiz como para Gonzalez, a cultura estd associada a caracteristicas
étnicas e raciais especificas. No entanto, o processo de formagao destas culturas ¢ um
processo dinamico e fluido, influenciado por interagdes e trocas culturais entre diferentes
grupos ¢ comunidades, sendo assim, uma constru¢do social e histérica, moldada pelas

experiéncias e praticas cotidianas das pessoas em determinado lugar (Aguiar, 2021).

Na mesma direcdo do que aponta Lélia Gonzalez, Ortiz incorporou positivamente em

seus ultimos trabalhos as contribui¢cdes dos cubanos negros no processo de formagdo da
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nacdo cubana. Em algumas de suas obras, Ortiz (1940a, 1940b) argumenta que a cultura
cubana era o resultado da interacdo entre diferentes grupos étnicos e raciais, incluindo
africanos, espanhodis e indigenas. Ele reconheceu a importdncia das contribui¢des dos
cubanos negros para a cultura cubana, incluindo a musica, a danca, a religido e a culinaria.
Ortiz argumentou que essas contribuigdes eram essenciais para a formagao da identidade

nacional cubana e que a cultura cubana teria como sua grande base a cultura africana.

Mesmo assim, ¢ importante fazer uma diferenciacdo entre o que é papel da raga e

qual o papel da etnicidade. Nas analises de Livio Sansone (2004) sobre a relagdo entre raga e
etnicidade no Brasil, ele destaca que

A cor da pele ¢ uma das muitas caracteristicas que podem definir a identidade

negra no Brasil, mas no ¢ a Ginica nem a mais importante. A negritude no Brasil é

um fendmeno social e politico que transcende a etnicidade ¢ que é moldado por
uma série de fatores culturais, historicos e politicos. (Sansone, 2004, p. 89)

Por isso raga e etnicidade sdo fendmenos que possuem uma vinculagdo complexa,
ainda mais quando pensamos nessa relacao na realidade cubana: enquanto a racialidade pode
ser retratada em Cuba pela experiéncias produzidas a partir das tensoes raciais entre negros e
brancos, a etnicidade ¢ entendida como a dimensao da cultura, que envolve os espagos de
sociabilidade de negros e brancos. Para Sansone, a cor de pele ndo era a unica dimensdo que
informa a cultura negra, uma vez que a cultura ndo pode ser reduzida a cor de pele, mas

incluir um conjunto de praticas, costumes, redes de relagdes e também espacialidade.

Assim, podemos entender que, neste processo, toda pessoa negra sera racializada,
porém nem todas carregardo a mesma etnicidade, ou seja, a mesma identificagdo cultural.
Esses conceitos podem ser comparados com os termos cubania e cubanidade, que se referem
a identidade e a cultura cubanas em geral. Enquanto a cubania enfatiza a identidade nacional
e cultural cubana, a cubanidade ¢ um termo que designa culturas que compdem a sociedade

cubana.

Ao olhar para a perspectiva da influéncia negra em Cuba, ¢ possivel falar em
afro-cubania e afro-cubanidade como as expressdes racializadas do processo de formacgao
cultural cubana. Aqui, Ortiz contribui novamente para se pensar essa relagdo, ao apresentar
Cuba como um "ajiaco" (comida tipica cubana, que se assemelha a um ensopado), que
reflete a composi¢do da identidade cultural cubana. Em sua obra "Os fatores humanos da

cubanidade" (1939), Ortiz apresenta uma metafora da identidade nacional cubana através da
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comida, em que, ao responder a pergunta sobre "O que € a cubanidade?" responde que

"Cuba ¢ um ajiaco", o guisado mais tipico e mais complexo da ilha (Ortiz, 1998: 192).

Neste trecho, Ortiz explica que

A imagem do ajiaco criollo simboliza bem a formacdo do povo cubano. [...]
Primeiramente uma cacarola aberta. Isso ¢ Cuba, a ilha, a panela ao fogo dos
tropicos [...]. E ai vao as substancias dos mais diversos géneros e procedéncias. O
indio nos deu o milho, a batata, o cara, a batata doce, a mandioca, o aji8 que o
tempera e o branco xao-xao del casabe9 com que os bons criollos de Camagiiey e
Oriente enfeitam o ajiaco ao servir (Ortiz, 1998: 193).

Os insumos utilizados para se produzir o ajiaco simbolizam, portanto, as identidades
indigenas, africanas, espanholas e asiaticas utilizadas, que eram cozinhadas juntas nesta
"panela"representada pelo continente americano. Para Ortiz, "O caracteristico de Cuba ¢ que,
sendo ajiaco, seu povo nao ¢ um guisado pronto, mas sim um constante cozimento". Neste
sentido, o que tornava Cuba unica e interessante para Ortiz ndo era o produto final deste
Ajiaco, mas sim o processo de constante cozimento. O que tornava esse caldo saboroso era
seu cozinhar permanente, que mantinha a cultura cubana em constante transformacao. A

identidade cubana, entdo, ndo estaria acabada, mas sim em processo constante de formacao.

As culturas que foram base para a cultura cubana passam, segundo Ortiz, pelo
processo de transculturagdo, em que cada cultura empresta elementos de si para que uma
nova cultura possa surgir, em uma dinamica que essas culturas base, apesar de ainda terem
fragmentos que podem ser identificadas na dentro do ajiaco cubano, se tornaram uma nova
cultura, que estd em constante transformagao. Por isso, pensar em cultura em termos de ragas
seria um duplo equivoco, uma vez que o conceito de diferentes ragas humanas ndo existe e
que a cultura ¢ formada pela interagao, e nao por alguma determinacao genética. Podemos,
entdo concluir que da mesma forma que nao existem ragas inferiores ou superiores, 0 mesmo
ocorre com a cultura. Assim também conclui Ortiz

Enfim, como bem sustenta a escola de Malinowski, em todo abrago de culturas
sucede 0 mesmo que na copula genética dos individuos: a crianga sempre tem algo
de ambos os progenitores, mas também sempre ¢ diferente de cada um dos dois. Na

sua totalidade, o processo é uma transculturagéo, e este vocabulo compreende todas
as fases de sua parabola (Ortiz, 2002, p. 260).

Partindo da ideia sobre o processo da transculturacdo é possivel compreender que,
assim como ndo existe uma pureza racial, também ndo existe uma pureza cultural. Cultura,
desta forma, serd sempre um espago em transformagao e, por isso, um espago de disputa.

Disputa essa que confere as ideias de raga e de etnicidade perspectivas bastante diferentes
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quando pensamos a cultura ligada a um espago fisico, seja ele uma pais, uma regido, ou um

bairro na periferia de Havana.
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Capitulo 3 - Los malos de la Habana: fronteiras entre racialidade e

espaco da experiéncia

Uma moradora da rua em que eu estava hospedado em Pogolotti pediu para conversar
comigo. Ela estava todos os dias no portdo e quando eu saia de casa, sempre a avistava la.
Uma mulher negra, de pele clara e cabelos pintados de loiro, com cerca de 45 anos, magra e
alta. Moradora do bairro desde pequena, pois sua familia vivia em Pogolotti desde antes de
sua fundagdo. Ela me parou para saber por que eu saia tdo cedo todos os dias, eu respondi que
era para chegar a tempo nas tendas para comprar 6leo de cozinha, pao, carne, ovos, etc. Esses
itens, entre outros de utilidade diéria, eram escalonados, € muitas vezes ndo era possivel saber
quando eles chegariam, por isso a necessidade didria de ir ao mercado. Ela riu, dizendo que
‘um estrangeiro ndo pegava filas em Cuba’. Em meio a perguntas sobre o bairro, ela apontou

para uma rua perto da sua casa, que saia ao sul do bairro:

“Vocé ja foi para 1a? Eu lembro que ndo tinha nada 14 antes, dessa rua para baixo. Ai
essas pessoas foram chegando e colocando suas casinhas ai, ilegais, vindos de
Oriente. Quando eu era jovem, eu e minha familia sempre sabiamos quem morava
nessa regido, pois seus chinelos estavam sempre sujos de pé. E dai que vem o nome
da Isla del Polvo.”

Logo, essa foi a explicagdo dada por uma moradora do bairro sobre a origem do nome
da Isla del Polvo”, que é um lugar especial para se entender como medo e orgulho se
misturam nas relagdes entre raca e identidade nacional. A ideia de “fractal” tal como
discutida por Susan Gal (1996) permite entender como, dentro de determinadas estruturas,
uma certa hierarquizagdo pode se repetir infinitamente. Partindo de um ponto de referéncia,

sempre pode haver um lugar que seja referéncia para outro, positiva ou negativamente.

Ao olhar como as nogdes de pertencimento a um lugar, vistas como positivas, sempre
geram um sentimento diametralmente oposto, que enfatiza a separacao entre “os de dentro” e
“os de fora” (Magnani, 2002), podemos notar como, para que a parte positiva de um lugar
possa ser reivindicada, se faz necessaria a existéncia de um lugar para que seja transferida sua
referéncia negativa. Essa hierarquizagdo produz espacos de atracdo e de repulsa, associados a
sentimentos positivos e negativos. Em Havana, vista como positiva, esse “fractal” negativo

acaba por se tornar Pogolotti.

37 Em portugués, “Ilha do P6”, em livre tradugdo, é o nome dado a uma regido ao sul de Pogolotti. Mesmo
pertencendo ao bairro, possui um nome diferente por ser uma parte mais nova e possuir uma infraestrutura mais
precaria.
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A Isla del Polvo ¢ um conjunto de casas que estdo ao sul do bairro de Pogolotti, no
limite de sua jurisdicdo, préximo a rua 92. O local ndo possui asfaltamento — a julgar pelas
condi¢des do solo, nunca houve — ou saneamento basico eficiente. Quando respondia
positivamente ao ser perguntado se ja havia estado por 14, era comum ter como reagao por
parte dos meus interlocutores que eu me arriscava muito € que deveria ter medo do perigo.
Um deles, um homem negro de pouco mais de 60 anos, chegou inclusive a me dizer: “vocé
estd tdo metido em Pogolotti que devem achar que vocé mora 14”. Ao perguntar o porqué de

ele achar isso, respondeu: “la todos sdo ‘mulatos’ assim como vocé”®

. O fato de eu ser negro
foi o que tornou facil para ele associar-me a um “pogolotino”, gentilico utilizado por uma
moradora para designar os habitantes de Pogolotti. Essa foi a primeira vez que que algum
interlocutor fez uma associagdo direta entre o bairro e o fato de eu ser um homem negro.
Chama ainda mais a aten¢do o fato de a associacdo ser feita ao se falar da parte mais

empobrecida e “marginalizada” do bairro: a Isla del Polvo.

Tal relagdo entre raga e desigualdade em Cuba foi longamente tratada por Alejandro
de la Fuente (2001), Pablo Rodriguez (2006), Marc D. Perry (2016), entre outros autores,
porém, Esteban Morales, em uma entrevista concedida em 2010, aponta para um elemento
importante: os diferentes pontos de partida entre negros e brancos. Para Morales 2010):

Como diz o refrio popular: “Ser branco ja é uma profissdo.” [7] O preto e o
mestigo, mas principalmente o preto, por sua vez, identificou-se com a pobreza, o
desamparo, junto com a auséncia de todo privilégio, das culturas subjugadas,
discriminadas e da auséncia de poder. (MORALES, 2010, tradugdo minha*®).

Essa diferenga de status entre negros e brancos se manteve mesmo apos a Revolucao
de 1959, em que Morales destaca uma permanéncia de esteredtipos raciais negativos,
reforgados por desigualdades econdmicas e sociais. Podemos concluir que isso tem relagdo
direta com a realidade vivida por negras e negros que habitam a Isla del Polvo, ao pensar que
uma das principais caracteristicas da sensag¢do de perigo apontada pelos visitantes ¢ que o
lugar € precario, com uma péssima infraestrutura € com uma maior concentracao de pessoas
pobres. Porém, essa condigdo ndo ¢ de responsabilidade deles, mas sim um reflexo da falta de

interesse do poder publico por essas regides. E a negligéncia que gera essa visdo de que a

8 Foi percebido em visitas a Cuba que a utilizagdo do termo “mulato” é uma tentativa de nfo utilizar as palavras
negro ou prieto, uma vez que estas seriam carregadas de esteredtipos negativos e, por isso, deveriam ser
evitadas (Capitulo 1).

%% No original: “Como dice el refranero popular: ‘Ser blanco ya es una carrera.” El negro y el mestizo, sobre todo
el primero, por su parte, se identifico con la pobreza, el desamparo, junto a la ausencia de todo privilegio, las
culturas sojuzgadas, discriminadas y la ausencia de poder.” (Morales, 2010).
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pobreza ira atrair, necessariamente, a violéncia.

Foi com surpresa que, em minhas primeiras visitas a Pogolotti, escutei relatos de
moradores do local sobre um lugar ainda mais perigoso, escondido dentro do bairro, um lugar
em que apenas se poderia entrar com autorizacdo e onde viveriam os verdadeiros
“criminosos” que davam a ma fama ao bairro: trata-se da Isla del Polvo, esse “lugar dentro do
lugar”. Tal regido dentro do bairro de Pogolotti ¢ um espaco bastante diferente da parte
historica: suas construgdes sdo mais modernas, com espagos que intercalam prédios de cerca
de 4 andares e casas mais novas — sem o conhecido padrdo caracteristico — e também
algumas casas mais precarias, feitas de madeira ou outros materiais mais simples. Elas nao
seguem as construgdes tradicionais do bairro, ou por serem verticalizadas ou por serem muito

rusticas.

E de imediata compreensdo que, quando alguns dos interlocutores falavam sobre as
condigdes precarias de Pogolotti, falavam com essa regido na cabeca: a Isla del Polvo ¢ um
lugar mais pobre do que a média do bairro, com constru¢des muito mais simples e condi¢des
mais precarias de vida, com problemas sérios de infraestrutura e saneamento basico. As casas
dessa parte do bairro, diferente das construgdes planejadas inauguradas no comego do século
XX, nao seguem nenhum padrao e, assim como seus moradores, sao bastante recentes. Esse ¢
um outro ponto importante: a maioria dos moradores dessa regido sdo oriundos da parte leste
de Cuba. Sdo os “orientales”. Esse termo, inclusive, ao mesmo tempo em que ¢ utilizado para
designar oriundos da regido leste da ilha, ndo possui 0 mesmo tom pejorativo de "palestinos".
E essa questdao ¢ fundamental para se entender como eles ocupam o imaginario nao apenas

dos outros moradores de Pogolotti, mas também dos demais moradores de Havana.

As relagdes dos moradores mais antigos, dos mais novos e dos visitantes com o bairro
propiciam diferentes maneiras de o vivenciar, passando por afetos, medos e mobilizando
diferentes atores envolvidos com o lugar. Neste capitulo abordarei trés dimensdes sobre tal
experiéncia: a transmitida pelos moradores, que ¢ expressada de forma positiva; a dos
moradores de outras partes da cidade, que ¢ compreendida como negativa; e, por fim, as
minhas impressdes sobre o bairro. Essas trés dimensdes podem ajudar a entender como as
percepgdes positivas e negativas sao construidas e como elas se fazem presentes na vida dos

moradores de Havana, influenciando suas formas de experienciar a cidade.
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3.1 ;Pologotti La Union!

“Unido”, como visto esta palavra define para muitas pessoas o principal sentimento
sobre Pogolotti. Entre seus moradores, esse substantivo ¢ o mais utilizado para referir-se ao
bairro e ¢ o motivo de seguirem vivendo 14, apesar das atuais adversidades. Mas nao sao
apenas os moradores que percebem essa unido. Muitas pessoas de localidades proximas
admiram essa qualidade, mesmo acreditando que esse sentimento pode representar uma

ameaca para aqueles que nao vivem la.

A sensa¢ao de unido experimentada pelos moradores de Pogolotti produz uma zona de
conforto que esta relacionada a sentir-se acolhido, seguro e ligado a um lugar. A tal relagdo
entre o morador e o lugar, Tuan (2012) atribui o nome de “topofilia” e explica que “sdo os
sentimentos que temos para com um lugar, por ser o lar, o locus de reminiscéncias € 0 meio
de se ganhar a vida” (TUAN, 2012, p.107). Partindo desta definicao, a experiéncia se torna
um catalisador desses sentimentos, que serdo percebidos a partir de como cada individuo
estabelece suas conexdes com determinado lugar. A percep¢do sobre um lugar, como
colocado pelo autor, possibilita pensar de que maneira essas conexdes sao formadas e o que
as caracteriza (TUAN, 2012). Quando processos afetivos se relacionam, sejam eles positivos
ou negativos, dialoga-se com uma determinada forma de viver o lugar e de como a vivéncia €
reproduzida e transmitida como experiéncia. Porém, & preciso olhar para o processo ndo
apenas enquanto vivéncia, mas, principalmente, olhar para a necessidade basica envolvida na

producao dessa vivéncia: a de sobreviver.

Dessa forma, a unido em Pogolotti significa um movimento de sobrevivéncia que foi
realizado em algum momento no decorrer da histéria do bairro e que segue sendo
reproduzido, como uma cultura local, na atualidade. Essas experiéncias, analisadas desde a
perspectiva dos sentidos, permitem entender que a forma como a percep¢ao dos moradores ¢
utilizada esta relacionada com como seus sentidos foram educados, pela cultura, a se
manifestar. O que tais sentidos identificaram como algo agradavel estd ao mesmo tempo
relacionado as experiéncias positivas desenvolvidas em determinado lugar e também aos
elementos culturais identificados como positivos. Todas as nossas experiéncias positivas sao
captadas pelos sentidos de maneira a ressaltar elementos que sdo culturalmente atrativos.
Essa positivagdo das experiéncias produz um lastro de aproximacao, de identificagdo de uma

forma de vivéncia, que pode ser chamada de “topofilia”. (TUAN, 2012).
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Em conversa com um interlocutor sobre minha passagem pela regido, este
discretamente me chamou de lado e falou: “olha, ¢ importante te dizer que as pessoas do
bairro ndo gostam que tirem fotos daqui”. Achei curioso, uma vez que havia optado, naquele
primeiro momento, por ndo tirar fotos das pessoas, apenas de ruas, casas e espagos publicos.
O aviso me trouxe a sensagdo de estar sendo vigiado, ja que suponho que ele ndo havia me
visto tirar uma foto. Passei a ser mais cuidadoso com isso e quando via alguma cena que
poderia ser importante para minha investigagdo, perguntava aos moradores se poderia tirar a

foto.

O que perdi em espontaneidade, ganhei em confianga dos moradores. Semanas depois
— nas quais estive em incursdes diarias pelo bairro — pedi licenga para alguns jovens para
fotografar uma das paredes da quadra que tinha uma homenagem a Pogolotti, o que eu temia
poder atrapalhar o jogo de squash que estava em curso. Para minha surpresa, varios dos
praticantes se ofereceram para aparecer na foto comigo ou junto com o muro. A naturalidade
em querer participar da minha foto era uma clara mensagem de que a “desconfianca” inicial

que tinham comigo havia passado, agora eu também era “do pedago”.

Se ser de Pogolotti representa estar protegido por essas fronteiras afetivas que
envolvem os moradores, ser alguém de fora nos limites do bairro pode causar um sentimento
oposto. Esse sentimento de unido ressaltado pelos moradores ¢ também mobilizado como
argumento negativo contra o lugar. Como o bairro “cair sobre voc€” para defender seus
moradores, criando uma cisdo imaginaria entre os “de dentro” e os “de fora”. Ser “do
pedaco”, como coloca José Guilherme Magnani (1998), pode ser utilizado para analisar tal
relacdo. Ao ser aceita pelos moradores, a pessoa faz parte do pedaco e goza da mesma
protecdo e sentimentos de vinculo que sdo reivindicados por eles. Enquanto isso, entendemos

que os “de fora”, serdo vigiados pelos moradores, vistos com desconfianga.

Apesar dessa experiéncia positiva, alguns relatos de pessoas que viveram momentos
ruins no bairro apareceram eventualmente nas conversas com moradores da cidade,
especialmente os de outras regides de Havana. A maioria deles incluia alguma passagem
pessoal de envolvimento com alguém do bairro. Uma delas foi a de uma moga, que comheci
por intermédio de outra interlocutora. Ela era uma mulher negra de cerca de 40 anos, que
disse que seria uma Otima pessoa a se perguntar sobre Pogolotti, pois havia vivido 14 durante
alguns anos. Quando lhe disse que estava pesquisando o bairro, ela imediatamente fez uma
cara feia e contou que ndo confiava nas pessoas de 14. Ela, entdo, narrou uma histéria de amor

e traicao que se passou com um rapaz com quem foi casada. Ao final da historia, ela concluiu
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que “ndo confiava em pessoas de Pogolotti por isso” e que depois dessa trai¢do ndo voltou
mais ao lugar. Parecia que, para ela, a experiéncia vivida com um morador era

responsabilidade de todo o bairro.

3.1.1 A miusica das ruas de Pogolotti

A musicalidade ¢ um ponto importante para o bairro de Pogolotti, que possui um
imenso orgulho de seus moradores que se tornaram referéncias nacionais do setor. Pogolotti
¢ sempre lembrado como o primeiro bairro operario de Cuba — e provavelmente da América
Latina —, ou seja, foi pensado para abrigar grupos de trabalhadores e suas familias, de
maneira a concentra-los em uma determinada regido da cidade. Apesar de tal lembranca
constante ser uma das experiéncias mais comuns no bairro, essa ¢ apenas uma das formas de

se entrar em contato com o orgulho dos moradores do lugar.

Durante uma visita a uma das minhas interlocutoras, ela perguntou se eu ja havia
escutado a "musica tema de Pogolotti". Eu prontamente respondi que sim, imaginando que
ela se referia @ musica De la Timba a Pogolotti, obra do famoso musico de Pogolotti, César
“Pupy” Pedroso (1946-2022), tocada por seu grupo Pupy y los que son son. Ela falou que,
apesar de gostar dessa musica, havia outra que explicava melhor o que realmente era o bairro:
a musica cantada ao som de Cubatton, Pogolotti la Union, cantada em conjunto por varios

artistas do bairro.

Perguntei se ela teria essa musica em algum lugar, ao que respondeu que tinha em um
CD antigo — encontrado ap6s alguns minutos revirando suas coisas — e colocou para que eu
escutasse. A musica era um resumo das principais caracteristicas do bairro desde o ponto de
vista de seus moradores, contado através da vida cotidiana. Ao chegar em casa e depois de
procurar em diversos meios por tal musica, encontrei-a em um video no YouTube (Mucho
Gusto Chicho TV, 2019), o que possibilita inclusive uma apreciagdo visual do bairro, uma

vez que o clipe da mulsica também ¢ gravado em Pogolotti.

A musica comec¢a com “La em Marianao, tem um bairro bom em que fui criado”,
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seguido por “Menor, respeite os mais velhos. Primeiro bairro operario”™. Entre as varias
referéncias a comemoracgdo do aniversario do bairro, as mudangas negativas decorrentes da
falta de cuidado e manutencdo dos prédios, existe um destaque para a unido entre seus
moradores. A musica evidencia alguns pontos principais sobre como o bairro ¢ visto de uma
forma por aqueles que nele vivem e de outra pelos de fora. Para os que vivem no bairro,
sobressaem-se as experiéncias das festas de aniversario, os encontros em espagos como 0s
Complexos Desportivos Jesus Menéndez e o Roberto Poland, em que as criancas se retinem
para jogar basebol, softbol, basquete, para praticar lutas como judd, tackwondo e boxe, ou ter

aulas de musica classica e folcldrica.

Aqui, novamente, o aniversario do bairro ¢ fundamental para se vivenciar essa relagao
de topofilia, em que os moradores se organizam para reforgar seus aspectos positivos. Como
explica Kristina Wirtz (2014) ao pensar a rela¢do entre cultura afro-cubana e performance, ¢
possivel notar que ndo apenas a historia do bairro ¢ recontada através da festa, mas também ¢
um dos espagos de produgdo sobre o que € ser de Pogolotti. Ao se criar um ambiente de
experiéncia marcante, divertido, especial e coletivo, a historia do bairro ¢ refor¢ada como
esse espago para todos os moradores. Nesse sentido, ¢ fundamental que tal experiéncia seja
compartilhada — coletiva —, originando uma pausa na rotina cotidiana que permita que ela

ocorra. Nos trés ou quatro dias de festas, ha a oportunidade de todos refletirem o quanto sdo

especiais por viver em um lugar assim, que possui uma festa s6 para si.

Uma caracteristica central na formagao da identidade dos moradores de Pogolotti ¢
sua intrinseca relagdo com a cultura afro-cubana. Wirtz (2014), ao analisar a cultura
afro-cubana na cidade de Santiago de Cuba, percebe que existe uma propensdo a
representacdes negativas do que € a cultura afro-cubana, o que pode provocar distor¢des ao se
pensar em como diminuir as desigualdades geradas por anos de escravizagdao do povo negro.
Porém, o que pude experimentar em Pogolotti foi o oposto: as representacdes estavam
envoltas em uma aura de orgulho de seus aspectos de negritude. Por isso, uma resposta
comum as perguntas sobre o que mais lhe chamava a atencdo em Pogolotti, sonoramente

proferida por seus moradores, era: “tudo isso que vem da negritude!”

Os principais combatentes da independéncia representados no bairro eram negros,
assim como os principais retratos de idolos locais. A historia de Antonio Maceo esta cravada

em metal no coragdo do bairro e existem diversas mencdes a ele por 14 — de nome de

8 No original: “Alla en Marianao, hay un barrio bueno, donde me crié¢”. (Tradugio nossa.) Pogolotti La Uni6n -
Mucho Gusto Chico, 2019 - Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=p4RKcl7MxTo.
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lanchonete a nome de loja Magonica. As religides mais encontradas em Pogolotti fazem
referéncia a cultura afro-cubana, bem como as musicas tocadas nas festas. Tais
representacdes tendem a valorizar os aspectos positivos da negritude, ou seja, dos elementos
de origem negra encontrados na cultura. Dessa forma, € possivel dizer que a reprodugdo
desses aspectos nao apenas concebem uma ideia de passado, mas também criam uma

identificagdo positiva com a ideia de “negritude”.

r

Outro aspecto importante que a musica evidencia é a espiritualidade. Muitos
moradores de Havana destacam que Pogolotti possui muita relagdo com as mais diversas
religides, desde as de matriz africana — como a santeria, o palo e o abakua — até a
maconaria, o catolicismo, o presbiterianismo e o espiritismo. Porém, o destaque mesmo esta
nas trés religides afro-cubanas citadas. O culto aos Orixas ¢ algo bastante difundido no bairro,
o que faz com que este seja reconhecido como um dos principais redutos dessas religides.
Como diz outro trecho da musica, “Pogolotti tiene puesto ase”, ou seja, tem seu “santo feito”,
termo relacionado a iniciagdo nas religides de matriz africana, como o candomblé.

(GONCALVES, 1995).

Em Pogolotti, mesmo quem ndo tem “o santo feito” respeita essas religides, que
mesclam sua influéncia com a histéria do proprio bairro. E comum, ao escutar sobre os feitos
dos mambises ou dos lutadores da Revolugao de 1959, encontrar referéncia a qual era o Orixa
que regia aquela pessoa, relacionando sua coragem a ser filho de Xango; sua inteligéncia a
ser filho de Ogum; sua habilidade a ser filho de Ox0ssi; sua determinacdo em proteger a ser
filho Oxum; sua sabedoria a ser filho de Obatala; e assim por diante. Existe at¢ um rumor
bastante recorrente sobre o lider revolucionario Fidel Castro ser filho de Xangd (conhecido
por seu senso de justica, sua virilidade e inteligéncia) e que ele secretamente o cultuava em
sua casa. Este teria sido o motivo de, apesar de Fidel ter falecido num 25 de novembro, ter

sido enterrado no dia 4 de dezembro, que ¢ o dia de Xangd na religido da Santeria.

Algo bastante marcante na musica Pogolotti la Union é a importancia da solidariedade
entre seus moradores. A todo momento aparecem citagdes que refletem a ja vista fala da
madrinha de uma das minhas interlocutoras: “se vocé se meter com alguém de Pogolotti, o
bairro inteiro cai sobre voc€”. Na musica, o bairro aparece quase como uma personagem com
quem os moradores interagem, uma entidade que ganha corpo através de cada um de seus
habitantes. No trecho a seguir podemos identificar a relevancia dessa sensag@o de unidade:

Pogolotti, vamos se unido. Vamos tirando a marca negativa

Pogolotti vamos fazer algo lindo. Buscar o que nos faz falta.
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Pogolottii mdos para cima. Vamos mostrar o seu talento.

Pogoloti ndo caminha sozinho e se ele se irrita eu também me irrito
Tem que ser muito seletivo ao escolher suas amizades

Tem que analisar bem, quem te tira e quem te fornece

Tem que ser inteligente, porém com um pouco de maldade.

(Tradugdo nossa)®'.

Ao perguntar para uma moradora sobre este trecho, a explicagdo dela, em meio a
gargalhadas, foi a seguinte: a “marca” que precisa ser eliminada ¢ a ideia de que Pogolotti ¢
um lugar ruim, feio, violento e, para isso, seus moradores fardo de tudo para que nada lhe
falte. O mais importante ¢ que ninguém do bairro estd sozinho, o problema de um se torna o
problema do bairro inteiro. O que ndo impede que vocé também precise de uma certa

“malicia” para viver em Pogolotti, a fim de ndo ser enganado por mas amizades.

A p formagdo historica do bairro aparece em referéncia aos mambises, que foram
combatentes das guerras de independéncia de Cuba, que lutavam com machados de mao
(chamadas em Cuba de machetes) e que foram os moradores originais do bairro. Aqui, os
pogolotinos ndo sao guerreiros apenas pelo instinto de sobrevivéncia, mas principalmente por
estarem diretamente ligados aos momentos histéricos mais importantes de Cuba. Na musica,
trabalhar, estudar e lutar para defender seu bairro e sua patria aparecem juntos, como

elementos de um mesmo processo que envolve muita disciplina.

Em uma conversa com alguns dos moradores mais velhos do bairro, estes sempre
disseram que uma dos maiores exemplos da unido entre os moradores ocorria quando alguém
motria, pois todos acendiam as luzes de suas varandas em respeito a familia do falecido, e
elas permaneciam acesas durante toda a noite. Quando perguntados sobre o porqué do gesto,
uma das respostas foi que era para ajudar a guiar a alma do falecido, e para demonstrar a

familia que aquela morte era sentida por todos os habitantes.

Junto a tudo isso, a musica expressa um agradecimento com relacdo a importancia
dessas vivéncias para a formagdo do carater de cada morador. Eles ndo negam que existiram
momentos dificeis para o bairro e para si mesmos, porém dizem ser capazes de superar tudo
com o apoio uns dos outros. Na cang¢do, os cantores ressaltam serem muito afortunados por
terem nascido em Pogolotti, pois isso fez deles pessoas muito melhores hoje, possibilitou que

escapassem do mau ambiente que a pobreza lhes impunha, apesar de reivindicarem seguir

! No original: “Pogolotti ya le vamos uniendo. Vamos quitando la marca. Pogolotti vamos a hacer un lindo.
Coger lo que le hace falta. Pogolottii con la mano arriba. Vamos a demostrar que hay talento. Pogoloti no
camina solo y si tu calienta yo también caliento. Tiene que ser selectivo y escoger tu amistad. Tiene que mirar
muy bien quien te quita y quien te da. Tiene, tiene quien se pio con un poco de maldad.” (Transcrigdo nossa).
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como “pessoas da rua”. O principal recado, entdo, segue vivo: ndo se comporte mal em

Pogolotti, isso pode lhe causar problemas.

Acredito que essa cancdo exemplifica um pouco desse sentimento de pertencimento
ao bairro. Nela estdo presentes os principais elementos das virtudes que fazem de Pogolotti
um lugar especial para a maioria de seus moradores, que ndo apenas querem continuar
cultivando esse espirito de unidade, como também querem garantir melhores condi¢des para
todos que 14 moram. Logo, deve-se ser leal aos amigos, ser devoto a sua religido (mantendo
respeito as outras religides), ser respeitoso com os mais velhos e orientar os mais jovens

corretamente, € preocupar-se com o bem-estar de seus vizinhos.

Nesta musica ficam explicitos os valores que relacionam a topofilia ao bairro de
Pogolotti. E possivel identificar como os moradores do bairro se sentem seguros dentro de
suas fronteiras. Uma moradora chegou a verbalizar tal ideia quando contava que, em sua
juventude, sentia-se desconfortdvel em andar a noite em outras regides da cidade, porém,
quando atravessava a rua e entrava em Pogolotti, toda as suas preocupacdes deixavam de
existir. Sabia que nada de ruim poderia acontecer com ela a partir daquele momento. Ela

estava a salvo.

Essa sensacdo de que o bairro funciona ndo apenas como uma localidade, mas como
um escudo, uma prote¢do ou como um protetor — ou seja, um ente que tem vontade propria
— também pode ser notada no discurso dos moradores de outros bairros, porém entendida ao
revés: se para aqueles que 14 moravam, Pogolotti protegia, para os que eram de fora, era uma

barreira a repelir para longe.

3.2 Los palestinos de La Habana

As experiéncias desfavordveis que as pessoas vivenciam, segundo Tuan (2012),
tendem a repelir os visitantes de determinado lugar. Essas relagdes topofobicas, carregadas de
rejeicdo e repulsa, estdo vinculadas a percepcdes negativas atreladas ao espago. Em
contraposi¢cdo, muito do que foi ouvido sobre as sensagdes de medo ou repulsa relacionadas a
vivéncias em Pogolotti ndo estava cruzado por experiéncias pessoais, ou seja, pessoas

falavam sobre coisas negativas do bairro muitas vezes sem o ter visitado.

Durante minha primeira viagem a Cuba, realizei entrevistas com alguns moradores da
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cidade para saber, entre outras coisas, lugares bons e ruins para se viver em Havana, e houve
pessoas que apontaram Pogolotti como uns dos piores lugares para se viver na cidade, mesmo
que nunca tivessem frequentado o bairro. Entre as razdes para isso, diziam que era devido ao
lugar ndo permitir a entrada de pessoas que ndo viviam la. Vale observar que os poucos que o
haviam visitado, em sua maioria, nao tinham presenciado nenhum tipo de violéncia, corrido

algum risco e, principalmente, ndo haviam sido impedidos de transitar pelo bairro.

Um dos primeiros artigos lidos por mim sobre o bairro fazia referéncia a ele como
“sem esperanca”. O texto, publicado no jornal digital “14 y Medio” traz um relato sobre
como o bairro, que poderia ter se tornado uma referéncia em Cuba, foi abandonado pelo
poder publico ao longo dos anos. Nele ¢ possivel notar uma tentativa de equilibrio entre o
passado mais glorioso e a situacdo atual, que ¢ de negligéncia. Mas, apesar de muitos
moradores — do bairro e de outras regides — apontarem a falta de investimento em
infraestrutura como um grande problema, para a maioria das pessoas ouvidas o problema
mais pungente ndo estava na estrutura, e sim nas pessoas que habitam o lugar. O grande
“problema” do bairro seria, na verdade, o comportamento de seus moradores e, em especial,

como estes se relacionam com os habitantes de outras regides da cidade.

Dentre os relatos das pessoas entrevistadas e que haviam tido qualquer tipo de
problema no bairro, em nenhum deles foi possivel identificar repulsa por parte dos moradores
de Pogolotti, motivada pelo fato de a pessoa ndo ser “nativa” do local. A partir desse dado,
podemos perceber que existe uma transferéncia das experiéncias negativas vivenciadas com
determinados individuos para todo o conjunto de habitantes de Pogolotti. Isso ndo ocorre
apenas por parte das pessoas de fora para com as do bairro, mas também entre os moradores
de Havana para com os de outras regides do pais, em especial com os moradores da parte

leste da ilha, chamado de “Oriente”.

Convencionou-se chamar os habitantes da regido leste de Cuba de “orientais” ou,
pejorativamente, de “palestinos”, o que faz com que eles sejam vistos como forasteiros
dentro do proprio pais. Tal termo, que aparece com destaque na obra dos antrop6logos Pablo
Rodriguez Ruiz e Claudio Estévez Mezquia (2006), ¢ bastante utilizado para descrever as
pessoas negras que vivem nas regides mais pobres da cidade®. Porém, em se tratando de
Pogolotti, existe um lugar ao qual os palestinos sdo diretamente relacionados: a Isla del

Polvo.

2 Ha um artigo trabalhando especificamente sobre as diversas utilizagdes deste termo, para um debate
aprofundado, ler AGUIAR, 2022.
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O termo “palestino” foi tema de um longo debate durante uma de minhas visitas a
uma familia tradicional de Pogolotti, descendentes dos fundadores do bairro. Foi uma
conversa muito agitada, em que todos queriam falar ao mesmo tempo. A mais jovem da
familia estava sendo entrevistada, uma vez que os membros mais velhos ja o haviam sido, e,
durante uma das perguntas, todos quiseram responder ao mesmo tempo: qual era, na opiniao
dela, o pior lugar do bairro. Quase como em unissono, todos responderam que era a Isla del
Polvo. Ao perguntar o porqué de o lugar ser visto como o pior, as respostas foram diversas,
entre elas: 14 as pessoas viviam “de qualquer forma”, ndo se importando com conforto ou
limpeza; 14 viviam os “maiores marginais” de Pogolotti; e — o fator mais determinante para

eles — 14 viviam os palestinos.

Essa questdo despertou interesse, pois eles falavam como se, ao atravessar uma rua, as
pessoas se transformassem. Essa mesma familia ja havia informado que 14 viviam pessoas
honradas, trabalhadoras, criativas, que passavam o dia todo pensando em como trazer comida

para sua familia e que estavam dispostas a encarar qualquer tipo de trabalho.

Um ponto muito salientado pelas pessoas como uma caracteristica do bairro era a sua
religiosidade diversa. Porém, nem sempre essa religiosidade era acompanhada de uma visao
positiva. A criminalista Odalys Perez e o antropologo Ramon Torres, no livro La sociedad
Abakua y el estigma de la criminalidad (2011), explicam que existe um estigma de
marginalidade e violéncia associado a pratica de algumas religides afro-cubanas, em especial
a Abakua. Essa religido € bastante presente no bairro de Pogolotti, que possui um importante
“plante Abakud” — espago cerimonial em que ocorrem suas liturgias e rituais. O fato de a
religido s6 poder ser integrada por homens foi um forte argumento utilizado pelas pessoas, ao
falarem da relacdo de Pogolotti com a religido, para justificar o porqué de ela ser tdo
perigosa: esse homens, sobretudo negros, estavam sempre dispostos a defender a sua honra,

principalmente através da violéncia.

Essa visdo sobre a religido Abakud ndo € algo recente, pois aparece em textos do
comego do século XX, relacionando ndo apenas a religido com a negritude, mas também com
a criminalidade, como demonstram Pérez e Torres (2011) ao comentar um artigo de um

famoso criminalista cubano, que afirmava que

Os negros eram crimonosos natos, a ponto de afirmar que as festas
carnavalescas em Cuba constituiam a mais clara amostra da inferioridade
psiquica da ra¢a megra, dentro da qual considerava os de ainda mais baixo nivel
aqueles de filiacdo religiosa 7drniga. Em sua andlise criminoldgica, sobre o
naniguismo e a bruxaria em Cuba, ele diferencia desde o ponto de vista
criminolégico o bruxo (que ele considerava que atuava, em ultima instancia,
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motivado por sua fé) do Aafiigo, que ele afirmava pertencer a uma sociedade
criminosa organizada pelas pessoas mais violentas e sanguinarias, ao ponto de
compari-los com a méfia italana. (PEREZ MARTINEZ; TORRES ZAYAS, 2011,
p.15, tradugdo e grifos nossos)®.

Importante destacar que “7iarniiga” ¢ a forma pejorativa pela qual os praticantes da
religido Abakua sdo chamados. Durante minha estada em Cuba tive a oportunidade de
conversar com Ramon Torres Zayas e Odalys Pérez Martinez sobre o papel da presenga dos
abakuds em Pogolotti e a relagdo dessa presenca com a visdo negativa que era atribuida aos
moradores do bairro. Ambos apontaram que, apesar de a relagdo entre pessoas negras e
marginalidade nao ser algo exclusivo de Cuba, existia um aspecto importante em Pogolotti
que era a relagdo entre tais aspectos negativos com a cultura, como se os elementos negros da

cultura fossem responsaveis pelas caracteristicas negativas atreladas a determinados espacos.

Era muito comum escutar nas ruas de Havana o termo “ambiente” para se referir a
como as pessoas ou lugares complicados, de “mau ambiente” para se conviver. Um lugar era
“candela” se possuia um ambiente conflituoso, instavel, em que as pessoas reagiam com
violéncia a um determinado comportamento. Ou, o ambiente poderia ser uma confusdo
formada a partir de algum conflito, seja uma briga de bar, um desentendimento entre um casal
ou algum problema com a policia. Uma pessoa também poderia ser classificada como
“ambiental”, por ser alguém que causa problemas e muda o ambiente, que ora era de paz,
para um de conflito. O ambiente seria, dentro dessa ldgica, como as pessoas manifestavam e
interagiam com a cultura em que estavam inseridos. E para algumas pessoas com quem
conversei, nenhum lugar seria uma vizinhanga tdo ruim e problematica quanto a Isla del

Polvo.

E possivel notar que ela é mais nova, formada em 1945, segundo relatos dos
moradores na década de 1950 e o trabalho do arquiteto Vladimir Calderén Frias (1997),
destoando da sua parte historica. Sua formagao foi marcada arquitetonicamente pelas casas de
madeira sem padrao definido, com telhado de lonas ou placas de metal e pelas ruas sem
asfaltamento. Ao caminhar por essa localidade foi possivel notar que o que realmente o

diferencia do restante de Pogolotti ¢ a auséncia de planejamento urbano, uma vez que,

enquanto a maior parte havia sido construida como um bairro planejado, em que as pessoas

% No original: “Los negros eran criminales natos, al punto de afirmar que las fiestas carnavalescas en Cuba
constituian la mas clara revelacion de la inferioridad psiquica de la raza negra, dentro de los cuales
consideraba en la mas baja escala los de filiacion religiosa fianiiga. En su andlisis criminologico sobre el
Aariiguismo y la brujeria en Cuba, diferencia desde el punto de vista criminologico al brujo (el que considera
que actua, en ultima instancia, inclinado por su fe) del nanigo, del que estima pertenece a una sociedad
criminal organizada por las personas mas violentas y sanguinarias, al punto de llegar a compararlos con la

mafia italiana.” (PEREZ MARTINEZ; TORRES ZAYAS, 2011, p.15).
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passaram a morar apenas depois do saneamento basico, da iluminagdao publica e do
asfaltamento terem sido concluido, na Isla del Polvo era flagrante a inexisténcia de

planejamento, aliada a precaria condi¢cao das moradias.

Aqui, o papel do empobrecimento do bairro e das mas condi¢des das moradias, em
especial dessa regido, contribuem para uma ideia de segrega¢do. Em visitas, foi verificado
que, apesar de fazer parte de Pogolotti, o nivel de manuten¢do publica dedicado ao lugar era
bastante distinto. A segregagdo, nesse caso, estaria ligada a ideia de diferentes ateng¢des do
poder publico, porém ndo apenas em comparacdo com o restante do bairro, mas
principalmente com relagdo as regides mais centrais da cidade. Tal tipo de construgdo
precaria ndo era tdo comum em Havana. Apesar de a cidade possuir ruas nos bairros centrais
com casas em igual estado de conservacdo — ou de falta de conservacdo —, a culpa era
colocada na falta de materiais e no fato de tais edificagdes serem mais velhas. Ja na Isla del
Polvo a precariedade vinha desde o processo de construcao, € nao em decorréncia da acao do

tempo.

E a partir desse olhar que o termo “palestino” ganha maior importancia, pois ele néo ¢
exclusivo para os moradores de Pogolotti, mas faz referéncia a todas as pessoas que vivem
em Havana, porém proveniente da parte oriental da ilha, em especial de Santiago de Cuba.
Em um artigo (AGUIAR, 2022), ¢ relatado o estranhamento ao escutar essa palavra pela

primeira vez:

O termo me causou estranhamento, pois entendia palestino como alguém de origem
palestina. Fiquei intrigado, pois acreditei que ecla estivesse se referindo a uma
comunidade palestina em Havana, o que capturou imediatamente a minha ateng@o.
Quando perguntei sobre essa possibilidade, ela ndo conseguiu segurar a gargalhada.
Disse, entre risos, que ndo tinha nenhuma relagdo com a Palestina, mas que ele era
um oriental, um palestino, um negrito que emigrou da regido leste da ilha para a
capital. Ao perguntar o porqué da utilizagdo do termo palestino, ela me disse que os
moradores de Havana os chamavam assim pois “assim como os palestinos, eles
invadiam terras que nao eram as deles”. (AGUIAR, 2022, p.5).

O termo “palestino”, da forma como ¢ utilizado, esta bastante relacionado com uma
ideia negativa de negritude, como se o fato de essas pessoas negras — especificamente —
estarem em um lugar conferisse ao mesmo caracteristicas ruins. Nesse sentido, “negro” e
“palestino” estavam intimamente relacionados com uma mesma ideia negativa que carrega
um carater racista e xenofobico. Ao se apontar esses elementos para as pessoas que
utilizavam tais termos, elas retorquiam que, na verdade, o problema era que eles carregavam
uma cultura diferente da cultura da cidade, e por esse motivo estavam “manchando” a cultura

de Havana.
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Algumas pessoas diziam que “eles” poderiam ser comparados a uma praga e que eram
um estorvo, pois “eram problematicos, estavam acostumados com a violéncia, com a sujeira e
a baguncga, eram ‘temperamentais’ e propensos ao vicio” (AGUIAR, 2022, p.7). E possivel
identificar nesses relatos que os moradores querem a conservacao de uma ideia de cidade que
¢ estanque, ignorando que a construg¢do espacial envolve uma dindmica mais abrangente, que

transforma a paisagem urbana e as pessoas que nela residem.

Mas retornando para o livro de Pérez e Torres (2011) encontramos mais indicios sobre

como esse processo historico influencia a visao atual sobre os cubanos negros:

Da mesma forma com que os colonialistas fizeram coincidir os termo de
escravo-negro e amo-branco, relacionando o primeiro binomio com a brutalidade e
a animalidade, enquanto o segundo era utilizado como paradigma de cultura,
inteligéncia e avanco, a religido dos amos era identificada com a civilizacao e a dos
escravizados com o crime e o atraso, elemento determinante para que se fosse
construindo em Cuba, desde aquele momento, uma subetividade social formada por
determinados esquemas que escolheram a raga negra e consequentemente suas
praticas religiosas, como paradigmas de violéncia e criminalidade. (PEREZ
MARTINEZ; TORRES ZAYAS, 2011, p.42, tradugdo nossa)*.

E possivel identificar que ndo apenas as praticas religiosas afro-cubanas sofrem com
essa visdo racista, como também qualquer manifesta¢ao cultural afro-cubana esta relacionada
a esses elementos negativos. Cria-se, assim, uma ideia da formagdo bipartida da cidade, em
que existiria uma Havana negra e uma Havana branca, que ndo se entrepermeam, divididas
ndo s6 por sua composicdo demografica, mas, sobretudo, por como interagem com o0s

elementos culturais identificados como negros ou como brancos.

Para o antropdlogo Michel Agier (2011), o fazer cidade estd relacionado com
movimento, estabelece que a cidade ndo ¢ um espaco estatico e perene, mas estd em
constante transformacdo, o que influi no desenvolvimento de mapas mentais que se
relacionam de maneira particular com as experiéncias de cada habitante. A criagdo desses
mapas mentais € o que estabelece divisdes, baseadas ndo apenas em raca, mas sobretudo em
cultura. E ¢ essa visdao de cultura estereotipada que contribuira para a constituicdo dos
sentimentos de topofilia e de topofobia acerca do bairro de Pogolotti, € mais direcionados a
Isla del Polvo. O fazer cidade, segundo Agier (2011), ¢ uma permanente transformagao

urbana. Ambos os conceitos — topofilia e topofobia —, sdo fundamentais para pensar a

% No original: “De la misma forma en que los colonialistas hicieron coincidir los términos de esclavo-negro,
amo-blanco, relacionando el primer binomio con la brutalidad y la animalidad, mientras el segundo era
paradigma de cultura, inteligencia y adelanto, identificé la religion de los amos con la civilizacion y la de los
esclavos con el crimen y el atraso, elemento determinante para que se fuera construyendo en Cuba desde
aquellos momentos una subjetividad social portadora de determinados esquemas que erigieron la raza negra vy,
consecuentemente, sus practicas religiosas, en paradigmas de violencia y criminalidad.” (PEREZ MARTINEZ;
TORRES ZAYAS, 2011, p.42).
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elaboragdo da cidade a partir das experiéncias dos habitantes de Havana, que influenciam na
criagdo de bairros bons e ruins para se viver. Essas experiéncias podem transformar um
espaco em um lugar, ou reforgar sua desvinculagcdo com seus visitantes e criar um nao lugar.

(TUAN, 1983, p.143).

A formagdo de uma cidade a partir das experiéncias urbanas — desde os corpos que a
habitam as sensa¢des despertadas através de relagdes entre corpo e espago urbano, que por
sua vez produzirdo uma determinada visdo sobre o espaco — dialoga com o conceito de
“regides morais”, de Robert Ezra Park (1967). Para o autor, uma cidade ¢ composta de
regides morais produzidas a partir da percep¢ao moral atribuida a distintos locais urbanos. No
caso habanero, a perspectiva dos moradores das demais regides acerca de Pogolotti estd
ligada a uma visao estereotipica das pessoas negras. Para Park (1967), isso geraria uma area
natural de segregacdo, em que haveria um certo controle social, conceito tal que, quando
utilizado para se pensar a criacdo de areas em Pogolotti, podemos ver uma relagdo com a

ideia nata de marginalidade expressada pelos moradores.

A relacdo entre marginalidade — enquanto viver a margem, distante do centro, em
uma regido com pouco investimento publico em infraestrutura — e pobreza, faz com que as
pessoas que vivem nesses espagos também sejam taxadas como marginais — agora no
sentido de “criminosos”. A ideia de que a existéncia dessas pessoas ¢ “ilegal” ¢ refor¢ada
pela associacdo com os palestinos do Oriente Médio, em um panorama apoiado na visao
israelense de que elas ocupam — ilegalmente — um lugar que ndo lhes pertence. Essa
comparacao, inclusive, levou ao questionamento dos interlocutores a respeito do apoio, ou
ndo, a Israel na guerra contra a Palestina. A surpresa veio ao escutar, de todos eles, que
apoiavam a Palestina e os palestinos no conflito em questdo. Mas, dentro de Cuba, os

“palestinos de Havana” eram um grande problema.

E importante destacar que houve um processo de migracio interna em Cuba, resultado
da crise econdmica vivida pelo pais nas décadas de 1980 e 1990. Esteban Morales (2006)
afirma que o racismo em Cuba, antes encoberto pela burocracia politica cubana, ¢ desvelado
a partir da crise econdmica — que se torna uma crise social —, acentuando os problemas
raciais em Cuba de uma maneira tdo forte, que encontra no “palestino” ou “oriental” um
culpado por esse processo. Conectam-se aqui, entdo, tanto a rejeicdo dos elementos culturais
afro-cubanos quanto a ideia de disputa com aqueles que ndo sdo “nativos” de uma

determinada regido.

91



Nesse ponto, ¢ possivel notar uma caracteristica diferente na comparacao entre os dois

(13 b 2 4 4 . . . ,
palestinos”: além de um estar proximo e o outro distante, o palestino de Havana é negro,
enquanto o do Oriente Médio nao ¢ visto pelos cubanos como negro. Isso ajuda a pensar
como a persisténcia do racismo em Cuba tem sido um elemento central no debate sobre as
diferencas de tratamento nas diversas zonas da cidade. Apesar de muitos autores terem
trabalhado essa tematica, como explicado no capitulo Raga e Racismos em Cuba, destacamos
a seguir uma ideia presente nos trabalhos Esteban Morales (2008) e de Pablo Rodriguez Ruiz

e Claudio Estévez Mezquia (2006).

Os pesquisadores Pablo Rodriguez Ruiz e Claudio Estévez Mezquia ressaltam em seu
texto Raza y desigualdad en la Cuba actual (2006) o papel da raga ao se pensar a questdo da
moradia em Havana. No artigo, os autores expdem como a raga se torna uma marca em

determinados territorios:

O estudo no bairro de Carraguao (1995) evidenciou que mais de 50% dos residentes
nos corticos eram pretos e mesticos, € que essa propor¢do diminuia nas casas de
condigdes médias e boas. [...] Se este elemento de diferenciacdo era produzido
dentro de uma bairro popular, predominantemente operario ¢ com uma alta
propor¢do de populagdo preta, se ja existia um pressuposto entorno da ocupagédo do
espago urbano, entdo era possivel e logico levantar a hipdtese de que, como
tendéncia ou em termos de proporcionalidade, a populagdo negra se concentrava nas
piores condi¢des habitacionais. Desta forma, é possivel visualizar uma persisténcia
de um tipo de desigualdade fortemente marcada por uma heranga estrutural ainda
néo superada. (RODRIGUEZ RUIZ; MESQUIA, 2006, p.46, tradugdo nossa)®.

Para os autores, existe uma relagao direta entre pobreza e racialidade, determinada
pela marginalidade histérica a qual a populagdo negra cubana foi submetida durante os
séculos de escravizagdo. Enquanto, com o fim da escravizacdo e a independéncia de Cuba, a
parcela branca da populagdo herdou casas, terras e riquezas, pode-se deduzir que a populagao
negra herdou preconceitos, mas condi¢cdes de vida e pobreza. Dai se depreende, entdo, que €
através desse processo que os negros cubanos foram empurrados para uma marginalidade
territorial, para longe dos centros e, consequentemente, para longe de onde se concentrava a

riqueza em Cuba.

Esse processo, porém, embora nao concluido, comega a ser desfeito apds a Revolucao

de 1959, conforme afirma o ensaista Esteban Morales (2008). Este destaca que, apesar de

% No original: “El estudio en el barrio de Carraguao (1995) evidencié que mds de 50% de los residentes en
ciudadelas eran negros y mestizos, y que su proporcion disminuia en las viviendas de condiciones medias y
mejores. [...] Si este elemento de diferenciacion se producia dentro de un barrio popular, predominantemente
obrero y con una alta proporcion de poblacion negra, si ya existia un presupuesto en torno a la ocupacion del
espacio urbano, entonces era posible y logico plantearse la hipotesis de que como tendencia o en términos de
proporcionalidad la poblacion negra se concentraba en las peores condiciones habitacionales. De este modo, se
vislumbraba la persistencia de un tipo de desigualdad fuertemente marcada por una herencia estructural no

superada.” (RODRIGUEZ RUIZ; MESQUIA, 2006, p.46,).

92



Fidel ter encarado a questdo do racismo em Cuba em seus primeiros anos de governo, apds
decretar a sua extingdo em 1962, houve um grande siléncio governamental sobre o tema, que

se tornou entdo um tabu:

Esse fendmeno de reproducdo do racismo e da discriminacdo racial, deslocados dos
marcos institucionais do Estado e do governo a partir do triunfo da Revolucdo de
1959, manteve-se instalado na familia, na subjetividade individual e em algumas
instituigdes, ¢ ameaga instalar-se atualmente na macro ciéncia da sociedade cubana.
E isso por meio dos mecanismos que inoculam o preconceito ¢ os estereotipos
raciais negativos, tanto dentro da populagdo como dentro da dindmica das relagdes
entre a institucionalidade formal e as redes informais de poder. [...] O racismo foi
gerado pela escraviddo. Nas Américas, este ganhou cores, O negro, arrastado aos
navios negreiros desde as costas ocidentais do continente, na maior parte das vezes
pobre, foi convertido a condi¢ao de escravizado. (MORALES, 2008 p.96, tradugao
nossa)®.

Para Morales (2008), o fendmeno do racismo ndo foi concluido uma vez que ndo
foram desenvolvidas estratégias politicas de como se daria a erradicacdo do racismo.
Partiu-se de um entendimento do racismo enquanto fendmeno isolado e meramente
ideologico, mas ndo como um fendmeno estrutural, como destacam Rodriguez Ruiz e Estévez

Mezquia (2006).

E nesse ambito que o debate de racismo relacionado com o espago vivenciado ganha
conexdo com os palestinos e a questdo da topofobia em Cuba: se tudo que os negros cubanos
herdaram historicamente e enquanto grupo foi a pobreza, a marginalidade e a violéncia, essas
caracteristicas, ao ser encontradas em espacos de maioria negra, tornaram-se, no imaginario
cubano, uma caracteristica da negritude. Dessa forma, afastar tais caracteristicas de seu bairro
seria, de alguma forma, também afastar as pessoas negras. Aqui age a topofobia como

elemento do racismo estrutural em Havana, racismo tal que tende a rejeitar os corpos negros.

Uma vez que os orientales, em sua maioria negros, querem vir para Havana por ser o
principal centro economico do pais, a justificativa manifestada para que os moradores de
Havana os rejeitem € a de que sdo invasores, estrangeiros, ilegais. Porém, sua intengdo velada
¢ que a cidade ndo se torne mais enegrecida, ja que, ao fazé-lo, podera tornar-se mais pobre,

violenta e marginal.

% No original: “Ese fenémeno de reproduccién del racismo y la discriminacion racial, desplazados de los
marcos institucionales del Estado y el gobierno a partir del triunfo de la Revolucion en 1959, se mantuvo
instalado en la familia, la subjetividad individual y algunas instituciones, y amenaza hoy con reinstalarse en la
macroconciencia de la sociedad cubana. Y eso, por medio de mecanismos que inoculan el prejuicio y los
estereotipos raciales negativos, tanto dentro de la poblacion, como en la dinamica de las relaciones entre la
institucionalidad formal y las redes informales de poder. [...] El racismo fue engendrado por la esclavitud. En
América, esta tomo color. Negro, traido en los barcos negreros desde las costas occidentales de Africa, las mas
de las veces pobre y convertido en esclavo.” (MORALES, 2008, p.96).
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Nao obstante, serda que € possivel viver em um cendrio tdo polarizado? Como as
relacdes do cotidiano se estabelecem para além das categorias de topofilia e topofobia? Esse

tipo de convivio € possivel?

3.3 Da parte de quem? — Intimidade e relagcdes de confianca

Quando visitei Cuba pela primeira vez, carregava uma visdo bastante pragmatica
sobre o que seria essa experiéncia: considero-me parte de uma tradicdo marxista, e via Cuba
como um Estado em decadéncia frente a “ideia da tarefa revolucionéria”. Em um primeiro
trabalho feito para uma disciplina sobre Cuba, ainda no Brasil, era evidente o quanto estava
atravessado por essa visdo, baseada apenas em livros e relatos de intelectuais, bem como de
amigos que também nunca haviam pisado em Cuba: dai vinham as minhas opinides. Existia
uma inteira falta de experiéncia, porém uma opinido muito segura sobre como era Cuba:
sobrava-me a rejei¢do, a topofobia. Cuba é um pais que mobiliza as mais diversas paixdes e
aversoes, por ser um lugar envolto em diferentes disputas de narrativas, ou seja, de poder.
Podemos identificar o mesmo padrdao que mobiliza sentimentos diversos sobre Cuba a

ocorrer, em menor escala, em relagdo ao bairro de Pogolotti.

Nao acredito que a experiéncia possa ser entendida como um transformador de
opinides, tampouco que seja possivel experimentar a topofilia apenas apos uma experiéncia.
Topofilia e topofobia sdo muito mais sobre o sentir do que sobre o viver. Para Tuan (1983), a
familiaridade pode gerar, a0 mesmo tempo, afei¢do ou desprezo, uma vez que os elementos
que produzem a sensacdo de afeicdo em uma pessoa podem gerar desprezo em outra, como
uma mae que olha para a roupa furada de um filho e quer joga-la fora, ignorando que cada
rasgo estd impregnado de experiéncias nostalgicas dele. Estamos falando do resultado direto

de uma experiéncia individual.

O mesmo fendmeno ocorre quando se pensa na experiéncia proporcionada por um
lugar. O espaco vazio ¢ preenchido por vivéncias e memorias que dao sentido a ele, gerando
sensagdes positivas ou negativas, mesmo que nao sejam vivenciadas exatamente naquele
lugar, mas que estejam associadas a ele por alguma similaridade experimentada ou projetada.
Dessa forma, a familiaridade pode ndo estar diretamente ligada ao lugar com a qual ela esta

relacionada, mas sim a projecdes — positivas ou negativas — de uma sensagao anterior.

Quanto ao elemento mais capaz de gerar familiaridade, Tuan (1983) da como exemplo
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a energia emocional investida na construcdo da ideia de um lar. A quantidade de tempo e
energia investida no lar faz com que ele esteja associado a prote¢ao, funcionando como uma
defesa contra o mundo externo ou o desconhecido. Essa mesma associa¢do ocorre, segundo a
perspectiva do autor, com um bairro, que também pode funcionar como um lar, oferecendo o

mesmo tipo de protecdo. (TUAN, 1983).

Qual ndo foi a minha surpresa quando, ao visitar Cuba pela primeira vez, percebi que
boa parte das ideias negativas que eu tinha sobre o pais se dissiparam e me foi permitido,
entdo, olhar com maior sobriedade para o que era Cuba, em especial a cidade de Havana.
Longe da embriaguez das certezas tedricas, pude me sentar ao Malecon®’ e experimentar uma

parte de Cuba que ndo se encontrava nos livros: a experiéncia desde a minha perspectiva.

3.3.1 Um lar em Cuba?

E comum encontrar histérias de estrangeiros que tiveram problemas com moradia
durante suas visitas a Cuba, dificuldades essas que eu mesmo vivenciei, uma vez que existe
muita desconfianga entre os cubanos com alguns estrangeiros. Apesar do turismo ser uma de
suas principais fontes de renda, o mercado hoteleiro pode ser dividido em dois: um formal,
em que as pessoas podem se hospedar em hotéis, albergues e casas regularizadas pelo
governo como hospedagem para turistas (e que o governo recolhe seu devido imposto), € uma
informal, em que os turistas se alojam na casa de moradores que oferecem esse servico ou na

casa de amigos ou conhecidos, que sao mais baratas por nao pagarem impostos.

Eu tive a oportunidade de me alojar em ambos, e percebi que esse ¢ um tema bastante
caro para os cubanos, uma vez que em ambos 0s cendrios, ¢ extremamente importante a
questdo de confianca: os cubanos com quem eu convivi ndo costumam hospedar as pessoas
em suas casas sem um minimo de referéncia. Além disso, sdo comuns as historias de pessoas
que foram desalojadas de suas estadas por alguma implicancia dos anfitrides, ou serem
enganados por elas, pagando mais caro ou ndo recebendo aquilo que foi acordado

inicialmente.

A narrativa de pesquisadores que passaram por questdes similares enriquece o papel

67 “O Malecon” ¢é a principal avenida 4 beira-mar da cidade de Havana e ponto de encontro de turistas e
moradores da cidade. Essa avenida liga a area portudria da cidade a Avenida 23, no trecho conhecido com “La
Rampa”.
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de tais acontecimentos com a oportunidade de conexao com o lugar em que se desenvolve
uma pesquisa etnografica. Para o antrop6logo Jodo Felipe Gongalves (2018), isso foi parte
fundamental de seu rito de passagem em campo, o que o aproximou de seus interlocutores a
partir do momento em que compartilharam experiéncias correlatas. Como Gongalves salienta
ao evocar o refrao da vida cotidiana cubana “no es facil” — muito usado pelos moradores de
Havana—, as adversidades encontradas em Cuba ndo sdo poucas, tanto pelos moradores
quanto pelos pesquisadores — logo, o que também foi 0 meu caso e o dele. Gongalves (2018)
relata que o pior dos problemas “ndo foi o precioso tempo de pesquisa que eu perdera a toa,
nem o tempo que eu perderia buscando uma nova casa, mas a profunda tristeza que me

abateu por ter sido objeto de um engodo e de uma trai¢do” (GONCALVES, 2018, p.353).

Essa sensagdo de ser enganado em suas experiéncias de campo ¢ algo que Gongalves e
eu compartilhamos. Aqui, explico-me: aluguei, através de uma amiga que conheci em minha
primeira viagem a Cuba, uma casa no bairro Los Quemados, a cerca de duas quadras de
Pogolotti. Qual ndo foi a minha surpresa quando meus interlocutores me perguntavam quanto
estava pagando de aluguel (cerca de 300 ddlares mensais). O espanto € a resposta eram

sempre 0os mesmos: “;fe estan estafando!” (“Estao te enganando!™).

Diferente de Gongalves, eu estava hospedado em uma casa bastante afastada das areas
mais centrais da cidade. As acomodagdes se reservavam a um quarto com banheiro, sem
cozinha ou sala, nos fundos da casa da proprietaria — que queria, inclusive, cobrar pela
utilizacdo da maquina de lavar roupas, e pelas panelas, caso eu quisesse cozinhar. Segundo
meus interlocutores, nessa regido da cidade, eu deveria pagar metade desse valor para alugar
uma casa s6 para mim. Por pressdo da dona, que ficou descontente com meus constantes
questionamentos, fui “despejado” na terceira semana, tendo o prazo de trés dias para
encontrar outra casa. Porém, a mudanca ndo seria tdo simples, uma vez que permanecer no
bairro era um desafio: os moradores locais, mesmo aqueles que vivem desse tipo de aluguel,

nao abrem suas casas para receber “qualquer pessoa”.

As relagdes que eu havia construido em minha primeira viagem ao pais, aquele
momento ndo podiam me ajudar: eu ndo estava mais no centro, proximo a regiao turistica de
Havana, onde estivera hospedado anteriormente. Marianao, o municipio de que Pogolotti faz
parte, era bastante afastado e ndo era um lugar normalmente escolhido como ponto turistico
para a maioria dos visitantes, o que diminuia drasticamente a oferta de casas para alugar. A
distancia entre o centro da cidade e Pogolotti, em que uma viagem de 6nibus, durava cerca de

90 minutos, tempo considerado bastante extenso para os padroes de Havana. Entdo, tive que
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sair perguntando para as pessoas na rua, em hospedarias com placa de “aluga-se” e em hotéis

informais.®®

Foi buscando na rua, batendo de porta em porta, que percebi a importancia de ter
contatos no bairro. Sempre que me dirigia a alguém perguntando sobre um quarto vago, o
primeiro retorno que recebia era a pergunta “da parte de quem?”, querendo saber quem havia
me indicado. A indicag¢do - que podemos comparar com o QI (Quem Indica) encontrado no

169

Brasil® - mostrou-se algo de que se ¢ inescapavel em Havana. Assim, sem essas relagdes

pessoais eu ndo conseguiria uma nova casa.

Foi quando decidi ligar para uma das minhas interlocutoras que morava em Marianao
e pedir ajuda. Ela veio ao meu encontro e passamos dois dias inteiros andando pelo bairro,
falando com pessoas que nos indicavam para outras pessoas. Por fim, conseguimos a casa.
Minha interlocutora perguntou se eu poderia a acolher nessa casa, que tinha dois quartos,
durante o periodo em que estivesse hospedado. A madrinha dela, por sua vez, foi mais
enfatica: recomendou fortemente — vulgo “mandou com carinho” — que eu acolhesse sua
protegida, junto com a namorada dela e a enteada (que era uma bebé), pois elas tinham
dificuldades de ficar juntas por ser um casal homoafetivo. Recebi-as como moradoras sem
pestanejar, uma vez que tinham me ajudado muito com a busca pela casa. Nesse processo,
ganhei uma irma, uma madrinha, uma cunhada, um tio (o pai da namorada da minha

interlocutora) e uma sobrinha: enfim tinha a minha familia em Cuba.

A necessidade da mudanga de casa foi tema recorrente em minhas conversas com
moradores do bairro. Transposto tal momento de desespero, pude perceber que essa havia
sido uma oportunidade de desenvolver maior intimidade com algumas pessoas do lugar e um
aprofundamento de minhas relagdes com comerciantes, integrantes das diversas associagdes
do bairro etc. Como passei horas na rua conversando com moradores, pude entender melhor
como algumas relagdes se estruturam, pois a confianga se estabelecia, acima de tudo, nas

adversidades, como ressalta Gongalves (2015).

Essa intimidade me levou para dentro da casa de diversos interlocutores, com os quais

pude realizar algumas conversas gravadas, como entrevistas, e outras informais. Nas

% Em Cuba nem todos os hotéis e hospedarias possuem o registro oficial do governo, que ¢ uma placa
com um simbolo azul que indica ser uma hospedagem regularizada para estrangeiros.

% Existe uma expressdo popular no Brasil que diz que vocé precisa de QI para entrar em determinados
lugares ou ocupar determinadas vagas de emprego, o chamada quem indica ou QI, que faz alusdo ao
Quoeficiente de Inteligéncia, mas, mas que na verdade é o quoeficiente de valor de uma indicagao.
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conversas, um assunto bastante repetido eram as atividades de festividade do aniversario do
bairro. Muitos deles eram “adultos mayores”, com idade entre 60 e 75 anos, quase todos ja
aposentados. Eles viam o aniversario como um evento saudoso, que lhes levava de volta para
os melhores anos de suas vidas e, consequentemente, do bairro. Nas ruas, coloridas com as
decoragoes feitas pelos moradores, realizavam-se desfiles adultos e infantis, apresentagdes de

bandas locais, de dancas populares relacionadas as religides afro-cubanas.

No periodo eram organizadas atividades para adultos, jovens e criangas e o0 sentimento
e comunhdo entre os moradores era reforcado por um almogo “a céu aberto”, para todos.
Alguns moradores relataram ser um espaco de tranquilidade tdo dedicado a familia que a
venda de bebidas alcdolicas chegou a ser proibida durante os primeiros anos da Revolugao de
1959. Eram anos de ouro para o bairro, o que acentua sua importancia para a histéria de Cuba
e incentivava a maior atengdo por parte do poder publico. Porém, a situagdao decaiu com a

chegada do Periodo Especial, que piorou as condi¢des de vida em praticamente todo o pais.

Para os moradores, evocar o melhor do bairro é evocar o passado. E uma unanimidade
entre os moradores que as festas eram melhores antigamente (sendo tal “antigamente”,
inclusive, anterior a Revolugao de 59): o bairro era mais bonito, havia mais tranquilidade,
havia prosperidade, as pessoas eram mais unidas... Memorias que resgatam esses elementos
eram extremamente comuns. As festividades ndo se reservam apenas ao aniversario de
Pogolotti, porém este era — e segue sendo — o grande momento de celebracdo

compartilhado por todos.

E possivel ouvir historias dos “bailes de reinados”, festas nas quais eram eleitas a
rainha do bairro e sua comitiva, encabecada pela mais popular, a mais simpatica, a mais
bonita etc. Ela, a rainha, saia desfilando em uma carruagem, seguida por seus “suditos”.
Nessas festas, que aludem ao periodo colonial, reafirmava-se que jamais seguiriam as ordens

de qualquer outro comandante, com exce¢do dos escolhidos por eles proprios.

Pogolotti ¢ retratado, tanto em textos historicos quanto por seus proprios moradores,
como um bairro formado por pessoas humildes, porém trabalhadoras, honradas, detentoras de
uma grande no¢ao de pertencimento e respeito pelos mais velhos, pelos ancestrais e pelas
diferentes religides presentes no bairro. Parte dessa reivindicagdo do passado pelos mais
velhos advém das memorias da sede da Associagdo de Pogolotti, hoje uma constru¢ao
abandonada e em deterioragdo, a Sociedad Redencion, construida em um prédio ao lado do

centro esportivo Jesus Menéndez, que desde sua fundacdo ¢ um lugar fundamental para a
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organizacdo social do bairro. Nesse espaco ja funcionou uma escola infantil, um espago de
festas, a sede do Partido Independiente de Color (PIC), entre outras institui¢des. Hoje, segue
apenas como um espago abandonado e ¢ comum escutar relatos de roubos dos azulejos que

antes ornavam a Associagao.

A relagdo com um passado glorioso, em que a vida era melhor e as pessoas mais
unidas, representa uma relacdo com a antropologia do tempo e da historia, que autores como
Mikhail Bakhtin (1981) e Reinhardt Koselleck (2004) desenvolvem em seus trabalhos. Na
cultura e historia cubanas, podemos encontrar diversos exemplos de como a repeticao esta
intrinsecamente relacionada a "temporalidade de retornos", como Gongalves apresenta em
seu artigo Revolugoes, voltas e revezes (2017). Para Gongalves, as relagcdes entre tempo e
poder em Cuba estdo relacionadas a como as narrativas historicas enfatizam certos aspectos
da historia e exercem, através de uma narrativa, poder. No caso cubano, o poder estd em
manter uma temporalidade estagnada no passado glorioso e continuo, vinculado a ideia de

“revolu¢do” enquanto processo.

A forma como a histéria de Pogolotti produz efeitos no presente, tanto no imaginario
dos moradores como para os cubanos residentes em outras regioes de Havana, ¢ central para
compreender seu papel na histoéria e cultura locais. Apesar disso, atualmente seus moradores
seguem sendo vistos como delinquentes por pessoas das demais regides. Uma das moradoras
chegou a afirmar que, ndo obstante Pogolotti ter “dado seus problemas”, também concebeu
heroéis das revolugdes: quando a Revolugao de 1959 chegou, muitos deram o “passo a frente”,
até mesmo “esses delinquentes”, e aceitaram, inclusive, lutar posteriormente na Guerra da
Angola™. Para ela, mesmo os “piores pogolottinos estavam entre os cubanos mais
aguerridos”, fundindo o passado de gléria do bairro com o carater revolucionario e insurgente

de seus moradores.

Existe, ao se pensar “revolu¢dao” em Cuba, um forte carater nacionalista, que ¢
reforcado anualmente na festa de aniversario de Pogolotti, momento em que todos os seus
herois sdo enaltecidos e em que, ndo por coincidéncia, ¢ comemorado no dia do Grito de
Baire. Porém, as diferentes perspectivas de “revolugdo” alimentam tanto elementos da
topofilia quanto da topofobia, uma vez que o mesmo povo aguerrido e lutador que enfrentou

os exércitos espanhois na Guerra de Independéncia e que ¢ referenciado nas festas de

" No ano de 1975 Cuba enviou tropas para auxiliar o Movimento Popular de Libertagdo de Angola (MPLA) em
uma interven¢do chamada de “Operagdo Carlota”. Essa intervengdo ocorreu apos a proclamagdo de
independéncia de Angola de sua antiga metropole, Portugal. Alguns registros apontam que cerca de 36 mil
soldados cubanos foram enviados para Angola em tal operagao.
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aniversario do bairro ¢ também aquele que ird utilizar da violéncia contra voc€ para “proteger
os seus moradores”. Mas, como aponta Gongalves (2017, p.2) ao descrever a utilizagdo do
termo “revolucao” em Cuba, tal nacionalismo ndo simboliza tempo vazio e homogéneo, mas
0 que “o termo ‘revolu¢do’ ajuda a produzir em Cuba ¢ altamente diferenciado,

sobredeterminada simbolicamente e baseada em uma relagao intima entre passado e presente.

A ideia de continuidade ¢ muito forte no bairro de Pogolotti. Apesar das
transformagdes que o bairro atravessou, a producdo desse passado segue presente no bairro,
transpassando o seu evento de aniversario, mas ndo se reduzindo a ele: faz-se presente em sua
manutengdo arquitetonica, suas estatuas, nas historias cantadas pelos musicos ou contadas
pelo grupo de historiadores locais, e, principalmente, na maneira como seus moradores se
relacionam com essa historia. Um “passado que estd sempre presente” (GONCALVES, 2017,
p.5), assim como a Revolugio apontada por Gongalves (2017). E essa relagdo com o passado
que confere “poder” ao bairro de Pogolotti. Poder este que serad utilizado para afastar ou
aglutinar, a depender da maneira como as experiéncias, vividas ou ndo, serdo interpretadas

por cada visitante ou morador.

Logo, a ideia de “lar” estd muito mais relacionada a uma experiéncia familiar,
protetora, do que necessariamente a experi€éncias estritamente positivas. Dessa forma, a
experiéncia ganha um papel secundario, dando lugar a sensagdes. Estas podem ser diretas ou
indiretas, carregadas de tragos muitas vezes estereotipados, positiva ou negativamente. O que
atravessa as experiéncias em uma escala micro, também pode ser experimentado quando
ampliamos a escala. O familiar nos traz conforto; o estranho nos causa aversao. Assim
funciona com a nossa casa, com 0 nosso bairro e, de certa maneira, também com 0 nosso
pais. Desta forma, o nacionalismo nesses casos apresenta duas caracteristicas: o senso de
unidade a partir de uma delimitacdo geografica e a formagao de um corpus “nds” frente a um

elemento externo, um estranho “eles”.
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Capitulo 4 - Aldfia: Caminhos Abertos para o retorno ao passado

No idioma Yoruba, o termo alafia esta relacionado com "o abrir dos caminhos". O
termo ¢ normalmente utilizado em algumas cerimdnias e rituais de santeria em Cuba (nao
apenas, pois também ¢ encontrado no Brasil em rituais do candomblé) para descrever uma
situacdo no jogo de buzios em que um caminho ou uma circunstancia que estaria
apresentando entraves, seja na vida amorosa, no trabalho ou em alguma decisao dificil, teria
“se aberto”.

Uma das melhores formas de se conhecer um lugar ¢ caminhar por ele. Apesar de
particularmente gostar de longas caminhadas, pois sempre me ajudaram a pensar melhor
sobre as diferentes questdes da vida, elas também se mostram como uma possibilidade de
encontro. Foi utilizando esse método que eu encontrei Pogolotti e também que eu me permiti
explorar Havana: pegar um Onibus para as regides mais afastadas do centro da cidade e voltar
caminhando por parte do caminho. Isso me ajudou a memorizar trajetos, conhecer pessoas e
lugares e me familiarizar com a paisagem de Havana.

Tive a oportunidade de conhecer Havana em um periodo de grandes mudancas: Estive
14 no primeiro ano do governo de Diaz-Canel, primeiro presidente po6s Revolucao cubana que
ndo pertencia a familia Castro, acompanhei a chegada do 4G como tecnologia nos celulares,
vi a derrota do movimento LGBT no plebiscito sobre o casamento entre duas pessoas (que
posteriormente seria promulgada) e uma manifestagdo ser dispersada com violéncia,
acompanhei a chegada da pandemia em 2020 (retornei para o Brasil no final de semana em
que Cuba foi fechada pela primeira vez), retornei para Cuba durante a pandemia a tempo de
ver a mudanca na politica para a COVID-19 e as primeira ondas de vacinacao em Cuba, que
o0 pais enfrentou com vacina propria (que eu cheguei a tomar), além da mudanga econdmica
com o fim do CUC (peso libre convertible), que era uma moeda utilizada para o turismo e
pareada com o ddlar estadunidense, que existia desde o Periodo Especial.

Todas essas coisas tornaram possivel que em pouco tempo eu fosse capaz de viver em
Cubas completamente distintas. E fascinante ver como as mudancas, diferentes de outros
lugares, ndo vem em ondas, mas sim em tsunamis, ou como 0s cubanos colocam, em
furacdes, que em seus ciclos, carregam muitos elementos do passado. Essa sensagdo, de um
avango que traz de volta ao passado,é muito bem descrita por Gongalves (2017), e ¢
vivenciada cotidianamente entre os cubanos, pois cada avango carrega consigo um pouco (ou

no caso cubano muito) de um passado. Caminhar pelas ruas de Havana e ver casas antigas,
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com sérios problemas de conservagdo, revelar em seu interior televisores de LCD de ultima
geracdo ilustra um pouco sobre isso.

Meu avo, que também era adepto das caminhadas exploratdrias, foi quem me ensinou
a ler mapas e sempre me dizia: guarde pontos de referéncia, para ficar mais facil o caminho
de volta. Ao pensar nisso, posso afirmar que Pogolotti possui um dos principais pontos de
referéncias da regido de Marianao, que ¢ E/ Tanque. Essa estrutura se tornou uma referéncia
de localizagdo para o bairro e para as coisas que aconteciam ao redor dela foram
fundamentais para que eu pudesse nao apenas compreender um pouco sobre a sua dindmica,
mas também entender como diferentes narrativas eram construidas pelos moradores a partir
deste local, que envolve, além da ideia de um espago privilegiado, uma concepgao propria
sobre a cultura do bairro.

Aqui vejo como importante apresentar a ideia de cultura. Clifford Geertz (1973), em
seu livro "A interpretacdo das culturas", fornece um conceito muito interessante do

significado de cultura:

"o conceito de cultura que eu defendo e cuja utilidade os ensaios abaixo tentam
demonstrar ¢, essencialmente, semiotico acreditando como Max Weber que o
homem ¢ um animal amarrado a teia de significados que ele mesmo teceu, as uma
cultura com o sendo essas teias e a sua analise portanto ndo com uma ciéncia
experimental em busca de leis mas como uma ciéncia interpretativa a procura do
Significado" (Geertz, 1973, p.15)

Partindo dessa ideia de Cultura, € possivel pensar que essa teia de significados nada
mais ¢ do que o comportamento assumido por cada sociedade. Aqui, ¢ importante afastar a
ideia de que cultura é um ente sobrenatural, que ocupa os corpos das pessoas e lhes concede o
poder da compreensdo cultural, quase como se fosse um dom natural, mas olhar para a
cultura como um conjunto de comportamentos, que sdo transmitidos dentro de um grupo
social, que produz uma forma de identificagcdo entre os membros desse grupo.

Importante pontuar também que, essa ideia de cultura ndo ¢ entendida por mim como
estatica, mas sim uma cultura que estd em constante transformacdo, o que possibilita que ela
seja ainda mais identificada com uma materialidade oriunda do encontro entre diferentes
manifestagdes culturais, que nada mais sdo do que diferentes formas de se interpretar a
cultura. Processos como o da transculturacao de Fernando Ortiz ou a amefricanidade de Lélia
Gonzalez sdo formas de como a cultura se modifica a partir de quem a carrega e a performa,
seja de maneira consciente ou inconsciente (Aguiar, 2021).

Esse conceito de cultura, partindo de Geertz, se materializa no fazer cotidiano, nas
pequenas coisas, e ¢ feito através das pessoas. Em minhas andangas por Havana, observei um

gesto cultural que se assemelha as observagdes sobre a "piscadela", trazido por Geertz:
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quando se véem contrariados, os cubanos de Havana fazem um movimento com os labios ¢
produzem um "assobio reverso" (o chama assim pois, ao invés soprar o ar para fora da boca,
o ar ¢ aspirado para dentro da boca), que ¢ um marcador importante nas interagdes entre eles.

Esse assobio reverso ¢ utilizado em diversas situagdes, desde para simbolizar uma
negativa a uma ideia ou pergunta, como forma de demonstrar falta de paciéncia com alguém,
para externar indignagdo com algo que foi dito ou até mesmo para demonstrar incredulidade.
O que possibilita o entendimento de cada um €, além do contexto, o quao extenso € o assobio.
Essa forma de comunicagdo ¢ extremamente eficaz, o que me levou a querer utiliza-la
também como uma forma de me tornar mais proximo dos cubanos com quem eu convivia,
uma vez que ndo era utilizada apenas pelos cubanos negros, mas pelos cubanos brancos
também, ou seja, era um aspecto cultural de Havana.

Dominar esse assobio foi algo que eu me esforcei para fazer (pois acredite, ¢ algo
extremamente antinatural para quem nao ¢ cubano), porém, apos alguns dias treinando em
frente ao espelho e entendendo em quais contextos o assobio se encaixava, sai na rua para
fazer o meu primeiro teste do assobio. Em uma feira, ao perguntar sobre o preco de
determinado legume e receber a resposta de que este estava custando o dobro do que eu
costumava pagar, imediatamente soltei um curto e sonoro assobio. Instantaneamente o
vendedor me olhou de cima a baixo e perguntou se eu era de Santiago (de Cuba). Lhe
respondi que ndo e ele apenas acenou com a cabeca, dizendo em seguida que me daria um
desconto.

A cultura enquanto comportamento ¢ fundamental para compreender como, em
Pogolotti, o olhar sobre quem pertence ou ndo ao bairro ¢ transpassado por diferentes
marcadores sociais, porém um deles ¢ o de cor da pele. Como abordo no artigo, sobre o que
alguns moradores denomina “palestinos” de Havana, e anteriormente neste trabalho, existem
diferentes termos para designar os cubanos que ndo sao de Havana: oriental, utilizado para
designar os cubanos que nasceram no parte leste da ilha (em especial em cidades como
Santiago de Cuba e Holguin) e que ndo possui um carater pejorativo; palestinos, que também
¢ utlizado para moradores oriundos da regido leste da ilha, porém ¢ utilizado especialmente
para designar pessoas negras, ¢ ¢ utilizado como ofensa, carregando um carater pejorativo, e
também temos o termo negrero, que acompanha o significado de palestinos, porém utilizado
para designar pessoa brancas que, por passarem tanto tempo imersos na cultura afrocubana e
por conviverem em espagos de maioria negra, sdo entendidos pelos moradores de Havana

como brancos de segundo escaldo (devido a baixa educagdo formal), e, assim, quase negros.
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Esses brancos sdo vistos assim, quase como negros, por alguns moradores de Havana
devido terem, por convivéncia, assimilado um conjunto de comportamentos que seria, para
aqueles que acreditam nisso, exclusiva de negros. Foram em algumas conversas que entendi
como operava essa terceira categoria, pois ao escutd-la pela primeira vez, ndo fez muito
sentido para mim.

Quero neste capitulo abordar, a partir de conversas com diferentes moradores do
bairro de Pogolotti, como cada visdo sobre o bairro ¢ construida através de pontos de vista
que carregaram marcadores raciais, de género, de sexualidade e geracionais que produzem
diferentes formas de se vivenciar o bairro e de se produzir uma cultura ao redor desta
identidade. Uma identidade marcada também pela perspectiva de pertencimento gerada a

partir de anos de vivéncia e de uma intrinseca relagdo com o passado.

4.1 Las sociedades de Color - Sra. Tejera

Em minhas incursdes pelo bairro, e tendo como ponto de partida o principal ponto de
referéncia que era El Tanque, visitei por diversas vezes esse local para verificar o que
acontecia dentro do prédio, que era uma casa antiga. A casa possuia trés salas, em que
funcionava sua parte administrativa e um saldo de cerca de 80m2, ornado com quadros que
representavam paisagens e também os retratos de alguns antigos moradores e personalidades
do bairro. L4, fui informado por uma senhora branca, de cerca de 60 anos, que aquele espaco
era a Casa Comunitadria y del Adulto Mayor de Pogolotti (CCAM), local em que funcionava
também o Taller de Transformacion Integral del Barrio del Consejo Popular N.5 (TTIB),
unidade responsavel pelos bairros de Pogolotti, Finlay e Belén, e que funcionava como um
centro de assisténcia social, centro cultural e posto avancado de politicas publicas para o
bairro, similar a uma subprefeitura no Brasil. La fui apresentado a presidenta da Casa
Comunitaria, que se chamava Sra. Herrera, uma mulher negra, de baixa estatura e com olhos

profundos, que a tornava muito altiva e lucida, mesmo com cerca de 70 anos.

Imagem 2 - Foto de uma atividade na Casa Comunitaria y del Adulto Mayor de Pogolotti
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Fonte - Acervo do autor

Foi a Sra. Herrera que me explicou como funcionava a Casa Comunitaria y del
Adulto Mayor de Pogolotti, e que la funcionavam também outras associagdes ligadas ao
bairro de Pogolotti: a Universidad del Adulto Mayor, o Clube dos Fundadores do bairro de
Pogolotti e seus descendentes, e a Associagdo dos Historiadores do Bairro de Pogolotti.
Mesmo o TTIB sendo uma entidade criada para intermediar politicas para trés bairros da
regido, Pogolotti tinha um enorme destaque, uma vez que todas as atividades giravam ao
redor do bairro.

Ao explicar sobre o meu projeto para a Sra. Herrera, ela me ofereceu a oportunidade
de conversar com a comunidade que frequentava a Casa Comunitaria, sendo convidado para
falar sobre a experiéncia dos negros com o racismo no Brasil. Isso foi fundamental para a
minha pesquisa, pois me possibilitou abrir uma via de comunicagao com diversos moradores
do bairro, de maneira a ja introduzi-los sobre o meu trabalho (projetando inclusive em
pessoas com quem eu poderia futuramente conversar) e também propiciando conhecer um
pouco mais sobre a dinamica da associagao.

Na reunido em que eu participei, houve inicialmente uma apresentacdo de um coral de
criangas de uma escola do bairro, que cantaram uma cang¢ao e uma delas declamou um poema
de algum artista do bairro que eu ndo conhecia. O saldo estava com cerca de 50 pessoas,
sendo sua maioria de pessoas mais velhas, quase todas negras. pela forma com que
conversavam, era evidente que se conheciam a muito tempo, dada tamanha intimidade.
Depois eu descobri que a maioria deles haviam sido criados juntos, passando a infancia, a

juventude e agora a velhice juntos no bairro. Uma vida inteira cultivando relagdes.

Imagem 2 - Foto de minha apresentacdo na Casa Comunitaria, explicando minha pesquisa
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al

Fonte - Acervo do autor

Quando chegou meu momento de falar com eles, expliquei um pouco sobre meu
projeto de pesquisa (que naquele momento ainda estava se desenhando) e sobre como no
Brasil o racismo ¢ algo que impacta diretamente no direito de viver ou de morrer das pessoas
negras e indigenas, pois a auséncia de politicas publicas e o fato da ideia da democracia racial
mascarar o racismo, criava uma aura de inexisténcia de algo que era muito palpavel para a
populagdo ndo branca brasileira. Os conhecimentos deles sobre o Brasil eram muito pautados
pelas novelas brasileiras, que eram largamente transmitidas em Cuba. Perguntaram sobre a
violéncia e crime organizado, sobre carnaval e sobre as praias. Nao me fizeram nenhuma
pergunta sobre racismo.

Ao final, me indicaram algumas pessoas que eu deveria conversar, ¢ a primeira com
quem conversei foi Fara Tejera, que era presidenta do Clube dos Fundadores do Bairro de
Pogolotti e seus descendentes e também era membro da associagdo de historiadores. Fara era
uma mulher negra de pele bem escura, com cerca de 80 anos, alta, magra e de cabelos ja
bastante brancos. Tinha uma fala tranquila e calma, apesar do timbre grave, e sempre que
pensava em algo engracado soltava uma deliciosa risada rouca. Ao me apresentar para ela,
me recebeu com um largo sorriso e um abrago, e pediu para que eu passasse em sua casa no
dia seguinte, que foi o que eu fiz e a partir dai ficamos bastante proximos: ela dizia que eu me
parecia com um dos seus netos, e ela se parecia com a minha hoje falecida avo.

Encontrei com Fara algumas vezes, tanto em sua casa como em algumas das reunides
na Casa Comunitaria em que eu participei. Em uma das conversas, que sempre eram regadas
a suco de manga ou goiaba, ela me disse algo muito interessante: que o que mantinha a

unidade do bairro era a unido entre os negros que viviam ali. Durante seus passeios pelo
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bairro, ela sempre me levava para lugares que faziam alusdo as antigas associagdes, da época
de antes da Revolugdo. Ela revelou que havia passado muito tempo de sua juventude nelas, e
que, por isso, se sentia sempre participante do bairro. Para reforcar essa ideia ela me falou da
importdncia das organizagdes negras para a identidade do bairro, desde o Partido
Independiente de Color (PIC), passando pela associagao Redencion e a Associagdo Caribenha
de Cuba (ACC).

A Sra. Tejera comentou bastante sobre as organizacdes antigas do bairro, que
existiram para acolher os trabalhadores e suas familias, mas em especial os moradores negros
do bairro. Sempre que ela comentava sobre a sua familia ela a relacionava com algumas das
associacdes do bairro, sendo isso o que a levou a participar do Clube dos Fundadores do
bairro de Pogolotti. Durante nossas conversas, ela sempre destacou como as associagdes
protegiam os moradores durante um periodo em que ser negro era visto como algo ruim. Essa
necessidade de protecdo fez com que houvesse associagdes das mais diversas.

Partindo desta ideia, ¢ possivel compreender o porqué de até os dias atuais o bairro de
Pogolotti ¢ recheado de associagdes. Apesar de o governo cubano ser também composto por
entidades populares que atuam no controle governamental e que auxiliam o governo a ganhar
capilaridade, como os CDR (Comités de Defensa de la Revolucion’), as associagdes do
bairro em Pogolotti comegaram com um cardter mais social e menos politico. Foi a
necessidade da criagdo de espagos de convivéncia que levaram, segundo a Sra. Tejera, a
criacdo de opgoes de lazer, cultura, etc.

As primeiras associagdes possuiam servigos como cinema, pistas de danca, palco para
apresentacdes de teatro e shows, etc. A necessidade dos moradores de se organizarem vinha
também da auséncia de espagos de lazer quando o bairro se formou, sendo que um de seus
primeiros equipamentos de lazer da regido de Marianao foi a casa de shows La Tropicana,
inaugurada em 1939. Porém, nessa época era um espaco exclusivo para pessoas da elite, que
eram em sua maioria pessoas brancas.

Entre as principais entidades que foram criadas antes da Revolugdo de 59, podemos
citar o Partido Independiente de Color - PIC (que também promovia atividades sociais), a
Sociedad Redencion e a Casa del Caribe (posteriormente chamada de Associacdo Caribenha
de Cuba). Como o PIC ja foi apresentado no capitulo 1, quero destacar o papel da Sociedad

Redencion e da Associagdo Caribenha de Cuba no processo de organizacdo negra no bairro

" Os Comités de Defensa de la Revolucién foi um um sistema de vigilancia revolucionario, criado no ano de
1960, para defender o recém formado Governo Cubano dos ataques realizados pelos EUA na tentativa de
reverter o processo revoluciondrio e restabelecer um governo que dialogasse com as suas bases politicas.
(Santos, 2017)
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de Pogolotti. Segundo alguns de meus entrevistados, existiram outras associagdes na regiao
de Marianao, como a Marianao Social Club, em Playa, Buena Vista Social Club, Reunion

Fraternal, entre outras. Todas elas dedicadas as pessoas negras.

4.2 De Redencion a Pogolotti - A Sociedad Redencion por Sr. Silva

Existem poucos documentos ou livros em que possamos confirmar realmente o que
foi a Sociedad Redencion, porém ela foi muito importante para a histéria do bairro, estando
presente nas memorias de diversos de seus moradores mais antigos. Sua funda¢do remonta
aos primeiros anos do século XX, juntamente com a formagdo do bairro, sendo uma
organizacao da sociedade civil do que se tornaria o bairro de Pogolotti, mas também como
importante ponto de resisténcia e organizagao da cultura negra.

A Sociedad Redencion, que carrega o nome original do bairro, foi criada, segundo
seus moradores, para ser inicialmente uma associagdo de moradores, em que pudessem
decidir sobre temas que envolviam a implementacao do bairro que surgia.

Nao posso ignorar que, para além do bairro ter sido inaugurado no dia do Grito de
Baire, que foi um importante marco para a independéncia de Cuba, seu nome também faz

referéncia a um trecho de um dos textos mais famosos de José Marti, Mi Raza (1893)

En Cuba no habra nunca una guerra de razas. La Republica no se puede volver
atras; y la Republica, desde el dia unico de la redenciéon del negro en Cuba, desde
la primera constitucion de la independencia [...] (Grifos meus)

A redencdo para os negros, nao seria outra perante a Republica Cubana, que ndo um
espaco afastado do centro e no qual eles pudessem primeiramente, trabalhar e como
consequencia disso, sobreviver. Nao hd como saber o quanto essa ideia estava ou nao
implicita na escolha do nome do bairro, porém ¢ inegéavel que tanto a escolha do nome quanto
da data de inauguracdo do bairro possam possuir ser referéncias ao pensamento de José
Marti.

Uma das primeiras ag¢des da associacdo, segundo Fara Tejera, foi organizar as
campanhas de arrecadagdo de cestas para as criangas recém nascidas, contendo fraldas,
mamadeiras, roupas, etc. Essas cestas eram presenteadas aos casais que teriam seus primeiros
filhos no bairro, o que se tornou um habito até os dias de hoje. Além disso, a associacdo
também ficou responsavel por ajudar o governo local com a distribuig¢do das residéncias, para

garantir que todas as familias que haviam sido contempladas com moradias fossem alojadas.
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Outra atribuicdo importante da associacdo era organizar as festividades do bairro.
Diversos moradores relataram que as festas de Pogolotti eram maravilhosas, pois envolviam
toda a comunidade. Existiam concursos de fantasia, de melhor decorac¢do da rua, de melhor
comida, etc.

Infelizmente, segundo a Sra. Tejera, apesar de Havana possuir diversas associagdes e
entidades para negros, com a chegada da Revolugdo a maioria deles teve que fechar, pois,
segundo a logica do Governo que assumiu o pais, ndo existia mais racismo, e desta forma,
ndo caberia mais no pais ter associacdes que se reunissem baseadas na cor da pele. Esse
fechamento, inicialmente, visava fechar as entidades e associagdes que eram exclusivas para
as pessoas brancas, e que proibiam a entrada e filiacdo de pessoas negras. Porém, a auséncia
de um debate que levasse em consideracdo diferenciar o papel que cumpriam as associagdes
brancas das associagdes negras, abou por nivelar, por baixo, ambas. Esse mesmo processo
levou também a um desmanche das associagdes dos bairros, que foram substituidos pelos
CDRs, fazendo com que as demandas mais objetivas da populagdo negra cubana nio fosse,
oficialmente, incorporada a esses espagos.

Me chamou muito a atengdo o fato de para Fara e outros moradores do bairro, existir
uma relagdo direta entre as associagdes negras em Pogolotti com a unido entre os moradores
do bairro. E muito mais a quantidade de entidades crescendo no bairro. Nao conheci nenhum
outro bairro que possua tantas entidades preocupadas em manter a memoria do bairro e que,
segundo a presidenta da Associagdo Caribenha de Cuba, ¢ parte da memoria negra de
Havana.

Apesar de em outros momentos ter falado sobre as organizagdes negras em Havana,
acredito ser fundamental reforgar o carater popular que elas tinham, uma vez que escutar
historias sobre elas e sua relagdo para o que o bairro veio a se tornar para os moradores de
Pogolotti, que propiciou que este fosse um lugar de referéncia ndo apenas de cultura
afro-cubana, mas principalmente do nacionalismo cubano.

A relacdo do bairro com seu passado independentista ¢ sempre resgatada como forma
de reafirmar o carater nacional de Pogolotti, mas esse aspecto ndo ¢ reivindicado apenas
sobesse prisma. O pesquisador Silvio Castro Fernandez afirma que integrantes do Partido
Independiente de Color (PIC) se organizavam no baitro, € que apos sua extingdo alguns de
seus integrantes teriam se instalado no bairro. Caso realmente seja verdade essa informagao, ¢
possivel notar novamente dois aspectos importantes de Pogolotti, que é seu forte vinculo com
raga e nacionalidade.

A escritora Graziella Pogolotti (2022), neta de Dino Pogolotti, o construtor inicial do
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bairro, em um artigo escrito sobre os moradores do bairro, para a comemorac¢ao dos 110 anos
de aniversario do bairro Pogolotti, destaca a relagdo entre o massacre do PIC e a formagao do

bairro

Pogolotti nasceu em 1912, ano do brutal massacre contra os independentistas
negros. Nao ha registro estatistico do numero de vitimas que ndo morreram em
combate. Eles foram mortos. [...] Nesse contexto, Pogolotti se constituiu como
reservatorio de nossas tradi¢cdes de origem africana, Abakua e praticantes da Regla
de Ocha.

Embora a composi¢do cultural do bairro tenha mudado ao longo do tempo, a tal
ponto que prestigiados cientistas sociais, escritores de obras amplamente divulgadas
pelos nossos médiuns, valiosos musicos e trabalhadores dedicados a diversos
oficios, alguns praticantes destas crengas, constitutivas da nossa cultura, desfrutam
lideranga informal auténtica.”

Podemos destacar trés pontos deste trecho do artigo de Graziella Pogolotti, sendo o
primeiro a relagdo que a autora faz entre o PIC e o bairro. Ao se referenciar em uma das
principais organizagdes negras de Cuba, ela fortalece essa aura que existe ao redor do bairro,
ao reivindicar suas origens lutadoras e de pessoas ligadas ao combate as desigualdades. Em
segundo lugar, ela separa os conhecimentos oriundos da cultura afro-cubana dos
conhecimentos cientificos, musicais ¢ das praticas de trabalho, como se as pessoas
relacionadas com a cultura afro-cubana ndo pudessem, concomitantemente, acumular
conhecimentos cientificos ou talentos artisticos e serem também ligados a uma ideia de
tradicao religiosa ancestral negra. E, por ultimo, a autora descreve Pogolotti como um reduto
da cultura afro-cubana, principalmente a partir da influéncia das religides, com a presenga de
liderangas organicas do bairro.

Em uma das entrevistas que realizei com um Babalad e praticante do Abakua, Edy
Silva, apareceu essa mesma relagdo entre lideranca negra e religido. Ele era um senhor negro
alto, de pele bem escura, com cerca de 70 anos. Tinha um jeito firme de falar e de colocar
suas ideias, pois falava exatamente o que vinha sua mente, sem pestanejar. Sua casa, que foi
herdada de sua mae, era localizada bem no centro do bairro, era a jun¢ao de duas das casas
tradicionais do bairro e que haviam sido ampliadas para um sobrado de dois andares, o que

possibilitou que ele tivesse, além de sua residéncia, um espago para as praticas religiosas, que

2 Pogolotti naci6 en 1912, afio de la brutal masacre contra los independentistas de color. No existe registro
estadistico del nimero de victimas, que no murieron en combate. Fueron asesinados. [...] En ese contexto,
Pogolotti se constituyd en reservorio de nuestras tradiciones de origen africano, abakud y practicantes de la
Regla de Ocha.

Aunque la composicion cultural del barrio ha cambiado a través del tiempo, al punto de que alli conviven
cientificos sociales prestigiosos, escritores de obra ampliamente difundida por nuestros medios, musicos
valiosos y trabajadores dedicados a distintos oficios, algunos practicantes de esas creencias, constitutivas de
nuestra cultura, disfrutan de un auténtico liderazgo informal. (Tradugdo Minha)
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ele chama de "seu escritorio".

Com sua voz profunda, Edy, comegou nossa conversa demonstrando felicidade em
conceder a entrevista, uma vez que, para ele, é bastante interessante que eu esteja escrevendo
sobre Pogolotti, pois se sentia preocupado com a memoria do bairro desaparecer. Ele disse
que era historiador, € que por isso era importante para ele essas questdes. E uma parte
importante da historia do bairro que ele queria manter era o protagonismo de seus fundadores
no processo de luta contra o colonialismo espanhol. Ele afirmou que aqueles que nao
moravam aqui tinham medo dos fabaqueiros que viviam em Pogolotti, por serem muito
unidos. Um medo que impunha um grande respeito perante os visitantes do bairro.

Apesar de eu ndo ter encontrado nenhum registro do que seria o embrido de uma
associacdo sindical em Pogolotti neste momento, acredito que seja possivel afirmar que as
organizacdes do bairro cumpriam, de certa forma, esse objetivo. Edy reforcava muito duas
coisas: o papel da religido e o papel da educagdo como elementos distintivos do bairro,
porém, que cumpriam papéis diferentes.

O papel da religido como elemento de organiza¢do de uma comunidade barrial nio ¢
exclusivo de Pogolotti. Diversas outras comunidades t€ém nas organizagdes religiosas uma
referéncia ao redor da qual a comunidade cresce e se fortalece, como as comunidades
quilombolas (que muitas vezes se organizam ao redor de terreiros), as comunidades indigenas
aldeadas, que se organizam ao redos das casas de reza ou a cidade do Vaticano, que se
organiza ao redor da igreja. Para Edy, as relacdes de apadrinhamento na religido, tanto a
Abakué quanto a Santeria, promovem uma aproximacao entre os diferentes ramos familiares,
quase como funciona a institui¢do do casamento.

As pessoas do bairro, por compartilharem a mesma religido, adquiriam um vinculo
muito forte, quase como um vinculo familiar, que refor¢cava a sensagdo de comunidade entre
os moradores. Eles ja ndo eram mais apenas vizinhos ou parentes distantes, mas sim irmaos
na religido. Desta forma, segundo alguns interlocutores, as religides afro-cubanas também
cumpriram um papel como elemento de aglutinag@o social em Pogolotti, uma vez que muitas
vezes, poderiam ser comparadas com as associa¢des de moradores. E possivel imaginar que
existia, inclusive, um entrelacamento entre as organizacdes de bairro e as organizagdes
religiosas, que aprofundaram ainda mais o senso de comunidade.

Para ele, o bairro se construia através da perpetuagdo dos costumes, e assim o
casamento, as religides, as entidades, contribuem para manter uma identidade do bairro, ao
fortalecer esses vinculos. Parte da cultura também estava relacionada com um respeito pelas

pessoas mais velhas, algo também compartilhado com as religides. As pessoas mais velhas
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carregavam, segundo Edy, o respeito da heranca da histéria, que era o ponto central da
tradicdo. Eram os mais velhos que controlavam as pessoas que tinham um temperamento
mais conflituoso, que davam broncas nos mais novos que eram desobedientes, que
aconselhavam as pessoas quando elas estavam em duvida. Segundo ele "Na minha época, a
palavra respeito tinha um peso moral terrivel".

O respeito aos mais velhos ¢ um preceito muito difundido na religido Abakua, uma
vez que, para ser parte desta comunidade religiosa, o homem que se postulava deveria
carregar uma moral ilibada, sendo um bom filho, um bom marido, e um bom pai. O Sr. Silva
me contou de uma vez quando mais jovem faltou com respeito a uma senhora que era sua
vizinha. Ele narrou que tinha uma arvore em que todos os meninos da rua subiam, e que, um
dia, a senhora o pegou escalando a arvore. Ela lhe alertou que poderia se machucar ao subir
ali e que, por conhecer seus pais, estava lhe dando uma ordem: ndo subir mais na arvore E ele
prometeu ndo subir mais. Porém, horas depois, ela voltava do mercado e, ao encontra-lo com
seus amigos novamente em cima da arvore, lhe langou um olhar de decepgdo, e
instantaneamente ele sabia que a havia magoado. Ele contou que, ao chegar em casa, nao
recebeu uma bronca de seus pais, mas sim, que teve que ir a casa da senhora lhe pedir
desculpas e que ficou toda aquela semana de castigo, porém o que mais lhe doeu foi ter sido
marcado como alguém que faltava com respeito aos mais velhos. Segundo ele, desde esse dia,
nunca mais quebrou uma promessa.

O segundo elemento apontado por Edy como importante para o bairro era a questao da
educagdo. Além de sempre que me via perguntar sobre meus estudos e me enderecar palavras
de incentivo para que eu ndo desistisse, ele sempre destacava os cursos universitarios
cursados pelas pessoas: sempre que falava de alguém dizia "a mas fulano estudou engenharia,
ou ciclana fez faculdade de medicina". Ele disse que, além de ser importante saber a que cada
pessoa se dedicava em sua carreira profissional, que era importante ter conhecimento, pois
"essa € uma coisa que ndo podem roubar de vocé e que ndo ocupa espago na mala".

Ele também afirmava que, quando ele era crianca e ainda existia Sociedad Redencion,
que a preocupagdo com o que voce fazia para viver era também importante para poder
participar nas atividades da associacdo. Edy chegou a dizer que a associacdo era "classista,
uma vez que valorizava mais os integrantes que ja possuiam um bom status social. Para ele,
apesar de ser importante que uma associacdo pudesse recolher dinheiro para pagar por seu
espaco ¢ atividades, isso excluia uma parcela da populagdo que ndo estava ainda bem
estabelecida no bairro. Mas aparentemente essa era a forma que foi escolhida para garantir

que pessoas com um baixo padrao cultural pudessem entrar na associacdo e "torna-la um
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lugar vulgar".

A violéncia da qual o bairro ¢ acusado também surgiu como um dos temas que ele
quis abordar, porém entendendo que, apesar do bairro ter, segundo ele, seus "problemas", era
importante lembrar que "a pobreza e a dificuldade também unem". Essa frase para mim foi
central para pensar como, em bairros mais ricos, esse senso de comunidade se torna
dispensével, pois caso vocé sinta falta de alguma coisa, ¢ s6 mandar o dinheiro trazé-la. Mas,
em uma comunidade em que a escassez ¢ o cotidiano, a forma de se defenderem das
intempéries da vida ¢ ficarem juntos. Os pogolottinos estavam unidos pela pobreza que
compartilhavam, mas nao apenas por isso.

Edy disse que, especialmente antes da revolugdo, existiam sim ladrdes no bairro, mas
que dentro de Pogolotti eles ndo se atreviam a roubar, pois ndo se roubava de sua propria
familia. Neste sentido, a sensacdo de protecao que alguns moradores relataram sentir quando
estavam dentro do bairro também se estendia aos criminosos: quando alguém que havia
cometido um roubo fugia para dentro do bairro, a policia que o perseguia sempre reclamava
que, apdés passar pela fronteira imagindria que separava os demais bairros de Pogolotti,
ninguém respondia a nenhuma pergunta "reclamavam que ninguém sabia de nada em
Pogolotti".

Essa unidade entre os moradores do bairro ¢ imensamente transmitida por suas
associacgoes, que, para o Sr. Silva, fortalecia muito a necessidade do bairro de se proteger dos
"perigos externos", que eram representados por aqueles que temiam aos moradores de
Pogolotti. As associacdes, desta forma, serviam como espaco para que os pogolottinos se
sentissem seguros. Porém, com a chegada da Revolucdo houve uma grande mudanca nesse
quadro, uma vez que as antigas associagdes, que foram fundadas junto com o bairro,
deixaram de existir.

Uma das poucas entidades que sobreviveu ao processo de extingdo das associagdes
racializadas foi a Associacdo Caribenha de Cuba, uma vez que, apesar de ter sido uma
associacdo de moradores em seu passado, teve que se tornar um espago em que raga seria
apenas um componente dos seu processo de aglutinagdo de pessoas e nao mais o seu principal

diferencial.

4.3 O Caribe negro em Havana - A Associacdo Caribenha por Sra. Hernandez

As organizagdes de pessoas negras cumpriram um papel fundamental na luta contra a
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escravizagdo nas américas € no continente africano. Se organizar dava maior alcance para a
reivindicagdes por liberdade e por direitos que essa populacdo oprimida, organizar fugas e
garantir formas de subsisténcia. Ap6s o fim da escravizagdo, se organizar era a Unica forma
da populagdo negra garantir a minima visibilidade social.

A historiadora Aline Helg (1991) destaca que as organizac¢des afro-cubanas do final
do século XIX e comeco do século XX foram fruto da mobilizacdo e articulagdo dos negros
durante as guerras de independéncia de Cuba. Essa mobilizagdo contra o colonialismo e a
escravizagdo, que nao ocorria apenas em Cuba e que também estava presente em outros
paises do Caribe, foi o que permitiu a criagdo de lagos de solidariedade entre eles que
ultrapassaram etnicidade, status social e cor de pele. Os negros cubanos criaram associagdes,
partidos, exércitos, puros ou mistos, porem que tinham como principal bandeira a luta por
igualdade e liberdade.

A pesquisadora cubana Zuleica Romay (2018) vé nas associagdes negras que foram
criadas em Cuba apds a “Lei de Associagdes”, promulgada em 1878, como um espago para a
formagdo de novas formas de sociabilidade entre pretos e mesticos cubanos, o que era

fortalecido por uma identidade ligada por um heranca africana comum

Com a promulgacdo em 1878 de uma Lei de Associagdes, os pretos e mesticos
cubanos alcancaram um novo tipo de sociabilidade, uma em que as camadas
populares fortaleceram as redes de solidariedade, manteve as reformulacdes ao
redor da cultura africana como razdo e argamassa social, a0 mesmo tempo que deu
uma papel cada vez mais importante na construgdo da cidadania. Ja no século XX,
os descendentes de africanos mais abastados formaram sociedades e clubes nos
quais a situagdo economica e, em alguns casos, o tom de pele, influenciavam as
possibilidades de acesso a uma ou outra instituigao.

E compreensivel que, para muitos negros e negras cubanos, a conclusio seja a
criagdo de comportamentos distintos de civilidade e progresso, expressando-se
corretamente numa linguagem que os seus avos ndo conseguiam dominar; imitar a
etiqueta e os costumes europeus; evite a proximidade estridente do tambor e a
selvageria das suas dangcas; alise o cabelo; demonizar as religides de base africana; e
fundou sociedades de instrugdo e ajuda mutua onde ndo havia espago para
reminiscéncias desta natureza. (Romay 2018, p.81) (Tradugdo minha)”

A criagdo destes espacos de sociabilidade apontados por Romay vao de encontro com
a experiéncia das associagdes criadas em diversos bairros de Havana muitos deles que

reforcaram a necessidade de uma adequagdo cultural de negras e negros para que pudessem

” Con la promulgacién en 1878 de una Ley de Asociaciones, los negros y mulatos cubanos accedieron a un
nuevo tipo de sociabilidad, que en las capas populares afianzo las redes solidarias, mantuvo las reelaboraciones
de la cultura africana como razén y argamasa social, a la par que otorgaba un papel cada vez mas importante a la
construccion de ciudadania. Ya en el siglo XX, los descendientes de africanos de mayor solvencia constituyeron
sociedades y clubes en las que el estatus econdémico y, en algunos casos, la tonalidad de la piel, influian en las
posibilidades de acceso a una u otra institucion.

Resulta comprensible que, para muchas negras y negros cubanos, resultasen comportamientos distintivos de
civilidad y progreso, expresarse correctamente en una lengua que sus abuelos no lograron dominar; imitar la
etiqueta y costumbres europeas; rehuir la cercania estridente del tambor y el desenfreno de sus bailes; alisar sus
cabellos; demonizar las religiones de sustrato africano; y fundar sociedades de instruccion y ayuda mutua donde
no hubiese espacio para reminiscencias de tal indole.
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ser assimilados pela sociedade cubana, porém, ao contrario do narrado por Romay, em
Pogolotti essas associacdes refor¢avam o papel da cultura de influéncia africana como um
elemento central desta sociabilidade.

Apesar da necessidade de serem integrados 4 sociedade cubana, os negros cubanos
queriam manter vivos seus lagos culturais e reforgar os elementos que lhes davam uma
sensagdo de pertencimento e unidade. Essa importancia do papel da heranga cultural africana
no fortalecimento da identidade afro-cubana ¢ vista por Romay (2018, p. 77) como um
reflexo da constru¢do de identidade inaugurados com a Revolugao Haitiana.

Dentre as diversas associacOes existentes em Havana, a Associacdo Caribenha de
Cuba (ACB) foi uma das poucas que conseguiu sobreviver ao fechamento das institui¢des
negras apds a vitéria da Revolucdo de 1959. Antigamente conhecida informalmente como
Asociacion de los Cazadores, segundo relato de Maria Hernandez, atual presidenta da
entidade, que me informou que tinha esse nome por antigamente ser onde se reuniam entre os
cacadores descendentes de jamaicanos, de barbadianos, granadinos, haitianos, entre outros.

Fundada no ano de 1932, sob o nome de Asociacion Cultural de las Indias
Occidentales Britanicas de Cuba, tinha como fung¢do receber a onda de imigrantes caribenhos
que chegaram a Cuba no comeco do século XX, buscando oportunidades de trabalho. No ano
de 1946, ganhou o nome de Asociacion Britanico-Antillana, sendo patrocinado pela
embaixada britdnica. Era um local conhecido por pela realizagdo de bailes semanais (que
ainda ocorrem aos sabados e domingos de tarde) e que também recebia festas de casamento,
aniversario e de quinze anos, além de bodas e festas sazonais. O nome atual da associacdo foi
escolhido por meio do voto de seus membros em 1978.

Apesar de atualmente essa associacdo representar Cuba nas relagdes com alguns
paises do Caribe, ¢ uma entidade nao governamental. Existe, em Santiago de Cuba, uma
associagdo parecida, chamada de Casa del Caribe, que ¢ um centro cultural que também tem
como objetivo estreitar os lagcos de Cuba com os demais paises do Caribe. Na associagdo sao
comuns bailes de danzon cubano (que se assemelha ao bolero), entre outros ritmos.

Assim como a Sociedad Redencion, a ACB tem como sua primeira tarefa servir como
centro de referéncia para um grupo especifico de pessoas, porém neste caso ajudar aos
imigrantes de outros paises do Caribe a se estabelecerem em Cuba. Importante contextualizar
que, apesar de ndo serem apenas os imigrantes que chegavam a Cuba naquele momento nao
serem apenas imigrantes negros, esse foi o principal foco da ACB, uma vez que Cuba, nquele
momento, representava um lugar com maiores oportunidades para negras e negros de paises

mais pobres que Cuba, que era um dos principais portos do mundo e o pais mais estavel
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economicamente na regiao.

Imagem 3 - Foto da atual fachada da Associagdo Caribenha de Cuba - ACB

DA CARBENA TECEA
I
CARBRERR .IS\SI;I;MIINII_ Clmk ?

Pude visitar a Associagdo algumas vezes, ¢ em uma delas conversei com a sua
presidenta Maria Hernandez, que me disse que "a questdo racial era a maior ponte de
solidariedade entre Cuba e os restante do Caribe". Maria me disse que o prédio ja passou por
diversas reformas, porém que a esséncia do trabalho de solidariedade permanecia o0 mesmo,
que era unir a comunidade negra dentro ¢ fora de Cuba. Ela me contou que, durante os
primeiros anos da associacdo, era 14 que os negros que chagavam, inclusive
clandestinamente, se encontravam para receber as primeiras orientacdes sobre como
conseguir trabalho, moradia, etc. Ou seja, era na verdade mais um espago racialmente

construido.

’,

E importante destacar que, para além da racialidade, uma ideia de cultura era
fortemente reivindicada por essa associacdo: eles faziam questdo de comemorar as diversas
datas de independéncia dos paises caribenhos, produzir pratos tipicos deste locais e realizar
apresentacdes artisticas de elementos de seu folclore. Essa relagdo cultural entre os paises

caribenhos possibilita também um tipo especifico de relagdo que ultrapassa ndo apenas a
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questdo racial, mas também a de nacionalidade. Esse laco ¢ reforgado também pela exposicao

no palco da associagdo com as bandeiras dos paises que compde a associagao

Imagem 4 - Foto do interior do saldo da Associagdo Caribenha de Cuba e do saldo em que as atividades

sdo realizadas

Fonte - Acervo proprio
Mas cultura deve ser entendida também como uma manifestacido de algo, como

musica, danga, culinaria, etc, que sintetize um grupo social, mas também como um elemento
de resisténcia e de luta, no aspecto mais amplo. Lembro de um dia andando pelo centro de
Havana, durante uma noite de dezembro. Fazia bastante calor e eu estava buscando pessoas
para fazer minhas primeiras entrevistas, quando me deparei no Paseo de Marti (uma larga
avenida que possui um passeio publico central, ornamentado com estatuas de bronze) com
um grupo de homens negros vestindo branco. Formavam um circulo com seus corpos, batiam
palmas em um ritmo cadenciado, em uma danc¢a que participavam dois de cada vez.

A movimentagdo chamou imediatamente a minha aten¢do, € a0 me aproximar mais,
identifiquei o ritmo e a musica, que era cantada em um portugués com sotaque espanhol, que
embalava as pernas da dupla no centro do circulo, pernas que serpenteavam pelo ar.
Cantavam eles "Vieram trés para bater no négo, trouxeram faca, porrete e facdo. Vocé ndo
sabe o que pode fazer o négo, troca as maos pelos pés e os pés pelas maos", enquanto as
palmas batiam e batiam.

Nao imaginei que fosse encontrar um grupo de capoeira em Havana, ainda mais
durante um sabado a noite. Varios rostos curiosos estavam ao redor da roda feita por elas,
mostrando que aquela demonstracdo também era uma novidade para eles. Enquanto alguns
olhavam, outros tiravam fotos e alguns até arriscavam bater palmas e cantar junto com o
coro. Porém, eles ndo eram os unicos que haviam sido atraidos pela musica: lentamente,

vindo do lado oposto ao qual eu estava observando o grupo, um policial foi se aproximando.

117



Com as maos para tras do corpo € um semblante que misturava altivez e seriedade, ele
parou a uns 5 metros do circulo formado pelos curiosos, que ao perceberem a presenca do
policial comegaram a se afastar e dispersar. Quase que em um jogo de cabo de guerra, ao
perceberem a presenga do policial, os capoeiristas comegaram a acelerar as palmas e,
consequentemente, a passada das musicas. Pernas como navalhas zuniam cada vez mais alto
enquanto cortavam o ar e, de repente, pararam. Aquele que vestia uma camiseta com 0s
dizeres "Capoeira do Macaco - Brasil", fez um sinal para os outros integrantes do grupo e
estes se movimentaram para a direcdo oposta a qual o policial negro havia vindo. O policial
permaneceu 14, parado, olhando eles se afastarem lentamente, com seus olhos, negros como
sua pele, seguindo os capoeiristas, enquanto eles sumiam por uma rua lateral do Paseo.

Da mesma maneira que diversas pessoas me perguntavam se eu, por ser brasileiro,
sabia "dangar capoeira", ndo tive como ndo pensar que se fosse um grupo de balé, se eles
também teriam sido recebidos com o mesmo olhar, uma vez que as manifestagdes culturais
carregam também marcadores raciais. E um grupo de homens negros, performando um
aspecto cultural relacionado a populacdo negra, mexe muito com o imaginario das pessoas
sobre o que esse negros reunidos podem fazer. Talvez seja um dos receios que as pessoas dos
outros bairros sentem ao se pensar em Pogolotti, uma vez que os negros nao estdo l4 apenas
reunidos, porém estdo orgaizados em associacdes, grupos artisticos e religiosos.

O compartilhamento de aspectos culturais nos paises da didspora negra preenchem um
vazio causado pela sensacdo de desenraizamento que ¢ um produto dos séculos de
escravizagdo negra, porém, nos paises insulares que passaram por esse processo, o isolamento
geografico parece fazer com que negras e negros se sintam ainda mais solitarios. Isso faz com
que os sentimentos de busca por essas raizes seja ainda mais premente, criando assim elos de
identidade ainda mais intensos. Mas essa intensidade gera para aqueles que ndo comungam
dessa identidade uma evidente rejeicao, que pode levar desde a repressao at¢ mesmo ao
isolamento politico de uma parcela fundamental da populacao desses paises.

As politicas de distingdo espacial baseadas na racialidade ndo sdo uma exclusividade
de Cuba. Em diversos outros lugares, sdo criados territorios de distingdo, baseados em raca,
etnia, religido, regionalidade, etc. Nesses espacos, ¢ comum a observagao de dois fenomenos:
enquanto os que vivem fora desses espacos criam justificativas depreciativas, aqueles que
vivem nesses espagos sdo diferentes, os que neles vivem reforcam elementos de identidade
que os tornam, aos seus olhos, inicos. O mesmo ocorre em Pogolotti, com o refor¢o de seu

papel como um pseudo verndculo da cultura cubana e, em especial, afro-cubana.
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4.4 Lacos de sangue e de historia(s)

Em Pogolotti, ao falar com seus moradores, ¢ impossivel perceber a importancia que
seus moradores dao para as relagdes pessoais. Isso apareceu em diversos momentos de minha
investigacdo sobre o bairro, desde a dificuldade que tive em encontrar um lugar para morar
dentro do bairro, nos relatos dos moradores sobre como eles cuidavam uns dos outros, na
importincia dos sobrenomes dos fundadores do bairro como referéncia das familias que
estavam em Pogolotti desde o comego, entre outras situagoes.

Essa importincia das relagdes pessoais também aparecia de maneira negativa, quando
aqueles que moravam fora do bairro se sentiam intimidados por essa relagdo estreita mantida
pelos moradores de Pogolotti, uma vez que sabiam que, caso alguma confusdo fosse criada
com algum dos moradores do bairro, que imediatamente vocé seria alvo da antipatia de todo
o restante da comunidade. Essa relacio me fez querer buscar na historia do bairro, outras
explicagdes para esse fendmeno.

Um dos primeiros lugares que eu busquei foi Clube dos Fundadores do bairro,
presidida pela Sra. Tejera, e através dela tive acesso a associagdo dos historiadores do bairro,
que possuia o nome de SIBOP (Salvar la Identidad del Barrio Obrero de Pogolotti). Foi
nessa associagdo que conheci o Sr. Del Toro e o Sr. Oliveira, que eram os principais
pesquisadores da associacdo. A necessidade de existir uma entidade para ‘“salvar” a
identidade de um bairro capturou minha ateng¢do, pois, o que ameagava a identidade do bairro
ao ponto dela precisar ser salva?

Quero voltar um pouco no tempo, antes do meu primeiro encontro com oS
responsaveis pelo SIBOP, para as primeiras pesquisas que fiz sobre o bairro. Dentre os textos
que eu li, havia uma clara diferenca entre os textos mais atuais, que reforcam uma ideia de
um bairro pobre, perigoso, malcuidado e abandonado pelo estado, dos textos de cardter mais
histérico com os quais eu tive contato, que valorizavam as caracteristicas mais positivas do
bairro, ao informar sobre sua histéria, sua importancia para uma ideia de afro-cubanidade e
sua ligacao com os simbolos nacionais cubanos.

Essa foi uma das questdes que mais me intrigaram sobre Pogolotti, pois apesar de
saber que todos os lugares possuiam caracteristicas positivas e negativas, a disputa dessas
diferentes narrativas sobre o bairro gerava ndo apenas distintas visdes, mas também
produziam dois lugares completamente diferentes.

Uma das primeiras coisas que identifiquei sobre essa diferenca foi que, apesar de ser

119



bastante destacada a forma como os moradores veem o bairro se comparada com aqueles que
moram fora dele. Esses moradores de fora sdo os que essencialmente veem o bairro como
perigoso, porém, existe também uma diferenca entre como os moradores mais novos e 0s
mais velhos do bairro o veem.

O primeiro que me trouxe essa perspectiva foi o Sr. Oliveira, ao dizer que os jovens
olham muito mais para o que estd fora de Cuba do que para o que existe de bom dentro do
pais. Para ele, os que s@o nascidos em Pogolotti e o enxergam como um bairro ruim para se

morar, € porque estdo “olhando para tudo com olhos de gusano™™

, uma vez que, segundo ele,
os jovens nao valorizam mais o seu pais.

O Sr. Oliveira era um homem branco, de estatura mediana e uma redonda barriga
acumulada, que denunciava os quilos acumulados em cerca de seus 60 anos. Ele era
historiador de formagdo e ministrava aulas em uma faculdade de tecnologia que ficava
proxima de Pogolotti, quase saindo de Havana. Ele valorizava muito o papel da historia do
bairro como algo singular, que tornava Pogolotti um lugar que deveria, a todo custo, ser
preservado.

Era ele que organizava a caminhada realizada no dia do aniversario do bairro de
Pogolotti. Essa caminhada, ja bastante tradicional, tinha como objetivo mostrar aos visitantes
do bairro os principais pontos turisticos e histéricos do bairro, e como Pogolotti possuia
relacdo com diferentes periodos da histéria do pais.

Eu realizei com ele essa caminhada, que se iniciou pelo El tanque, que o Sr. Oliveira
explicou ser um antigo tanque de agua, da época em que o bairro ndo possuia uma boa
distribuicdo de agua e que o abastecimento demorava muito para vir do centro da cidade para
as regiodes periféricas. Isso fez com que o bairro se desenvolvesse ao redor do tanque, o que o
tornou nao somente uma referéncia, mas também um simbolo para o bairro.

A segunda parada foi no busto de Valdes Carrero, que foi um lider tabaqueiro que
havia se tornado vereador durante os primeiros anos da republica cubana. Foi dele a ideia de
se construir um bairro para os trabalhadores, projeto esse que conseguiu aprovar na camara
de vereadores.

Durante varias vezes Rarafel del Toro havia me dito para encontrar com esse seu

amigo, que em suas palavras era "um negro da revolu¢do". Como Rafael sabia da minha

™ Mirando todo con los ojos de los gusanos (Tradugao minha). Gusano, que também pode ser
traduzido para verme ou traidor, ¢ um termo utilizado pelos cubanos para se referir
pejorativamente aos desertores do pais, que trocaram a vida em Cuba pela vida nos EUA, ou

que sdo publicamente criticos ao governo.
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pesquisa, € ja havia me indicado outras pessoas para visitar, ele via como muito preciosa a
minha conversa com Mario, tanto que fez muita questdo de me acompanhar até 14. No
caminho para a casa de Mario, vi diversas casas (inclusive a casa de Del Toro) que
ostentavam a bandeira de Cuba na porta. O encontro aconteceu dias apos as manifestagdes do
11 de julho de 2021, quando milhares de manifestantes tomaram as ruas em diversas cidades
do pais, protestando contra as condi¢des de privacdo em Cuba.

Ao chegar ao endereco que Rafael havia me dado, que era o da barbearia de Mario,
me encontrei com um senhor de cerca de 70 anos, extremamente magro, com poucos cabelos
brancos adornando sua cabeca. Mario era um homem negro e esguio, um pouco mais baixo
que Rafael. Eles se conheciam desde a infancia e Rafael via nele uma pessoa importante para
me dar um panorama sobre o pais.

O barbeiro Mario me recebeu com um sorriso, a0 me reconhecer pela descricdo que
Rafael havia feito de mim, e pediu para que eu sentasse enquanto esperavamos Rafael. Eu lhe
ofereci uma garrafa de rum do meu favorito, que se chama Ritual, como um agradecimento
por me receber e ele imediatamente abriu um compartimento em sua barbearia de onde tirou
trés copos € um pouco de gelo, além de uma mistura de coco para fazer um drink. Rafael
chegou bem na hora de pegar o momento do brinde. "Brindamos a este momento e a
revolucao", foram as palavras de Rafael.

Iniciamos o brinde e perguntei se poderia gravar a nossa conversa. Eles responderam
que nao havia problema e que ndo havia nada que ndo pudesse ser gravado. Eu sempre
comego minhas entrevistas seguindo um roteiro com algumas perguntas pessoais € outras
sobre o bairro, para garantir de poder comparar algumas respostas entre os entrevistados. Mas
desta vez apenas queria observar aqueles dois amigos falando sobre o bairro.

Mario decidiu preparar um drink com o rum, que ele misturou com um pacote
amassado de suco em p6 sabor limao que tirou de seu bolso da camisa. Em sua barbearia ele
tinha um frigobar velho no qual deixava sempre um pouco de gelo. Ele acrescentou a mistura
de rum e suco em pd de limdo o gelo e nos serviu com pompas como se estivesse servindo
um daiquiri ao proprio Hemingway. Apds acrescentar uma dose generosa aos nossos copos,
ele pediu para que Del Toro e eu fizéssemos um brinde a Revolucao Cubana, ao que fizemos
prontamente. Com seus olhos marejados, comecou a falar de como para ele era um evento
importante falar de Pogolotti para uma estrangeiro. Em especial um estrangeiro negro.

Eu ja havia entrevistado Del Toro diversas vezes, e ele sesmpre me mostrou um ar mais
sério, apesar de nossas conversas sempre serem leves e agradaveis. Porém, naquele dia ele

estava euforico. Ele havia pedido muito para que eu entrevistasse esse seu amigo, me dizendo
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que era alguém que eu tinha que conhecer por ser um dos moradores mais antigos do bairro,
assim como ele proprio. Mas quando nos encontramos, ele ndo conseguia esconder a alegria
de encontrar o seu amigo: ele falava alto, gritava com as pessoas que passavam do outro lado
da rua, xingava, etc. Pela primeira vez vi Del Toro leve, despreocupado, espontaneo: estar na
presenga de seu amigo de infancia pareceu revigora-lo.

Entdo Mario comegou a me contar sobre como era sua relagdo com os vizinhos. Que
todos eles se conheciam praticamente desde crianca e que eles estavam interligados pelo
sangue. Imediatamente perguntei se eles eram parentes de fato e Mario trocou um olhar de
satisfacdo com Del Toro, para em seguida me explicar que o que eles compartilhavam era
muito mais do que lagos de sangue comuns. Ele se levantou e foi buscar uma caixa no fundo
da barbearia. A Caixa era bastante velha, com sinais de que estava servindo como lar para
alguma familia de tracas, que deixaram alguns buracos. Dentro da caixa estavam varias
fotografias antigas que Mario trouxe para ilustrar sua historia.

As fotos estavam fora de ordem cronoldgica e inicialmente pareciam desconexas, pois
haviam algumas pessoas que, segundo eles, haviam ja morrido, outras que ndo moravam mais
no bairro e alguns que haviam partido “para Yuma”, como eles se referem a aqueles que
foram viver suas vidas no exterior. Através dessas fotos, Mario e Del Toro foram me
mostrando festas, lugares, pessoas, objetos que, para eles, os ligavam e faziam com que
houvesse uma coeréncia entre elas.

A primeira foto era de um casamento, os casamentos dos pais de Mario, que deveria
ser por volta da década de 1930. Ele comegou a apontar para algumas pessoas que estavam na
festa e entre elas estavam os pais de Del Toro, além de integrantes de outras familias do
bairro como os Tejera, os Oropesa e os Silva. Todos pais ou avds dos descendentes que eu
havia conhecido em minhas andangas pelo bairro ou durante minhas entrevistas.

Entre as fotos seguintes havia fotos das infancia deles no bairro, em que ao fundo era
possivel ver a antiga escola primdria de Pogolotti, que foi criada para que a esposa de Dino
Pogolotti ministrasse aula e que atualmente estd demolida. Havia também fotos das primeiras
festas de comemoracdo do aniversario do bairro, com tendas nas ruas e uma larga mesa cheia
de comidas trazidas pelos moradores. Havia fotos dos antigos lugares em que hoje funciona a
Padaria 24 de Febrero, a ou o terreno que posteriormente se tornaria a “Isla del Polvo”.

Em outra foto era possivel ver um aniversario de um primo mais velho de Mario de
havia falecido durante os conflitos da Revolugdo de 59. Apesar dele ndo figurar como um dos
martires da Revolucao, ele era lembrado pela familia como um heroi. Nesse momento Mario

me olhou com um ar profundo e perguntou o que eu achava da Revolucdo Cubana.
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Prontamente lhe respondi que em meu pais estudavamos muito pouco sobre ela e que ir para
Cuba me fez entender como a Revolugdo era muitas vezes retratada de maneira injusta pelos
livros de historia. Ele sorriu e disse que isso era gragas ao imperialismo, que queria tirar a
Revolucao da mao dos cubanos, transformando em outra coisa.

Ele disse que ele havia se alistado para lutar pela revolugdo com varias dessas pessoas
das fotos, tendo lutado em Cuba e fora dela, falando que durante a ajuda cubana na Guerra da
Angola (Operacao Carlotta) lutou ao lado de varios de seus vizinhos, que ele chamava de
“Homens e Mulheres de valor”. Para ele, ndo existia for¢a maior do que a unido de lutar pelo
que se acreditava. E era esse o sentimento que unia os moradores de Pogolotti, uma vez que
para ele todos os pogolottinos estavam dispostos a matar e morrer para defender essa unido, e
que isso era passado de geragdo em geragao.

Entre todas as fotos que ele foi mostrando, era possivel notar que a histéria do bairro
se interligava com a histéria deles, o que de certa forma alimenta essa concepgao de “familia”
que era compartilhada pelos moradores. Lagos que rompiam com a barreira do tempo e que
se mantinham fortes ainda nos dias atuais. Ele ressaltou o quao importante era essa ligacao
entre os moradores e que esse era o segredo de Pogolotti: 14 eles eram mais do que uma
familia, eles eram um povo.

Porém, eles acreditavam que a juventude atualmente ndo via mais as coisas desta
maneira, uma vez que muitos deles ndo compartilhavam momentos assim, de profunda uniao
e confianca. Mario disse que ndo via mais o mesmo olhar de paixdo entre os jovens, pois
muitos deles ndo se viam, em suas palavras, como “parte da historia de Cuba”. Para ele, Cuba
estava sendo abandonada pouco a pouco, e os jovens a estavam deixando morrer. A juventude
em Cuba estava distante da Revolucdo, opinido essa que era compartilhada com ele por Del
Toro, que a cada afirmacdo do amigo acenava a cabeca efusivamente, enquanto dava um gole
ainda mais profundo em sua bebida.

Para Mario e Del Toro, houve uma ruptura entre os ideais da Revolugdo e os jovens,
que podia ser notado no desinteresse deles pela historia de Pogolotti. Aqui novamente
aparece uma relagdo direta entre a ideia de Revolugdo com uma visdo de nacionalismo e do
bairro. E tanto Mario quanto Del Toro insistiam em colocar essa idea de nacionalismo ligada
com uma reivindica¢do do papel de negras e negros neste processo. Sempre que eles falavam
dos revoluciondrios cubanos que tinham destaque, reivindicavam as figuras dos negros que
lutaram, seja nas guerras pela independéncia, como os mambises, passando pelas lutas de
guerras no continente africano ou no processo da Revolugao de 1959.

Foi durante um dos momentos da conversa com eles que Del Toro, assumindo um tom
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mais sé€rio e subitamente sobrio, marcou a importancia do papel de negras e negros na
formag¢do da nacdo cubana com a frase “las tierras, las venas y las manos cubanas tienen la
sangre negra””. Para ele, ndo existe historia de Cuba sem a historia negra, ou seja, ndo
existiria Cuba sem a presenca de negras e negros neste processo. E isso foi refletido no que
ele chamou de “Historia del la sangre”. Para ele, os lagos de sangue foram os que levaram
Cuba, e por consequéncia Pogolotti, a valorizar tanto o papel das relagdes familiares e de
amizade. A historia do sangue (tanto do parentesco quanto das guerras) era o que trazia
Pogolotti, em sua opinido, para o centro do disputa sobre o lugar de Pogolotti na historia de
Cuba, pois o sangue dos lutadores corria nas veias dos moradores de Pogolotti, e eram esses
os lutadores que carregavam em suas veias a historia de Cuba.

Essa relacdo espago e histdria heroica apareceu no depoimento de outros moradores
do bairro, seja pela importancia historica dos antigos moradores, seja pelo papel das religides
afro-cubanas que sdo bastante presentes no bairro ou pela quantidade expressiva das
associacdes negras que existiram na historia de Pogolotti. Todas essas vertentes eram
acompanhadas por uma hereditariedade, uma relacio de identidade com a ideia de um legado
que deveria ser sempre transmitido.

Esse elemento de transmissao desse legado apareceu tanto na conversa com Mario e
Del Toro quanto nas conversas com a Sra. Tejera, que como presidenta do Clube dos
Fundadores do bairro de Pogolotti e seus descendentes, via uma imensa importancia das
familias tradicionais de Pogolotti como parte do processo de transmissao. Entre essas familias
tradicionais estavam os Oropesa, os Silva, os Castros, os Tejera, os Jaime e como a
associa¢ao dos descendentes funcionava.

O Sr. Silva também relatou que todos em Pogolotti se conheciam pelo sobrenome, e
que nos primeiros anos do bairro esse era um elemento importante para distinguir aqueles que
pertenciam a essa ou aquela familia, principalmente pela grande maioria ser de pessoas
negras. O branco que vivia aqui comia da mesma terra que o negro. Para ele, a maioria do
bairro ¢ de negros, porém hoje o bairro possui muito mais brancos do que em sua fundagao.

Assim, posso afirmar que a necessidade dos moradores de Pogolotti de se afirmarem
como descendentes de combatentes das guerras de independéncia de Cuba esta relacionada
com a forma como eles vao reivindicar sua cadeira na sala da nacionalidade cubana. Se sem
esses combatentes Cuba ndo tivesse vencido a Guerra e se tornado independente, o resultado

desta vitdria, ou seja, a conquista do direito de ser cubano, seria algo inerente a eles. Nao

s “As terras, as veias e as maos cubanas possuem o sangue negro” (Tradugdo nossa)
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seriam mais apenas negros de Cuba, mas seriam, habaneros e negros, tendo conquistado este
status social e nacional.

As escritoras Yesenia Selier e Penélope Hernandez (2017) ao pensarem a relagdo entre
identidade racial e identidade nacional destacam o papel sociopsicologico do racismo oriundo
da escravizacdo negra para a criagdo do que elas chamam de “pessoas sem historia”. O fato
da escravizagdo negra ter apagado diversos elos historicos e culturais das diferentes
populagdes negras trazidas para o continente Americano permite que se propague uma visao
negativa sobre a populacdo negra e mestiga. Parte, entdo, da construgdo da discriminagao
racial ¢ produto de um apagamento das contribuigdes positivas de negras € negros na
edificagdo das sociedades americanas, o que fez com que apenas os aspectos negativos da
presenga negra (muitos deles imaginados) fossem absorvidos como uma verdade unica,
apagando o protagonismo negro na historia, fazendo com que a presenca negra fosse vista
como algo a ser evitado.

Desta forma, a populagdo negra estaria sempre relacionada com a miséria, a doenga, a
violéncia, a desigualdade, entre outros estigmas negativos, enquanto seus papéis de

importancia historica seguiam eclipsados. Para as autoras

En Cuba, los negros y mulatos desenpeiaron, de distintas formas, el rol de la
exclusion social. La participacidn mayoritaria de estos en las gestas mambisas, se
eclipsa en la menciéon de algunos nombres de insoslayable protagonismo. Su
despunte econdémico o sus demandas politicas como grupo fueron “sabiamente”
cercenadas, por ejemplo, en los hechos sangrientos de la Conspiracion de la
Escalera y el escarmiento al levantamiento de los Independientes de Color. Todo
ello favoreci6 al mantenimiento de la ligadura clase-raza a lo largo de nuestra
conformacion como nacion. (Selier e Hernandez, 2017, p. 131)

Outro fator importante para as autoras ¢ que, apesar da Revolucdo de 1959 ter
melhorado a vida da populagdo pobre cubana de conjunto, o que impactou diretamente na
populacdo negra cubana por ser maioria neste segmento, faltou uma analise mais cuidadosa
sobre como as mudancas sociais desencadeadas afetariam as negras e negros cubanos no
longo prazo. Essa andlise apenas comecou a ser pensada apos os anos 80, depois de
completados quase 20 anos da Revolucao, porém esse debate foi interrompido apos a queda
do Campo Socialista e deu lugar ao debate sobre a necessidade de um novo pacto de
unificagdo nacional contra o imperialismo.

Esse novo pacto, porém, fortaleceu um sentimento de protecionismo contra as
ameacas externas, mesmo que as “ameacas’ tivessem a mesma nacionalidade que eles. Com
o aumento da escassez em Cuba, as fortes ondas de migracdo interna proporcionam um

sentimento de medo e inseguranca na populagdo dos grandes centros urbanos, impulsionadas
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por politicas de governo que restringiram a mobilidade dos moradores de outras regides.
Entre a populacdo negra essa necessidade foi ainda maior, uma vez que negras € negros,
ainda sofriam com uma politica publica vacilante frente os desafios do debate de raga e
etnicidade apds a Revolugdo. Por comporem a parcela mais maraginalizada do pais, nao
apenas foram os primeiros a sofrerem com a crise, como também foram aqueles que tiveram
que migrar para outras regioes em busca de melhores condi¢des de vida.

Em Havana, esse processo fez com que fossem criadas duas categorias de cubanos: os
habaneros, que viviam na cidade ha varias geracdes, € os orientais, que eram aqueles que
migraram da regido leste da ilha para as cidades a oeste, sendo Havana a principal dela. Esses
orientais, em sua maioria negros, traziam para Havana um novo paradigma sobre
racializacdo, uma vez que sua presen¢a despertava uma mescla de xenofobia com o reforgo
de interpretacdes racistas sobre a presenca negra nos territorios. Se as negras e negros de
Cuba ja eram entendidas como “sem historias”, essa parcela da populagdo que se desapegava
de suas raizes, era ainda mais invisibilizadas.

Ao conversar com a Sra. Tejera, o Sr. Del Toro, o Sr. Silva, entre outros, percebi que
existia neles um receio por detrds da insisténcia em reivindicar a historia de seus
antepassados com tamanho afinco: essa historia era o que dava sentido para a reivindicagao
de permanéncia deles em Havana. Ao se pensar o que foi feito com a historia de negras e
negros através do tempo, ¢ possivel entender o quanto € caro para essas pessoas a necessidade
de uma identidade que os vincule com o local em que moram.

E isso que faz com que seja tdo importante para os moradores negros de Havana a
necessidade de se diferenciarem do restante dos negros da ilha: eles, sim, seriam os
verdadeiros merecedores de estarem em Havana. Os moradores de Pogolotti, em um didlogo
fractal, ao mesmo tempo que atraem para si o titulo de "verdadeiros descendentes destes
combatentes", ou seja, de habaneros negros originais, fazem um duplo movimento: eles se
tornam ndo apenas mais habaneros do que o restante da cidade, mas também se tornam os
mais negros da cidade. E ndo apenas isso: ao serem vistos como ligados aos mambises, que
possuem uma estreita relagdo com o oriente, eles se tornam também “forasteiros”.

Esse movimento, de produzir uma afro-cubanidade mais auténtica, se reverte em uma
total topofilia, pois, sdo assim como os nobres que sao reconhecidos por seus sobrenomes, em
Pogolotti também temos as referéncias aos Angarica, Tejera, Castros, Oropesa e outros
sobrenomes que remetem as familias originais de Pogolotti, temos também o elemento do
espaco, que ¢ ainda mais forte, ja que se eu vivo em Pogolotti, essa seria prova sufuciente da

minha linhagem do que preservar meu lugar neste espaco que conserva a memoria de meus
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antepassados.

Assim, o passado para os moradores de Pogolotti ndo seria apenas um lugar a ser
revisitado em datas festivas, mas seria uma forma de, cotidianamente, provar o valor que eles
carregavam a partir da relacdo que eles, através de seus antepassados, com a historia. Uma
histéria que ndo era apenas do bairro, ou da cidade de Havana, mas sim de sua relacdo com a
historia de Cuba. Era essa relacdo que os tornava cubanos.

E isso o que ird produzir em Pogolotti, nas palavras de Selier e Hernandez uma
identidade social negra (2017, pg. 133-135), que era produzida a partir de uma imagem
homogénea da populagdo negra, que frente aos demais grupos carrega um peso mais
negativo, que para elas, ¢ o responsavel pelas desvantagens sociais e econdmicas vivenciadas
pela parcela negra da populacdo. Isso ¢ percebido, na pesquisa realizada por elas, ao se
perguntar se as pessoas percebiam a existéncia de discriminacdo racial em Cuba e obter uma
resposta positiva de 94% dos entrevistados.

A identidade social seria, para elas, o que iria produzir uma ideia de grupo e um
ambiente no qual uma determinada cultura (conjunto de crengas e comportamentos) ¢
aprendido e repassado para os demais. Em Pogolotti, essa identidade social estd diretamente
ligada a ideia de raca. Ser de Pogolotti, neste sentido, ¢ compartilhar uma cultura que ¢
referenciada na importancia da participagdo negra para a historia de Cuba. Esse ¢ o motivo de
ser do bairro e de suas associagdes, que trazem a tona sempre um debate que nao se restringe
apenas a pensar a influéncia negra em Havana, mas principalmente o quanto essa influéncia
foi (e segue sendo) fundamental para que Cuba seja o pais que €, um pais que tem sua
nacionalidade tingida de negro.

A resposta desta parcela de negras e negros de Havana foi, como forma de distingao,
se reivindicarem como os mais cubanos de Cuba, a partir da caracteristica que melhor os
diferenciavam, que era a sua cor. Os moradores negros de Havana utilizaram, entdo, esse
elemento distintivo para criar a identidade social dos “habaneros negros”. Os moradores de
Pogolotti criaram a identidade social dos “pogolottinos”. Ambas identidades, apesar de
aparecerem em alguns contextos como identidades conflitantes, podem ser entendidas como
reflexos nacionalistas, que se utilizaram de uma concep¢do inicialmente negativa para

transformé-la em algo positivo através da reivindicagdo de um importante papel historico.

4.4.1 Construindo identidade de dentro para fora
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A manifestacdo mais direta dessa diferenca entre os de fora e os de dentro eu percebi
durante uma conversa com um dos meus interlocutores, um intelectual cubano negro, também
antrop6logo. Ele, que ndo era de familia rica, morava em um apartamento no centro de
Havana. Durante uma visita a uma amiga dele, que morava em Pogolotti, veio me visitar e
acabamos conversando sobre o termo “palestino”, o que fez com que ele fizesse um longo
discurso sobre como ele entendia como problemadtica a vinda de moradores da regido leste da
ilha para a capital: "Nao existem mais habaneros de verdade, sdo todos palestinos, no
maximo voc€ vai encontrar um ou outro, mas ja somos poucos aqui".

A frase dele me deixou confuso, pois imaginei que ele nao tivesse problemas com as
migragdes internas de Cuba. Porém, para ele essa era uma grande questdo. Reclamou da falta
de modos dos orientais, de que eles tinham uma cultura completamente diferente da dos
habaneros, que eles estavam poluindo a cidade e os habaneros, ao casarem com eles, estavam
contribuindo para que eles nunca fossem embora. Uma grande mistura entre negros, que
apenas poderiam ser diferenciados pela cultura que apresentassem: se seria a dos negros de
Havana ou dos negros do Oriente.

Esse antropdlogo, sem perceber, estava reproduzindo o conceito de cidadania
racializada (Perry, 2016), uma vez que criava categorias diferentes de pessoas na mesma
cidade, baseadas em uma ideia de pertencimento espacial restrito: ser nativo ou ndo de
Havana. Diferente de uma visdo apenas regionalista, ndo eram os orientais brancos que o
incomodavam, mas sim seu fractal, ou seja, os “palestinos”. Esse tipo de visdo sobre os
cubanos vindos do oriente reforca uma ideia de que existem marcadores culturais
determinados por essa cidadania que estavam sendo maculados com a presenca deles na
cidade.

Ao escutar mais sobre como esse intelectual via a crescente presenca de nado
habaneros em Havana, ele me disse que, no fundo, estava reclamando de um aumento da
pobreza e desigualdade no pais, que era o motivo dessas ondas migratorias do leste para o
oeste ¢ do campo para as cidades. Mas ¢ muito interessante ver como para ele, mesmo que
inconscientemente, raga e regionalidade sdo compreendidas como duas faces da mesma
moeda. Ser habanero e negro ndo poderia representar, para ele, ser pobre, € o aumento de
pessoas nessas condi¢gdes em Havana o preocupava sobre a imagem que teriam sobre a
parcela negra da cidade. Para ele, uma Havana negra teria que ser ocupada por habaneros
negros.

Aqui ¢ possivel ser facilmente levado por uma ideia de que ele esta defendendo uma

ideia de hierarquia racial, ligada ao espaco, ao indicar que essa mistura entre habaneros e
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moradores de outras regides pudesse corromper a identidade racial habanera. Porem, assim
como Fidel declarou em seu discurso de 1966 que "a discriminagdo racial em Cuba apenas
teria fim quando acabassem os privilégios de classe", acredito que seja seguro afirmar que o
que este inteletual estaria defendendo ndo ¢ outra coisa sendo um interesse de classe: o que
torna os habaneros negros melhores do que os negros de outras regides de Cuba, ¢ que este
conseguiram, mesmo que minimamente, conquistar melhores condi¢cdes de vida. Essa ¢ uma
das principais caracteristicas de uma identificacdo classista, que ¢ a protecdo de seus
privilégios, que confere a determinado espaco sua coesa identidade.

E importante destacar que, diferente do que coloca Rivke Jaffe (2013, p 736-737)
quando explica sobre um estado hibrido que produz uma cidadania hibrida, com elementos
que apontam para multiplos estados, aqui, ndo existe um ou mais estados paralelos, mas sim
multiplas formas de se produzir cidadanias. Apesar das disputas de narrativas sobre as
sensagdes de pertencimento, ndo ¢ uma disputa entre setores do Estado que as produz, mas
sim a busca por uma identidade legitima, que ¢ influenciada por uma necessidade de se
distribuir direitos e privilégios.

A antropologia urbana, ao analisar as dindmicas de relacdes entre as pessoas nos
espagos urbanos, em contraponto com a antropologia produzida a partir do contexto rural,
carece de um maior aprofundamento do carater racial dessas relacdes. Apesar de existirem
pesquisas que aproximam a antropologia urbana do debate racial, acredito que seja
indissociavel no contexto moderno da antropologia se pensar em uma pesquisa na qual raga
ndo apareca como um elemento do problema social.

O capitalismo, que como modelo social hegemdnico tem na sua capacidade de
intervengdo global o seu grande trunfo, produz um mundo que, apesar de ndo compartilhar as
suas riquezas, dissemina mundialmente suas mazelas. As questdes raciais se tornam, assim,
um dos grandes desafios do mundo moderno uma vez que esta tdo globalizado que se
reproduz em espacos macro ou micro. Nao quero aqui reivindicar o debate entre antropologia
urbana e questdo racial como algo exclusivo de minhas reflexdes, pois existem diversos
trabalhos recentes que trazem este conteudo, como Allen (2011), De la Fuente (2001),
Fernandez (2010) e Perry (2016), para citar alguns.

Apesar de Cuba ndo ser um pais capitalista, 0 que quero questionar ¢ que, em um
mundo globalizado, que exerce influéncia de maneira desigual e combinada em todos os
paises do globo, se faz impossivel pensar nas relagdes urbanas sem que esse tema seja, quase
que obrigatoriamente, uma questdo. O debate racial vai mobilizar estruturas de poder, de

convivéncia, de afetos e de acesso ou negacdo deste acesso a bens e servigos publicos. Vai
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decidir quem morre e quem vive, mas principalmente quem pertence e quem nao pertence a
determinado lugar.

E com essa concepgio de producdo de espago que Pogolotti se construiu, como um
espacgo de pertencimento e de isolamento. Seus moradores se veem morando em uma mesma
cidade, porém vistos como se pertencessem a uma nacionalidade distinta. Aqui, quero tomar
emprestada a ideia de racialized citizenships de Mark D. Perry (2016), que ele define essa
diferenga de tratamento como uma producdo do efeito da racialidade sobre os moradores de
um determinado espaco e serve para compor uma reflexdo sobre como essas diferentes
cidadanias sao compostas em Havana. Porém, quero pensar para além disso, pois acredito que
o processo mais forte incida sob uma racializagdo do espago com maior intensidade do que
sobre uma racializagdo dos corpos.

Reitero que ndo estou menosprezando o papel da racialidade como um elemento que
esta objetivamente ligado as questdes fenotipicas, porém, o papel da identidade como
principal marcador de um espaco faz com que essa racializagdo ganhe um outro destaque.
Assim, da mesma forma que ¢ impossivel imaginar um local sem pensar em racialidade, ndo
¢ possivel pensar uma racialidade sem lugar.

Esse lugar da racialidade enquanto identidade local pode estar relacionado a dois
aspectos: um espacial e outro cultural, que muitas vezes estdo combinados, mas que também
podem operar sozinhos. E nessa combinagdo destes dois elementos que ocorre o fendmeno
racial em Pogolotti, pois, a partir de um movimento de prote¢do dos elementos de identidade
que lhe concedem valor e diferenca frente aos demais bairros de Havana, essa afirmagao
também produziu uma nacionalidade racializada para o bairro.

Isso ¢ possivel pois, em Cuba, a ideia de nacionalidade cubana estd conectada com a
ideia de uma afro-cubanidade. Isso nao quer dizer que todos os cubanos sdao negros, mas que
existem aspectos fundamentais da cultura cubana que sdo heranca da influéncia negra na
cultura do pais. Assim, a identidade cubana e¢ a identidade afro-cubana ndo siao dois
elementos separados, mas sim ambos elementos de uma mesma identidade nacional.

Essa producao de identidade cultural ndo pode ser entendida como uma nacionalidade
desconectada do identidade nacional cubana, que ¢ reivindicado tanto pelos moradores de
Pogolotti como pelos moradores dos demais bairros da cidade (para ndo dizer que ¢
reivindicado por todo o pais), mas essa identidade ¢ a principal afirmagdo do lugar que
ocupam os moradores do Pogolotti. Essa afirmacdo se dé a partir da ideia de que, por conta
de seus elementos culturais que os conectam, através da afro-cubanidade, a cultura nacional

cubana, os moradores de Pogolotti sdo filhos legitimos da nagao.
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Na contramao desta afirmagdo, os moradores dos demais bairros, em especial dos
bairros mais centrais, ndo rejeitam os moradores de Pogolotti (e também dos demais bairros
mais afastados) como habaneros legitimos, uma vez que, segundo um de meus interlocutores
que mora regido de Centro Habana, eles ndo pertenciam a “verdadeira Havana”. Essa disputa
sobre o papel de serem os legitimos herdeiros da identidade cubana estd fortemente
relacionada com a divisdo de espacos imposta pela colonizagao espanhola sobre Cuba.

Um apontamento trazido pela pesquisadora Zuleica Romay (2018) ¢ o papel do “afro”
como elemento de construgdo da identidade cultural cubana. Ela afirma que as relagdes de
dominacao forgaram negras e negros cubanos a assimilarem o prefixo afro como uma forma
de se distinguirem culturalmente dos “criollos” cubanos brancos, que reivindicavam uma
identidade europeia. Essa necessidade fez com que, ao mesmo tempo em que eles assumiram
um lugar de identidade propria, também davam uma saida pela positiva a diferenciagdao
racista que era imposta a eles.

Porém, o fato de décadas se passarem sem que essa questdo nacional fosse resolvida,
seguiu fortalecendo essas diferengas, que foram sendo redimensionadas para outros formatos
de relagdo. Assim, o elemento puramente racialista deu espago para elementos regionalistas,
mas que também carregavam um forte peso racial, criando obstaculos para que moradores de
outras regides de Cuba se sentissem deslocados de sua nacionalidade cubana quando se
deslocavam para o oeste do pais em busca de melhores condigdes de vida.

Foi essa a minha sensagdo quando, ao conversar com uma amiga sobre o fato de os
policiais de Havana ndo saberem se localizar na cidade e ndo conseguirem dar informagdes
precisas sobre as ruas da cidade, ela me respondeu afirmando que isso se dava devido o fato
dos policiais serem todos “oriental, um palestino, um negrito que emigrou da regido leste da
ilha” (Aguiar, 2022). Aqui, ¢ possivel notar que existem duas questdes que estdo sendo
atravessadas: uma relacionada a espago, na oposicao entre campo (que € associada a regiao
leste, como se fosse um grande interior rural) e cidade e entre oriente e ocidente. A outra, ¢
relacionada a uma ideia de etnicidade, pois demarca que esses moradores de outros lugares,
ao serem chamados de “palestinos”, sdo de uma nacionalidade distinta da dos moradores
legitimos de Havana.

Existe aqui uma forte ideia de nacionalismo relacionada com a producdo de espagos
urbanos em Havana, uma vez que, enquanto um grupo utiliza os aspectos nacionais para criar
aproximacdes (como fazem os moradores de Pogolotti para se sentirem conectados com o
restante da cidade), outros grupos utilizam o nacionalismo como simbolo de diferenca,

isolando aqueles que, para eles, sdo tao diferentes culturalmente deles que praticamente
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pertencem a outra nacionalidade, uma que ¢ racialmente marcada.

Outro forte elemento que estd atrelado com essa cultura afro-cubana é a concepgao de
que essa identidade se relaciona com a pobreza. Como ja aprofundamos em outros capitulos,
existe um empobrecimento estrutural nos bairros periféricos de Havana, que pode ser notado
na diferenca de investimento publico dedicado as obras nesses bairros. Porém, ¢ essa politica
que fortalece a ideia de que esses bairros sdo pobres por ndo conseguirem acompanhar o
desenvolvimento das regides mais centrais. Isso faz questionar se esses moradores de
Pogolotti sdo socialmente, racialmente ou economicamente marginalizados, ou qual
combinacdo dessa dinamica afeta o bairro para contribuir com sua imagem de um bairro
rejeitado. Seria, entdo, uma motivacdo ligada a uma ideia de pureza cultural e regional, se
mesclando a uma compressao de racismo e marginalizagao?

Para o socidlogo Robert E. Park (1967), o processo de espraiamento pelo qual as
cidades sao produzidas seria responsavel por gerar “areas naturais de segregacao”, que para
ele seriam 4reas geradas como consequéncia da expansdo dos cidades, que criaria essa areas
de maneira espontanea, sem um reflexo nas formas de distribuicdo espacial, que possuam
como condi¢do fatores da ideologia, economia ou determinados pelas classes sociais. Para
Park, a criacao de areas de segregacao atuaria quase com um efeito colateral da urbanizagao,
que teria como subproduto essas regides morais. Mesmo pensando que inicialmente essas
regides morais possam ser associadas a regides periféricas, ou seja, afastadas dos centros
urbanos, também ¢ possivel encontrar essas regides no coragao das grandes metropoles, como
a regido da Bela Vista em Sao Paulo, o bairro da Liberdade em Salvador, o bairro de Santa
Teresa no Rio de Janeiro, etc.

Uma vez que a questdo geografica ndo € o principal ponto de convergéncia entre essas
areas, ¢ possivel afirmar que, algo externo a elas os empurra para esse lugar de segregacao.
De maneira a ndo ignorar as interagdes entre o Estado e nem os conflitos sociais envolvidos
na ocupagdo do espago urbano, devemos considerar que ndo existem espagos urbanos
naturalmente criados, mas sim espacos determinados pela acdo humana, em especial
baseados em interesses socio-politicos. Ao se olhar para esse prisma, ndo ¢ possivel
desconsiderar a razdo do bairro de Pogolotti, um bairro planejado para ser dormitorio dos
trabalhadores, ter sido construido afastado do centro da cidade.

Ainda me utilizando das categorias de Park, ¢ também possivel pensar que ao redor de
Pogolotti se criou uma “area moral” (Park, 1967), uma vez que existe um codigo de conduta
compartilhado entre os moradores. Assim como o Sr. Silva colocou em seu depoimento sobre

ter rompido com o codigo moral do bairro ao desobedecer uma senhora, outras premissas de
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codigos morais utilizadas pelos moradores como forma de manuten¢do de uma cerca coesao
interna

A verdade, entretanto, ¢ que a cidade estd enraizada nos habitos e costumes das
pessoas que a habitam. A consequéncia é que a cidade possui uma organizacao
moral bem como uma organizagdo fisica, e estas duas interagem mutuamente de
modos caracteristicos para se moldarem e modificarem uma a outra. [...] Por outro
lado, essa enorme organiza¢do que se erigiu em resposta as necessidades de seus
habitantes, uma vez formada, impde-se a eles como um fato externo bruto, e por seu
turno os forma de acordo com o projeto e interesses nela incorporados. Estrutura e
tradicdo sdo aspectos apenas diferentes de um complexo cultural comum que
determina o que ¢ caracteristico e peculiar na cidade, em contraste com a vida em
aldeia, e a vida nos campos abertos. (Park, 1967 p. 26-27)

Apesar da ideia de regido moral ser utilizada para espacos ndo destinados a moradia,
ela serve para olharmos para como, em Pogolotti, a constru¢do de uma regido em que, ao se
criar um conjunto de regras de conduta que compdem a cultura daquela regido, gera também
uma sensacdo de afastamento daqueles que desconhecem destas regras. Nao quero aqui
induzir que Pogolotti gera, desta forma, uma auto-exclusdo, principalmente porque os
movimentos de producdo de uma identidade do bairro vao na direcdo de reivindicar que o
bairro ¢ parte fundamental de Havana, mas os moradores das demais regides se sentem
negativamente afetados por um espago do na qual ndo podem reproduzir a cultura aprendida
em seus locais de moradia, e isso faz com que respondam com um movimento de reforgar
desigualdades entre eles e os moradores de Pogolotti.

O entendimento desse processo de marginalizagdo, que fera estigmas raciais
negativos, destoam das ideias propagadas pela Revolugdao Cubana, que sao de um pais livre
do racismo e da desigualdade. Como apontam pesquisadores sobre as relagdes raciais em
Cuba como De la Fuente (2001), Sawyer (2006), Espina e Rodrigues (2006), Fernandes
(2007), Fernandez Robaina (2009), Fernandez (2010), Morales (2010), Guanche (2011),
Allen (2011), Palmi¢ (2013), Perry (2016), Romay (2014), Zurbano (2015), essa
desigualdade em Cuba ganha diversas tonalidades e se apresenta de diferentes maneiras,
consolidando uma visdo sobre a Revolugdo Cubana de que ou ela ¢ um processo ainda
inacabado, partindo de uma concepg¢do de Revolugdo como processo ou que, de fato, nunca
houve uma politica real que tivesse como intengdo erradicar o racismo, entre outras
opressoes, para além da retorica do governo.

Essa concepcdo de Revolugdo a que se estd vinculada essa construgdo da identidade
cubana ¢ diretamente um movimento de constru¢do de uma identidade nacional, como
veremos com maior profundidade no préoximo capitulo, mas que vejo necessario destacar

alguns pontos. Essa identidade nacional cubana, para se estabelecer, incluiu elementos novos
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da dindmica social cubana a partir da Revolugdo de 1959, como as politicas de acesso a
educacdo e saude universais e gratuitas, mas também manteve elementos de seu momento
pré-revolucionario. O governo cubano, ao menosprezar a questdo do racismo como elemento
estruturante da sociedade pregressa, deixa espago para que nao apenas o racismo mas também
a desigualdade social que o alimenta siga sendo reproduzida na sociedade cubana.

Se a sociedade cubana, mesmo apds a Revolucdo, segue marcada por um racismo,
esse ¢ um reflexo da persisténcia de certos marcadores racistas que ndo foram
apropriadamente combatidos. Ao ndo se pensar em como o racismo afeta no longo prazo a
vida de populacao negra, a desigualdade social foi sendo cada vez mais racialmente marcada,
desde aspectos objetivos, como a diferenca entre negros e brancos no recebimento de
remessas de dinheiro desde o exterior, como subjetivos, em uma associacao entre negritude e
pobreza, que € um dos desdobramentos do racismo (Schimdt, 2008, p. 161).

A antropologa Jalane Schmidt (2008), ressalta essa dindmica da formacdo da

identidade nacional e o racismo ao afirmar que

As afirmagdes politicas da identidade étnica “Negra” tém sido vistas, por sucessivos
governos cubanos, como representando um desafio a identidade nacional — que, em
conversas oficiais, ¢ afirmada como sendo a mistura igualitaria de “sangue”
espanhol e africano. ', que foi eliminado durante as guerras de independéncia de
Cuba no século XIX. Desta forma, a ideologia nacionalista cubana segue um padrao
latino-americano onde os brancos desfrutam de privilégios sociais, econémicos e
politicos, incluindo uma representagdo esmagadora nos meios de comunicacdo de
massa, enquanto o racismo permanece mascarado pela defesa oficial da mesticagem
pelo Estado (‘mistura’ racial’). (tradugdo nossa) (Schmidt, Jalane, 2008, p. 160)7

A autora aponta como um dos elementos que contribui para a auséncia de debates
raciais mais sérios sobre o racismo em Cuba nos primeiros anos da Revolugao o apagamento
da questdo através de uma ideia de mesticagem. Jalane defende que o grande desafio da
nacionalidade cubana parte de uma compreensido da mestigagem como uma soma entre partes
iguais de sangue africano e espanhol. Esse entendimento apaga as desigualdades raciais em
Cuba, uma vez que nao € possivel, com esse entendimento, visualizar as diferentes dinamicas
envolvidas nas formag¢ao do pais e, desta forma, dimensionar os danos causados pelos séculos
de escravizagdo negra a parcela negra da populacao.

Tal desdobramento fez com que negras e negros vissem a sua integragdo a sociedade

cubana poés-revolugdo comprometida, pois apesar de serem cubanos como os cubanos

78 Political assertions of “Black” ethnic identity have been seen, by successive Cuban gov-ernments,
as posing a challenge to national identity - which, in official conversations, is asserted to be the
egalitarian blend of Spanish and African“blood” which was shed together during Cuba's
Nineteenth-century wars for independence. In this manner, Cuban nationalist ideology follows a
LatinAmerican pattern where Whites enjoy social, economic and political privileges, including
overwhelm-ing representation in mass media outlets, while racism remains masked by the state’s
official cham-pioning of mestizaje (racial “mixture”).
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brancos, ser um cubano negro poderia carregar o elemento da estigmatizacdo negativa
associada a escravizagdo. Ao se fazer uma associacao formal entre identidade nacional e
racial, a desigualdade racial pendula sobre a parcela dos ndo brancos. Neste cenario, se
reafirmar enquanto negro e combater esse estigma, era se reivindicar mais cubano do que
todo o restante.

Seria essa desigualdade, entdo, a responsdvel por gerar a necessidade de que os
moradores de Pogolotti de se reivindicar como parte da histéria cubana? Qual o peso que
esses moradores carregam em suas identidades para que ela precisasse ser expressa através de
uma relagdo tao intensa com a nacionalidade cubana e, consequentemente, com sua visao da
Revolugdo? Talvez uma importante chave para responder a essa pergunta esteja em como
essa relacdo ¢ sentida pelos moradores mais jovens do bairro. Esses moradores se sentem
mais proximos ou mais distantes da concep¢do de identidade e nacdo defendida pelos
moradores mais antigos do bairro? E como eles, sendo a geragdo que carregara essa cultura

adiante, se entende dentro deste processo?
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Capitulo 5 - Renascendo o bairro de Pogolotti: jovens olhares sobre o

futuro

Pensar nas relacdes entre os mais jovens e os mais velhos em Cuba é sempre um
imenso desafio, pois existe uma tensdo permanente, cOmo se o ar carregasse uma estatica que
estivesse prestes a se romper a qualquer momento. Em meus quases cinco anos de viagens
constantes a Cuba, pude transitar por espagos muito diversos, que incluiam jovens, velhos,
brancos, negros, homosexuais e heterosexuais, pessoas da universidade e “do campo”,
algumas que apenas haviam concluido o ensino médio. Pessoas que queriam sair de Cuba a
qualquer custo e pessoas que la queriam passar toda a sua vida sem em nenhum momento
querer “respirar um ar diferente”. Para muitos, sair era visto como liberdade, para outros era
visto como trai¢do. E foi assim até o dia 11 de julho de 2021.

As manifestacdes que tomaram as ruas nesse dia foram fundamentais para que a
tensdo entre os mais jovens ¢ os mais velhos atingisse um novo patamar. Enquanto a maioria
dos que tomaram as ruas naquela tarde eram pessoas mais jovens, que possuiam um aspiracao
por sair do pais e viver experiéncias para além daquelas permitidas pelo regime cubano, a
maioria daqueles que no dia seguinte estenderam bandeiras em suas janelas para reafirmar
seu amor e compromisso pela Revolugdo era composto por pessoas mais jovens.

As frustracdes dos mais jovens com o regime ficaram muito mais evidentes nos dias
que se seguiram as manifestagdes. Havana inteira se movimentava pautada por esse evento:
as pessoas que eu conhecia € que moram mais proximas do centro ou da orla da praia

estavam receosas com medo de um novo “Maleconazo””’

e que existisse algum nivel de
repressao policial. Os que moram mais afastados falavam da promessa de barcos que viriam
dos EUA para “salvar” os cubanos do regime cubano. Mesmo que nenhum destes cendrios
tenha se concretizado, era evidente que em Cuba, existia uma separacao entre os que temiam
essas noticias e os que ansiavam por elas, € esse era um crivo etario.

Em Pogolotti, isso se refletiu no aumento da quantidade de pessoas mais jovens nas
ruas, algo que eu ndo via tanto antes, passando a noite nas ruas conversando entre si, falando
de sonhos de se mudarem de Cuba, de construir uma carreira € uma nova vida no exterior. Os

mais velhos ocupavam as ruas durante o dia, se reunindo nas pragas para falar de como as

coisas estavam mudando e como era necessario “ficar firmes” para suportar mais essa

" Foi uma revolta popular que ocorreu em 5 agosto de 1994, que culminou em uma onda de
protestos contra as politicas econdmicas do governo em Cuba.
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passageiro furacdo, que era comparado apenas com o Periodo Especial.

Assim como o que viveram os cubanos neste periodo historico, o motivo da crise
havia sido causado por um fator externo, que se antes foi o enfraquecimento e posteriormente
a queda da Unido Soviética, agora era a crise sanitdria gerada pelo virus da COVID-19. A
necessidade de se fecharem as fronteiras para conter a epidemia do virus fez com que o pais,
que possui uma parte fundamental de seu Produto Interno Bruto (PIB) dependente do
Turismo, fosse um choque muito grande para a economia do pais.

Mesmo tendo se passado mais de dois anos desde o fim da pandemia e a abertura do
pais para restabelecer suas atividades econdmicas relacionadas com o Turismo, o pais passa
por uma inflacdo que superou os indices do Periodo Especial, o que ampliou ndo apenas a
desigualdade social, mas também a falta de itens fundamentais da cesta basica cubana, além
de medicamentos e insumos para produzi-los. Nao sao raros os pedidos de pessoas em Cuba
que pedem para que os estrangeiros que visitem o pais tragam medicamentos basicos, como
remédios para dor e antibidticos, como pude constatar nos relatos de diversos amigos meus
que viajaram para Cuba recentemente: os donos das casas em que eles se hospedaram tinham
uma lista de medicamentos que eles pediam como parte da “reserva” dos quartos.

Esse cendrio fez com que uma frase que sempre acompanhou o debate apds o periodo
especial era a o no es fdcil, que aparece nos textos de Jodo Felipe Gongalves (2016) sobre
suas experiéncias em Cuba, porém a frase que eu mais escutei era “Tengo Hambre”. A crise
gerada pela Pandemia do COVID-19 foi tdo profunda que trouxe o fantasma do Periodo
Especial com muita for¢a para o imaginario dos moradores de Havana, o que fez com que
aqueles que haviam vivido aquele momento se tornassem ainda mais pessimistas quanto a
possibilidade de melhorias. Essa fome ndo se reduzia a sensag¢ao literal, mas também a fome
de oportunidades, de perspectivas. Fome de Futuro.

Era esse o elemento que apareceu na maioria das minhas interacdes com 0s mais
jovens e que também era carregada pela falta de espago para expressar suas vontades, sua
individualidade e poder, de fato, se conectarem com esse legado que ¢ esperado pelos mais
velhos que eles assumam. Partindo deste ponto quero abordar dois temas relacionados com
isso: a relagao dos jovens de Pogolotti com o bairro e a relagdo dos jovens com as questdes de

sexualidade, que passam de maneira distintas pelos espagos publicos e privados do bairro.

137



5.1 Renacer el Barrio Pogolotti - La Cancha e a juventude de Pogolotti

Imagem 5 - Foto de uma inscri¢do feita por um aluno do projeto Renacer em uma casa de Pogolotti

——

Fonte - Acervo do autor

Sempre que eu conversava com os jovens de Pogolotti, eles indicavam um lugar como
principal ponto de encontro entre eles, que era a quadra do fundo do Conjunto Deportivo
Jesis Menéndez. Esse era o “pedago”, um espaco de lazer por onde se estendia a rede de
relagdes dos jovens do bairro (Magnani, 1998), que utilizavam do espaco de uma maneira
distinta da utilizagdo dos mais velhos: se para os moradores mais velhos o ponto de encontro
era El Tanque, que era uma referéncia historica e onde funcionam as principais entidades do
bairro, os jovens haviam escolhido La Cancha, como seu lugar dentro do bairro.

Ambos espacos estdo praticamente na mesma quadra, separados por uma pequena
quantidade de casas e uma rua estreita, porém sua importancia para esses dois distintos
grupos distintos era bastante fundamental. Enquanto El Tanque era um espago fechado, que
necessitava de autoriza¢do da presidente da Casa Comunitdria para ser utilizado e tinha um
calendario fixo de atividades e de utilizagdes, La Cancha era um espago aberto, que ndo
possuia uma limitagdo de atividades, com diversas coisas acontecendo a0 mesmo tempo e
sem alguém que exercesse um controle rigido sobre as atividades. Enquanto El tanque
possuia um horério pré estabelecido de funcionamento, La Cancha estava sempre aberta para
receber seus visitantes. Enquanto em um a formalidade dava a tonica do local, no outro era a
informalidade que atraia as pessoas para sua utilizagao.

O Antropologo José Guilherme Magnani, em seu texto Da Periferia ao Centro (1992)

define essa dinamica entre as tribos como dividem seus espagos ligados ao lazer como “do
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pedaco” e “fora do pedaco” como

[...] a categoria pedago era formada por dois elementos basicos: um de ordem
espacial, fisico, sobre o qual se estendia uma determinada rede de relagoes. O
primeiro configurava um territo-

rio claramente demarcado: o telefone publico, a padaria, este ou aquele bar, o
terminal da linha de o6nibus, talvez um templo ou terreiro, e outros pontos mais
delinearam seu entorno. As caracteristicas desses equipamentos definidores de
fronteira mostravam que o territorio assim delimitado constituia um lugar de
passagem e encontro. era preciso estar situado numa peculiar rede de relagdes
que combina lagos de parentesco, vizinhanga, procedéncia, vinculos definidos

por participagio em atividades comunitarias e desportivas etc. [...] (Magnani
1992 p. 192-193)

Essa distingdo era encontrada em Pogolotti quando se percebia a forma com que os
espacos no bairro eram ocupados por diferentes grupos, sendo que a principal distingdo
visivel entre esses grupos era geracional. Era possivel notar que, assim como aponta
Magnani, o que determinava esses locais era a rede de relacdes em que eles estavam
implicados. E essa rede de relagdes se formavam neste entre lugar, que nao era privado, mas
que também nao era exclusivamente publico.

Ao se pensar em Pogolotti como um grande pedago em que as pessoas construiam as
suas relacdes baseadas em parentesco, religiosidade, cotidiano e lazer, entre outras coisas, ¢
possivel perceber a existéncia de um outro elemento por quem os moradores clamam de
maneira mais incisiva, que ¢ a reivindicagao do papel do bairro para a formacao da identidade
nacional de Cuba.

Esse elemento, porém, se faz presente de maneira mais homogénea nos discursos dos
moradores mais velhos do bairro, ndo sendo facilmente encontrado no discurso dos
moradores mais jovens. Para os moradores mais velhos, existe, como discutido no capitulo
anterior, uma maior necessidade de estabelecer essa conexdo com o passado, por ser uma
questdo vital para eles, porém entre os mais jovens essa necessidade esta diluida por outros
elementos.

Entre os moradores mais jovens € possivel muitas vezes notar uma necessidade maior
em se diferenciar dos moradores mais velhos do que necessariamente reforgar sua relacao
com o bairro. Mesmo assim, ¢ possivel encontrar o elemento de conexdo com Pogolotti nas
camadas mais jovens do bairro, que se organizam para devolver ao bairro sua importancia
histdrica e seu valor como o primeiro bairro operario de Cuba. Foi através desta premissa
que conheci o trabalho do Projeto Comunitario Renacer el Barrio Pogolotti, liderado por
Pablito, um jovem artista plastico.

Conheci Pablito durante uma das minhas andangas pelo bairro com a Sra. Tejera. Ele

estava em cima de uma escada, enquanto pintava a fachada de uma casa, utilizando fita crepe

139



e criatividade para desenhar alguns angulos retos. Ao avistar a mim e a Sra. Tejera, ele
acenou com entusiasmo e logo desceu da escada para cumprimenta-la. Ela me apresentou a
ele e logo me disse que eu deveria entrevistar um jovem como ele, uma vez que Pablito
Gonzélez, nas palavras dela, era um orgulho para o bairro. Imediatamente trocamos contato e
combinamos de nos encontrarmos mais tarde, naquele mesmo dia para que ele pudesse
terminar seu trabalho e para que eu pudesse terminar a minha caminhada com a Sra. Tejera.

Nao era a primeira vez que as pessoas me falavam sobre o projeto Renacer, uma vez
que, além de existir diversas pinturas e esculturas assinadas por eles no bairro, seu trabalho
era reivindicado por outros moradores como algo que ajudava o bairro a se modernizar, ao
mesmo tempo em que dava uma nova perspectiva para os jovens de Pogolotti. Era muito raro
os moradores mais velhos do bairro fazerem elogios aos mais novos. Normalmente seus
comentarios eram carregados de preocupacdo com os rumos do bairro (e do pais) ou
carregavam duras criticas aos jovens por nao se importarem com suas raizes. Mas Pablito se
mostrou como alguém diferente.

O jovem Pablito era um rapaz negro de pela clara, de cerca de 20 anos, que possuia
longos cabelos crespos, que ele costumava manter soltos e hidratados, mostrando todo o seu
volume, que contrastava de seu corpo esguio ¢ alto. Ele vivia em uma casa de dois andares
com sua mae, um irmao mais novo e uma tia. Sua casa era uma das moradias originais do
bairro de Pogolotti, porém havia sido dividida em duas, para acomodar a familia, que cresceu
e que queriam sua independéncia. Essa divisao das casas originais em duas era um processo
bastante comum na Pogolotti atual.

Quando cheguei a casa de Pablito, ele estava em seu quarto estudando. Era um sabado
ensolarado e sua mae, a Sra. Gonzalez, que era uma senhora negra de baixa estatura, com
cerca de 50 anos, me avisou que ele estava estudando pois tinha uma prova na segunda-feira,
ressaltando que ele era um garoto muito dedicado aos estudos. Ele desceu de seu quarto e
comegamos a conversar nha sala, com sua mde o acompanhando a todo momento. As
perguntas que eu fazia a ele, ela também respondia, o que tornou essa entrevista uma sessao
dupla.

Pablito me explicou que o projeto surgiu em 2018 da necessidade, identificada por
uma amigo e ele, de transformar espacos que eram utilizados como micro aterros sanitarios
(em que era despejado lixo de maneira irregular) em parques para a comunidade de Pogolotti.
Nas palavras de seu idealizador, o projeto visa tirar criangas, jovens ¢ adolescentes do
caminho do vicio e da gravidez precoce, dando para esses jovens uma nova perspectiva de

vida através da arte. Por isso o projeto estaria direcionado para a aplicacdo de aulas de artes
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plasticas (focado em escultura e pintura), além de um trabalho com materiais reciclados.
Pablito estudou na Academia Nacional de Bellas Artes San Alejandro, um dos principais
centros de estudo de Arte de Cuba, o centro de estudo de arte mais antigo de Cuba e a
segunda instituicdo de ensino mais antiga do pais. Ou seja, havia estudado em uma entidade
de grande prestigio.

No comeco da entrevista lhes expliquei como cheguei a pesquisar o bairro de
Pogolotti e perguntei se tinham alguma resposta sobre o porqué do bairro ser visto como um
lugar ruim para se morar, e a resposta da Sra. Gonzalez foi taxativa: eles falam isso porque
ndo moram aqui e por isso apenas falam das coisas ruins. Para ela, o fato dos moradores de
outras regides ndo conhecerem a historia de Pogolotti e ndo terem vivido no bairro faz com
que eles ndo consigam enxergar as coisas boas que existem ali. Insistiu bastante em reforcar
essa falta de identificacdo dos ndo moradores como uma das principais causas desta imagem
ruim.

Junto com isso, ela também destacou que um dos fatores que ela identificava da
presenca de uma imagem ruim sobre os moradores do bairro estaria relacionada com a
presenca da religido Abakua em Pogolotti. Uma vez que essa religido, assim como o bairro,
era taxada de maneira negativa por aqueles que ndo a conheciam, ela seria um dos elementos
que estaria refor¢ando essa associagdo negativa. A Sra. Gonzélez reafirmava que, apesar da
existéncia de varios médicos, cientistas, médicos e personalidades cubanas que sdo da
religido Abakud, isso ndo impedia que as pessoas que desconheciam a religido inventassem
coisas sobre o bairro.

Entre as distintas pessoas que seriam da religido Abakua, ela enfatizou o fato de que
varios deles eram grandes patriotas, ou seja, moradores comprometidos com a Revolugdo e
com a luta pela independéncia de Cuba. Essa relacdo com esses patriotas, na opinido da Sra.
Gonzélez, ja existia antes da formacdo do proprio bairro, uma vez que muitos dos que
lutaram pela independéncia do pais decidiram se manter naquela regido para se estabelecer
como moradores, assim como fizeram os antepassados da Sra. Gonzalez e de Pablito, que
eram fundadores do bairro. Ela afirmou, com muito orgulho, que sua familia estava naquela
casa desde que ela havia sido construida, em 1911.

Para eles, que passaram a vida toda no bairro, nao existia motivo para as pessoas
destinarem tanta energia em falar mal do bairro. Porém, eles apontaram que uma coisa que
mudou as pessoas foi a crise causada pela pandemia, pois ela aflorou o que pior tinha nas
pessoas, que estariam perdendo sua caracteristica de bondade, que era parte da identidade do

bairro. Assim como o Sr. Silva, eles ressaltaram que as pessoas pobres tinham por habito se
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ajudar mutuamente, e que essa era uma caracteristica fundamental da cultura do bairro.

Esse foi um dos momentos em que a questdo da desigualdade social e econdmica dos
moradores do bairro foi bastante ressaltada. A Sra, Gonzalez destacou o papel daqueles que
nado viviam em Cuba como os grandes culpados por isso. Com bastante ressentimento, ela
disse que o pais era dividido entre aqueles que possuiam parentes no exterior e aqueles que
ndo possuiam. Na sua opinido “casar com um estrangeiro ou ter um filho que se case com um
era ao mesmo tempo uma bencdo e uma maldi¢do”. Ao questiona-la sobre o que isso
significava, ela me explicou que a “ben¢ao” era referente as facilidades que ter um parente
que possa lhe enviar dolares trazia para qualquer familia em Cuba: o fato do pais passar por
uma crise econdmica fazia com que existisse uma forte disputa por insumos basicos, e ter
acesso a mais dinheiro poderia garantir acesso a mais coisas, diminuindo assim a sensagdo de
escassez.

Enquanto isso, a “maldi¢ao”na opinido da Sra. Gonzalez, estaria relacionada com o
fato de que, ao depender do dinheiro estrangeiro isso tornaria as pessoas menos patriotas,
menos cubanas, o que para ela era um grande problema. Ao se afastar do pais (tanto fisica
quanto culturalmente), as pessoas se tornavam menos “patriotas”, abandonando a Revolugao.
Esse distanciamento da ideia de Revolugao era o que fazia, em sua opinido, que as pessoas se
tornassem traidores da patria cubana, renegando suas origens. Isso refletia diretamente na
juventude cubana, que possuia o grande sonho de viver fora do pais.

Em minhas entrevistas com os moradores do bairro, tentei equilibrar as entrevistas de
maneira a abranger pessoas negras e brancas, mas também os mais velhos € pessoas mais
jovens. Essa escolha se revelou como um grande desafio, uma vez que era muito mais dificil
encontrar jovens que confiassem em mim o suficiente para concederem entrevistas mais
longas e responderem de maneira mais organizada.

Apesar de ter entrevistado cerca de 10 jovens com idades entre 15 e 22 anos, diferente
das entrevistas realizadas com pessoas com idades superiores a essa, em que os entrevistados
falavam por cerca de 40 a 50 minutos, a maioria dos entrevistados abaixo dos 22 anos
concediam entrevista com de cerca de 5 a 10 minutos, respondendo as perguntas de maneira
muito sucinta e direta.

Consegui chegar ao maximo de uma sequéncia de 4 entrevistas em cerca de 30
minutos, quando uma das minhas interlocutoras (que era uma mulher mais velha, com cerca
de 45 anos) me levou para entrevistar os filhos de seus vizinhos. Andamos por 3 ruas
diferentes, e os jovens, que estavam na rua conversando, apenas respondiam as perguntas

com certo tom de desinteresse, o que fez com que eu tentasse mudar a abordagem diversas
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vezes. Tentei utilizar o gravador, mas as respostas curtas me fizeram pensar que o gravador
poderia estar inibindo os entrevistados, entdo mudei para gravar com o celular, porém o
resultado foi o mesmo. As tultimas entrevistas tentei utilizar apenas um bloco de anotagoes,
mas isso me fazia perder as reagdes das pessoas € também nao estava produzindo entrevistas
de melhor qualidade. Por fim, decidi apenas conversar com a jovem e isso me rendeu uma
entrevista de 4 minutos, em que a jovem apenas respondia com “sim”, “ndo” e "ndo sei’.

Apesar disso, os jovens eram unanimes em uma coisa: nenhum deles tinha vontade de
permanecer em Pogolotti. Os motivos apresentados foram os mais diversos, que passavam
pela vontade de conhecer outros paises e novas culturas quanto pela vontade de querer ter
melhores condi¢des de vida, se distanciando do regime cubano. Uma delas afirmou que faria
de tudo para viver longe de Cuba e principalmente longe de Pogolotti, por isso estava se
preparando para deixar toda a familia para tras e se mudar, pois ndo queria passar a vida toda
sendo associada com o tipo de pessoa que vivia no bairro. Essa era a caracteristica que a mae
de Pablito considerava uma traicao.

Tanto a Sra. Gonzalez quanto Pablito afirmavam que, na época dos seus pais e avos, o
senso de comunidade em Pogolotti era muito mais forte, uma vez que mesmo aqueles
moradores que se dedicavam ao roubo, caso vissem uma senhora precisando de ajuda para
carregar as compras da feira, prontamente a ajudariam. Eles afirmavam que em Pogolotti
todos eram como uma grande familia, que tratavam a todos pelos nomes, pois se conheciam
profundamente e que por isso se esforcaram para cuidar uns dos outros. Para ela,
antigamente, existiam palavras magicas como solidariedade, respeito, familia. E que essas
palavras magicas eram a base da cultura de Pogolotti.

Ela relatou que sua avo tinha uma creche improvisada, que funcionava também como
escola de alfabetizagdo, algumas casas depois da casa em que eles moravam, e que
voluntariamente sua avo se dedicava a cuidar dos filhos de seus vizinhos. Essas criangas das
quais a avéd da Sra Gonzdlez cuidava, durante muito tempo ela conheceu como tios e tias. Ela
também disse que sempre escutava historias maravilhosas da infancia de sua avd e de sua
mae no bairro, € que nessas histdrias elas sempre enaltecem as qualidades positivas ali e do
sentido de solidariedade que unificava o bairro. Para ela, Pogolotti era um bairro familiar nao
apenas no sentido de ser majoritariamente residencial, mas que a vivéncia em Pogolotti
envolvia uma relacdo de familia entre seus moradores, mesmo que eles formalmente nio
fossem parentes de sangue.

Essa necessidade de ajudar foi o que fez com que Pablito e seu amigo criassem o

projeto “Renacer el barrio Pogolotti”, para que houvesse um ponto de apoio para os jovens,
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seguindo o mesmo principio de ajuda que eles veem se desgastando no bairro. Seus
antepassados, segundo eles, possuiam a mesma relagdo com o bairro e esse era o sentimento
que eles queriam resgatar, uma vez que a crise havia piorado muito.

A Sra. Gonzalez comparou o momento vivido durante a pandemia com o da crise do
Periodo Especial, dizendo que da mesma forma que naquela época haviam muitos
delinquentes em Cuba, agora novamente se fortalecia a delinquéncia. Porém, ela ressaltou
que as pessoas problematicas de antigamente possuiam muito mais ética e bondade do que os
de hoje em dia, dizendo que antes até¢ os ladrdes possuiam mais honra, pois respeitavam o
bairro e faziam com que os delinquentes de outras partes da cidade também respeitassem
Pogolotti.

Esse aspecto era bem importante para ela, principalmente por se tratar de um dos
aspectos pelos quais o bairro era visto como um lugar ruim. Nao existia, no passado, um
morador do bairro, entre os bons e os ruins, que nao valorizasse as tradi¢des e os valores de
Pogolotti. Ela diz que, quando era pequena, ndo escutava nenhuma histéria de pessoas que
foram, roubadas, mortas ou baleadas no bairro, pois isso estava fora do que a ética do bairro
permitia. Hoje ela escuta muito mais problemas relacionados com os jovens do bairro do que
em sua época, ressaltando que existe uma deterioragdo dos valores, assim como acontecia
com as casas que iam envelhecendo e perdendo suas caracteristicas originais.

Ela também reforcou a ideia de que o aumento dos problemas no bairro, relacionado
aos jovens, estaria relacionado com o aumento de “familias disfuncionais”, que fazia com que
Pogolotti se tornasse um “barrio desastroso”. Isso se deve a que os jovens hoje estavam
crescendo sozinhos, sem referéncia de pai e mae, sem referéncias nos mais velhos como
exemplo e que por conta disso estavam tendo filhos cada vez mais cedo, com 15, 16 anos.
Muitos destes filhos, segundo ela, eram fruto de uma cultura que beirava um tipo de
prostituicao infantil.

Essa questdo da prostituicdo infantil, para a Sra. Gonzdlez, era o 4apice da
degeneracdo, pois apesar de defender que em Cuba ndo havia essa modalidade de prostitui¢do
instituida, que uma jovem que com 9, 10 anos ja possui uma vida sexual ativa, estaria em um
tipo de prostitui¢ao. Ainda mais que, para ela, essas as jovens ndo entraram nessa vida apenas
pelo dinheiro, mas sim pela busca de coisas que elas eram incentivadas a consumir, como
uma determinada roupa ou calgado, um determinado celular, etc. Essa desestruturacdo era um
simbolo da mudanca de mentalidade que aconteceu entre os jovens do pais, ndo apenas de
Pogolotti, apds as crises que levaram milhares de cubanos a deixar o pais apos o Maleconazo,

no ano de 1994.
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Mas na visdo da Sra. Gonzdlez o governo lutava para resolver os problemas dessas
familias desestruturadas, com programas sociais que tinham como objetivo garantir casas
para maes solos, um sistema de busca ativa para criangas que estavam faltando a escola e
ampliacdo de incentivo aos trabalhadores individuais (que eles chamavam de
cuentapropistas), entre outras iniciativas. Me pareceu que esses jovens, porém, ndo se sentem
valorizados por esse mesmo governo, ao nao se verem integrados as preocupacdes daqueles
que estavam no poder.

Por outro lado, Pablito, que nao viveu a crise do Periodo Especial, disse que os jovens
de hoje se sentem muito desestimulados, uma vez que ndo veem muita perspectiva de um
futuro promissor. A juventude cubana, para ele, estava cansada das lembrangas das glorias do
passado e da promessa de um retorno a esse lugar, mas que ela queria poder pegar o futuro
em suas maos e molda-lo. Ai entrava a importancia do projeto Renacer, que tentava através
da arte mostrar para esses jovens que eles podiam pensar em mundos muito mais amplos,
utilizando as artes plasticas, a musica, a poesia e outras manifestagdes artisticas.

A grande reclamagdo de Pablito era que existia pouco investimento do Governo em
cultura e em lazer longe do centro de Havana. Os poucos equipamentos que existiam estavam
muito mal conservados. Ele deu como exemplo a piscina do Complexo Desportivo Jesus
Menéndez, que estava esvaziada ha alguns anos, devido a falta de material para limpa-la. Isso
fazia com que os jovens tivessem muitas vezes que se deslocar até o centro da cidade para
buscar opg¢des de lazer, onde se sentissem integrados aos jovens de outros lugares.

Sua mae, ao contrario, aponta que os jovens do bairro, apesar de alguns sairem para
festas em outros lugares, possuiam um forte vinculo entre eles, sendo esse, inclusive, o
motivo da pandemia de COVID-19 nio ter se espalhado no bairro. Em Pogolotti, as pessoas
compartilham tudo, desde o copo e o cigarro, e também os cuidados com os mais velhos, o
que fez com que seus moradores seguissem se encontrando, mesmo com o toque de recolher
e as orientagdes de distanciamento sanitario. Para ela, o senso de comunidade era tao forte
que o fato de Pogolotti ser visto como um bairro marginalizado manteve os moradores de
Pogolotti dentro do bairro e os visitantes fora, o que permitiu que os moradores nao
espalhassem o virus, uma vez que a marginalizagdo garantiu que essa enfermidade nao
afetasse tanto o bairro.

Mas os moradores do bairro lidavam com essa necessidade de atividades culturais e de
diversdo criando as suas proprias festas. Porém, as manifestagdes culturais de Pogolotti
também sofriam com o olhar daqueles que ndo moravam por aqui, uma vez que o que

antigamente era visto com um olhar cultural, como a rumba, os desfiles de conga, etc, hoje
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era visto como desculpas para a bebedeira e como baderna, como manifestagcdes que, segundo
ela, pertenciam ao “bajo mundo”. Mas hoje, quando a conga de Pogolotti toma as ruas, todas
as pessoas saiam para dancar atras dela. Para eles, o que os de fora do bairro chamavam de
“bajo mundo”, para eles sempre foi cultura.

Essa cultura refletia um modo de vida para os moradores do bairro, pois estava
relacionada a uma tradicdo que ndo era reduzida a uma atragdo cultural, mas a uma maneira
de viver o bairro. Eles recordam que, durante uma das festas de comemoragdo do 24 de
fevereiro, aniversario do bairro, os organizadores de um dos shows estava discutindo sobre
colocar a banda depois da conga, para garantir que o show, de um grupo que nao era do
bairro, fechasse aquela noite de espetaculos. A resposta da diretora do grupo de conga foi
que, quando a conga saisse, ninguém mais ficaria ali, e eles ja ndo teriam mais controle sobre
a festa, pois a conga ndo pertencia a eles, mas pertencia ao bairro e, por isso, nao teria como
garantir que as pessoas voltariam para assistir ao show.

Mostrou-se muito importante para a identidade do bairro ndo necessariamente a
conga, mas sim a performance da tradicdo do bairro. E isso foi refor¢ado pela afirmagdo de
Pablito e sua mae de que, para que o bairro pudesse tirar de si a visao de que eram um bairro
perigoso, que isso apenas poderia ser feito através da cultura, da tradi¢do e, principalmente,
pelos jovens. Mas eles assumiram que ndo seria uma tarefa das mais faceis.

Um dos problemas apontados por eles como motivo das pessoas se colocarem contra o
bairro de Pogolotti ¢ em parte pelo fato do bairro ter muitas pessoas negras. Essa era uma
caracteristicas que ndo poderia ser mudada pelas atividades do projeto e tampouco essa era a
intencdo deles, uma vez que queria reforgar o valor da cultura negra. A Sra. Gonzélez disse,
em mais de uma oportunidade o quanto era comum as pessoas verem o0s bairros de negros
como lugares marginais, e em Cuba isso ndo era diferentes, pois o racismo também ndo havia
acabado.

Para eles, o fato do bairro ser principalmente composto por pessoas de pele escura, era
algo que fez com que o bairro tenha sido construido tdo longe da cidade. Assim os negros do
bairro poderiam seguir as suas vidas sem interferir na rotina do centro. Mas que como eles
era “negros atrevidos”, que se colocavam a cantar, dangar, escrever, pesquisar, € por conta
disso apareciam para o mundo, eles eram vistos como negros ruins, porém eram ruins por nao
se enclausurarem no papel de negros servigais, mas sim no papel de protagonistas de uma
historia de luta.

Essa ocupagdo negra do espago urbano, na opinido deles, foi refor¢cada com a chegada

dos “palestinos”, principalmente por eles terem “invadido Havana” e tornado a presenga
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negra ainda mais indesejada. Uma frase da Sra. Gonzalez me chamou muito a atengdo, pois
comparava Havana com um pais, e que, por isso, perguntavam aos migrantes de qual pais
eles vinham, ao que eles mesmo respondiam: “se vocés nao sdo de Havana, entdo vocés
vieram da Palestina”. Nao eram do “Pais Havana”.

Eles disseram que os trabalhadores de Havana, hoje, eram quase todos orientales, uma
vez que eles chegaram e ocuparam todos os lugares, pois queriam mostrar seu valor. Entdo
participavam das micro brigadas™, como maneira de garantir suas casas em Havana,
desempenhavam trabalho de pedreiro, padeiro, costura, culindria, etc, sem saber realiza-los,
mas aprendiam. Isso aparece principalmente na forga policial da cidade, que era, segundo
eles, composta quase exclusivamente por orientales, mas principalmente de pessoas negras
dessa regido. Era uma ocupagdo que os moradores de Havana detestavam e ninguém queria
fazer, por isso os palestinos aceitaram esse trabalho.

Mesmo reconhecendo que palestino era um termo pesado e pejorativo, eles diziam
que era o que melhor retratava essas pessoas. Para eles, ser negro e ser palestino, eram quase
sindnimos. Eles reconheciam que os palestinos ndo eram pessoas ruins ou que sua presenga,
apesar de ser vista como invasora, era algo negativo, uma vez que eram pessoas
trabalhadoras. Porém, elas reforgaram, para eles, a ideia de que, quanto menos pessoas negras
houver em Havana, melhor a cidade estard, uma vez que os palestinos também traziam
consigo o signo da pobreza e com esse, o da delinquéncia.

Eles afirmaram que ndo acham que a ma fama do bairro (principalmente aquela
respaldada em uma ideia racista) acabara um dia, mas que o papel deles seria resgatar os
valores que eles sentem que o bairro perdeu nos tltimos anos e que ajudavam a combater esse
estigma. Para eles, essa geragdo de jovens que buscavam viver mais as coisas de fora de Cuba
do que as coisas de seu proprio pais, eram a “geracdo dos conectados”. Por conta do grande
consumo de referéncias virtuais externas, trazidas a eles pelo acesso a internet, esses jovens
que viviam o “sonho americano”, por conta das redes sociais e das historias de parentes e
vizinhos que moravam fora de Cuba.

Essa nova geracdo, da qual Pablito também fazia parte, em alguns momentos
conflitava com a geracdo de seus pais e avds, ndo apenas por ndo terem, na visdao dos mais
velhos, uma conexdao tao profunda com o bairro quanto seus antepassados, mas
principalmente por ndo terem uma relagdo tdo profunda com a Revolugdo. Era como se a

revolugdo fosse, a0 mesmo tempo, um periodo historico do passado e do presente, que tinha

8 As micro brigadas foram processo de constru¢do de habitagdo populares durante a década de 1980,
que garantiu que se ampliasse a oferta de casas populares em Cuba.
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como ancora a identidade dos moradores do bairro.
Pensar essa relagao entre nacionalidade e identidade nao ¢ uma novidade nos estudos

sobre Cuba, como nos traz o antropdélogo Jodo Felipe Gongalves (2017 p.2-3), ao afirmar que

O valor nacionalista da ideia de “Revolu¢do” tem uma longa histéria em Cuba. Esse
valor surgiu e se consolidou em meados do século XIX, quando passou a denotar o
emergente movimento armado pela independéncia do pais em relagdo a Espanha.
Tanto a frustrada Guerra dos Dez Anos, entre 1868 ¢ 1878, como a ultima guerra de
independéncia, entre 1895 e 1898, eram chamadas de “Revolugdo” por seus
participantes ¢ defensores. J4 na década de 1860 o termo tornara-se uma
palavra-chave do nacionalismo cubano e ganhara um tom essencialista que lhe
atribuia subjetividade e agéncia. Como hoje, a “Revolugdo” era, ja naquela época,
discursivamente fetichizada como um ser que agia, pensava, exigia sacrificios,
ganhava algumas batalhas, perdia outras, prometia a reden¢do nacional etc. [...]
Depois da independéncia formal de Cuba, em 1902, a celebracao mitica do termo
exacerbou-se ainda mais, e as lutas armadas contra os ditadores Gerardo Machado,
na década de 1930, e Fulgencio Batista, na década de 1950, eram chamadas de
“revolugdes” por todos que as apoiavam [...] Dessa forma, quando o heterogéneo
movimento armado liderado por Fidel Castro tomou o poder em 1959, cercado por
uma generalizada aprovacdo popular, havia uma quase unanime euforia em torno do
entdo chamado “governo revolucionario” e do termo “Revolugdo”.

Aqui se pode perceber como o valor nacionalista de Revolugdo ¢ um termo que possui
uma forte relacdo com a identidade cubana, sendo mobilizado em varios contextos histdricos
diferentes. Isso se refletiu na minha pesquisa quando as pessoas com quem eu conversava
classificavam a si mesmas € a outras pessoas como revoluciondrias ou nao, transformando um
debate sobre um possivel posicionamento politico em um debate moral, que estd envolto em
uma disputa de narrativas (Gongalves, 2015).

E possivel notar que a identidade Cuba est4 relacionada com a Revolugdo e com ser
revolucionario, e este ¢ o aspecto da identidade cubana que o bairro de Pogolotti reivindica
como seu principal bastido, como uma forma de garantir sua importincia e legitimidade para
Cuba a partir desta localizag@o. Se ser cubano ¢ ser revolucionario, ser de Pogolotti também o
era. E isso estava diretamente relacionado com a formagao do bairro e seu aniversario.

A Sra. Gonzalez me relatou que nao foi uma escolha aleatéria a data de fundacao do
bairro: ela remetia a uma data que a relacionava diretamente com a luta de independéncia de
Cuba. Isso fazia dos moradores do bairro ndo apenas descendentes de trabalhadores, mas
principalmente os ligava a luta pela soberania de Cuba como um pais. Ela inclusive lembrou
que o aniversario de um de seus irmaos era no dia 24 de fevereiro, e que todas as criancas que
nasciam neste dia ganham um enxoval completo, porém atualmente ¢ dado apenas para a
primeira crianga que nasce nessa data, reforcando que seu irmao estava ligado a Revolugdo
desde seu nascimento.

E talvez ai esteja parte da ruptura encontrada entre os moradores mais velhos do bairro

e os mais novos. Nao foram poucas as pessoas que destacaram essa diferenca de conexao
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entre 0s mais novos ¢ a revolugdo, e consequentemente com o bairro, uma vez que para que
os jovens fossem vistos como revoluciondrios, eles deveriam carregar consigo a chama da
Revolucao.

Para Pablito, um lugar importante para a juventude era La Cancha, pois era o lugar em
que normalmente os jovens se encontravam para conversar, paquerar, ouvir musicas e jogar
pelota (beisebol) ou basquete. Os jovens do bairro gostavam de se reunir nesse espaco pois
era 14 que se sentiam bem, que os diferentes grupos jovens se encontravam e que, nas
palavras de um deles, se sentiam “parte do bairro”, uma vez que nao apenas lembrava o
passado, mas que apontava para um futuro.

Muitos dos jovens viam nas atividades musicais ou esportivas uma possibilidade de
poder ter uma vida melhor. Era comum alguns deles dedicarem tempo nessas atividades com
a perspectiva de poderem juntar dinheiro para sair do pais e enviar remessas para seus
familiares”. Existe um forte incentivo dos pais para que os filhos enveredarem por esse
caminho, o que ajudaria a melhorar a vida de toda a familia. Porém, para os jovens seria
apenas uma possibilidade de viver novas experiéncias.

Um dos jovens com quem conversei, que era um rapaz branco de cabelos platinados,
falava que ele ndo tinha grandes pretensdes de viver fora de Cuba, mas que gostaria de “sair
para respirar um ar diferente”, pois alegava que o ar que ele respirava em Cuba era viciado,
pois nem as correntes de ar que vinham do oceano conseguiam mudar o cheiro do ar dentro
de Cuba. Uma outra jovem, negra de longos cabelos alisados, falou que Cuba era um
“cemitério de sonhos”, pois sempre que sonhava com algo bonito, se lembrava que vivia em
Cuba e que seus sonhos seriam impossiveis de se realizarem.

Em minhas entrevistas com os jovens de Pogolotti, pode notar que apesar deles ndo
quererem se mudar do bairro, pois se sentiam seguros vivendo no bairro em que nasceram,
foram criados e tinham relagdes, muitos deles falavam que se tivessem a possibilidade de
mudar, seria para outro pais. Muitos deles expressavam uma forte vontade de viver em
Miami, na Cidade do México, no Rio de Janeiro, em Nova lorque, etc.

Esse debate me relembrou um jovem que eu conheci em minha primeira visita a Cuba,
ainda em 2018, que me falou sobre sua visdo sobre a Revolucdo. Ele, que era um jovem
negro de cerca de 25 anos na época e estava prestes a se formar em Ciéncias Politicas pela

Universidade de Havana, sempre se afirmou como um revolucionério. Ele fazia parte da

" Remessas é como popularmente é conhecido o processo de enviar dinheiro desde o exterior para os familiares
em Cuba. Esse inclusive ¢ um dos fatores que geram desigualdades internas, uma vez que o acesso a dolares ou
euros (que sdao moedas fortes), proporciona uma maior possibilidade de acimulo de capital e,
consequentemente, cria uma nova classe social em Cuba.
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Juventude do Partido Comunista Cubano (UJC, na sigla em espanhol) e da Federacdo
Estudantil Universitaria (FEU, na sigla em espanhol), fazia agdes sociais, falava trés idiomas
(inglés, francés e alemdo), ajudava a cuidar de sua mae enferma e sendo exemplo para seus
irmaos mais novos, ou seja, alguém que poderia se tornar, facilmente, uma lideranca politica
do Partido. Mas, na primeira oportunidade que teve de sair de Cuba, por conta de um projeto
de intercambio da universidade, ele se desligou de tudo isso e foi viver na Europa, deixando
sua mae e seus irmaos para tras.

Quando outras pessoas me falaram desta decisdo dele, eu fiquei muito chocado, pois
de todos os jovens que eu conheci, ele era o que, aos meus olhos, melhor representava um
jovem revolucionario. Porém, me lembrei de uma uma conversa que tivemos durante um
almocgo, em que estavamos comendo sozinhos um frango assado enquanto bebiamos cervejas

“dispensadas”™®

, que eram bebidas nacionais cubanas de menor qualidade.

Ele falava sobre o desejo de conhecer coisas para além dos “muros” de Cuba e que,
apesar de se reconhecer como um revoluciondrio, tinha uma memoria sobre a Revolugdo que
lhe era particularmente dolorosa: ele se recordou de um Natal durante o Periodo Especial, ,
quando tinha cerca de 5 anos, em que ele e sua familia ndo tinham nada na geladeira além de
agua e um saco de agucar. Sua mae, que ainda ndo estava apresentando os futuros problemas
de saude, lhe assegurou que tudo aquilo iria passar, pois a Revolugao os protegeria. Ele disse
que era a primeira vez que escutava a palavra Revolugdo, mas que nio se sentiu protegido
pela Revolugdo e prometeu a si mesmo que ndo dependeria nunca mais dela, para nunca mais
sentir aquele abandono. Me parece que ele seguiu essa promessa a si mesmo.

Durante minhas conversas com a Sra. Gonzalez e Pablito, pude notar que em certos
momentos ele queria discordar de sua mae, principalmente quando ela falava dos mais
jovens, porém ele se calava, como se houvesse algo que ele gostaria de dizer, mas que nao
deveria. Ao final da entrevista, que terminou com uma apresentagao musical da tia de Pablito,
que era uma cantora de trova, ele pediu que eu o encontrasse novamente outro dia, para
continuar a entrevista.

No dia seguinte, 11 de julho, houve a maior manifestagdo popular em Cuba desde o
Maleconazo, em uma manifestacdo popular que iniciou na cidade de San Antonio de los
Bafios e se espalhou por todo o pais. Estimulando-se e informando-se mutuamente pelas
redes sociais, os jovens de Cuba sairam as ruas sob os gritos de Patria y Vida e Libertad, a

manifestagdo comecgou apds um apagdo que durou em algumas cidades, mais de 2 dias. Em

% Cerveja “dispensada” era um modelo barato de chopp cubano, que é produzido em grande escala por evitar
passar pelo processo de pasteurizagdo, que esta presente na produgdo da cerveja convencional.
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San Antonio, os moradores tomaram as ruas na manha do domingo e rapidamente a noticia
das manifestagdes ganharam espaco em outras cidades, que replicaram seus gritos e em
poucas horas também ocupavam as ruas.

Foram mais de 12 horas de manifestacdes pelo pais, sendo que em Havana elas se
concentraram no Malecon (por isso a comparagao com o Maleconazo) e em Habana Vieja.
Como retaliagdo, o governo cortou o sinal de internet em toda a ilha, que ficou cerca de dois
dias sem internet. O presidente de Cuba, Diaz-Canel, chegou a visitar a cidade de Santo
Antonio de los Bafios para conversar com os manifestantes de 14, porém sem sucesso. Lojas
com vidros quebrados, invasao de supermercados, roubos ¢ um rastro de destruicao foi o que
Diaz-Canel encontrou. A juventude de Cuba estava buscando novas maneiras de mostrar sua
insatisfacdo.

Em Pogolotti esse foi um tema que acirrou ainda mais as diferencas entre os jovens e
os mais velhos, pois a sua maneira, cada um estava defendendo uma ideia do que era ser
revolucionario. Os mais velhos queriam proteger a ideia de Revolugdo e de pais com a qual
cresceram e construiram, ja os mais jovens queriam criar uma Revolugdo e um pais aos seus
moldes. Duas mulheres mais velhas conversavam na rua sobre as manifestagoes, e uma delas
recriminava os jovens por terem causado tanto alvoroco, quando a outra retrucou: “Cada
geracdo precisa de sua propria Revolucdo, e quem sabe essa ndo seja a Revolugdo desta nova
geragdo.”

Nas ruas, encontrei com diversos jovens que participaram das manifestagdes e eles
relataram diferentes sentimentos sobre o ocorrido. Enquanto alguns falavam que se sentiram
vivos pela primeira vez e que queriam seguir nas ruas, outros viam com maior ressalva,
dizendo que o movimento precisava se organizar melhor. Parte das manifestacdes, segundo
relatos, partiu do movimento San Isidro, uma organiza¢do de artistas de Centro Habana e
Habana Vieja que reivindicaram direitos para os produtores culturais durante a pandemia,
uma vez que ao estarem impedidos de trabalhar, estariam passando por dificuldades
financeiras e que chegaram a protagonizar uma greve de fome.

Diversos jovens me disseram que, apesar das manifestagdes terem irrompido em Santo
Antonio de los Bafios, que ha algumas semanas nos grupos de Telegram eles estavam
recebendo mensagens de que ‘“alguma coisa iria acontecer”, para que estivessem prontos.
Muitos jovens falavam sobre o lema da musica “Patria y Vida”, que era interpretada pelo
grupo Gente de Zona, juntos com os cantores Yotuel, Decemer Bueno, Maykel Osorbo, El
Funky, que sdo artistas cubanos que hoje vivem fora de Cuba. A musica, que € uma aberta

critica ao Governo e que defende um novo momento em Cuba, em ruptura com a Revolugao
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de 1959, foi tio emblematica que ganhou dois Grammy Latinos®'.

A dupla Gente de Zona ¢é originaria de Pogolotti, e Alexandre, que ¢ o principal
vocalista, se tornou uma persona non grata no bairro, pois estava sendo visto como um
traidor da Revolucao. Mas para diversos jovens de Havana, eles eram vistos como herois. E
isso também pesava sobre os jovens de Pogolotti.

Ao conversar com diferentes jovens no bairro, percebi que eles careciam de um
grande evento em comum, seu proprio marco fundador. Muitos deles reclamam que ndo se
sentiam conectados com as historias contadas por seus pais e avos sobre o passado de Cuba,
sobre suas glorias e os beneficios trazidos para eles com a Revolugao de 1959. Os fundadores
do bairro tinham a luta pela independéncia, os avds tinham a Revolugdo de 1959, os pais
tinham a defesa do pais contra os EUA durante a Guerra Fria. Os mais novos ndo tinham
nada até os atos do 11 de Julho.

A sensacdo de que existia uma auséncia de mudancas em Cuba, causada por uma
estabilidade estética, escondia que havia na verdade uma mudanga, porém para pior, como
relatou para mim uma jovem que morava em Pogolotti. Ela dizia que estava cansada do
passado. E essa era uma reclamacao recorrentemente comum entre os jovens. Eles ansiavam
por um espaco em que suas proprias historias seriam contadas, em que os dias gloriosos
também os incluissem. Para alguns deles, o dia 11 de Julho foi uma primeira experiéncia
nessa diregao.

A antropologa Jalane Schmidt (2008, p. 163) aponta que existe uma relagdo
importante entre o apreco desta juventude pela cultura estadunidense e a ferramenta dos
protestos. Para ela, uma camada de jovens cubanos (em especial de cubanos negros) viam
com grande admiragdo os modelos norte-americanos de mobilizacdo politica, em especial as
marchas pelos movimentos pelos direitos civis nos EUA e mais recentemente as marchas por
justica racial e contra a violéncia policial do movimento que tomou as rauas de Los Angeles
em 1992. Por conta disso, as marchas publicas se tornaram um tema entre os mais jovens, que
haviam sentido, muitos deles pela primeira vez, a sensacdo de serem protagonistas de uma
historia que era deles. Esse protagonismo ¢ fundamental para gerar um sentimento de
unidade, tanto apontado pelos mais velhos como ausente na nova geracdo, ou como disse
minha interlocutora “fazerem sua prépria revolugao”.

Ser jovem em Cuba ndo ¢ um lugar facil, uma vez que vocé se vé constantemente

81 O Grammy Latino ¢é a principal premiacdo da musica da América Latina, e a musica ganhou nas
categorias de Melhor Musica Urbana e de Cangdo do Ano (2021), que ¢ a principal categoria da
premiagao.

152



pressionando entre um passado com elementos de um realismo quase fantasticos (Guerras,
Revolugdes, luta armada, um lider de prestigio mundial, etc) e um futuro incerto, uma vez
que, nas palavras deles, ndo existe possibilidade de Cuba voltar a ser o que era antes. O que
se tornaria Cuba entdo?

Para esses jovens, poderia ser um lugar mais livre, com menos regras e mais direitos.
Muitos deles, mas entrevistas, diziam se sentir sufocados pelo ar de Cuba. Que gostariam de
sair do pais para conseguir pensar com clareza. Um deles chegou a me dizer que "com fome,
a gente se agarra ao que aparece, por isso € tao dificil largar Cuba". Perguntei se ele estava
falando de fome literal, mas me respondeu que nao, mas de uma "fome de vida", como se em
Cuba ele fosse um zumbi que ndo conseguia pensar no amanha. Essa fome era, entdo, a
necessidade de viver a sua maneira.

Importante destacar que o tema da fome em Cuba atualmente ¢ muito diferente da
forma como este tema ¢ vivenciado em outros lugares, por conta de politicas de governo que
tentam garantir uma alimentagdo minima para a populacdo. Em paises como o Brasil, a fome
ganha contornos mais agudos, uma vez que existe uma auséncia de programas
governamentais que avancem sobre a inseguranca alimentar de maneira mais global. Ao
menos foi até a pandemia.

Os jovens se sentem mais distantes de Cuba, enquanto os mais velhos se sentem mais
proximos. Os jovens possuem o olhar no horizonte, para fora, enquanto os mais velhos
possuem um olhar para dentro. Durante as minhas visitas a Cuba, percebi uma diferenca entre
os jovens antes e depois da pandemia. Pessoas com as quais eu havia conversado antes da
pandemia estavam menos ansiosas por sair de Cuba, sustentando poucas criticas ao governo e
a situacdo ao pais. Apds a Pandemia, os jovens se viram ainda mais enclausurados, ¢ em
Pogolotti a situagdo foi ainda pior, uma vez que a condi¢do de seus moradores, com relagao
aos moradores de outros bairros, fez com eles, como me disse uma interlocutora, se
"sentissem ilhados dentro da ilha de Cuba".

Essa sensac¢do de se sentir ilhado, isolado, sem escapatdria ndo ¢ uma exclusividade de
Cuba, mas um sentimento compartilhado por outros moradores do Caribe e regides insulares.
Mas em Cuba, muitos se dizem duplamente ilhados, uma vez que além do isolamento fisico,
existe também o isolamento social, por conta do embargo contra Cuba. Nesse sentido, a
pandemia colocou uma terceira camada de isolamento sobre os moradores de Cuba, que se
viram presos dentro de seus bairros e de suas casas.

A politica de isolamento em Cuba durante a Pandemia criou areas de isolamento que

mantinham os moradores em suas quadras, sempre que havia casos de suspeita de COVID,
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além de um rigido toque de recolher. Isso garantiu que Cuba fosse um dos paises que menos
tiveram casos e mortes por COVID durante o primeiro ano. Mas ap6s um ano de isolamento,
os moradores estavam avidos por sair nas ruas e "voltar a normalidade", em um movimento
que também ocorreu em outros lugares.

Essa sensacdo de isolamento aumentou a angustia da juventude cubana com quem eu
tive contato, que se viram no limite do que poderiam suportar. Essa condi¢do fez com que
Cuba se tornasse uma panela de pressdo, com uma grande parcela da populagdo querendo
voltar ao normal, mas ndo querendo voltar ao passado. O pais se viu, entdo, em um impasse.

Evocar aspectos especificos da memoria envolve silenciar passagens que poderiam
acabar essa visdo mais hegemodnica da historia. Cuba, nesse sentido, se valeu muito da
construcdo dessa historia direcionada para os elementos que decidiu valorizar, em
contraposicao a diversas outras historias silenciadas.

Porém, esse apagamento era possivel em um momento da historia em que as pessoas
ndo podiam influenciar nos registros historicos. A popularizagdo de cameras e celulares
modernos trouxe a possibilidade de que outras historias pudessem ser contadas. A juventude
de Havana, em especial em Pogolotti, decidiu contar a sua versao sobre a vida em Cuba, que
também se manifestou nos atos de 11 de julho.

Existe uma grande apreensdo dos jovens cubanos sobre o seu futuro. A preocupacao
deles costuma aparecer em frases sobre o mundo que desejam, as coisas que querem viver e
experimentar ¢ como a Cuba atual ndo cabe nesses sonhos que eles possuem. Em Pogolotti,
ndo existia para os jovens um passado, uma vez que nao exibiam a mesma ligagao que os
mais velhos e que muitos demonstravam nao se importar com a manutengdo deste passado,
mas sim uma grande ansiedade sobre o futuro. Isso era o que movia a juventude em uma
direcdo de olhar oposta ao dos mais velhos.

Quando tive a oportunidade de entrevistar Pablito sozinho, sem a presenca de sua
mae, pude perceber que tudo em suas falas estava relacionado ao futuro. O préprio projeto
Renacer era um exemplo disso, uma vez que ele queria dar um novo significado ao bairro,
ndo apenas resgata-lo ao que era no passado. Um passado moldado por uma juventude com
os escombros do que foi o bairro.

Ao falar sobre o passado do bairro, Pablito reconhecia a importancia do passado para
que o bairro fosse, no seu ponto de vista, uma referéncia para a cidade, com uma historia
forte e cheia de passagens incriveis. Mas ele estava tranquilo em deixar o passado no
passado. O que lhe preocupava era o futuro, dele, de seus amigos, € dos outros jovens do

bairro. Para ele, Pogolotti ndo era apenas uma grande referéncia do passado, mas uma via por
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onde o futuro podia correr com esperanga.

Em uma das vezes que nos encontramos, ele fez questdo de falar sobre o que
significava o Projeto em sua vida particular: ele significava também um renascimento para
ele, que caiu de um andaime durante uma atividade quando era crianga e teve que fazer uma
delicada cirurgia no rosto. Mesmo tendo corrido risco de morte, ele sobreviveu e se recuperou
muito bem, mantendo apenas uma cicatriz no rosto. Para muitos de seus vizinhos e familiares
aquilo foi um milagre. Para ele foi um renascer. Assim veio o nome para o projeto, uma vez
que queria prover essa mesma sensagao ndo apenas para os jovens, mas também para seu
bairro.

Ele afirmava que as pessoas estavam ligadas ao bairro de uma maneira que nem
mesmo elas percebiam, uma vez que no bairro estavam simbolos de seu passado, de seu
presente e do futuro. Para Pablito, o bairro era o lugar em que nao apenas as pessoas dormiam
e acordavam, mas também o local em que se geram memorias para si € para os outros. Era
um lugar de acolhimento, de segurancga, de diversdo e de fé. Era um pedago de cada morador,
que deixava um pedago de si nos outros. Porém, para os demais jovens, esse futuro estava
muito longe de Pogolotti ou de Cuba.

A juventude de Pogolotti ndo se sentia conectada com o bairro a partir dos mesmos
marcadores do que os moradores mais velhos e de Pablito. Os elos de amizade, de
companheiros e de honra que ligava os moradores mais jovens entre si ndo passavam por
momentos gloriosos, por historias de luta ou por vitdrias destemidas. Para muitos, eles
estavam ligados pela privacao de desejos, pela escassez, pela auséncia de perspectiva e por
um vazio. Algo que precisava ser preenchido, mas que ndo habitava o bairro.

O grande desafio para a juventude em Cuba parece muitas vezes ser, além das
necessidades basicas compartilhadas com os moradores de outras faixas etérias, ter que lidar
com uma crescente auséncia de visdao de futuro. Porém, essa sensagcdo de inseguranca nao
estaria atrelada a um distanciamento da identidade nacional, mas sim com a Revolu¢ao em si.

O Governo cubano parece carecer de uma aproximacao com essa juventude que vive
uma necessidade de “buscar a sua prépria revolugdo”, como eu escutei de uma interlocutora
mais velha durante uma conversa sobre os rumos da juventude em Cuba. Essa juventude que
saiu as ruas em junho ¢ a mesma que no ultimo periodo buscou espago nao apenas para falar
de liberdade politica e futuro, mas também sobre liberdade de identidade sexual.

Esse debate, que em Cuba se tornou durante um tempo um tabu, ganhou novos
contornos com os debates sobre a aprovacao da nova constitui¢ao, que abarcou, entre outros

assuntos, a necessidade de incluir direitos para a formacao de familias homoafetivas. Mas
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serda que esse debate possui as bases sociais para ser incorporado pela mesma sociedade

cubana que ainda ndo incluiu negras e negros em seu processo social?
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5.2 Da janela: matrimonios e divorcios entre raca e sexualidade em Havana

Imagem 6 - Adesivo em uma porta com os dizeres “Sou a favor do desenho original (de
familia) - Genesis 1:27” em espanhol

Fonte - acervo proprio

Em uma de minhas conversas com moradores de Havana, me deparei com dois
senhores que jogavam domind em uma praca. Eles bebiam rum e conversavam
calorosamente. Como eu ndo queria atrapalhar o jogo deles, sentei e aproveitei 0 momento
para me conectar & internet, uma vez que naquele ano ainda ndo havia a disponibilidade de
internet nos celulares remotamente®. Foi neste momento que eu escutei essa conversa
relatada no trecho abaixo

Durante um trago e outro, dois homens atiravam palavras como marimbondos saindo
de um vespeiro. Irritados, os homens, um mais velho, de pele branca e com ralos
cabelos brancos e outro negro, que apesar de um pouco mais jovem possuia poucos
cabelos a espera do tempo os embranquecer, falavam sobre a principal mudanga na
Constituicao Cubana: o casamento entre duas pessoas, que permitiria que pessoas do
mesmo sexo pudessem se casar € também adotar filhos. O mais velho disse: "isso
nunca teria acontecido se Fidel estivesse vivo", enquanto o outro imediatamente
questionou "Mas ela (a ministra Mariela Castro) ¢ filha de Ratl, entdo eles ja devem

82 Apenas ap0s o ano de 2019 foi permitida a conex&o de internet diretamente pelos celulares, antes
desse ano era necessario dirigir-se até uma praga que dispunha de sinal publico de Wi-fi para poder
se conectar.
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ter conversado". O mais velho acenou com a cabeg¢a em aprovagdo, e em seguida
colocou as maos no rosto e praguejou: "Entdo ja esta decidido. Destruiram a familia
cubana."

Inicialmente o que chamou minha atencao foi o fato da mudanca constitucional ser um
assunto tao profundo ao ponto de ser debatido na rua com tamanha naturalidade. Ainda era
minha primeira vez em Cuba e eu pouco sabia da importdncia desse debate dentro da
sociedade cubana. Até cheguei a comentar com meus amigos cubanos sobre isso, € a maioria
deles tinha a mesma opinido: de que o governo ja havia concordado em aprovar a unido entre
pessoas do mesmo sexo, € que agora estaria apenas formalizando essa decidao ao incluir esse
ponto na constituigao.

Porém, os direitos da comunidade LGBT ndo estavam garantidos, diferente do que
afirmaram os dois homens, uma vez que a proposta foi retirada do texto inicial da
constituicdo reformada, apresentado em 2019. Essa conquista foi concretizada apenas em
2022, apés um referendo que aprovou, com 66% de votos favordveis (que ¢ considerado
baixo para os padrdes cubanos), o casamento entre duas pessoas e a possibilidade de adogao
por casais homoafetivos. Esse € apenas um exemplo do quao delicado € esse debate em Cuba.

Nao era incomum escutar relatos de pessoas que haviam passado por situagdes
constrangedoras devido a sua orientacdo sexual. Um amigo brasileiro, com quem me
encontrei em Cuba durante uma de minhas viagens, me contou que estava viajando com um
amigo brasileiro gay e que este havia passado por uma experiéncia terrivel em Havana:
primeiro que a casa em que ele se hospedou ndo permitia que ele levasse homens para o
quarto, apenas mulheres, o que o deixou bastante desconfortavel. Porém, a historia ficaria
ainda pior quando, ao ser parado pela policia trocando caricias com um homem cubano na
rua, teria sido conduzido pela policia, para, pasmem, uma casa de prostitui¢do ao invés de
para a delegacia! Ao chegar 14 ainda teria sido incentivado pelos policiais a "procurar uma
mulher e experimentar o que era realmente bom". Ao perceberem que o rapaz nao possuia
nenhum interesse nesta "dica de entretenimento", o deixaram na porta de seu hotel e partiram.

Esse caso ¢ um exemplo do reflexo de uma sociedade que demorou muito tempo para
conversar sobre algo que faz parte do direito individual de cada pessoa, que ¢ de poder se
relacionar com qualquer pessoa que desperte seu desejo. A auséncia deste debate em Cuba,
assim como o debate sobre racismo se fez ausente durante muito tempo, produziram uma
sociedade marcada por uma visdo conservadora sobre o debate de sexualidade e orientacio
sexual. Reproduzindo, assim, violéncias contra essa parcela da populagdo cubana.

Porém, na vida cotidiana das pessoas esse debate aparece de uma maneira bastante
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discreta, ganhando contornos quase ‘“‘secretos”, por ser realmente um tabu. Em minha
experiéncia em Cuba durante os anos de 2018 e 2021, tive contato com algumas pessoas da
comunidade LGBT, com quem convivi durante praticamente todo o meu periodo em Cuba.
Neste capitulo quero relatar um pouco dessa experiéncia e de como iSso se expressa

especialmente na juventude cubana.

5.2.1 Uma familia improvavel

Desde as minhas primeiras visitas a Cuba, eu fiz uma forte amizade com uma moga,
que vamos chamar de Yedid. Ela, uma linda jovem negra de pele retinta, foi durante a minha
pesquisa uma das minhas principais interlocutoras, me auxiliando em encontrar casas para
morar, me apresentando pessoas para entrevistar € me explicando muito sobre como
funcionava a vida cotidiana em Cuba e principalmente em Pogolotti. Posso dizer, com
tranquilidade, que minha pesquisa teria tomado um rumo completamente distinto caso eu nao
a tivesse conhecido, que me permitiu ter acesso a espagos ¢ debates que sem ela seria
impossivel.

Ela era uma empreendedora dedicada, pois cada vez que eu voltava a Cuba ela estava
trabalhando em algo diferente: ja a vi trabalhar como "arrastadora" de turistas em bares de
Centro Habana; como entregadora de pacotes para pessoas da terceira idade, que a
contratavam por terem dificuldades de locomocgdo (tarefa que chamavam de "buscar los
mandados"); como cafetina de algumas vizinhas; como vendedora de créditos de internet; e
por ultimo ela estava trabalhando como vendedora de pao "por la izquierda", como os
cubanos chamam as atividades "ilegais" em Cuba.

Foi durante uma das minhas pesquisas iniciais em Cuba que eu conheci a Yedid, que
junto com seu primo, estavam sentados em uma praca de Wi-fi em Pogolotti, quando visitei o
bairro pela primeira vez. Nesta primeira interagao ela ndo quis me conceder uma entrevista
(alegando que ndo o podia fazer por motivos religiosos), mas seu primo, que se apresentou
para mim como Ronaldo (apenas posteriormente descobri que ele me disse esse nome devido
ao fato de eu ser brasileiro, em alusdo ao Ronaldo Fendomeno). Ronaldo foi um dos primeiros
moradores de um bairro vizinho a Pogolotti que me disse que o bairro era perigoso.

Me encontrei com eles, por coincidéncia, no dia seguinte, quando eu estava em uma
apresentacdo do grupo Rumba Morena no Callején de Hamel (espago cultural afro-cubano

localizado entre os bairros do Vedado e Centro Habana) e reconheci ela e seu primo
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conversando com alguns turistas que eles haviam levado para conhecer o Callejon. Trocamos
telefone e eu disse que iria procuré-la, que fiz cerca de uma semana depois. Encontrei com
ambos algumas semanas depois e desenvolvemos uma boa relagdo de amizade, porém o
vinculo com a Yedid foi o que mais se aprofundou, o que posteriormente me levou a dividir
uma casa com ela em Cuba em outras duas oportunidades.

Uma dessas oportunidades foi quando convidei-a e seu primo para irmos juntos ao
Festival de Jazz de Havana, que acontece anualmente em Janeiro. Fomos ao teatro Bertolt
Brecht, assistir a uma das apresentagdes do festival, que foi um concerto de cordas. Durante a
apresentacao, ndo pude deixar de notar o olhar de deslumbre de ambos com a apresentacao.
Ao final, eles me revelaram que era a primeira vez que eles entravam neste teatro e que
assistiam uma apresentacdo do Festival. Esse comentario me transportou diretamente para a
minha conversa com Lazaro, que havia ocorrido dias antes, quando ele disse que "Cuba era
livre apenas para os estrangeiros.". Isso fez com que eu ficasse ainda mais feliz em
proporcionar para eles essa experiéncia, mas naquele ano, eu nao os encontrei mais.

Foi apenas no ano seguinte, quando retornei a Havana, que nos aproximamos de fato,
pois eu estava hospedado em Pogolotti e ela foi uma das primeiras pessoas que respondeu as
minhas mensagens, me visitando na casa em que eu estava hospedado. Ela foi a primeira
pessoa a me dizer que o valor que eu estava pagando pela casa estava abusivo, e se mostrou
preocupada em conseguir um lugar melhor e mais barato para mim. Isso realmente aconteceu
semanas depois, quando a procurei pedindo indicagdes de lugares para me mudar, pois havia
sido expulso da casa em que eu estava hospedado.

Eu ja havia, por minha conta, procurado por op¢des de moradia, porém havia sido mal
sucedido até entdo. Foi no dia em que eu estava completamente cansado e desesperangoso
que ela ndo apenas conseguiu uma casa para mim (apds, andar por mais de 5 horas seguidas
embaixo do sol e carregando uma crianca ainda de colo), mas me ofereceu para conhecer a
sua casa pela primeira vez. Sua casa era um sobrado simples, porém bastante conservado e
arrumado, que ndo pertencia as casas originais do bairro, sendo também muito mais nova. A
casa estava completamente reformada, e os méveis pareciam bastante conservados, apesar de
visivelmente serem mais velhos do que a casa demonstrava ser.

Tenho uma excelente lembranga deste dia, pois eu me lembro que, depois de andar
varias horas procurando uma nova casa, eu precisava urgentemente comer. Foi com isso em
mente que fui surpreendido pela mae da Yedid, a Dona Candida, que ao saber do meu caso,
fez questdo de me preparar um jantar. Nunca antes arroz, feijdo, salada e frango frito me

pareceram tao suculentos, porém o que realmente me preencheu foi a mae dela me dizer:
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"fique tranquilo que aqui vocé tem uma familia para lhe acolher". Apesar de naquele
momento de fragilidade eu ter me sentido acolhido por essas palavras, foi uma pena descobrir
que esse acolhimento ndo se estendia para sua propria filha.

Nao que a Mae da Yedid a maltratava ou que nao a amava, mas havia algo que a
deixava extremamente desconfortdvel em sua casa, o que a compelia a estar sempre na rua ou
na casa de suas amigas. A casa que a Yedid conseguiu para mim era relativamente perto da
casa de sua mae, era um apartamento no primeiro andar, de frente para a principal avenida de
Pogolotti. Imaginei que a proximidade da casa alugada com a casa de sua mae seria um
pretexto para que nos vissemos com maior frequéncia, porém eu nao imaginava que essa
frequéncia seria na verdade uma convivéncia cotidiana.

No dia em que entrei pela primeira vez na casa que a Yedid havia conseguido para
mim, fui recepcionado por Yedid, uma outra moca branca segurando a bebé que nos
acompanhou nas 5 horas de caminhada sob o sol cubano (que depois descobri serem a
namorada de Yedid e sua filha) e a madrinha de santo de Yedid. Apds eu sentar pela primeira
vez na poltrona da sala da casa, fui “convencido” pela madrinha de santo da Yedid de que
deveria abrigar a ela, sua namorada e a bebé como agradecimento por terem me conseguido
uma casa de aluguel. Essa foi a primeira familia jovem com quem eu convivi em Cuba: um
casal interracial de mulheres e uma bebé que era filha delas.

Foi nesse contexto que percebi que a Yedid, apesar de possuir uma boa casa, uma mae
calorosa e uma familia que a amava, ndo se sentia acolhida por eles. A Yedid era Iésbica, € a
auséncia de espago para viver a sua sexualidade em sua familia fez com que ela se sentisse
mais confortavel fora de casa, mesmo tendo casa, comida e uma familia que a queria muito.
Em todas as interagdes que tive com a familia da Yedid, eles sempre foram cordiais comigo e
com ela, e sempre demonstraram preocupagdo com a Yedid estar tanto tempo fora de casa.
Porém, o fato de ndo aceitarem que ela vivesse sua sexualidade a fez escolher afastar-se de
sua familia.

Para a comunidade LGBT em Cuba, existir ndo era uma coisa simples. Apesar do pais

possuir uma Institui¢do governamental dedicada a género e sexualidade (0 CENESEX®), os

8 Fundada em 1988, o Centro Nacional de Educaciéon Sexual (CENESEX) é uma instituicio docente,
investigativa e assistencial, na area das sexualidades. A instituicdo atua como um centro de estudos de
pos-graduacgdo, ligado a Universidade das Ciéncias Médicas de Havana, desde 2006, especializada no ambito do
Ministério da Satde Publica. Integra a Associacdo Cubana das Nagdes Unidas, a Associagdo Mundial de Saude
Sexual, a Federacdo Latino-Americana de Sociedades de Sexologia e Educacdo Sexual, a Associagdo
Internacional de Lésbicas ¢ Gays e a organizagdo do mesmo nome para a América Latina ¢ o Caribe. Para
maiores informagdes acessar:
https://gz.diarioliberdade.org/america-latina/item/259996-cenesex-de-cuba-um-lugar-de-acompanhamento-na-di
versidade-sexual.html
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avangos sobre essa questdo ainda eram muito curtos. Me lembro que em minha primeira
visita a Cuba, quando se estava debatendo em Cuba mudancas na constitui¢do, o assunto que
gerava o maior debate era sobre a possibilidade do casamento entre duas pessoas do mesmo
sexo. Porém, uma parte da sociedade cubana, principalmente ligada as religides cristas, se
opds publicamente. Era possivel encontrar, em qualquer bairro de Havana e Santiago de
Cuba, placas com variagdes como: "Somos a favor do desenho original de familia como Deus

a criou", seguido de uma imagem de um homem, uma mulher e duas criancas.

Imagem 7 - Placa contra o casamento homoafetivo de uma porta em Santiago de Cuba (2019)

ESTOY A FAV
DEL DISENO ORIGISEL
®-®

Lg f(_}r'nilicz Como Dios

Fonte - Acervo proprio

Achei curioso o fato de, ao menos publicamente, serem apenas as religides cristas as
que se opunham aos relacionamentos homoafetivos. As pessoas com quem eu conversei € que
eram integrantes de religides afro-cubanas ndo possuiam nenhuma objecdo a essa formacao
familiar. Nao era uma coincidéncia que enquanto a Yedid era da santeria, sua mae gostava de
afirmar o quanto sua vida havia mudado quando se converteu, ainda jovem, ao
protestantismo.

Acredito que seja importante destacar que este movimento contra os relacionamentos
homoafetivos ndo sdo uma excepcionalidade cubana, mas sdo expressdo de um movimento
conservador que extrapola as institui¢des religiosas e que ganhou for¢a nos ultimos anos,

como destaca a antropologa Jacqueline Moraes Teixeira (2023, p. 140) ao afirmar que “o
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conservadorismo moral ¢ também secular”, ou seja, que ndo estaria ligada exclusivamente a
um dogma religioso, mas em um emaranhado de concepg¢des morais.

Podemos pensar, entdo, que assim como o racismo em Cuba permaneceu pela
auséncia de uma politica de estado que o combatesse, a homofobia passou pelo mesmo
processo. Porém, se as manifestagdes homofdobicas em Cuba, diferente das manifestagdes
racistas, faziam parte do discurso oficial do governo, que promoveu perseguicdes a essa
parcela da populagdo. Porém, mesmo que atualmente a homofobia possua um espago publico
em que essa questdo ¢ debatida, ambas formas de discriminagdo, racismo e homofobia,
encontram nos ambientes privados um largo espaco de proliferacao. Voltando ao caso de
minha interlocutora, mesmo ela nao sendo reprimida por sua sexualidade publicamente em
sua familia, esse era um assunto tabu.

Em quase quatro anos e trés viagens diferentes a Cuba que eu realizei e convivi com a
Yedid, ela me contava o quanto se sentia confortdvel fora do ambiente de sua familia
sanguinea, e o quanto ela encontrava refigio em sua “familia da rua”. Durante esse anos de
convivéncia, a vi morar com diferentes pessoas e em residéncias com condig¢des
extremamente precarias (com ela dormindo no chdo em varias destas situagdes), porém nada
a removia da ideia de que aquele era um espago mais confortavel do que estar sob o teto de
sua familia.

Foi em uma dessas situacdes que, durante a minha ultima viagem a Cuba, que ocorreu
durante a pandemia de COVID-19, ao dividirmos uma casa, essa questdo ganhasse uma
propor¢ao ainda maior, uma vez que o espaco de convivéncia estaria reduzido para dentro da

casa que nos e a familia que ela carregava naquele momento, iriamos compartilhar.

5.2.2 O espaco entre raca e sexualidade em Havana

Em minha mais recente passagem por Havana, no ano de 2021, eu me encontrei em
um grande dilema: como realizar minha pesquisa, que envolvia circular em espagos publicos
€ conversar com pessoas na rua ou em suas residéncias, durante a pandemia que iria
inviabilizar esse tipo de contato fisico?

Como eu havia optado por sempre me hospedar no bairro de Pogolotti, que ndo era um
bairro normalmente procurado por turistas, ou seja, que ndo possuia uma vasta gama de

acomodacodes disponiveis para locagdo. Foi nesse momento que minha parceria com a Yedid
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foi essencial: a procurei antes de ir para Cuba e pedi que ela me ajudasse novamente a
encontrar uma casa disponivel para os seis meses que passaria em Havana.

Quando cheguei em Cuba, fui obrigado a passar sete dias em quarentena em um hotel,
como parte do protocolo contra a COVID-19. Assim que fui liberado, a Yedid me levou para
a casa de uma amiga, Sandra, que tinha um filho de cerca de oito anos. Ao chegar 14 percebi
que ela também estava hospedada na casa desta amiga, que além da Yedid estava hospedando
uma outra amiga delas, que havia chegado de Santiago de Cuba, segunda principal cidade de
Cuba, a cerca de duas semanas. A casa, que era na verdade um amplo quarto em que a
cozinha e a banheira compartilhavam espago com a sala. Para dormir, dois colchdes no chao
dividiam espaco com uma casa de casal.

A dona da casa, Sandra, e sua héspede de Santiago de Cuba, Jamilla, assim como
Yedid, também eram Iésbicas e, nas palavras de Sandra, haviam alugado aquela casa pois
estava dificil encontrar um lugar para alugar que aceitasse criangas e que fizesse “poucas
perguntas”. Entendi que ela estava falando sobre o fato de serem trés mulheres lésbicas
morando juntas.

Apesar da casa ser no municipio de Marianao, ela ficava bastante afastada de
Pogolotti, ¢ com a minha chegada o espaco ficou ainda menor para todos nos, o que me fez
buscar uma casa um pouco mais espacosa e proxima de Pogolotti. Apoés uma semana, a Yedid
conseguiu uma casa toda mobiliada, com um quarto grande, sala de estar e de jantar, cozinha,
banheiro, patio traseiro, garagem e um terrago. Achei perfeita a localizagdo e caracteristicas
da casa e imediatamente decidi me mudar.

Apesar de ter passado apenas a primeira semana com a Yedid, Sandra e Jamilla, elas
fizeram questdo de me acompanhar até a nova casa. Chegando 14 elas propuseram comprar
uma garrafa de rum e fazer um brinde por ter encontrado um local t3o rapido. Se convidaram
para dormir na casa na primeira noite, pois o horario do toque de recolher ja havia passado.
Ao despertar no dia seguinte, elas haviam feito compras no mercado, arrumado a casa, feito
comida e trazido suas malas para a casa nova. Sem perceber, eu estava novamente morando

com a “familia” da Yedid.

5.2.3 Tanto barulho para nada!

Tanto Sandra quanto Jamilla eram duas mulheres brancas, de cerca de 25 anos.

Enquanto Sandra possuia um curto cabelo preto, uma pele bronzeada, como se trabalhasse
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varias horas no sol e sempre estava usando seus iconicos Oculos escuros de estilo aviador,
Jamille ostentava longos cabelos loiros e uma franja, tinha uma pele muito branca, com
pequenas sardas no rosto. Apesar delas muitas vezes dormirem as trés juntas, elas ndo eram
um casal: Sandra namorava uma outra mulher, que nos visitava as vezes e com quem Sandra
mantinha uma dinamica de idas e voltas. Enquanto isso, Jamille, que havia conhecido a Yedid
e Sandra por intermédio de uma outra amiga, estava apaixonada pela Yedid, que também
mantinha uma dindmica de idas e vindas com sua ex-namorada, com quem moramos juntos
no ano anterior.

O isolamento for¢ado pela pandemia fez com que nos passassemos muito tempo
juntos, o que me proporcionou conhecer um pouco sobre a historia delas. Algo em comum
que me chamou a atencdo era que todas elas haviam saido de suas casas por ndo se sentirem
“confortaveis”. Sandra saiu de casa logo que se separou do pai de seu filho, que era um
namorado da época de escola. Nao cogitou retornar para a casa dos pais porque eles nao
respeitavam a pessoa que ela realmente amava.

Jamille havia vindo para Havana buscar por oportunidades de trabalho que ndo estava
conseguindo em Santiago de Cuba. Quando perguntei qual era sua area de trabalho, ela
respondeu que qualquer uma que pagasse dinheiro suficiente para que tivesse sua propria
casa. Para ela, ter essa independéncia era o que a faria ser feliz, independente de onde fosse.
Ambas, Sandra, Jamille e a Yedid ndo haviam conversado abertamente com suas familias
sobre sua sexualidade. Nao havia espago para esse tipo de conversa nas casas de seus pais.

Durante as primeiras semanas, tinhamos uma dindmica muito restrita por conta da
pandemia, uma vez que além da obrigatoriedade da utilizagdo de mascaras, que todos
respeitamos, também havia a proibicdo de circulagdo de pessoas nas ruas das 20 horas até as
5 horas da manhd. Havia também a restricdo de aglomeragdes, com pedidos para que se
evitassem reunides com mais de 5 pessoas que nao morassem na mesma residéncia. Todas
essas precaucdes eram passiveis de multa. Essa politica fez com que Cuba tivesse um niimero
muito baixo de casos de infeccdo por COVID-19, o que levou a que durante semanas nao
houvesse sequer uma morte causada pelo virus.

Porém, com o passar do tempo e com os avangos medicinais em Cuba na busca por
uma vacina, o governo foi flexibilizando cada vez mais as regras sobre o isolamento social, e
as pessoas foram também testando cada vez mais os limites do isolamento. Eu saia
diariamente para visitar meus outros interlocutores no bairro e conversar com os moradores
que tinham disponibilidade de me encontrar ao ar livre, mas com a flexibilizacdo do

isolamento passei a encontrar alguns deles em suas casas, o que se tornou rapidamente uma
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dindmica de todos da casa. Foi nesse contexto que minhas colegas de quarto passaram a sair
mais e cada vez mais pessoas para nos visitarem.

O fato de elas terem uma casa na qual elas podiam ser elas mesmas, receber as
namoradas, conversar francamente sobre as diversas questdes que envolvem um
relacionamento homoafetivo, foi, segundo elas, experimentar uma vida que elas buscaram
desde que sairam de casa pela primeira vez. Esse tema ¢ abordado pela pesquisadora Tanya
Saunders (2010), que destaca este como uma das principais barreiras em Cuba para que as
mulheres lésbicas e bissexuais assumam sua real orientagao sexual dentro do ntcleo familiar.
Realmente fazia diferenga para essas mulheres estarem em um ambiente no qual elas nao
fossem julgadas ou que tivessem que se reprimir. Porém, quando elas passaram a ampliar o
acesso de outras pessoas a casa, elas também possibilitam o acesso de outras pessoas a sua
intimidade.

Chegou o aniversario da madrinha de santo da Yedid e ela me pediu para que pudesse
utilizar a casa para fazer um “pequeno encontro”, no qual estariam cerca de 10 pessoas e que
trariam uma piscina. Quando chegou o dia da festa, ndo paravam de estacionar carros € a
festa que seria para 10 pessoas juntou mais de 40. Em um determinado momento, o dono da
casa, que era um homem negro de pela clara, um bigode fino e uma barriga que escondia os
anos dedicados ao baseball, chegou e expulsou todos os visitantes aos gritos.

Apesar disso ndo ter resultado em um rompimento com nosso acordo de aluguel, ele
fez muita questdo de colocar que nao queria que a Yedid e suas amigas pisassem novamente
na casa. Entre vérias ameacas que ele proferiu contra elas, a principal foi de que ele “sabia o
que ela era e que ndo se importaria em contar para sua familia”. Essas palavras calaram forte
nelas e ela passou os meses seguintes apenas indo até a porta da casa, sem entrar.

Depois, ouvindo relatos de outros vizinhos sobre o dono da casa, eles afirmaram que
escutaram diversas vezes dele o quanto era absurdo que Deus permitisse que elas existissem e
que aquela ndo era a Revolugao que ele defende. Em uma das conversas com ele, que passou
a visitar periodicamente a casa para saber se as meninas haviam retornado, ele me disse
abertamente que “se elas quisessem escolher isso (viverem sua sexualidade), que o fizesse
fora de Cuba”. A puni¢do para a Yedid por realizar a festa foi, mais uma vez, ter que sair "de
casa"e se tornar novamente alguém a mercé de espagos nos quais ela ndo poderia ser ela
mesma.

Isso me levou a pensar como sexualidade ¢ tratada no caso cubano como ¢ tratado do
debate sobre o racismo: de maneira velada, porém sempre presente. Apesar das distingdes e

entrecruzamentos existentes sobre os temas de racismo ¢ homofobia, ndo posso deixar de
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reparar como as duas questdes ocupam um lugar no debate sobre a ideia de nagdo cubana: se
de certa maneira para as pessoas negras poderem experimentar o que ¢ ser “cubano de fato”
estes devem subordinar sua racialidade a nacionalidade cubana, para a populacdo LGBT de
origem cubana o destino era a subordinacdo a uma modelo social homofobico ou abidicar de
viver em seu pais. Seria assumir uma cidadania apartada da compartilhada em Cuba pelos
cidaddos héteros.

Essa concepcdo de sexualidade ndo se cruza com a racialidade apenas por esse
aspecto, mas principalmente por ter carecido, durante décadas, do debate revoluciondrio que
forno as bases atuais da sociedade cubana. Aqui trago novamente o conceito de racialized
citizenships de Mark D. Perry (2016), que coloca como indissocidvel raca da ideia de uma

cidadania revolucionaria (2016, p.100),

[...]Sacrifice in the nation’s wars of independence—Cuba’s “first” revolution in the
discursive teleology of the post-1959 revolutionary period—therefore warrants a
historical national indebtedness to black Cubans, tying Afro-Cubans inseparably to
national-revolutionary citizenship. Temporal imbrications of black citizenship
and revolutionary virtue in this sense provide a rhetorical bridge between
revolutionary past and present. (Grifos meus).

Aqui, a ideia de uma cidadania cubana aparece relacionada com a independéncia e
esta com a participacdo dos cubanos negros para cumpri-la, mas aqui também podemos
estender esse entendimento para a comunidade LGBT. Neste trecho, Perry traz a tona a ideia
de uma nacionalidade cubana que esteja sempre relacionada a revolugdo por seu carater
afrocubano, rompendo assim com a percep¢ao de que apenas havia um carater mais ludico,
relacionado as artes na reivindicacdo da influéncia negra na cultura cubana. Para ele, os
negros cubanos fazem musica, danga, pintura, etc, porém também fizeram (e alguns dizem
que ainda fazem), revolucdo. Porém, para a parcela homosexual, ndo had a incorporagdo de
nenhum aspecto de suas identidade para a nacionalidade cubana.

Pensar a relag@o entre raga, sexualidade e nacionalismo em Cuba se torna um desafio
complexo e cheio de desdobramentos que implicam em uma reflexdo sobre o papel da
Revolugdo e da ideia de nacdo oriunda deste processo. O antropologo Jafari Allen (2011) ird
entender que a forma como sdo mobilizadas as identidades de raga, género e sexualidade
implicam diretamente sobre a como a identidade nacional sera performada. Um processo que
a0 mesmo tempo que gera aproximagoes, ainda precisa ser analisado separadamente para que
se possa realmente responder se Cuba ¢, de fato, um lugar em que essas identidades nao se
sintam sufocadas por um discurso que nao se conecta mais com o que vive a juventude
cubana, e em especial, essa juventude negra que ndo viveu o que a Revolucdo cubana tinha de

melhor a oferecer.
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Essa era a realidade vivida por Yedid, que foi uma das primeiras pessoas que
abertamente criticou o governo para mim. Ela sempre afirmava o quanto queria sair de Cuba,
se juntar ao seu pai que vivia em Miami e deixar toda a “miséria cubana para tras”. Foi
através dela que tive contato com pessoas negras da comunidade LGBT cubana que, apesar
de ndo se organizarem formalmente, estavam sempre juntos, se apoiando mutuamente e
conversando sobre os sonhos de sair de Cuba. Para Yedid, diferente do que apareceu na
pesquisa de Gongalves (2017, p.3) ao falar da Miami do comego dos anos 1960 (2015,
2017), que era um lugar em que “os criticos do regime — especialmente em Miami, que se
convertia na capital do exilio — se declaravam os verdadeiros “revolucionarios” e acusavam o
governo de ter “traido a Revolu¢do”, a Miami para onde Yedid queria ir era uma em que a
Revolugdo ndo fosse mais do que uma ideia do passado.

Muitos desses jovens, em sua maioria mulheres e jovens, diziam ndo verem mais
alternativa para eles dentro de Cuba, uma vez que a liberdade que queriam viver nao podia
ser encontrada 14. Yedid, que era o meu principal exemplo desse cerceamento, sempre me
perguntava se eu conhecia alguém que trocaria viver em meu pais, o Brasil, para viver em
Cuba. Eu dizia que eu tinha amigos que eram entusiastas da Revolucao e que alguns dele até
aceitariam, o que ela sempre respondia com risos, explicando que em experimentou a
liberdade ndo conseguiria “vivir en un pantano”.

Quando a questionava sobre o peso do racismo em Cuba, ela dava de ombros, pois
ndo via que era um problema para ela. Mesmo seus amigos que frequentavam nossa casa
falavam pouco sobre essa questdo. As dificuldades ao redor do da sexualidade e da
precariedade da vida em Cuba eram suas maiores preocupacdes. Mas uma coisa essa
juventude LGBT compartilhava: as duras criticas ao governo cubano e a vontade, quase que
imperativa, de “irse”.

Assim como defende Allen (2011), a maneira como o governo cubano lida com com
as diferentes identidades de raca, género e sexualidade fazem com que a identidade nacional
cubana se permeie com menor intensidade nos setores em que essas identidades se encontram
sobrepostas. Parece que para essas pessoas, a Revolucdo ainda ndo chegou e segue longinquo

0 cendrio em que essas pessoas poderdo dizer, de fato jVenceremos!.
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Consideracoes finais

O que ¢ Pogolotti? Nao ¢ possivel desassociar da minha interacdo com o bairro o fato
de, por ser um pesquisador negro, poder vivenciar desde uma perspectiva mais proxima dos
moradores do bairro, uma experiéncia que passava por esse marcador racial: um corpo negro
estava 14, interagindo com esses outros corpos negros.

Inicialmente foi dificil acreditar que um lugar tdo acolhedor e com pessoas tdo
receptivas pudesse ser um lugar visto por aqueles que ndo moram 14 como um lugar perigoso,
pois representaria um perigo a vida de qualquer um, como se 14 habitasse uma fera que
atacaria de maneira indiscriminada quem dela se aproximasse. Como se um grande felino
estivesse ali, sempre a espreita, nas sombras aguardando uma oportunidade.

Neste bairro, diferente do que me foi transmitido antes de visita-lo, encontrei
amizades, presenciei demonstragdes genuinas de companheirismo e solidariedade, que me
foram ofertadas gratuitamente por pessoas que ndo me conheciam. Ndo me conheciam, se
identificavam comigo. Isso fez com que eu compreendesse o papel que a racialidade ocupava
nessas relagoes, tanto como elemento de atracdo quanto como elemento de repulsao.

Mas, apesar do bairro ser majoritariamente composto por pessoas negras, elas nao
eram as Unicas que sofriam com essa estigmatizacdo negativa do bairro: todos que la
moravam recebiam a mesma “marca”, de serem parte da identidade de Pogolotti.

Uma pergunta que me acompanhou durante os cinco anos em que me dediquei a
pesquisar as relagdes raciais em Havana foi: como a raga pode marcar um espago? Dentro do
mesmo processo em que a cultura cubana recebe uma marcagdo racial, que faz parte da
importincia da cultura afro-cubana como elemento fundamental para a formacdo da
identidade cubana, a identidade de Pogolotti recebe o mesmo tratamento. Ser de Pogolotti
envolve ser parte de uma cultura marcada pela negritude.

A cultura do bairro atual, muitas vezes, poderia ser entendido como se cumprisse o
papel de uma dupla nacionalidade, porém os moradores do bairro nao utilizavam esse
elemento para de afastar da ideia de ser cubano, mas sim para reforgar seus vinculos com a
cultura cubana, sendo ainda mais cubanos, processo que os tornavam ainda mais embebidos
na cultura afro-cubana.

Apesar de Pogolotti se destacar para como um bairro em que € possivel entrar em
contato com diferentes vertentes das religides afro-cubanas, como a Santeria, o Palo Monte e

o Abakuad, ser reconhecido como formador de atletas e musicos e possuir um importante valor
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histérico, o que capta a atencdao das pessoas de fora do bairro ¢ o fato dele ser um bairro
marginalizado e que recebe um forte estigma negativo por conta disso. Uma marginaliza¢do
que seria, inicialmente, fruto da auséncia de estrutura e precariedade de suas residéncias, ou
seja, fatores alheios a vontade de seus moradores. Mas que depois ganha contornos racistas e
xenofobicos.

Essa questdo da marginalizagdo estava presente desde a criagcdo do bairro operario de
Pogolotti, que foi pensado para garantir que os trabalhadores de um determinado ramo
estivessem concentrados em um mesmo espaco, uma mesma vizinhanga. Quando ele foi
idealizado, o ultimo censo realizado na ilha ilustrava que a populacdo nao branca em Cuba
era de cerca de 30%. Isso fez com que, ao se pensar um bairro para trabalhadores, também se
pensasse um bairro para a populagdo negra, afastada do centro da cidade.

Desta forma, a organizagdo da cidade de Havana nao passou apenas pela necessidade
material do trabalho, mas também sua organizagao passou pelo lastro social racista, que
também foi base para a organizagdo das moradias naquele momento.

Parte do processo de sociabilidade, como diz Simmel (2005), envolve a sensagdo de
pertencimento. Alguns marcadores sociais da diferenca possuem um papel fundamental em
criar demarcagdes de pertencimento e que possibilitam gerar uma determinada unidade
espacial. Mesmo que, em Pogolotti, os feitos histéricos de seus fundadores seja inicialmente
0 primeiro e mais intuitivo marcador compartilhado entre seus moradores, existe outro que
permite o agrupamento de diversas outras caracteristicas: o marcador racial.

Teodricos da ciéncias sociais irdo adotar marcadores como o trabalho, a nacionalidade,
o género, a religido e a etnicidade para pensar formas de organizacdo sociais, que
possibilitam a organizam das sociedade, porém a identidade espacial também pode ser vista
como um marcador de diferenca, porém em uma escala mais localizada. Essa necessidade
humana de gerar diferenca, faz com que pessoas que dividem a mesma nacionalidade, vivem
na mesma cidade, se identificam com diferentes géneros possam, através do pertencimento a
um determinado lugar, produzir diferentes experiéncias de sociabilidade e, por conta disso, se
identificarem como portadores de identidades culturais diferentes.

O espago vivenciado, compartilhado com um determinado grupo, gera nao apenas
pertencimento, mas também uma sensacdo de unidade na diferenga com os que nao
pertencem ao grupo. Em outras palavras, o fortalecimento de uma identidade cultural ligada a
um espago necessita criar aspectos de diferenca para com os moradores de outros espagos,
diferencas essas que estdo associadas a determinadas caracteristicas, que podem ser de

género, religiosas, historicas, étnicas, politicas, etc.
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Aqui notamos a possibilidade de se pensar topofilia e topofobia sendo mobilizados
conjuntamente € que operam a partir da perspectiva de seu observador, € ndo de um lugar
comum e fixo, mas algo mais fluido. Isso permite que lugares entendidos como bons ou ruins
possam pivotar a partir de qual cultura esta atrelada aquele espaco. Essas percepgdes marcam
0 espago, estes, por sua vez, marca os individuos como sendo dos circulos"de dentro" ou "de
fora". Essa marcacdo ¢ a transferéncia da topofilia e topofobia, que agem sobre o espago, para
as pessoas. Essa transferéncia é o que cria circulos de sociabilidade internos e externos. Pois
para negar uma pessoa, € necessario que se esteja em relagdo com ela.

Desta maneira, Pogolotti ¢ um lugar interessante para compreender como essas
relacdes sociais sdo construidas e mantidas para alimentar um discurso de diferenca que
carregam subjetividades sobre um determinado espaco. No caso especifico de Pogolotti, a
forma como seus moradores transmitem uma unidade e orgulho sobre o local em que vivem,
pelas suas caracteristicas historicas, faz com que os nao moradores o vejam como um lugar a
ser rejeitado. Porém, essa rejeicdo ndo escapa de assumir um contetido racializante e
excludente: ser um morador de Pogolotti ¢, no olhar daquelas que residem fora deste
territorio, ser uma pessoa negra, praticante de religioes afro-cubanas e criminosa.

Apesar do bairro possuir uma maioria inegavel de pessoas negras desde a sua
fundacdo, o que ¢ reforcado pela origem operdria do bairro, sua racializagcdo extrapola as
categorias de raga como a conhecemos. O processo que ocorre aqui envolve uma racializacao
através da cultura, e ndo por elementos fenotipicos apenas. Raga, neste contexto, assume um
carater de identidade espacial, que complementa a nacionalidade. A raca constroi o espago e
0 espaco constrdi a ideia de racialidade, que ¢ determinada pelas condi¢des sociais.

E neste processo que o racismo aparece como um elemento estigmatizante, uma vez
que concede um olhar negativo para essa concentragao de pessoas negras em um determinado
espago. Assim como o medo dos negros haitianos apos a Revolu¢ao de Sdo Domingos
aparece nas elites mundiais como um problema gerado pela alta concentragdo de pessoas
negras no pais, outros lugares que passaram por processos de sublevagdes em que os negros
foram protagonistas também questionaram se o episoddio haitiano teria sido apenas um “raio
em céu azul” ou se seria parte de um processo historico que abriria o final do periodo
escravocrata. Aqui eu entendo que esteja a origem do medo das associacdes negras, elemento
crucial na cultura de Pogolotti.

E possivel dizer que existe uma dindmica estabelecida entre espagos com alta
concentracdo de pessoas negras ¢ um medo de “inversao da ordem estabelecida”, em que

houvesse, de alguma maneira uma nova “Conspiracion de la Escalera” (Bachero, 2019). Esse
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medo foi carregado de maneira contraditoria na cultura cubana, que a0 mesmo tempo em que
reivindica seu passado insurgente e de luta pela liberdade (tanto escravocrata quanto
colonial), cria categorias em que a mobilidade da populacdo negra ¢ fortemente questionada.
Um medo que vem do leste, pelo oriente.

Essa pode ser a orige da categoria cubanas Palestino. Apesar de aparecerem em
alguns contextos aparecer como sindnimo de oriental, essas categorias apresentam algumas
distingdes em seu conteudo. O termo Oriental possui uma conotacao que da maior enfoque a
questdo espacial, utilizada de forma mais geral para designar os moradores das regides do
leste da ilha, ndo carregando necessariamente um termo negativo, mas sim uma necessidade
de diferenciagdo entre os da capital e os do leste de Cuba. Enquanto isso, o termo Palestino,
que também ¢ utilizado para designar pessoas que saem da regido leste da ilha em direcdo 4
capital, ganha uma conotagdo pejorativa, ao ser relacionada, nas palavras de moradores de
Havana, com pessoas que agem como invasores, que niao possuem bons modos, que sao
violentos, barulhentos e que sdo, indistintamente, enegrecidos.

Aqui utilizo o termo enegricido ao invés de negro para marcar que este ndo ¢ um
processo simples de recializagdo baseada em fenotipo, mas sim um processo que envolve
uma racializagdo do carater cultural. Os palestinos seriam vistos de maneira negativa por
serem vetores de uma cultura entendida como ruim. Era isso que transmitia a ideia “barrios
malos” aos lugares em que havia uma maior concentragdo de pessoas negras. O que torna
negro 0s espacos ndo sA0 apenas esses corpos negros, mas principalmente a cultura,
enegrecida, que eles carregam. Uma identidade que atua praticamente como uma
nacionalidade ligada a um local especifico.

Isso faz com que ndo apenas as pessoas negras de fora de Havana sejam marcadas
como palestinas, mas também as pessoas brancas que estdo ligadas a cultura desses espagos
enegrecidos culturalmente. Ao se pensar na identidade produzida nestes lugares, € possivel
entender que ¢ imposto a essas pessoas uma condicao de rebaixamento em suas condi¢ao
humana, que faz com que eles sejam retratados no imaginario popular como se fossem um
corpo invasor que deve ser rejeitado. E neste momento em que é criada algo que se assemelha
com uma nova identidade, que ¢ forgada sob essas pessoas.

Como eu destaco no comeco deste capitulo, essa dupla identidade, que é ao mesmo
tempo espacial e racial, ou como Marc D. Perry (2016) destaca, uma “cidadania racializada”,
ao mesmo tempo que concede ao espago as caracteristicas racializadas que sdo direcionadas
contra seus moradores, também concede aos moradores nao negros essas caracteristicas. Esse

processo de marcagdo racial, concede essa cidadania a todos os moradores do bairro que, de
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alguma forma, manifestam atributos desta cultura barrial. Essa dindmica ndo esta circunscrita
apenas a dindmica de Pogolotti ou de Havana, mas pode ser encontrada em diversos outros
lugares.

Os processos de racializagdo relacionados a uma identidade espacial ndo sao restritos
a experiéncia negra. Muitas vezes escutei que o bairro da Liberdade em Sao Paulo era um
bairro japonés ou o “barrio chino” em Cuba sdo bairros chineses, que o bairro do “Bixiga” e
da Moboca eram bairros italianos, etc. Apesar de notar aqui uma clara associagdo etnico-racial
com esses espagos, nenhum deles carrega um estigma negativo oriundo desta ocupacao.
Mesmo hoje a maioria dos moradores desses bairros ndo corresponderem com essa imagem,
eles se tornaram redutos dessas culturas, que ficaram gravadas no territoério, mesmo que essa
presenga atue como apagamento de outras identidades e etnias que ocupavam esses espagos
tanto antes quanto depois.

Por conta da rejei¢do gerada pelos moradores de outras regides da cidade, os
moradores do bairro se utilizaram da producdo de uma identidade como forma de defesa.
Essa defesa consistiu em reforgar os elementos que aproximam os moradores do bairro dos
elementos da cultura nacional cubana, como as caracteristicas entendidas como nacionalistas
(aqui podemos citar a identificacdo com os revoluciondrios € com as revolugdes e
insurgéncias cubanas), seus marcos mais historicos (por isso a grande quantidade de
entidades que visam garantir que esse elo histdrico seja passado de geragdo em geragdo) e da
cultura afro-cubana, que ¢ compreendida como um dos pilares da cultura nacional (aqui entra
a relagdo com a musica, danga, religides, esportes, etc). Produzia-se, assim, uma identidade
cubana ainda mais enegrecida.

E possivel perceber como as concepgdes de topofilia e topofobia ndo estio
relacionadas exclusivamente as experiéncias vividas como apontava Yi-Fu Tuan (2012), mas
que essas concepgoes se desenvolviam no imagindrio, que era preenchido com sensacoes e
relacdes negativas quando um determinado espago remetia ao desconhecido e distante, e com
sensagdes e memorias afetuosas quando era relacionado com algo proéximo e familiar. Sdo
essas interagdes entre espaco vivido e o imagindrio (que é o lugar em que o racismo opera
com maior liberdade) que sdo formadas as imagens sobre um determinado lugar ou grupo
social. E essa seria a chave para aqueles que ndo vivem em Pogolotti terem uma imagens do
bairro como um lugar perigoso, devido essa interacdo entre imaginario coletivo (que contam
historias sobre o lugar) e o racismo.

No caso de Pogolotti, o racismo também atua na criacdo da topofilia, porém por

negacao: para que os moradores do bairro possam responder a esse imaginario coletivo
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racista que ¢ construido contra eles, os pogolotinos se fazem valer do reforgo positivo sobre
suas origens, sobre as virtudes que carregam seus habitantes e da qualidade do bairro como
um verdadeiro reduto do que seria a cultura cubana (e por extensdo a cultura afro-cubana) da
qual tanto se orgulham. A identidade barrial de Pogolotti ¢ criada para responder ao racismo
sofrido por seus moradores, o que reforga um conflito de perspectivas.

Para finalizar, quero destacar a ideia de que, ao se projetar essa cidadania racial sobre
os moradores de Pogolotti, a atuagdo deles em reforgar os estimulos culturais que os marcam
racialmente fortalece a identidade barrial, mas também fortalece o estigma, em redemoinho
continuo. Se a analogia do “ciclone” pode ser utilizada aqui para se pensar em como esses
elementos se mesclam e se confundem infinitamente, ¢ inegavel pensar no quao profundo o
racismo em Cuba segue soprando sobre seus habitantes, devido a auséncia de politicas que
visem efetivamente combaté-lo. Que os ventos da mudanga possam soprar ndo apenas sobre
os moradores de Pogolotti, mas sobre toda Cuba e que o ciclone passivo permita uma

mudanca t3o necessaria para seus habitantes.
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Marianao € um municipio de Cuba pertencente a
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da cidade de Havana. Wikipédia
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Anexo 2 - Recortes de jornal sobre o bairro de Pogolotti

| rebelde

OUMAINGEE 24 DE AGOSTO (F 2004

CULTUR A

Sin limite en el son

César «Pupys Pedroso presenta a los bailadores su nueva produceion diseogrdfica,
en la que recurre a formulas clasicas y raigales del son,
pero con una vision musical contemporinea

por YELANYS HERNANDEZ FLISTE
yelarysijuvenludiebelde.cu

NO hay que ver la musica come, una esgiral eelca. Esa
Mﬁn&rlﬂ! lasificacio-

:nfuﬁmnonmmmesm Sen-uw:n
el BN Cutn NUEMETeS0s. 3Specios, desde of conlax
To ¢n Gue S0 orea, hasts & estndo animico del compo

S Blniros o oo

Se nos regaln taribidn Liegar a viojo, foniado por Cdsar
Pagros, Es una Interesante meditacion sobre [y veer,
quee cartan, en singlter doo, Ellades ¥ Pupy, Eslo trick ss
disfruta nuevamerie en fa voz del vocalinla D Cartia.
Lo que dejt Sebastiin viena a Ses U0 g lsio cermpio de:
e50 ounics musical Neredads de antlil, Prriso sefials
ummmweunmmmlw
e «Crnstruies U rUEmens, shio puecks ke (oo (TUSC g
o bailador gue no tengs que ver cor 1 crinical, Lo oo ts
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mwmm 4

0l e 50 68 --v-v_.“"'

poe ok disicos en el estio. Fémmul
mpwmmphsmmm
moros, Berry Moré v Juan Fomedl se combinan on pro-
ACCIONLS acuBes,

discoyificas

Fero in mayor monici gue percho ol escuchar estos
dbumes £5 que su melodia esta pensada pars o bailador
de 2014, tan diferente al de décacdss. anteriones (como las
de los By los 90}, y que comparte este gusio con of quo
Uere por oiras comentes mMusicales.

Sin limite (Egrem 2014), of fonograma mas reciente de
Pupy v los que son son, me hacia meditar €0 10005 estos
mmmdmmmmmsm
it vistin oo, 1o l0s ek ¥
desafia toudnd; i CamINGs

o 500,50

Eumhhﬂauﬂ&mdmm mam
Robolde on i presantacion dol

Lo necesidad nGS conecta con o we, st oo o su
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mmwmalammmmnsnm des
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do e liene el género de generaciones anteriores 0o com-
posilones, a
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&, mmmmmmmm
tema que o se escucha en la radio) y Yoandr Castro
(Parn qué).

mnmmmmhmahm
un pEEA0SO pinem que no os habk
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resiita el disefio hecho por Ao, quien poc
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omuesta, En esta oportunidad se un pIanG cuyo:
teciado no tiene limites, ko cual es una alusiée al ins-
trumento que virtuosamerte toca César Pedoso, A este
discursg grifico se inegran las instanta-
neas fomadas por Nesion
y g chd s GN e S MU
CD para mosirar oo proyectn que neverencia a Impronta.
do Juan Fomell, con
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Medio siglo de alegrias,

CHELSEA DEL SOL |
FOTO: CORTESIA DE RADIO PROGRESD ¥

b

legrias de Sobremesa ha |legado, Felizmente y con una gran
A audiencia seguidorn de cada programa, a medio siglo de su
salida nl mire

“Alguien me dijo que era una proeza, pero no lo s solo mia. sino
de todos los actores, los técnicos y el piblico que nos ha acompaiia-
do siempre, nos considera parte de su familia y al que yo admiro
muchisimo”, comenta Alberto Luberta, reconocido guionista de la
Radio Cubana y especificamente de su estelar programa en Radio
Progreso.

De los protagonistas de Alegrias... Tribuna de La Habana recogid
emocionadas opiniones relacionadas con el exitoso espacio:

“Para nosotros significa muchisimo, porque ¢s un desafio estar en
el mismo escenario por donde han pasado tantos actores brillantes
del humorismo cubano™, opina Jorge Luis Herrera, voz de los per-
sonajes Arbistido y Estropajo. :

“Me siento orgulloso de trabajar aqui y de poder participar en parte
de la historia de lo Radio Cubana”, comenta Hilario Peila,

“La vida me ha dado el argullo, honor ¥ privilegio de pertenecer a
un programa que es del pueblo. Estaremas 50 afios mas a su lado.
Decir Alegrias de Sobremesa es decir alegria de vivir. .. v eso es lo
que le damos a los cubanos”, comenta Aurors Hasnuevo, la versitil
Estelvina

“Con 13 afios en el programa he constatado la popularidad enorme
que tiene dentro del pueblo, que es lo que me ha mantenido.
Fundamentalmente, poder actuar con uno de los grandes v experi-
mentados humoristas cubanos: Alberto Luberta™, opina Mario
Limonty vor de Sandalio ¢ bolno,

“Llevo 20 afios aqui v me tocd el reto de dirigirlo desde hace cinco,
en ¢l Estudio No, Uno, Benny Moré, de Progreso. Creo se ha logra-
do bastante bien ¥ me siento muy contento de que alguien como
Luberta se haya fijado en mi para dirigir este espacio. que se ubica
eatre los mis escuchados de lIn mdiodifusion en Cuba”, asegura
Alfredo Fuenies, director general de un clisico que, sin lugar a

dudas, s ha posicionado en la memoria de varias gencraciones. -
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lunes 31 de marzo del 2014

CuLTuralll

VNEAC

| Alberto Luberta

Cononeso Un hombre

LA CVLTURA ES LO PIUMERG
GUE HAY QUE SALVAR
w— FIDEL CASTRO

| Claudia Zurita Delgado, estudiante
de Periodismo

Alberto Luberta es uno de esos abuelos
que nos gustaria tener: Tiene la voz sua-
ve, v le brillan los ojos cuando habla de su
trabajo. Cada dia despierta a las 5:00 a.m.
para comenzar su faena, porque “los guio-
nes hay que redactarlos a diario”. Siem-
pre dispuesto a dar entrevistas y a narrar
historias, decidié unir estas dos acciones
para contarnos un poco de su vida v sobre
sus criterios en torno al VIII Congreso de
la Uneac, encuentro a celebrarse los dias
11, 12 y 13 de abril, y en el que participari
como.delegado,

LCudn importante puede ser este con-
clave de los escritores y artistas para la
radio cubana?

El congreso debe ser muy provechoso
para la cultura cubana en general. Pode-
mos tener un dialoge bastante fructifero.
Durante las sesiones debatiremos la im-
plementacion de la Resolucién 51 referen-
le al pago de los escritores. Este punto es
bien importante, pues muchos abandonan
¢l medio por la poca remuneracion.

También ¢s vital hablar sobre la ense-
flanza artistica, En las escuclas se habla
muy poco, o nada, de los medios radiales.
Esto podria contribuir a incentivar la vo-
catlon entre 108 adolescentes y jdvenes por
el sonido o través del éter. Y en tal sen=
tido hay que hallar alternativas; como se
hacé en Radio Progreso, donde tenemos el
estudio 5 convertido en aula. Los grupos
de la Facultad de Arte de los Medios de
Comunicacién Audiovisual vienen una o
dos veces par semana vy reciben clases de
Caridad Martinez y Orieta Cordeiro, Esta
idea apoya la vinculacién de los alumnos
con la emisora, v asi estos lienen mayor
informacian de su funcionamiento.

4Como llego usted a la radio?

Soy graduado de mecanografia, lo que
en aquel entonces llamébamos copista.
Cuando terming la secundaria bésica, en
1947, me ofrecieron un puesto de trabajo
en CMQ. A partir de ahi mi vida fue dife-
rente: la radio le dio sentido. Alli estuve
durante 15 afios y llegué a ser jefe de Me-
canografia. Durante este tiempo el con-
tacto con la obra de los mejores eseritores
radiales de la época despertd mi interés
por la escritura. .

De copista a escritor de Alegrias de

TEMesi...

Cuande era copista lo primero que hice
fue para el Alma de las cosas. Ya habia es-
cuchado varias emisiones vy me atrevi a re-
dactar dos libretos. Al guionista principal
le gustaron, y segui haciéndolos. Me con-
verti en lo que muchos llamaban escritor
fantasma, Después vino la huelga del 9 de
abril de 18568 y tuve que abandonar el pais.
En Venezuela, mi exilio, trabajé también
en varias emisoras. Con el triunfo revolu-
cionario pude volver a Cuba. ¥ en abril de
1961 Antonio Suirez, que escribia Fies-
ta u las 9, me propuso hacer el sketch de
un segmento intermedio de nombre Tota y
Pepe. Ahi me hice humorista,

‘Alggriasi.. llegh por casualidad. Un
gia me erécuenraru n;’on Antonio Her;:é‘ndez,
irector de Radio Progreso en esa época
me hablo acerca del programa. Re_cuerdg
que gueria ?ue le disefiara algunos guio-
nes porgque los rating de audiencias eran
muy bajos. Acepté oirlo'y eseribir los pri-

de radio

Mis puarsonajes vecine mas de los ayentes,
alirma Luberta. Im‘auifim Massala

meros |ibretos. ¥ mira donde estoy ahora,
‘este 15 de abril cumplimos 49 afios.

{Cuiinto hay de usted en Alegria,., v
cuanto de Alegria... en usted?

Cuando se escribe, uno impregna s obra
con su forma de pensar, con sus problemas,
con' sus suehos. El programa no escapa de
este fendmeno. Paco, uno de mis personajes,
©s el que mas se me parece, Mi esposa siem-
pre decia que le ponia todos mis achaques.
De Alegria... me llevo a In gente, se apren-
de mucho con todos. Nuestro equipo es muy
unido, dentro y fuera del trabajo. y

&A qué atribuye el éxito de este espacio?

Si preguntas a la gente, seguro mu-
chos responden que al guion, o los actares,
Y es verdad, estos dos elementos son im-

riantisimos. Pero lo que en realidad lo
dce exituso son los personajes. A través
de ellos entro en los res. Mis perso-
najes son un vecino mas de los oyentes, De
esta forma ven reflejada su cotidianidac
y se identifican con ellos. Es por esto que
nos sintonizan cada dia,

Estuvo un tiempo retirado, ;qué le
hizo volver? :

Si, en el 2007 decidi retirarme. Pensé
en darles paso a las nuevas generaciones,
¥ en mi lugar dejé a Ahmed Oterc. Sin
embargo, no cumplié con el trabajo. Los

iones no los entregaban a tiempo, y de-
idoa n'l:guuos cambios perdiamos audien-
cla. Muchas personas me pidieron volver,
y asi fue, en septiembre del 2011 comencé
de nuevo a escribir.
%Cdmo percibe la radio de estos tiem-

A pesat de todo, la radio se ha manteni-
do, y en mi opinidn estd por encima del nivel
de la televigion. Sin embargo, todavia tene-
mos problemas. Las voces tienden a repetir-

se, tanto de actores como locutores. Antes.

cada voz era exclusiva de la emisora, pero
ahora debido al factor econdmito muchos
tienen varios iz en distintas cadenas
radiales. También atraer mds a la
juventud, atraparlos. Muchos de ellos son
como yo, solo necesitan of incentive,
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cumple cien aﬁos

celebrar su primer centenario. mmmm;mMmmm

descendientes. yhmmmum;adamnma acciones
2sta barriada resk "__'aw * terminaci6n de las casas,
mmmnmwm +Pogolott es el primer barmo obrero de Cuba. 180
ydmmmhﬁﬂﬁa!% .wmcpagmmumm
'Hwnmummaﬁo&mm
modesta viviends, fueron conservados Ios restos  tienen
de dos luchadores revolugionarios: el cubano Anto- | ,'1 r
Seammwhusmwmm & transfoma
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En 2001 la populosa barriada
climple cien anos

TEXTO ¥ FUTOS: ADONIS SANCHEZ CERVERA
A menjw Vieith, Yoel, Demnivie Yanka,
A il mi vida escolar en hplnmnilkv
s Montive™ en Marinao, especi-
ﬁwmnmphm hnpm‘wm"ﬁm
miedes:; de miiios

de principios del sigle XX —segin la erinicn
roja de la época— cuando iban npur-aduu'
calles, los cadtiveres de b vietimas de ulgin
asesinato tanto de |3 tirania como de los ban-

Ebewdem

febrero de ese mismo wia fucron

tearon |45 cien primeras casas, y o1 24 de

El Pogoloti de lns calles empedradas, de
, de las wociedades de negros y de
blancos, ¢on su cine ya desaparecido:
“Louvre”..., hasta después del triunfo de la
Revolucion gue dejé de ser un harrio margi-
nal, rmunlou de obreros sino también de
profesiopales.
Entre S lugares mds importntes essin los
monumentos a Antonio Maceo, al Mambi
desconocido, a Valdés Carcro, @ las Madres,

a Fabricio Aguilar Noriega: la Logia |

Masdnica "Hijos de Anionko Maceo™; los
circalos vocacionales deportivos “Jesis

b Mendadex™ y “Poland™ de donde han salido -

grandes hoxeadares.

Su Taller de Transformacidn Integral del
Barrio, fundadoen 1950, promueve proyectos
de_ panticipaci Sk :
pams una mejor calidad de vida. Organizan
eventos o deponivos  como los Jeegos

Wd&ﬂmmﬂmudﬂ
la Universidod  del Adulio

&hﬂﬂﬂﬂﬂﬁhﬁnhﬂhlﬂglrmﬂ Desde entances cada 24 ex motivo de flest
L-eiﬁm:mullevonmporh

mwhl’nmmmw

didos que vivian en 10s bamrios acaudalad
el Tinewral hatsnero.
Alli habitan todos los colores de Cuba,
uulﬁhpcmdm Idanin Trujillo. “Basia
cof ademtrarse por sus calles, focar 3 una
pucria, catrar & una casa [...) o pararsc en
it esquini y ohservar hablan, gesti-
culan, caminan y conviven los habitantes de
un barrio que (...} ha jenido que soriear no
pocoe escollos, pnrlmlnlemvwom senti-
do de pertenencia como comunidad. ™
Santeros, babulawos, espiritistas, abakuds,
paleros y cristianos, catdlicos, protestantes,
masones, conviven junios. La compaiifa fol-
Kldwica Alafin, Jos dos planies de los aba-

T Rrdr

Cunrhaﬂﬂumdumwkw
i como

a Nacional
sidia Dino F. Pogoloti, “Em el avenurero

" que pre-

Chucho Valdés .y César Pupy exitosa”, colamzador de Murimnao —recordd

Pedroso, ANl también vivieran M‘:li' en una entrevisia su micla Grazmzicla
destacmla

Alonso y Oscar Valdés. Pagoloiti,
wmﬁmmoummm ilustre W‘W
fucron escondidos en la del Polvo, un  1cjares.

rencmbrado callejdn de la i

Marcelo-,

imteleciual e hija |i:l
Fundd

y\ﬁdprumlhnmdn:mdﬂ

Redencicin en su
iempre por el punblu

Libertad, ¢l & de engro de 1959, los abakubs o Pogolotti. Edifictd cines, un acucducio, la
tienda de viveres —actualmente una

idiigos del plante de Pogaloi, con sus fre-
mes, le bailaron en el m!gm cuattel
Columbia, hoy Ciudad Libertad. .
Eaﬂd:u:tulmtklﬁlns:mbudllm-
mera piedra; el 15 de enero de 1911 6 tor-

5\'3/0/

ria- Cuba-liali

centuriz anterior I casets para cf

a... ALl estuvo i

lus riberas del ric Almendares, Pogolotti se
afianza en el cornzdn de sus pobladares. “Me
morind en Pogoloit —aseverd en una entre-
vista, Jocl Sudrce Rodés, coordimador del
Ceatm Martin Luther King Jr— con aguace.
ro, un dis del cual tengo ya el recuerdo™
Para enionces, y como marcu ba tradicidn, las
luces de los portalés permanecerin encendi-
das hasta que amancica | alba .

Fueries: Ciptar por ln Bevolecodn o comss e et
. eninevinia 3 Joc) Sulrez. . Yalma Morales Cuarellde
smt.mmwm

[ ——y

10 de Finlay sobre el mosquio tresmisor de
Ia fiebre amarifle.”

95

<2 070

opamm:. Mmhm Un
enudio de ident; . Maris Dabel Ronero
s‘m.y.ﬂhuut‘-
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Fallecio Alberto Luberta,

gloria de la cultura cubana

reshﬁom escritor v director de
In. radio Alberto Luberta Noy fallecié
ayer como consecuencia de una enfer-
medad cronica, segin informa el por-
tal www.radiocubana.cu.

i de la Cultura.
%ﬂmm siempm se ]em]‘]t:ﬁmg

en el

sonreir y pensar.
un sinntimero de reconocimientos del
1cRT. la Unidn de Escritores y Artistas
de Cuba (Uneac), el Ministerio de Cul-
tura y ¢l Consejo de Estado de la Repi-
blica de Cuba.

En dias recientes, al recibir la Meda-
lla conmemorativa 60 Aniversario de
las l;‘uems m-lgadas R;\'u nlc‘:;onanas
{r.ut expreso: «Siem ice lo que te-

fﬂl‘tnmren el mg'lemlo qu:lhabm
rlo, sin esperar nada a cambio,

Alberto Luberta Nay. F10 TOWADA DE Wik RADIDCUBANACY

pero he vivido con el privilegio de recibir
muchos honores y la medalla 60 Ani- del
versario de las Far es un orgullo més, ha
sido el colofén de los afios vividos, y se
la mal?a.rhdo.alGoeliuemnya]
que en definitiva es el protago-
nista de todos,
Su sensibilidad y amor le
rjar una excelente i
ma.ntedelasmedwswdmmm]as.Sn
ue}mmnmnempremmﬂlente

“bﬂlﬂten

mmmmﬁn eblo, que lo vio
con presen-
tncmnesdezﬂegrfmdc&bwmmpor

o 1505, g paris e
tml&ﬂabnn:amnpamdela

daaCu la la-
inda a Cunene, an

mpamquenummmlggm-
cionalistas tuviesen un contacto con la

Patria.

Alberto Luberta Noy, Premio Nacio-
naldeﬂaimtll‘rmuo Nacional de Hu-
sgoriemo ol obradetoda la vida, dej6

r, su alegria, sus ensefianzas, su
legado de amor al unmrsumdmfﬁmm
Lun umahh{%mpmmmn Cubay
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O H ESPECI.AL DUNINGD D6 DE SEPFTOMBRE DE 2015 Juventud

rebelde

Del Tirreno
al mar Caribe

El italiano Giustino Di Celmo
habfa decidido vivir y morir en Cuba

EL italano Giustino Di Ceimo no habia tum-

por LUIS HERNANDEZ grardes sahos, en 1061 —tras una décads

digital@juventudiebelde.cu escando e colirado sunbi

foros de ARCHIVD otigmdo pot el fo Parand— regresa a Nakia,
huyendo de una amvisads per

como empresario con Cuba, Juria.
Venia de un socialismo que se habla comencianie, par
0 4 misma, pero llagaba a uno ses,y en 1978 conooe en Quito, Eouador, &l
cishUesto A no Mmorr en Su propa ncherm Mas en 1991,
00 fulars, PEse 8 un fEreo Doques exn-  mientras asiste en Llindovics, i
de més de CLatro ol Sur, 8 un bat al

para su diabetos, Se enterd do s caida del

Pon despiss en el hotel habe-  sociaismo, 3
En 2002 su esposa Ora Bassi viska

Dbombsa de la CIA, con soio 32 sanc 40 de ia LG, en &l teatro Harl Man,
donde aixara y besa sl Comandarite en
APUNTES Jofe & nombre de a5 mujeres tafiaras.

/5 aios, Su esposa Um, en Bologna, inlia, o
ko g en que su hio Fabio cumpins 47,

Fue un hombne siempre Ineresaco por
la cullu@ y s0stuvo amistad con varos

Cual.

En 1647 empeza 8 wrebai en & mina oe
catn de Boherria del Norte, en Checosio-
vaquia, a 1 500 metros bajo tiema, ¥ el 4 de
febrerm del afo Siguente porticipa en na

huegE ool o &
socislista checo, 2 espuesta a un Inminen-

W’Ium‘ 1“. 4
jUsted ni ve la terodsts que leve adentrols.
LUCHAR AL LADO DE CUBA

«Me di cuental de que efa, Pese 8 SU edad
POrsOna oo CoMVErsacion

la idnd debln
se, pam no . Fue la caida del
sociaiismo’y & demumbe de ls LRSS lo que

£

Socialista de Checosipaguis; encems:
&qhm:ﬁml‘w‘mma

Fabio, el muchacho de Copacabana.

ABANDERADO DE LA JUSTICIA
~Es aigo excepoional. (...) Por su calidad
humana ko aceptaron n lag filss cel Partdo

Y un dia nostdigico, nos djoc «Si yo
hublers sido otro hombre: Si o hubi
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El ca taiino barrm

de gbpi lotti

se distingue por su
trabajo comul::tano.

con iniciativas
destinadas a integrar
a la vida social

a sus adultos mayores

Por HELEN H. HORMILLA

ENTADA en una de las butacas

yue en cireulo amueblan la sala

de la Casa Comunitaria de
Pogolotti, a Narma Beatriz Addn Jai-
me se le agitan las pupilas y Ia voz
cuanda le piden hablar de su barrio.
No son pocos 83 afios si estos se han
vivido en este pedazo de mundo que
le ha tocado en suerte y que tanta
felicidad le hace evocar.

Lo gue mas me gusta de vivir en
Tnﬁmﬁ%m unidad que se respira.

el mundo se conoce y se pre-
ocupa por los problemas de los otros 851 como los cursos de sexualidad,
como si fueramos una gran familia”, nutricion o medio ambiente de la
confiesa agradecida, Aun le quedan Universidad del Adulto Mayor; son
ilusiones para salir de su hogar, arre- algunas de las actividades de este
glarse y sobre tode, sentirse acom- ¢entro para mejorar la calidad de
pamdadn}agonteque la saluda tan  yida de sus ancianos e integrarlos a
solo al poner un pie en el portal. la vida publica.

Como Norma, muchos son los  “A pesar de que tenemos una po-
ahuelos y abuelas del primer barrio  blacion bastante envejecida, nues-
obrerp de Cuba que han encontrado  tras abuelas y abuelos tienen mucho
en la comunidad una nueva motiva- dﬁ:y €5 muy bueno trabajar con
nbnmsua vidas. La imagen de{ ellos porque se entusiasman con

nienaria, poen | cualquier tarea. No son ancianos
5e va cmmdn con la pre-L achacesos,

e variados provectos socia- | activa de nuestros proyectos en lps
que hoy se acometen con el |gue comparten con los jovenes su
esfilen mdudasushshimtesy y talento”, comentn a esta
‘ﬁj;ﬁﬂmﬁm revista Noemi Reves Herrera, direc-

CASA COMUNITARIS |
DEL ADULTO MavoR |

mﬂl.bm.u;mmg H

aahn e m-nwm Tl S

tora de la institucion.
Para salvar la memoria

de i - Uno de los proyectos facilitados por
‘tm veginos attmdndea que fa-  esta Casa Comunitaria resulta el
vorecen la participacion en las Club de Fundadores del Barrio
acciones de beneficio a su entorna  Pogolotti v sus descendientes, Este
soclocullural, v donde los “reves y  grupo fue creado de manera espon-
reinas de la experiencia” constitu.  tdnca a finales de la década de los 90
Yen protaganistas por algunos de los primeros habitan-
 Penas, exposiciones. talleres de  tes de la barriada, con el praposito
ereacion, tefido, bordado y artesania, central de difundir y preservar las

Ao 102/No.17 Bohemia

les gusta sentirse parte

tradiciones que han convertido a este
espacio en una de los lugares legen-
darios de la ciudad.

“Nos reunimos todos los meses
rnm concrelar las actividades que
levaremos a cabo en conjunto con
la Casa Comunitaria, pero también
es un momento para recordar e ir

o la historia de nues-
tras cussumhres qz;f;rma Ester
Oropesa, de 75 anos, quien es miem-
bro del comité organizador

Para Magalys Suarez formar par-
te del grupo le procuro otra dimen-
sionasus 69 anos. “A veces los adultos
mayores nos recluimos en el hogar
porgue nos parece que se nos acabo
la vida. Pero gracias a este trabajo
ahora me siento 0til y orgullosa de
mi barrio. Ya no dejo que los mucha-
ches tiren una pelota contra la pa-
red, ni que arranguen una flor del
_}ﬂ.l‘dln o digan una mala palabra;
puesto siento que es mi respon-
sah:hdaqgeeducar a los jovenes de
Pagolotti para que aprendan a amar
el lugar donde viven.”

dias mas Iimportante del ano
Las fiestas Iradicionales por el ani-
versario de la creacion del barrio,
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. Segun
cmﬁemmanm
de lo que se trata es de conservar el
ambiente fraternal que corona la fe-
cha, en la que se invitan a varios de
huﬂnﬁresmmdelamse

Por otra parte, existe la costum-
bre de entregar una canastilla
eomgf:&g al primer bebé ?eidu

G SOF 168 IKR 16 28 Gectadion.
tes de fundadores, quienes du-
rante 12 meses se ded

“‘I‘f"m‘ i i
05 es antes
nlatas es| E:M gm}
sy a este me
propésito de que no se pierda. Ade-
mas, jmm;LnCm Camuniuria
actividades

“Lo mas Immmwulaumony

om&midadqwhmhgm-
do y que nos hace
prublema que tenga
10

ﬁi‘ = " 2

afirma su presidente

@ reco-
lectar materiales utiles para los.

la'_mmunidm'.,:cmideu nem
Jaime.

Facllitadores de la creatividad

 objetivos lasqwzsam
cibio en 1990 el Taller de Transtor-

mucion Integral del Barrio de
Pogolotti, bajo la direccion meto -
Mbgim_ !

tas que ejecutan estos proyectos tie-
ne una relacion constante con los
organismos municipales del Poder
Popular, el Centro Martin Luther
King y algunas organizaciones no

harimmn{ales, aungue la prineci-
p&l fortaleza radica en la identifica-
cion que han logrado con sus po-

5.

“Nuestro nl‘qeﬁw es involucrar a
los vecinos en la solucién de sus
i sl

pi arles herra-
mientas materiales v leoricas para

desarrollar los planes de tr sbqg“
pero son los mismos beneficiarios los.

que ﬁnmm fo llevan a termina”,
apunta la sociologn Mercedes Abreu.
g Enlnpinidnde!adimcmdn{i:’lh-
er, “la gue disti anuestra :
es el sen de%mch de la
la siente suya
¥ por taﬂto & a conservarla, Es
un barrio muy alegre, muy res-

m &Wﬁ&ﬂaﬁlpﬂrdw del barrio ocupan la mayor parte
- delos esfuerzos del grupo.

Bohemia

14 de agosto de 2009 |
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la Luz fue otro de los proyectos acometidos @l Taller de Transformacion Integral de Pogoiottl, gracias al cual
m::mmmmﬁhuﬁ’:tuummum: :

ponsable y eso contribuye a nues-
tro trabajo; ademas estamos al |
tanto de sus problemas porgue |
todas las trabajadoras vivimos
aqui, y eso nos hace parte de lo
que hacemos”,

Ademas del ajo con los adul-
tos mayores, el taller ha tenido
otres logros en el mejoramiento del
habitat y la satisfaccion de priori-
dades barriales como la construc-
cién, reparacion y conservacion
del entorno fisico; el rescate de las
tradiciones culturales; la promo-
cion de la economia local; la pre-
servacion del medio ambiente; el
saneamiento e iluminacion de la
zona y las actividades con nifos y
jévenes.

mmmdu como las suyas, de-
estran que no siempre es nece-
sario esperar que las soluciones nos
vengan “de arriba”, pues cada zona
puede encontrar los medios para

ejorar su entorno de una manera

lusiva, en la que la comunidad se
convierta en un agente activo para
la conservacion de sus valores cul-
turales e identitarios. L
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Fallecio Giustino DI Celmo

E:el;ﬁadeasﬁlm de septiembre, en
&hlﬁdﬁﬁh&dﬁmhmah

1 ¥ % Anos
&mmahmuhﬂmm
1as contra nuestro pais desde las mds diversas
tribunas: no ceso de abogar por la sofidaridad
del blog m vl gobier-

ueo par
mdeﬁaﬂusﬂnndmﬁmunmm
&Mﬂ}dﬂnﬁo%
el secuesiro por la mafia de
hﬁami.z mmﬂﬂ:ﬂﬁmah?auiadekn
cumplieron cruel
emmnﬁénmcémﬁmw
PMenamente identificado con las principios v

La obwa de la Revolucion,
de su hﬁu.pnnﬁmmw aﬁh
en las filas ded

mﬁi&tmﬂ

dicla ef 30 de septiembre de 1997
Cmmmﬁmﬂnmhncmﬂivéﬂmﬂfm

v la admiracién del pueblo. Su nombre que-

que{e I‘utm

dard inscripto como ejemplo de solidaridad
‘con nuestra Patria.

mwahm&mhﬂ&m
caddver cremado y, con posterioridad,
repatriado 4 su pais de origen.

199



i CHIC] AN ST ¥ L T T

vl el iebeily 1y &= i R ) T [ e
' i o o ¢ Mgl v gl e TR0 i

T o e G, i D)3 s R e Wikl o W Vbl o Tl i

e e ol B Ll el e e ! E e LRI

LT 1 i L} rrivpord - a5

o ki i

s Commiti § w*-t e

“‘b , ity ——M-n-rm-m

I (L AT L R e

i b hlllrli.-lﬂ“-
- whe

st T
L s Agai reee.  @eeen P ““1
Viartyer o oy

i By O § e g e D - e s T e
A LU ST T B -n-h. m , Fiavniody y Nl vt 88 & et i s e ¥ e 8 i
L L _Il_' :ﬂ 'mmnlh—p § i sEI & sEsm

b el gEaaE oF Sd & sl T S JETELE ) 9 i'll e e B O DT S

simerlin o T e =0 e B O R e e el
1T e T e, e @ e et B e il-n s O Ml ST b el R =

200



ABRIL 2016 > martes 12| Glammva

Aponte en Pogolotti, identidad y vigencia

PRSI IOE S N s

Evocarla deJosé Antonio
Apante, lider de la primera conspi-
racién en la que marcharon juntas

ejercicio de rescate de la memoria
histérica, sino una responsable y
consciente accidn encaminada a
promover valores necesarios para
defender y proyectar el modelo
social que libremente hemos ele-

Escritores y artistas, pertenecien-
tes a diversas asociaciones de la
Uneac y a la Comisitn Aponte de la
organizacidn, de acuerdo con lide-
res comunilarios y del Consejo

Lo T

Marianao, convocaron a Jos vednos
de ese enclave urbano para conme-

Libertadorque siguieron a Céspedes
y Marti, a Gomez y Maceo, en epo-
peyas precedidas por el gesto de
Aponte y sus compafiéros en 1812,
Abatnlum.mmdd:mi-
para la radio, recordd cémo anies
deqmlxamﬁarbdehmm
neocolonial decidieran dotar a las

caﬁedn'demﬂyueudsem

pedagogo en el campo
Gugaﬂa.:ewgawuﬁadde
fomentar el sentido de pertenendia
ﬁaﬁxd delamm:
con revertir los estigmas de la
comalohan hecho en
las ultimas décadas el Taller Integral
de Transformacidn Ranrial y el Centro
Martin Luther King Jr, radicado en
esa urbanizacion; en tanto el activis-
ta social Joaquin Ofivera exaltd tanto
las tradiciones obreras de las familias
del barrip, fundado en 1911, como a

la vida cultural de la nacidn.
Laureada en el 2008 con el Pre-
mio Nacional de Historia, la doctora
Francisca Lopez Civeira destaco la

importandiade vincular el legado de
Apontea los perfiles identitarios setra-
mMHMyahi‘-

del ginem, celebrado entre Jos asisten-
fies parun ioono de L cultura residente
enPogolott, & maestm Oscar Valdés.
"Todo lo que por desta-
cardl histricode Apontey
detodos los que en su época, despuss
yahoraentendieron que ibertad yjus-
ticia social son nociones inseparables,
serd Gt pero loserd masen lamedtida
que ese pensamiento sea qwq:.adn
porlas nuevas,
16 Heriberto Feraudy,
comisién Aponte, de la Uneac.

s

SEPTIEMBRE 2015 » viemes 4 | Glauws

3 | NACIONALES

Pedro Antonio Garcla

El jueves 4 de septiembre de 1997 ¢l joven
Italian de 32 afos Fabio DI Cefimo tenis a las
uumdﬁhm.muunawmm‘:derqm

mas en el teffion, canceld Lamaysmﬁdgdni
hatel Copmcabana, donde su padre, Giusting,
habia alquilads una habitacsén,

Desclesalli se comunicd efednicaente con
das amigos suyos desde la infancia, Enrico
Gallo v Framesca quiernes recienie-
mente habian contmido matrimonio v esta-
B S g s o Bl et

o
mmmh@rmw lavidade

Giustino, quien permanecia en la habita-
o, tyl a si hijo proponerle a los dos jove-
nes yemse e o Jobby har del hotel para decidir
rl gar donde almuorzarian juntos, a manera

dicdat, ya que i parey
mgmuaﬂ.ﬁupamlasmdelame Frava
wieddiodia cuando of Di Celmo mids joven par
tidh al encuentio de sus amigos. Fue L dftima
ez quesu padre o vio cof vida.

Fabio Di Celmo,
sculpable por amar a Cuba?

¢l mescenarnin de origen sahva-  ses

Entretanto,
dorefio, Emesto Cruz Ledn, contratado por el
teronista Luis Posada Carriles, se agazapaha
en un bafipdel hotel Copacabana para activar
una potente bomba. En ese momenio mk'
wan las cotsecuencas d
wok:pnsahameh&nanqueﬂ.m;mhr
Ademds, como habia oido declr al “comba-
tiente por I libertad” Odando Bosch, autor
intelectual del sabotaje al avidn cubano &0
Barbados v compinche de Posada, lodo aquel
‘queTepresenie al régimen comunsta cabano,

: g
donde ya Insﬂm}dwneslu

Iusépedes comenzamn a invadir los salones
del hatel, e!lobbyhm'sefuel.lm.‘n‘l‘lndem

fee. Cri Leon destizo

los ceniceros del Jocal o mevanismo crintinal.

Ensu hatitacion Ciustino escuchd una ex-
phsau_n A los 6 [COS. MENUCS e telefoneanan
desdel suhi-

Simone Rivenzzn, su compalien de squipo
en ¢l filtbol, rememo: “No era de muchas

m]ﬂncwwdeeﬁommt\am EnSis-
mo. Amaba 2 este pais y 4 su genie, sofiaba
o tragmna un dia a esta lsla ™
También amabs al fithol. Comemal 4 ju-
ﬁrmdmkﬂossimaﬁm Integrd el Libertas y
equipos gencoveses, per Su trayectina
trids pecnidadla fue en ol Sciarborasca, st -
mo colective, No se compotaba como tm
Iiben trardicional, mas been copmo un wlarie
mixto, presto pard a defensa, letal paraef ata
quie Su ideal no er el mition Gaetano Scinea,
intentaba patecerse mids a Lothar Matthaus y
A Matias Sammer

LOS ASESINDS
Alser capturada por las mutoridades culio
nas, o mencenano Cnuz Ledn delatd stis oo

declaradn na ver "Con calquier hecho den-
1o ded termitario cubano en contrar o régirmer
deLaHabana, me responsahilizo totalmes e

tn reportero e pregunto por aquedios dias sl

rigits mmecliatamente 2 cen-
tro hospitalario. Un gileno ke comunicd gue
Fabéa fallecido

EL LiBERD

Fabio D Cefrno nacid en Génova, Talia, o
primero de jurio de 1965, Sus amigos i e
cmdmmumpummwmum -

]
dabar

deticado con las compaieras

Yy

b o de Fahio £ Celma: "Es iriste de

denuncia: E]4des&1wnntmdel'}9’ una
bomba i
mhmdﬂjwmﬂhoﬂltdnm Tnl
cualmiente, se lela *ona bomibu americana ass-
sina”, pero las autoridades italianas exigierm
que 3¢ omitiera of gentilicio,
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Mi Pogolotti querido

Un proyecto comunitario poco a poco gana terreno
y tiende puentes entre Cuba e Italia

“LA

wmwmumm
Marlanan de La Hatana, tene mis de 0

- Elics Mnmﬂg
de ftalia y han hecho
de taatro. Esa 25 una manara de inser-

on amigoa que vienen

oS,
mmmdﬂnmwm
muw Giaweno, de fa
Asociacion do Amistad Halia

nliancy, of Museo de la Emigia-
¢l de Torina. Son muchas insifiuciones gue
detinan conoosr,

, mtaclonarse, intercambiar.

“Roakmanid al m rUSEtc 85 oo amis-
tad, Oe conocimignia, colaborazion Eso eslo
qut quisre decr sinerge, es unir las fuerzas
que eNBmoo 'y hacer cage une algo dmco
mupudlmm RPNl B CLUo ik e
ciones’
—¢ Gl B8 pl impacio an la

nao y por la genie da AUSER y dal Sindicaio
de Pensonados

Maianos. Exo ayuda al

mutho 6n ol sontide de 12 ralacién quo ton-
mmumu%mmw
0nas muy

—Pnrnmmmlnunplmmmuy mande
tenor a Gazielia. S me paguntas
cecetie & Dino Pogoicth, te dicla. Tue nos
Feye daco a Mavcedo y # Grzisfla)

*En mmswuimtﬂbm Pogoin,

~SiNGIES P SpoyaT 08 Projiens do

Taflor da Transformacidn Intogral gue gon (s

casns del Adulte Mayor, la y e
Jovenes

sonte e VT -
[T whhimumﬂhnwm
fo. deo s tamilia v del barria

“Ezgaramos que el af oriximo padamos
Innugura oss egoanodn aqul en o bamo
Fogoloal y que ademds podemos mosimis
M s

~¥5 16ngo Inleres un quo el trabajo nuestrs

“Esa local 30 amplid para dedicaric & mu-
chachos que van 8lll 8 comperts, per sobre
lodo a capacitarse, i ooupar su tempo de
uri MENEM productiva.

“Hay muchos rtistas on ol barnio Pogoloti
En la ma Blenal de La Hebana participa-
nmpnrpvimnmmdpummm
en Proceso. Se unisron personalidades

E @ le tamilia Pog«nl
porquo bens valos axirsordinarios Guo &
en Cuba s2 conocen bien. Quisiomn que se
siga valorzande la igum de Dinc. dé Mar.
calo, quis 8s axcepcional, y [a do Grrebs
Pogoloni

Y quo s valones tambidn of barmo y les
parsanas, porque mas que (s amuiteciumy la

pasicidn, lo mas importants en 200
las personas que viven agui. Eso es o gue
et el

—Dwe |a parts itailana...

—Hay un Irabajo sero con allos y NoBStIoS
nos senlimos contantos de que la ragion, al
poblemno y las auloridades do Giaveno eskén

i Casi fus un il

para

COATEEL (8 LA B
(e

v i) T o
1 infarcamuio enira las partes Bafiara y cubany para i conseimionto mutin og mbion uea de las

girecirices o¢ Sinergla.

ot la G s
weAnes
Maria 5@ construyemnn as

Gmzieka (1032) ¢ una do las mds

Italia en la raiz de la cultura cubana

« DING Fogolot (1673 1523) racd e Glavenn (Waka). Emigns & Cuitha i et una wun
dhisscmndiamies Marceln s o, y Grariade. wu nists. so convirlom en 1
nnrm‘mummw\afﬁﬂamlmgwwm !
mmumnmq-mmu;ﬁm

uaws|

| merscid ol Pramio Naconal de Livratum \rpnm una exdansa iryectona come ensa-
adomia

¥ista, ufhclumy i
tecundo

da impoe DrETiION ¥ reco-

s 0
| Bl padm de Grazieila, M-uln Pogoioitl (1902-1968), mm (ina valosa cbra-pic-
Pinitores Sociale:

térica. Fuo miombeo lundador dal Primar Grupo oo 5 33 Europa. Haca ‘
muiummwmmwwumm“ﬁmwlmm
S0 dadicd lambién 0 |4 peoducoién e ansayos

uno de los lcenos de la vanouarda artistica cubana. [Con (nformacidn de Ecured) +

¥ a'la crifica do ate. Es conaderado J

allos. sabar qua lenian personaldades tan
Importantes y feconocicat provenentes
da alli,

usnag gn o mundo, Ic..lnn
Cuba y en |talia, y que nos Nayamas reuni

3 para que, mhbmdlbwam
mos cada uno
mdemﬁm»
ciat fa vida en & bamio”
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Andy Pereira Diez, natural del municipio de Marianao
(reparto Pogolotti), resultd la mejor raqueta (168 rankings)

por la Mayor de las Antillas
MARIA LOURDES DIAZ CAREAGA

FOTO: MONICA RAMIREZ FERRER
(SEMANARIO IIT INDER}.

Cwmmum“w.
lml!mpu]upduudﬂwﬁwh

mhm#mmmm
hsr&moh:euwmmﬁ:

“Este certamen ha sido muy. prove-
participamos,  escolares; campeonatos y olimpiadas
nacionales juveniles y de mayores.

proximos Juegos Panamericanos a
celebrarse en Toronto, Canadd®.

El zurdo de 25 afios de edad —quinta
posicion del certamen—estuvo, duran-
te ocho aflos, en una beca en Sueciay
In ulisrn-n temporada en Dinamarca,

Desde pequedio me gustd la prictica
de deportes como el beisbol y el boxeo.
No obstante, prefiero el tenis de mesa

por su dinamismao, forialeza, rapidez y
mm:in concentracion. Lo practico
desde tercer prado. Transité por lu

" Eide Jos¢ Marti, integré las filas  del
' -Wjumly,uzom formé parte

del equipo nacional, siempre con el

a apoyo de mis padres y amigos de la

comunidad donde resido. En particulur

agradezco @ todos mis entrenadores,
. desde la base, que me apoyaron y ayu-
propésito”.

dan en lograr cadn

En su amplia carrera deportiva ha
obtenido resultados relevantes entre
los que destaca: Campedn absoluto,
desde edades tempranas, en juegos

Fue seleccionado entre los 10 mejores
jugadores para el Circnito Mundial, en
Suecia, entre olros certimenes.

Pereira, honesto, responsable, disci-
plinado expone como virtud los valo-
res éticos basados en la solidaridad.

“Iré a los Juegos Panamericanos,
con fa meta de traer a mi patria, una
medalla™
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En el tenis de mesa cualquier jugador
de ojos rasgados se considera temible.
Tanto es asi que de los diez pmm
jugadores del ranking mundial masculi-
no solo el veterano aleman Timo Boll (7)
y su colerraneo Dimilrij Ovicharov (10)

i jugadores asia-

Liu Song (96), el canadiense Eugene
Wang (98) y el dominicana Lin Ju (105)
entre los casos mas renombrados.

Precisamenta Lin Ju, ademas de los
cubanos Johan Mora, Moisés Campos y
Andy Pereira pugnaron a brazo partido
por los cinco boletos disputados en el
preclimpico latinoamericano, que culmi-
né ayer en Rio de Janeiro con |a alegria
de la clasificacion de Peraira.

mmamumum

Raguetaenmano, aa tercera...a vencida

Con 24 anos el capitalino Andy Pereira incur-
sianari en sus primeros Juegos Dimpicos,
FOTO: MALRICIO VAL

Cazuo Matsumolo, en tanto Campos fue
victima del también auriverde Gustavo
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Resultado dé una activi campafin
en pro del mejoramiento del Reparto,
fue In Namads Ley de “Maza v Artols™
de 11 de diciembre de 1919 gue conie-
@6 un erédito de $175.000 para la cons.
_mtrmdhdllmlllim de Alcantarilia.

con desugile al mar y suspendia
hasta treinta dias después de finaliza.
dos los trabajos, ) cobro por « Estado
de las mensoalidades vencidas v de lax
que estuvieran en curso, Empers, las
nocivas interferencias de jos politicas.
fros sin escripulos, frastraron los ge.

construccidn del  Abcantarillado, oo
tn'tA constiniia wma peTeRBe IMeNeTs
para los jobladires 3+ Pogelortl
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Wiguel Cabrera, Historiador del
Balled Matienal de Cuha, epriial
para Gfamma

Su ghonosa histomi coffarigad o ]
checlicwembee che 1920, cuandovino
i & sus Demancs Blanca, Fl
wando v Adionio, pan completar b
Larmifia oy pon o D Ao b
Lirez che Ly Aelaza Artiadorud, Sorimeme
e veisvinano dief Eiinsso cobano y

el Howo v L, modista
E LiTT PTOTRME CRIETRACTT Lﬂﬁm-
#id TacTiTeeriE a0 i ol cyuee ol ir
clemler hoggar Quir COLIpRRREL LS [l
s e b pogailer barriada marna
e de Pogeloni. en s achusd calle
a0, e 200, an ol cuid s ool
vakian o pripc datlers e La
#ic (aemiliar: L discipliva y o amor
i, ernanaden de-don Andonko v
Lo senuibilidad artistica de dofia Er
resting ¥ e su tia y madrin Ao,

e L vl v su pEnbee.
] ¥

on cers e ol marchar con
{arnitia 4 Estadios Linidos, dondet en
las cluackackes de Wisshiggson, Carlyle
v S Liuis, ) puscine chestoe oalizar
esbiiios Op L RN I
rarsario. En P59 sl Espadio of nue
w0 N0 e su andie
A o e vapes Coion, luegn e
‘pacalas en Mueva York v Vign, llegd B
ialrmeeie 4 foving el Foonera, donde
I:\a.inl-l e L rdera M ErTuls.

el rranco ded bade, sjren:
dﬂﬁ.m rralagweian v aevilla-
ras ¥ a incar b costafioelas. Ensrata
Mlicia pram sermpre &n un murdo dd
cual rio ha salico pamds.

Su ingmeso en s Escueda de Balbes
de L Sevisflad Pro-Ane Musical de
!..Ll‘hh-rﬂ. i“‘.‘h Il! dtumNJ-
mm!nﬂmnm&mmm

proiesiong-
Ssrno v contribuyd 3 La forka v al -

ax anpedis i
moprifios, entee ellos b comedias
s de Beoatweny, Li School of
Admerican Ballet, o Armencan Balles
Caravan, o Ballse Thesme de Morva
Yok, of Frllet de Whshiryson, o Ba-
Bex Ruso de Mondecasio v el Tt
Gariegn che Liss Angeies.

vextirse o fgara chave on el ari
rreribo e Ao e alba, pramera op-
pengdia audntcamente cibana. En
ella oot A papel de (el una
foven wiida, victima de b mubercyr
hosis i los prefiscion & injusticas @
mmhmﬁﬂm&t:

mmnn‘lhm&lﬁ
vaF o prienern ver al enguane o
dhirmiens o pessar e los paiion de L
burpuesia habaners, que considert

GACIEMERE 2006 - mbércoles 21 |

wu farticipacion nd e, diso-
clarite oo Ly estatura que ol hae
oy b e prancio el baliee,

El 15 die orubre de 1998, junto a
Fermando v Alberio Alorso, dio s
s s dhecisivn ey de L cul-
rura el arhe e s, al fundar el

Ficded (Zastro definie come uno de ks
wmﬂwaum

LUliuil caPPer escivsial (L e ji
longy! dhirante mds de sels décadas.
oo ssomibyosomrgerode 14 obnn
de peperiono, e Jormma parkels 4 su
Loy oo coeederalls, maestn v

iVivh_ Ali.CiiiViVE_l Cuba!

dhe b rmitos. Flel 2 s Paria, a b que
ha mepresenitado en &9 palses de
iodo & orbe. Alica prefinendo
L i ol o canan de
s y o makecdn habanem, a
o otismno fordneo. Frende

2 los dhesafios ded paso del tempao,
va al borde de sus 96 afios, pueds
wirsede cac dia inpubsando o que
hacer de fa comgaiila, siempee en
pos de L moved excelencia, pre-
o ahor 2 Gala del 1ro. de
enern del X017, dedicads al 58 ani
vertario del THunfo de la Risvols-
i) v a by memonia de s mimo
lider En emcs dias —ha diche de

wi— tengo monstanie deseos de
cartar s Hisnno Nacional i de
Eritar | Viva Cusba! Nessotros, s des
chmilos mds corCAe, et &6
pericticho W entrega de un legado a
cuinglit por iodos o arisas cubs
rum de la dahsa
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Anexo 3 - Fotos da 109 Festa de Aniversario do Bairro de Pogolotti
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CO CcuBA 2021
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Importan
¥y miembros de

|| gobierna.
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@O REDMI NOTE 9 2
OO CUBA 2021 a le recuerda?.
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PREGUNTAS Y RESPUESTAS.
gobre el barrio don de naciste o vives.
' (Cuandose inicio su construccion?.

- ;,Qué sabes dela escuela publica?
ll Personalidades que aquihan vivido.
B Estasy otras interrogantes S€ feis denen
» este plegable, no lc botes, )

persona.

@O REDMI NOTE @
D CcUBA 2021
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