Patrimdnio, cidades

e memoria social

A e AV AV S SO SWAD YV B, e e L
CATN KT INL EAATNN
ATAS S A A

AN BN

A< < ‘ LAARNS A 4&?}"‘"
XA RAILL AR T TINAS
AL «AC‘ e 3"“‘""‘?&"%:’ Q?A"fé,’ *"&I?"V

ESAVATATS G ST S iy T

< :"A“- A h;‘v"i":’ ‘VA"‘QV‘& ﬂf}é 4" :ﬂ‘ ﬂ?&" ‘f

e S et s S

'_:

p"-‘ !‘1!: = - :VA\- ﬂt‘"ﬁgé% (= \N><VN<T\ <7
AV IS O AT L GAVATAY
AR AY B L AV S (AR A
= VSoNS<\ ~\/ A S > \I><X :4‘-:
S ELE SR H B
’ = ‘ A"- Eae -nqgév

) VS VA,
&:&ﬂl‘%’ é*ffi'i‘;
ISR
Vi

i"‘v"! R “‘3‘; <A
451‘\;‘?,4..?5 %ﬁélﬁﬁﬁvﬁﬁié'@"&
“a!ﬁ /> -Qer ' Q"’ VA’ =, *‘"“A\»‘ v‘\-)d
AT ORAIE T I XA
ST AT D o e C AV Sy AT S
EYARTIATIRATTLS SAFXHAT
AT RAIL LK. AINHHK
LR X

\/%
S Ao X ‘! 2 X
LA A ST IAI AR

e

Va

\/

‘r‘ Vo

AR INRANIL AR
TSR A A IR AA TSI AS

</







Patrimdnio, cidades
e memaria social



UNIVERSIDADE FEDERAL DA BAHIA

Reitor
Jodo Carlos Salles Pires da Silva

Vice-reitor
Paulo César Miguez de Oliveira

Assessor do Reitor
Paulo Costa Lima

EDUFBA

EDITORA DA UNIVERSIDADE FEDERAL
DA BAHIA

Diretora
Fldvia Goulart Mota Garcia Rosa

Conselho Editorial

Alberto Brum Novaes

Angelo Szaniecki Perret Serpa

Caiuby Alves da Costa

Charbel Nifio El Hani

Cleise Furtado Mendes

Dante Eustachio Lucchesi Ramacciotti
Evelina de Carvalho S4 Hoisel

José Teixeira Cavalcante Filho

Maria Vidal de Negreiros Camargo

Apoio

RACcNPq

Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnologico

>

CAPES

AM PUBLICAGOES

ASSOCIAGAO BRASILEIRA DE ANTROPOLOGIA

Presidente
Antonio Carlos de Souza Lima (MN/UFRJ)

Vice-Presidente

Jane Felipe Beltrdo (Urpa)

Conselho Editorial

Alfredo Wagner B. de Almeida (UFAM)
Antonio Augusto Arantes (UNICAMP)

Bela Feldman-Bianco (UNICAMP)

Carmen Rial (ursc)

Cristiana Bastos (ics/Universidade de Lisboa)
Cynthia Sarti (UNIFESP)

Gilberto Velho (UFRJ) - in memoriam

Gilton Mendes (UFAM)

Jodo Pacheco de Oliveira (Museu Nacional/
UFRJ)

Julie Cavignac (UFRN)

Laura Graziela Gomes (UFF)

Lilian Schwarcz (usp)

Luiz Fernando Dias Duarte (UFRJ)

Ruben Oliven (UFRGS)

Wilson Trajano (UNB)



Patrimonio, cidades
e memaoria social

ORG. URPI MONTOYA URIARTE € MARIA EUNICE MACIEL

Salvador
EDUFBA, ABA Publicacées
2016



2016, Autores.
Direitos dessa edi¢do cedidos a EDUFBA.

Feito o Depdsito Legal.

Grafia atualizada conforme o Acordo Ortografico da Lingua
Portuguesa de 1990, em vigor no Brasil desde 2009.

Projeto Grafico Luciana Facchini
Revisdo Leticia Rodrigues
Normalizagao Equipe Edufba
Editoracao Aléxia Barbosa Corujas

Sistema de Bibliotecas da UFBA

Patrimonio, cidades e memdria social / Org. Urpi Montoya Uriarte e Maria Eunice

Maciel. - Salvador : EDUFBA : ABA , 2016.
405 p.

ISBN 978-85-232-1502-6

1. Sociologia urbana. 2. Antropologia urbana. 3. Politica urbana. 4. Patriménio
cultural. 5.1dentidade social. I. Uriarte, Urpi Montoya. Il. Maciel, Maria Eunice

Editora filiada a

enen ()3

ASOCIACION DE EDITORIALES ( : B aL
UNIVERSITARIAS DE AMERICA

Associagéo Brasileira
LATINAY EL CARIBE das Editoras Universitarias Camara Bahiana do Livro

EDUFBA

Rua Bardo de Jeremoabo, s/n, Campus de Ondina,
40170-115, Salvador-BA, Brasil Tel/fax: (71) 3283-6164
www.edufba.ufba.br | edufba@ufba.br

CDD - 771.409



27

53

73

95

123

141

169

Sumario

Apresentacdo
Ruben George Oliven

Introducao
Urpi Montoya Uriarte e Maria Eunice Maciel

PARTE 1
Contribuicdes etnograficas para a leitura dos espacos urbanos

Rua e ruas: imagens, leituras e etnografias
Urpi Montoya Uriarte
Taxistas e quilombos contemporaneos: experimento analitico

sobre a nocdo de territério em contextos metropolitanos
(Salvador/BA e Porto Alegre/RS)

Cintia Beatriz Miiller e Edmundo Fonseca Machado Junior

Remocdo de populagdes em meio urbano: principios, tecnologias
e a mediagdo dos impactos a partir de Porto Alegre

Juliana Mesomo e Arlei Sander Damo

Antropologia da meméria de bairros de “vocagao” industrial

“em crise”

Ana Luiza Carvalho da Rocha e Cornelia Eckert

A memdria em crise na cidade do Salvador
Ordep Serra

“Aqui antes s¢ existia a maré”: notas etnograficas sobre
memaria coletiva e politicas do espaco na regido de Alagados

Lorena Volpini

PARTE 2
Contribuicdes etnograficas para a critica aos processos
de patrimonializacdo

Bordejos, tensées e resisténcia: o tombamento do Saveiro
Sombra da Lua

Antoénio Marcos de Oliveira Passos



189

21

231

255

279

301

319

339

363

377

399

0 samba de roda do Reconcavo baiano para além do Reconcavo:
patrimoénio e territorialidade

Breno Trindade da Silva

Cultura e suas demandas pela patrimonializagdo: sentidos
para a antropologia (visual)

Fernando Firmo

0 “imaterial” enquanto representacdo: inventdrio dos offcios
tradicionais do Centro Historico de Belém/PA

Larissa Maria de Almeida Guimardes

PARTE 3

Contribuicdes etnograficas para os estudos sobre memédria social
e maneiras de viver nas cidades

A chicha: revisitando uma “sobrevivéncia”

Maria Alejandra Sanz Giraldo

Gostos, regras e significados a mesa e ao fogdo: situacoes
etnograficas em uma cozinha comunitdria

Helisa Canfield de Castro

A comida chinesa na didspora: o caso dos chifas

Ana Claudia de Sd Teles Minnaert

Comidas emblemdticas: feijoes e feijoadas

Maria Eunice de Souza Maciel

Do croqui a academia: a biografia cultural de um vestido

Aline Lopes Rochedo

A memodria coletiva do candomblé em um terreiro congo-angola
da Bahia contemporanea: algumas leituras sobre

a patrimonializagdo de espacgos étnico-raciais

Marlon Marcos Vieira Passos

“lemanja morena e sorridente”: memdrias da Umbanda

em Salvador/BA através dos jornais

Mariana Mendes de Moura

Sobre os autores



APRESENTACAO

Ruben George Oliven

H4 muito tempo que a antropologia brasileira tem dado uma notd-
vel contribuicdo ao estudo da cidade. O interesse pela antropolo-
gia urbana estd relacionado ao rdpido processo de urbanizacio pelo
qual o pais passou no século passado. Nesse periodo, o Brasil passou
de um pafs essencialmente rural para um pais em que 85% da po-
pulacdo vive em situacido urbana. A mudanca obviamente nio é s6
demogrdfica. De algum modo, perdemos nossa “vocagido agrdria” e
nos tornamos “urbanos e modernos”. E natural que os antropélogos
quisessem entender o que isso significa em termos culturais e sociais.

Os estudos apresentados em Patrimoénio, cidades e memdria
social abarcaram os mais variados temas: familia, trabalho, lazer,
politica, sexualidade, religiosidade, educacdo etc. Esses assuntos,
durante muito tempo, eram mais estudados por outros cientistas so-
ciais. Os antropdlogos deram uma significativa contribuicdo ao usar
o método etnogrdfico no contexto urbano e ao aplicar em suas pes-
quisas os conhecimentos que desenvolveram no estudo de socieda-
des mais simples.

O presente livro, organizado por Urpi Montoya Uriarte e Maria
Eunice Maciel, duas criativas pesquisadoras, e formado por tex-

tos escritos por diferentes antropdlogas e antropélogos brasileiros,



¢ inovador e constitui um rico exemplo dessa contribuico. Ele toma
dois temas de crucial importancia e diretamente ligados a cidade -
o patrimonio e a memoria social - e, através de estudos, ajuda a en-
tender o que estd acontecendo no Brasil atual. Os capitulos adotam
enfoques abrangentes e se baseiam em sélidas pesquisas etnografi-
cas. Os pesquisadores percorreram ruas e procuraram “ler” os espa-
cos urbanos do ponto de vista dos seus moradores, conversando com
eles e ouvindo suas narrativas, analisando as criticas que sdo feitas
aos processos de patrimonializacdo. A memdria social estd presente
o tempo todo. Ela aparece ndo somente nos processos de patrimo-
nializacio e seus efeitos sobre os habitantes das dreas afetadas, mas
também no dia a dia - na comida, nas bebidas, nas vestimentas e na
religiosidade popular.

Na leitura desta obra, os leitores encontrardo capitulos densos
do ponto de vista tedrico e empirico e, a0 mesmo tempo, estimulan-

tes e agraddveis de ler.
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INTRODUCAOQ

Urpi Montoya Uriarte e Maria Eunice Maciel

Nas cidades, em suas ruas, esquinas, terreiros, pragas e mercados,
a memoria ¢ ativada em um jogo de ir e vir, de guardar e respaldar
atitudes, de pensar e repensar comportamentos. Por sua vez, mais
do que um elemento de discurso, o patrimonio € vivenciado, estando
presente na memoria e nas acdes dos habitantes e, assim, fazendo
parte dos estudos que envolvem a dindmica cultural na cidade.

Em suas vdrias dimensdes, o patrimonio cultural urbano se apre-
senta como algo dindmico, mesclando o tradicional com o contem-
poraneo e mobilizando memdrias. E no labirinto da urbe que ele
aparece com suas vdrias dimensdes, presentes no livro que agora
apresentamos. Seus autores tratam do assunto de diferentes formas,
com diferentes enfoques, procurando contribuir para a discussio
que envolve patrimonio cidades e memoria social.

Este livro € fruto da cooperacio entre o Programa de Pds-
Graduagdo em Antropologia da Universidade Federal da Bahia
(PPGA/UFBA) e o Programa de Pés-Graduagio em Antropologia So-
cial da Universidade Federal do Rio Grande do Sul (PPGAS/UFRGS),
possibilitada pelo edital Casadinho/Procad (Ministério da Cién-
cia, Tecnologia e Inovagido/Conselho Nacional de Desenvolvimen-

to Cientifico e Tecnoldgico/Ministério da Educacdo/Coordenacio



de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior 2011). O livro con-
tém capitulos de professores e alunos de ambos os programas de
pos-graduacio e se divide em trés secdes.

A Parte 1, Contribuicées etnogrdficas para a leitura dos espagos
urbanos, retune textos que leem a cidade etnograficamente, isto €,
percorrendo suas ruas, conversando com pessoas, ouvindo suas nar-
rativas e registrando seus depoimentos. A proximidade com os sujei-
tos que constroem os significados de ruas, bairros e centros confere
um angulo muito particular aos trabalhos etnograficos: um angulo
que necessariamente privilegia os processos de construcio, de so-
lidificacdo e conservacdo dos significados profundos que os espacos
urbanos guardam por trds de sua materialidade. Assim, os artigos
dessa secdo evidenciam a importancia da memoria para a sua popu-
lacdo, dos espacos habitados e seu processo de construcio, permi-
tindo a compreensao da resisténcia dos habitantes para permanecer
em seus lugares, lutando contra a expulsdo promovida pela cobica
do capital financeiro e imobilidrio, que elitizam destruindo seus an-
tigos ou histdricos espacos para construir novos centros de consumo
e modos de habitar.

A seco se inicia com “Rua e ruas: imagens, leituras e etnografias”,
capitulo no qual Urpi Montoya Uriarte ressalta a importancia de pes-
quisar etnograficamente as ruas existentes para desconstruir, rela-
tivizar ou enriquecer imagens simplificadoras e leituras por demais
abrangentes para captar ou ler o que efetivamente se passa nelas.

Revisando algumas imagens comuns e leituras académicas que
tém se feito sobre a rua, a autora conclui o quanto este ¢ um espa-
co concebido e valorizado negativamente como um lugar da mul-
tiddo, do anonimato, da sujeira, do perigo, do pobre. Segundo
a famosa leitura feita por Roberto da Matta, os brasileiros associam
rua com indiferenca, anonimato, luta e lei impiedosa. Entretanto,
o que acontece quando se deixa a generalidade e se “desce” as ruas
concretas? Que rua aparece quando elas sdo percorridas etnografica-

mente? Aparecem ruas com alma, diz-nos a autora, isto é, ruas com
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histdrias, usos, usudrios e equipamentos especificos, que lhes confe-
rem almas muito variadas. Nao hd, pois, uma rua no Brasil. Hd vd-
rias, muitas ruas, em cada cidade, cada uma com sua alma.

Quando acompanhamos prdticas e praticantes, deixamos de falar
em rua e passamos a falar em ruas. As etnografias urbanas mostram
que a rua ndo ¢é apenas transito, multidio, anonimato, atitudes bla-
sés ou vias de locomocgio, elas sdo lugares de contato e, muitas ve-
zes, lugares de contato que beiram a familiaridade. Elas autorizam
a relativizar as grandes narrativas intelectuais que, a partir de uma
perspectiva tedrica, leram a rua do Brasil como sendo o dominio
da impessoalidade e da formalidade.

Cintia Beatriz Miiller e Edmundo Fonseca Machado Junior se re-
ferem a certas ruas do bairro da Barra, em Salvador, e do bairro Trés
Figueiras, em Porto Alegre. A partir do trabalho etnogrifico nelas,
os autores de “Taxistas e quilombos contemporaneos: experimen-
to analitico sobre a nogdo de territério em contextos metropolitanos
(Salvador/BA e Porto Alegre/RS)” expdem as diferentes dinAmicas
de territorializacdo levadas a cabo por taxistas e quilombolas em Sal-
vador e Porto Alegre. Os autores evidenciam o quanto os espagos na
cidade sdo compartilhados por diversos grupos e como a territoria-
lizagdo de qualquer um deles implica na luta, negociacio e partilha
dos espacos com o0s outros que vivem e sobrevivem na e da cidade.

Taxistas e quilombolas desenvolvem diferentes estratégias de
territorializacdo. Os taxistas constituem seus pontos observando
a demanda e se instalando. Depois, formalizam-no junto a prefeitura
ou permanecem nele informalmente (especialmente em se tratan-
do das ruas internas dos bairros). O fato dos taxistas estarem liga-
dos a certos pontos ndo deve ser lido como se estes pertencessem
a territdrios fixos: a maioria deles, ao contrdrio, roda em diversos
pontos da cidade, em funcio do conhecimento que tém de cada
um deles e de suas demandas em hordrios especificos. Por seu lado,
os quilombolas lutam pela permanéncia em um dado local, visto

sempre como “territdrio negro”.
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A cidade em tempos contemporaneos ¢ um grande espaco no qual
se livram muitas lutas pelo direito a pequenos espacos. Disputas por
espaco nas ruas ou pela propriedade expressam a necessidade de no-
vos arranjos socioespaciais diante de cidades cada vez mais seletivas.

A mesma luta pelo espaco aparece narrada em “Remocéo de po-
pulacdes em meio urbano: principios, tecnologias e a mediacdo dos
impactos a partir de Porto Alegre”. Os autores, Juliana Mesomo e
Arlei Sander Damo, falam dos projetos de desenvolvimento urbano
que implicam na remocio de um grande nimero de pessoas dos es-
pacos que vinham construindo e ocupando hd muito tempo. E o caso
das 1.500 familias que o poder publico pretendia remover, em 2011,
na regido da Avenida Tronco, para a obra de duplica¢do da avenida,
obra vinculada a preparacio da cidade para a Copa do Mundo 2014.
Como ¢é de praxe, os futuros removidos foram recrutados fundamen-
talmente entre os setores mais pobres da populacio.

A prefeitura promete o reassentamento das familias (bonus-mo-
radia e apartamentos do Programa Minha Casa Minha Vida) e argu-
menta a condi¢io “irregular” e “precdria” das moradias. Em sua vi-
sdo, trata-se de “subhabitacdo”, “drea degradada” e “casebres” que,
mediante a remocdo para construcdes regulares e em material no-
bre, dariam “vida mais digna” e “promoveriam a cidadania” para as
pessoas atingidas. Na visdo dos moradores, principalmente daqueles
mais antigos, as casas ndo sio “barracos”, pois elas sdo constante-
mente melhoradas. Para eles, a precariedade das condi¢es de mora-
dia se origina menos das casas em si, e mais das condi¢des do entor-
no - falta de asfaltamento, valdes abertos, lixos nas ruas, violéncia
de agentes do trdfico etc. Assim, muitas pessoas se negam a sair.
Nio se trata apenas de perdas materiais (cimento tijolo), mas princi-
palmente do tempo de moradia, do trabalho investido na construcio
das casas, dos vinculos com o lugar: eles nido tém preco ou valem
muito mais do que o Poder estd disposto a pagar.

Os que se recusam a sair vém-se pressionados a fazé-lo por

meio de técnicas perversas, tais como a precarizacio do entorno
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(o entulho das casas demolidas ¢ deixado no lugar), a suspensio
do cotidiano (a espera continuada pelos trimites do reassentamento
ou a incerteza sobre o reassentamento) e a desinformagio mediante
a proliferacio de rumores que fazem as pessoas agirem, escolherem,
tomarem atitudes em funcio deles.

Os autores concluem que o apoio do Comité Popular da Copa na
mobiliza¢ido dos moradores foi fundamental para “mediar” o impac-
to da remocio, reivindicando o respeito ao direito 8 moradia, direito
a informacio e direito a participacdo. Assim, a unido da populacio
atingida (em marchas e assembleias publicas) é fundamental para
garantir esses direitos.

E desse mesmo direito ao lugar que nos falam Ana Luiza Carvalho
da Rocha e Cornelia Eckert, em “Antropologia da memdria de bairros
de ‘vocacdo’ industrial ‘em crise’”. Nesse capitulo, as autoras nar-
ram as transformacoes da regido do 4° distrito de Porto Alegre, ao
longo do século XX, transformacdes que obedecem a momentos eco-
nomicos diferenciados que em nada consideram o direito a habitar
que as populacgdes que os ocupam vio desenvolvendo.

As autoras descrevem como, na primeira metade do século XX,
0 4° distrito (composto de bairros como Navegantes, Sio Geraldo,
Humait4, Floresta, Farrapos e outros) foi tornando-se um mar de f4-
bricas e de chaminés, de complexos industriais e casas operdrias em
torno deles, chegando a seu apogeu enquanto bairro industrial na
metade desse século. Os anos 1980, contudo, significaram o inicio
do processo de declinio de inumeras empresas ou de deslocamen-
to de muitas outras da regido, que transformaram a grande parte
da paisagem dos bairros: surgiram prédios abandonados, ruinas de
antigas empresas, quildometros de antigos pavilhdes hoje alugados
para fun¢des diversas (como estacionamento, depésito). De indus-
trias, moradias e redes sociais, o 4° distrito virou ruinas, moradias
abandonadas ou degradadas, ocupagdes de sem-teto, depdsitos
de material a ser reciclado, drea de prostituicdo, venda de drogas,
de lixo acumulado etc. Na primeira década dos anos 2000, inicia-
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se uma nova transformacio do local e, nos anos de 2013 e 2014,
a regido ¢ atingida pela planificagcdo urbana e politicas de revitali-
zacdo. A fdbrica de cerveja no bairro Floresta é hoje um shopping,
a Fiateci Companhia Fiacdo e Tecidos Porto Alegrense se transfor-
ma em um complexo residencial e comercial no estilo condominio
fechado, a industria da Brahma deu lugar ao Shopping Total, dupli-
ca-se a rua Voluntdrios da Pdtria e um dos maiores clubes de fute-
bol da cidade transfere seu estddio para a zona norte da capital. As-
sim, o que fora um bairro industrial pujante, virou drea abandonada
e “decadente” e, depois, espaco que vai se elitizando com os empreen-
dimentos pontuais.

As autoras explicam como os bairros industriais do 4° distrito fo-
ram o fruto de um processo de criacdo de novos métodos de pro-
ducio, de abertura de novos mercados ou de novas fontes de ma-
térias-primas por parte dos empresdrios gaichos. Eles criaram essa
enorme drea urbana apoiados em uma politica de industrializacio le-
vada a cabo pelo Estado patrimonial, que beneficiava certos empre-
sdrios e empreendedores, seus clientes. Contudo, as transformacoes
econdémicas do mundo na década de 1980 tornaram insustentdvel
a reproducdo do capitalismo corporativo das federacdes de indus-
trias e os bairros industriais entraram em crise profunda. Nos ulti-
mos anos, o capital volta a regido, mas, dessa vez, ndo é mais um
capital industrial, mas sim, um ligado as finangas, construtoras, em-
preiteiras e imobilidrias: surgem shoppings e condominios privados.

As transformagdes urbanas as quais as autoras se referem im-
pactam enormemente na populacio residente e usudria dos espagos
urbanos, em seus significados e suas meméorias. “Sao mudancgas que
portam rupturas em experiéncias geracionais e significacdes outras,
que adicionam novos paradoxos no cotidiano narrado sobre os luga-
res na cidade”, escrevem. As légicas dos construtores da cidade sdo
certamente outras das légicas de seus habitantes.

Com efeito, a demanda pelo espaco promove a elitizacdo dos es-
pacos urbanos considerados “decadentes”. Entretanto, as estratégias
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sdo especificas quando esse espaco ¢ tombado como patrimoénio his-
torico e cultural, fazendo parte da Lista do Patriménio Mundial. Em
“A memoria em crise na cidade do Salvador”, Ordep Serra denuncia
a estratégia do abandono por parte dos 6rgios responsdveis do Centro
Historico da cidade de Salvador.

Apés esvaziar o Centro Histdrico de seus moradores, na década
de 1990, os planos de recuperacio posteriores ndo sairam do papel
e 0s 6rgios gestores ndo funcionaram, acarretando no avancado es-
tado de precariedade em que se encontram seus edificios de eleva-
do valor histdrico, arquitetonico, artistico e cultural. Diante de tal
abandono, a demolicdo do patrimonio aparece como solugio, escon-
dendo o que de fato é: uma consequéncia de politicas ineficientes.

Alega-se, diz o autor, a falta de verbas para a manutencio de
tamanho patrimonio. No entanto, sdo desembolsados bilhdes na
construcio e reformas de estddios para a Copa do Mundo de 2014.
Niao € coincidéncia que as construcdes beneficiem as grandes em-
presas financiadoras de campanhas eleitorais. O capital imobilidrio
ganha com as demolicdes e as construcgdes e ndo com a manutencio
do patrimonio, nem da memdria.

Se para uns a memoria nada significa, para outros, ela é extre-
mamente importante. Em “‘Aqui antes s6 existia a maré’: notas et-
nogrdficas sobre memoria coletiva e politicas do espaco na regido
de Alagados”, Lorena Volpini nos fala sobre a importancia da memo-
ria das lutas passadas para a construcio das lutas presentes entre os
moradores das antigas palafitas que caracterizaram o bairro de Ala-
gados, no suburbio de Salvador.

Alagados, uma ocupacdo “informal” que surgiu na linha de costa
e no mar, na Enseada dos Tainheiros, chegou a ter, em 1970, 78.000
habitantes, em sua enorme maioria negros, pobres. Para cons-
truir suas casas, esses moradores tiveram de aterrar as dreas cos-
teiras de manguezal e “lotes de d4gua”. Ganharam terra ao mar e as
palafitas se tornaram parte importante da paisagem de Alagados.

Introducdo | 15



Palafitas e “pontes” foram construidas e mantidas, com muito esfor-
co, pelo trabalho coletivo, em mutirdo.

Hoje, apds vdrias intervengdes por parte do Governo do Estado
da Bahia, hd quase unicamente casas “construidas” - termo reserva-
do as edificacdes de alvenaria - e as pontes tornaram-se ruas. Mes-
mo constatando as melhorias alcancadas, os moradores nio deixam
de expressar nostalgia do “tempo das palafitas”. Murais e logomar-
cas mantém a memoria desse tempo porque manter viva a lembranca
das palafitas é manter viva a memoria das lutas, da autoconstrucio
coletiva, dos mutirdes e da negritude dos moradores. Essa memo-
ria é a substancia da identidade e da cidadania desses habitantes.
A continuidade entre as lutas passadas e presentes se dd precisa-
mente através da recuperacdo da temporalidade de relagoes espa-
cialmente situadas.

A Parte 2, Contribuigdes etnogrdficas para a critica aos pro-
cessos de patrimonializagdo, reune capitulos que mostram como
a pesquisa etnogrdfica, de perto e de dentro, com os sujeitos fazedo-
res de cultura, contribui enormemente para a critica dos processos
de patrimonializacdo. Os autores nos mostram como o Estado reco-
nhece o valor de certas manifestacées culturais - saveiros, samba
de roda, oficios tradicionais -, mas nem sempre se aproxima delas
de forma etnogréfica, acarretando problemas, imprecisdes, contra-
dicdes ou vazios nos trabalhos técnicos que precedem a patrimonia-
lizagdo do bem cultural. Ouvindo e convivendo com os sabedores
e fazedores de cultura valorizada pelo Estado - saveiristas, samba-
dores, trabalhadores do centro histdrico - € possivel ter acesso a um
tipo de informacdo que amplia ou relativiza os relatérios baseados
em conceitos fixos ou fechados, ou em visdes que conseguem ver
apenas um angulo da producao cultural.

Em “Bordejos, tensoes e resisténcia: o tombamento do Saveiro
Sombra da Lua”, Antonio Marcos de Oliveira Passos discute os con-
flitos gerados a partir do processo de patrimonializacio do Saveiro
Sombra da Lua do Reconcavo baiano, ocorrida entre os anos de 2010
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e 2012 e promovida pela Associacdo Viva Saveiro, formada por pro-
fissionais liberais, funciondrios publicos e artistas.

O autor narra as queixas por parte da Associacido dos Saveiros
de Vela de Icar da Bahia, do distrito de Coqueiros, cidade de Mara-
gogipe/BA, formada pela “comunidade saveirista” como resposta
ao trabalho da Associagdo Viva Saveiro, em 2012. A grande queixa
¢ sua ndo consulta no processo de tombamento. Sem terem sido
ouvidos, o “saber”, o “fazer” e o “saber fazer” ficaram a4 margem
do processo de tombamento. O autor constata que apenas houve a
consultaaosdocumentosoficiaisedadosenviadospelaAssociacaoViva
Saveiro, esquecendo-se dos agentes que ddo vida a essa embarcacio,
0s saveiristas.

Segundo Antonio Passos, a postura do Iphan revela os resquicios
do Estado Novo, com sua hierarquizacio e valorizacdo extrema dos
conhecimentos académicos como tnicos dotados de expertise para
estruturacio e organizacdo dos documentos e dos procedimentos
para julgar esse assunto, assim como para estabelecer o resultado do
pedido de registro nos livros da instituicdo. O tombamento poderia
ter sido diferente: ter ouvido a posicdo dos saveiristas sobre a indi-
cacio do Saveiro Sombra da Lua, ou mesmo outro, reconhecendo
a importancia de sua memoria e conhecimento, além de se preocu-
par ndo s6 com o exemplar, mas também com as condi¢oes dos sa-
veiros atualmente, que necessitam de recursos para continuar essa
histéria e essas memorias.

Em “O samba de roda do Reconcavo baiano para além do Recon-
cavo: patrimonio e territorialidade”, Breno Trindade da Silva tam-
bém aborda as distancias entre o Estado e os grupos fazedores do pa-
trimonio, dessa vez referindo-se as concepgoes diferentes de ambos
os atores no que diz respeito a concepgdes territoriais.

Para a equipe técnica do Iphan, o samba de roda concentra-se no
Territério 21 (Reconcavo baiano). Para os sambadores, eles se encon-
tram em trés territorios.
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O autor explica que, em sua politica patrimonial, o Estado defi-
ne limites e demarca fronteiras; precisa de uma drea bem delimita-
da; faz uma ligacdo inequivoca entre territério e cultura. No caso do
sambadores, as fronteiras seguem os fluxos migratérios, a cultura
se reterritorializa em novos territdrios e, assim, os limites do samba
de roda se expandem muito além das formais fronteiras politicas es-
tabelecidas pelo Estado.

Breno Silva nos traz depoimentos de sambadores que migraram
e que demonstram que o samba de roda possui uma dimensao terri-
torial maior do que aquela contemplada pelo Iphan em seus estudos.
Ap6s ouvi-los, conclui que € preciso levar a sério a reivindicacio de
grupos localizados em regides antes consideradas Reconcavo, que
cobram a participacio dentro do reconhecimento do samba: eles
exigem um projeto que contemple todo o estado da Bahia e nio so-
mente o Reconcavo, entendido hoje como Territério 21.

Em “Cultura e suas demandas pela patrimonializacdo: sentidos
para a antropologia (visual)”, Fernando Firmo nio nos conta um
processo acabado de patrimonializacdo, mas um processo em curso,
que nasce do interior de uma comunidade, Matarandiba, localizada
na Baia de Todos os Santos.

O autor nos relata que, em 2008, um grupo de mulheres fundou
a Associa¢io Sociocultural de Matarandiba (Ascomat) no intuito
de recuperar a memdria social relativa a expressoes culturais que
haviam desaparecido na localidade frente aos processos de moder-
nizacdo. Desde entdo, verifica-se um processo de reinvencido e va-
lorizacdo de vdrios festejos locais com a ajuda da contemplacdo no
edital do Prémio de Culturas Populares (do Ministério da Cultura)
e da inauguracdo, em 2012, do Ponto de Memodria cujo objetivo
¢ constituir um acervo de Matarandiba, promover as expressoes
culturais e realizar acdes voltadas para a educacdo sociocultural
de criancas, jovens e adultos.

A Ascomat aposta no trabalho de registro audiovisual como ins-

trumento pedagdgico e politico. Como instrumento politico, seu
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grande objetivo € se transformar em documento capaz de provar
as agéncias estatais competentes que suas demandas pela patrimo-
nializacdo de suas expressoes culturais sdo legitimas, jd que cum-
prem uma série de requisitos que envolvem essa no¢ido do ponto
de vista juridico e antropoldgico.

Para o antropdlogo, no entanto, a importidncia dos registros
audiovisuais sobre as expressoes culturais mais significativas do ponto
de vista local nio radica na documentacio daquilo que se extingue,
mas na inscri¢do do protagonismo politico de uma localidade, de sua
luta simbdlica pela retomada de suas tradicoes.

Em “O ‘imaterial’ enquanto representacdo: inventdrio dos oficios
tradicionais do Centro Histérico de Belém/PA”, Larissa Maria de Al-
meida Guimaries reflete criticamente sobre a transformacio de cer-
tos trabalhos em “oficios tradicionais”. O Instituto do Patrimonio
Histérico e Artistico Nacional (Iphan), através de sua Superinten-
déncia no Pard (Iphan/PA), realizou, em 2010, o Inventdrio dos Ofi-
cios Tradicionais do Centro Histérico de Belém, na cidade de Belém
(estado do Pard), que levantou, mapeou e coletou informagdes sobre
os diversos oficios e modos de fazer realizados no espaco circunscrito
do Centro Histérico de Belém (CHB), constituido pelos bairros
da Cidade Velha e Campina. No total, foram inventariados 55 “ofi-
cios tradicionais” no CHB: acougueiro, alfaiate, barbeiro, carpinteiro,
professor, relojoeiro, pescador, sapateiro, vendedor, consertador etc.

A partir desse inventdrio, o trabalho de muitas pessoas do Centro
Histoérico de Belém adquiriu status de oficio. A autora nos diz que
os oficios ndo se tornaram tradicionais por serem desempenhados
por um longo periodo de tempo e passados de geracdo em geracio,
nem representam necessariamente aspectos folcléricos ou de uma
dita “cultura amazonica”. Foram considerados oficios pelo espaco
em que estdo circunscritos, no contexto de valorizacio patrimo-
nial do CHB, sendo assim considerados atividades “tradicionais”
na drea delimitada. Uma das criticas tecidas pela autora diz res-
peito ao diagndstico ndo ter envolvido a elaboracdo de planos de
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valorizagdo e manutencio dos oficios em vias de extingdo (alfaiate),
ou de incentivo a oficios bem estruturados.

A parte 3, Contribuicbes etnogrdficas para os estudos sobre
memdria social e maneiras de viver nas cidades, reune estudos
que mostram como a pesquisa etnogrdfica pode ser diversificada.
Os capitulos dessa terceira parte se dividem em trés blocos: alimen-
tacdo, objetos e religido.

O primeiro bloco contém quatro trabalhos que enfocam a ali-
mentacdo humana. Maria Alejandra Sanz Giraldo, em “A chicha: re-
visitando uma ‘sobrevivéncia’”, aborda a chicha colombiana, uma
bebida feita de milho moido e fermentado, produzida pelos povos
nativos da América Latina, da regido em torno da Cordilheira dos
Andes, desde a época pré-colonial, através da qual analisa o pro-
cesso histdrico-cultural da construcio da Colombia enquanto nacéo
e sua identidade. A partir de Chorro de Quevedo, uma praca de Bo-
gotd, muito conhecida por ser um lugar do centro histérico e turis-
tico ocupado por pequenos bares e cafés de ambiente boémio e que,
provavelmente, se constitui no lugar onde a venda de chicha ¢ mais
visivel, a autora busca na histdria e na vivéncia das pessoas o signifi-
cado dessa bebida. Trata-se de uma bebida perseguida hd muito tem-
po e que ainda hoje sofre preconceitos e prejulgamentos. O estudo
reconstitui a histdria da chicha em Bogotd e analisa os espacos que
ocupa hoje, observando como essa bebida contém a memoria social
de um processo de formacio de nacdo que € desigual e culturalmente
injusto para entender o lugar que ocupa essa bebida hoje. Os atuais
projetos de modernidade, incluindo novas regulamentacdes, ataca-
ram a chicha respondendo a interesses econémicos, mas também a
preconceitos raciais e, assim, através da chicha, é possivel evidenciar
as desigualdades que acompanham o projeto de nagio colombiana.

No segundo trabalho, “Gostos, regras e significados a mesa e
ao fogdo: situacdes etnogrdficas em uma cozinha comunitdria”,
Helisa Canfield Castro discute a alimentacdo de trabalhadores em

uma cozinha comunitdria existente em um depdsito de materiais
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de reciclagem na cidade de Porto Alegre. O tema traz a discussdo
questdes sobre gosto e comensalidade, focando nas relagdes sociais
estabelecidas a partir do comer. Vivendo em uma situagio de pobre-
za e alguns recentemente saidos de uma situacio de miséria, verifica
a organizacdo desses trabalhadores para garantir sua alimentacio
didria. Trabalhando em um lugar chamado de “lixdo”, essas pessoas
garantem sua vivéncia através dos residuos urbanos, construindo
um determinado estilo de vida relacionado ao que foi descartado
por outros. A cozinha comunitdria, tanto na parte de producio da
comida quanto no refeitério, de consumo desta, € o lugar onde se ddo
as relacdes entre eles, as trocas sociais, onde se desenvolvem lacos,
afetos e desafetos entre eles e também com o Estado, no que concer-
ne os projetos estatais que envolvem a alimentacdo. Para perceber
as sutilezas do cotidiano das chamadas “classes subalternas”, é ne-
cessdrio ultrapassar a perspectiva de olhar para o pobre ora com
compaixdo ora condenando-o. Trazé-lo ao centro da discussdo en-
quanto protagonista de sua propria histéria e vida € fundamental
para entender a possibilidade de aplicagio de politicas publicas assim
como 0s processos que envolvem a construcdo de uma cidadania.

No terceiro trabalho desse bloco, Ana Claudia de S4 Teles Min-
naert estuda, no texto “A comida chinesa na didspora: o caso dos
chifas”, a influéncia da culindria chinesa em Lima, Peru, com a for-
macdo de uma nova cozinha: a cozinha chaufa, que mista elementos
da cozinha tradicional chinesa com a cozinha criolla peruana. Se-
gundo a autora, o surgimento dessa cozinha representa o processo
de adaptacdo dos imigrantes chineses e as estratégias que eles ado-
taram para manutengio de sua identidade e heranca cultural. Tra-
ta-se do processo de reconstrucio de uma identidade cultural na
didspora dentro do qual a cozinha tem um papel fundamental e que
¢ mostrado através da etnografia empreendida pela autora.

O bloco “alimentacio” culmina com o trabalho de Maria Euni-
ce Maciel. Em “Comidas emblemdticas: feijoes e feijoadas”, a autora
discute a ideia do “tipico”, desconstruindo-o enquanto esteredétipo
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e enfocando-o enquanto emblema capaz de assinalar uma dada iden-
tidade social. Trata-se de um processo de construcdo, desconstrucio
e reconstrucdo de pontos de referéncia sociais operando com mar-
cadores sociais de diferencas a partir do contexto social onde emer-
gem e onde adquirem significado. Nesse sentido, a partir da dupla
cotidiana feijdo com arroz e da feijoada, € possivel verificar as vdrias
dimensdes que envolvem a alimentacdo de um determinado lugar
relativizando e desconstruindo crencas e discursos estabelecidos.

Trabalhando com o tema relacionado com a antropologia dos
objetos, Aline Rochedo, no estudo “Do croqui a academia: a biografia
cultural de um vestido”, traz uma abordagem singular da trajetdria
de um vestido em relacio as pessoas que com ele estio relaciona-
das, tratando, assim, da relacio humano/objeto e humanos entre si.
Um vestido de alta costura, adquirido de uma maison por uma
cliente que usou o mesmo vestido 2os 40 anos e em seu aniversdrio
de 80 anos entra no foco de diversas atengdes ao ser transformado em
elemento de exposicdo em um grande evento sobre moda brasileira
em Sdo Paulo, uma instancia de consagragdo. Abrem-se, entdo, duas
perspectivas frente ao novo papel do vestido/objeto: a do profissio-
nal que o criou e, por outro lado, o da possuidora, que o comprou.
Por fazer parte de suas biografias pessoais, sio muitas as dimensdes
que o “Vestido” coloca em jogo, desde o mercado no qual existe um
produtor e uma compradora até a dimensdo do criador, se é um
“objeto de arte” ou, se € patrimonio, de quem o é? Nesse processo,
a autora tranga as trajetérias de cada um para demonstrar como
o vestido, aqui pensado como objeto biografico, exerce agéncia por
onde circula em sua biografia cultural.

O terceiro bloco traz dois capitulos que trabalham com outra te-
madtica, a da religido. Marlon Marcos Vieira Passos, em “A memoria
coletiva do candomblé em um terreiro congo-angola da Bahia con-
temporanea: algumas leituras sobre a patrimonializagdo de espacos
étnico-raciais”, analisa o fenomeno da patrimonializacio em es-
pacos de marcacio ou afirmacdo étnico-racial a partir dos proces-
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sos de tombamento de templos religiosos afro-brasileiros. O autor
tece reflexdes acerca das especificidades liturgicas presentes em um
terreiro de candomblé, o Unzé Tumbenci, da mameto kwankisi (mae
de santo) Zulmira de Zumb4, fundado em 1936, na Bahia. Trata-se de
um terreiro de heranca congo-angola, mas em intersecoes com o jeje
e o ketu, caracterizando-se, assim, pelo que chama de um “entrecru-
zamento de nagoes justapostas” que coexistiriam no espaco do terreiro.
Nesse caso, trabalhando com a ideia de que toda memdria, mesmo
que individual, é uma construcio social, e que, portanto, em ultima
instancia, é memoria coletiva, o autor traz uma reflexdo sobre me-
moria remetendo a relacdo entre patrimonio cultural e identidades.

Também dentro do tema da religido, Mariana Mendes de Moura,
em “‘lemanjd morena e sorridente’: memorias da Umbanda em Sal-
vador/BA através dos jornais”, analisa a constru¢do da Umbanda na
Bahia, utilizando como fonte os jornais baianos. Tratando dos dis-
cursos mididticos construidos e veiculados pelos jornais soteropoli-
tanos do século XX, dos quais faz uma leitura aprofundada, aproxima
a histdéria da antropologia. Através desses jornais, a autora traga uma
trajetéria das percepcodes e conflitos religiosos dando visibilidade
a disputa simbdlica entre os diferentes segmentos religiosos baianos.
Salienta também a discussdo sobre a Umbanda, uma religido afro
-brasileira ou brasileira altamente sincrética, formada pelo encontro
de elementos e prdticas provindas de religides de matrizes africanas,
indigenas e europeias. Assim como o candomblé, de culto persegui-
do a aceito e mesmo cortejado, a trajetéria umbandista em Salvador
apresenta muitas contradicdes, trazidas a baila pela figura de Mario
de Xang0, personagem de singular importancia nesse processo que
se dd em terras soteropolitanas.

A criacdo dos projetos chamados de “casadinhos”, apelido que
acabou por se tornar nome de edital, ou seja, Casadinho/Procad,
da Coordenacio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Supe-
rior, procura apoiar projetos conjuntos em institui¢des distintas.
Em 2011, os programas de P6s-Graduacio em Antropologia da Uni-
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versidade Federal da Bahia e da Universidade Federal do Rio Grande
do Sul se uniram para promover o fortalecimento e a consolidagao de
seus Programas e apresentam, agora, seus resultados.

E dentro desse contexto que surge este livro, tendo como fulcro
Patriménio, cidades e memdria social, trazendo uma mostra bas-
tante diversificada de temas e enfoques com os quais os Programas
das duas institui¢des trabalham procurando contribuir, assim, para
a reflexdo acerca dessas dimensdes tdo variadas, permeadas pela
tradicdo problematizadora da antropologia.
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Rua e ruas: imagens, leituras e etnografias

Urpi Montoya Uriarte

INTRODUGAO

“Qué es lo primero que nos viene a la mente al pensar en una ciu-
dad? Sus calles”. (JACOBS, 1973, p. 33) Com efeito, conforme Jane
Jacobs (1973) jd o conclamara hd 50 anos atrds, pensar em cidade é
pensar em rua. Mas o qué exatamente nos vem a mente quando pen-
samos em rua? De fato, podem advir algumas imagens mentais — ge-
ralmente oriundas de outras imagens (cinematogrdficas, literdrias);
podem advir algumas leituras ou interpretacdes de reconhecidos in-
telectuais sobre as caracteristicas da rua em um determinado pafs;
podem advir, igualmente, descricoes detalhadas de ruas particulares
de uma cidade.

Neste artigo, reflito sobre algumas imagens de rua, algumas pro-
postas interpretativas brasileiras sobre a rua nesse pafs e algumas
descricoes etnogrdficas sobre ruas particulares no Brasil. O objetivo
¢ evidenciar a contribuicio das pesquisas empiricas que descrevem
ruas especificas e que levam a desconstruir, relativizar ou enriquecer
imagens simplificadoras e leituras por demais abrangentes para cap-

tar ou ler o que efetivamente se passa nas ruas.
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IMAGENS

Nesta secdo, abordarei algumas imagens mentais recorrentes sobre
a cidade.! As imagens mentais se distinguem das imagens concre-
tas ou materiais, passiveis de serem captadas mediante os sentidos.
(JOLY, 1994) Sdo aquelas representagdes imateriais imediatas que,
apesar de ndo termos consciéncia de sua origem, sdo bastante niti-
das, a ponto de termos a impressao de “vé-las” em nossas mentes.

A imagem mental de rua é recorrentemente uma de transito
(de pessoas, de coisas, de mercadorias, de veiculos, de servicos etc.)
e de multiddo. A imagem de movimento e fluxo condiz efetivamen-
te com o que o capitalismo promoveu em muitas ruas do mundo
ao transformd-las em vias de circulacdo “para el trdnsito, para el
transporte de la mayor carga posible (persona, animal o cosa) por
la mayor distancia posible, en el menor tiempo posible, sin obstru-
cciones ni distracciones”. (CHRISTLIEB, 2004, p. 29)

Na segunda década do século XX, Le Corbusier? transformou essa
imagem em proposta urbanistica. No “século da mdquina”, escreveu
o arquiteto francés, as ruas deviam ser pensadas como “mdquinas
para circular”. Sem poesia e sem nostalgia, ele defendeu a necessi-
dade de repensar a funcio das cidades e seu tracado para se adequar
a nova vida industrial e comercial intensa: “a rua ndo ¢ mais terra

firme, mas uma mdquina para circular, um aparelho circulatério”.

1 As imagens mentais que irei tratar nesta secdo advém de verbalizacées ou
desenhos dos meus alunos da disciplina antropologia urbana, que ministro no
curso de ciéncias sociais da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Uni-
versidade Federal da Bahia desde 2012.

2 Le Corbusier — pseudénimo de Charles-Edouard Jeanneret-Gris — foi um ar-
quiteto que teve uma influéncia fundamental no desenvolvimento do urba-
nismo funcionalista. Foi instigador do Congresso Internacional de Arquitetura
Moderna (CIAM) de 1928 e um de seus principais protagonistas. Ele fez planos
para muitos paises (inclusive um rascunho para a reforma do Rio de Janeiro,
em finais dos anos 1920). Escreveu vdrios textos, dentre os que se destacam
A cidade do futuro (1924) e A cidade radiante (1925).
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(LE CORBUSIER, 1962, p. 77) Estava convencido de que nas novas
dreas urbanas ou nos velhos centros demolidos, a geometria e a ra-
cionalidade deveriam nortear as construcées, pois o estado de espi-

rito humano era geométrico, era ortogonal, era reto:

El hombre que traza rectas demuestra que ha recobrado el do-
minio de si mismo, que ingresa al orden. La cultura es un es-
tado de espiritu ortogonal. No se crean rectas deliberadamente.
Se llega a la recta cuando se tiene fuerza bastante, armas bastan-
tes y lucidez bastante como para querer y poder trazar rectas.
(LE CORBUSIER, 1962, p. 28-29)

Em minhas aulas de antropologia urbana, no primeiro encontro
costumo solicitar aos alunos que desenhem uma imagem de cida-
de. Grande parte dos desenhos retrata cidades planas, de vias retas,
de amplas avenidas, de parques ou pragas quadriculadas. Chama
a atencdo o contraste dessa imagem com a cidade onde eles moram
— Salvador —, uma cidade composta basicamente de colinas e vales
estreitos, ruas curvas, com escassos parques ou pragas. Poucos alu-
nos que ingressam no curso de ciéncias sociais jd leram ou ouviram
falar em Le Corbusier. Portanto, infelizmente, nio é necessdrio té-lo
lido para partilhar a imagem da rua como sendo um espaco reto para
aintensa circulacdo, vias ou “caminhos para a passagem humana, de
veiculos e de mercadorias que, emoldurados por edificacdes ou lotes
vazios, integram o cendrio fisico das cidades”. (FREHSE, 2011, p. 15)

Restrita a via de passagem, a rua seria uma forma sem conteido
ou uma forma cujo conteido nio interferiria nela. Era essa imagem
que a ativista Jane Jacobs queria combater ao se opor a construcio
da via Lower Manhattan, idealizada por Robert Moses, em Soho,
na Nova York da década de 1950. Para ela, as ruas “sirven para
muchas cosas aparte de soportar el paso de veiculos; y las aceras
delas ciudades — parte de las calles destinadas a los peatones— tienen
muchos otros usos ademads de soportar el caminar de los peatones”.
(JACOBS, 1973, p. 33) O sucesso de sua mobiliza¢io e de uma série

Rua e ruas: imagens, leituras e etnografias | 29



de palestras que conferiu a levaram, em 1961, a sistematizar as ideias
no livro Death and life of great american cities (Muerte y vida
de las grandes ciudades, 1973). Ao defender as cal¢adas e se colocar
contra a sua reducdo para favorecer o automdével e contra a segre-
gacdo de usos e a baixa densidade dos bairros, Jacobs se tornou uma
das grandes e seminais autoras a posicionar-se contra o funcionalis-
mo urbanista de meados do século XX. Falando a partir de sua expe-
riéncia como moradora do bairro de Greenwich Village, ela propods
ver a rua como um lugar de contatos, dos mais diversos tipos, como

os descritos nas seguintes linhas:

Personas que se paran en un bar para beber una cerveza, charlan
con los tenderos o el quiosquero de la esquina, confrontan opi-
niones con los otros clientes de la panaderia y saludan de viva
voz a los dos mozalbetes que beben limonada a la puerta del jar-
dincillo de su casa, vigilan el alboroto de las nifias que esperan
la hora de almorzar o cenar, sermonean a los nifios en general,
cambian impresiones con el droguero sobre las perspectivas
de un nuevo empleo y compran a préstamo en la ferreteria por
valor de un délar, contemplan y admiran el bebé recién naci-
do de los vecinos de la esquina y se alivian o compadecen por
la manera de aventajarse que tiene la chaqueta comprada el mes
pasado. (JACOBS, 1973, p. 60)

Assim, além de ser via de comunicagdo entre um ponto e outro
num plano geométrico, a rua é também espacgo de contatos, isto é,
de relacdes. Entretanto, alertava Jacobs, para a rua manter essa fun-
cdo era necessdrio que nelas se desenvolvessem muitas e diversas
atividades. Para ela, a morte das grandes cidades norte-americanas
estava decorrendo da matanca da rua promovida pelos renovadores
urbanos funcionalistas, para quem a diversidade (de usos, de fun-
¢oes, de usudrios) equivalia 2 desordem e ao caos.

Mas voltemos as imagens, dessa vez, do homem que transita pe-
las ruas. Imagina-se o transeunte como sendo um ser solitdrio, si-

lencioso, apressado, olhando constantemente o relégio ou o chéo,
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evitando qualquer contato fisico ou visual. A imagem ¢ a de um ho-
mem sozinho, quase esmagado pela multiddo que transita a seu lado.
Alguns escritores do século XIX plasmaram esta imagem. Dentre
eles, podemos citar Charles Baudelaire e Edgard Alan Poe. Em A per-
da do halo, cujo enredo transcorre num bulevar cadtico de Paris
— empoeirado, enlameado, com carruagens e pedestres —, Baude-
laire descreve o transeunte que se tornaria arquetipico e que Mar-
shall Berman resumiu brilhantemente como o “pedestre lancado
no turbilhio do trifego da cidade moderna, um homem sozinho,
lutando contra um aglomerado de massa e energia pesadas, velo-
zes e mortiferas”. (BERMAN, 1989, p. 154) Em “O homem da mul-
tidao”, conto escrito na primeira metade do século XIX, Poe (1840)
descreve com detalhes a enorme diversidade de pessoas que circu-
lam em grande nimero nas ruas do centro de Londres (naquele tem-
po, a cidade mais populosa da Europa). Nessas “hordas” e “turbas”
de gente, ninguém se fala, os gestos so ritualisticos, cada um est4 so.
Chama a aten¢do do narrador um homem que nio para de andar nes-
sas ruas apinhadas de gente, que ndo usa as ruas para ir a algum lu-
gar, mas dd voltas e voltas. Ele conclui que o “homem da multiddo”,
mesmo so, sente-se acompanhado.

Acompanhado, préximo, porém distante. Na visdo de Georg Sim-
mel (1967), a proximidade fisica existente nas ruas cheias de gente
motivava nos transeuntes o desenvolvimento de uma distancia sub-
jetiva. Simmel foi um apaixonado por detectar as transformacodes
que as grandes cidades estavam promovendo em seus habitantes.
Dentre elas, ele destacou a racionalizacdo, intelectualizacdo, cal-
culabilidade, simetria (expressdo estética da vontade de racionali-
zar), acentuacio do presente (moda) e instabilidade e movimento
(dos conteudos da existéncia, das identidades).

Em seu artigo “A metrdpole e a vida mental”, escrito em 1902,
o socidlogo berlinense afirma que a rua moderna criou um novo tipo
de homem que nela transita, um homem com uma atitude nova, que
chamou de blasé. Essa atitude estd diretamente relacionada com
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a economia monetdria e o seu predominio do valor de troca, que
gera um “embotamento do poder de discriminar”: o homem mo-
derno, assim, vé tudo ao seu redor como uniformemente plano, fos-
co, descolorido. Mais do que uma perda da capacidade de distinguir,
0 que esse autor nos propoe ver nessa atitude é o surgimento de uma
indiferenca diante das diferencas, uma nova sociabilidade baseada
na distincia. (JOSEPH, 2002) Simmel via nessa atitude uma reagio
racional de autopreservacio: diante da proximidade fisica tornava-
se necessdrio desenvolver uma distancia mental que se traduziria
numa atitude de indiferenca e frieza. O homem que transita nas ruas
modernas €, pois, para Simmel, um homem conscientemente indi-
ferente, desinteressado, distanciado, reservado, cinico, um ser frio
que sente repulsio pelo contato mais préximo com outrem.

Quando discuto o texto “A metrépole e a vida mental” com os
meus alunos, me surpreendo com a identificacio que demonstram
em relacdo a atitude blasé. Com efeito, o transeunte blasé faz par-
te das imagens que a maioria deles tem do homem que circula pelas
ruas das grandes cidades.

LEITURAS BRASILEIRAS

Iniciemos esta secdo com algumas descricoes histéricas da rua no
Brasil. Referindo-se as ruas do século XIX, Gilberto Freyre escreveu
se tratar de “ruas sujas, ladeiras imundas, por onde quase s6 passa-
vam a pé negros de ganho, moleques a empinarem seus papagaios,
mulheres publicas”. (FREYRE, 2004, p. 269) Tao mal vista era a rua
que ndo raro se praticava “o costume dos homens de urinarem nas
ruas; e de nas ruas se jogar a urina choca das casas ou dos sobra-
dos sem quintal”. (FREYRE, 2004, p. 316) Apds analisar fotografias
do centro da cidade de S3ao Paulo em meados desse mesmo século,
Fraya Frehse concluiu: “A rua era um lugar onde ficavam os seto-

res menos abastados da populagio — escravos, livres ou forros,
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brasileiros ou imigrantes — e por onde passavam eventualmente
outros grupos — os mais abastados”. (FREHSE, 2005, p. 33, grifos da
autora) Segundo o arquiteto Murillo Marx (1989), no periodo colonial,
com excecdo dos dias festivos, as ruas eram “um palco de ativida-
des muito mediocres”, dai serem “estreitas as ruas, poucos os largos
ejardins”. (MARX, 1989, p. 7-8) Era essa a impressdo das ruas, inclu-
sive em finais do século XIX: “a monotonia e desolacio do cotidiano
sdo fartamente reportados entdo por cronistas estrangeiros, como
Alfonso Lomonaco. Pouca gente na rua, algumas nas janelas, muita
— quase toda — dentro de casa”. (MARX, 1989, p. 78-80)

Mais duas breves informacdes. As ruas mais importantes nas ci-
dades brasileiras — ruas direitas, como foram chamadas — eram
aquelas que ligavam um monumento (geralmente religioso) a outro.
As pracas — que eram o elemento central e primeiro na constituicao
das cidades na América conquistada pelos espanhdis — eram poucas
por aqui; o que havia eram “largos”, isto €, alargamentos das estrei-
tas vias, geralmente na parte frontal de igrejas, terrenos deixados li-
vres para as procissoes.

Passo agora a apresentar algumas leituras que tentam entender
e explicar esse particular panorama das ruas brasileiras: ruas sujas,
pouco usadas no cotidiano, com usos mais sagrados do que mun-
danos, lugar de pobres, de gente mal considerada, onde havia mais
alargamentos do que pragas propriamente ditas.

Murillo Marx 1é esse quadro como uma consequéncia do pre-
dominio das funcdes religiosas na composicio do espaco urba-
no brasileiro, o que advém, por sua vez, a seu ver, da auséncia nas
colonias portuguesas de uma clara divisdo entre o poder temporal
e o poder espiritual (fato que nio se verifica nas colonias espanholas
e que fica evidente no primeiro dos nove livros que compdem
a Recopilacion de leyes de los Reynos de Indias...). Essa auséncia de
clarezalevouaformaciodeumterritériono qual “asnormasdalgreja,
por toda parte em suas colonias, foram seguidas mais fielmente que
as do Estado”. (MARX, 1989, p. 20) Em contraste com a eclesidstica
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(veja-se a Constituicoens primeyras do Arcebispado da Bahia),
a legislacdo civil sobre o uso das ruas era muito geral: havia muita
clareza sobre como se implantar um templo, porém, eram timidas
ou inexistentes as normas para o arruamento ou parcelamento do
solo. Para a Igreja e para o Estado, de fato, as procissdes eram muito
mais importantes do que as ruas e as pavimentacdes. Dessa forma, no
Brasil, os usos religiosos e comemorativos da rua se impuseram sobre

0s usos mundanos e cotidianos:

Eis o estado permanente de descuido, sujeira, nio pavimenta-
¢do ou calcamento precdrio de nossas ruas ao longo de quatro
centurias. A falta de revestimento ou sua precariedade espelham
bem o conceito que delas se fazia, o pouco uso que no cotidia-
no enfrentavam, a correspondéncia com seu dmbito limitado.
Precipuamente, os eventos festivos, basicamente as procissoes,
impunham cuidados maiores até que outras necessidades mais
chis se impusessem com forga. (MARX, 1989, p. 164)

No que diz respeito as normas sobre o uso do espago publico,
o mundano so veio a se impor sobre o sacro no século XIX. A criacio,
decoracio e cuidado com os espagos puiblicos, como pracas e jardins
(com seus chafarizes e monumentos), s6 adveio a partir de meados
desse século. Da mesma forma, somente na tardia data de 1886 foram
codificadas as posturas municipais da cidade de Sdo Paulo: os hord-
rios de uso das ruas por parte dos escravos, a proibicido de qualquer
tipo de jogos nas ruas, o paradeiro dos carros de carga, o treinamen-
to de cocheiros e animais, a largura das ruas, o formato quadrado
das pragas, a licenca da Camara para a abertura de ruas ou edificacio
de casas etc. (MARX, 1989, p. 146)

Em Raizes do Brasil, Sérgio Buarque de Holanda também se refe-
re ao contraste entre as cidades espanholas e as portuguesas no Novo

Mundo. As primeiras eram numerosas e ordenadas, a praca delimi-

tando claramente o inicio e o centro da cidade. Em contraposicio,
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A cidade que os portugueses construiram na América nio € pro-
duto mental, ndo chega a contradizer o quadro da natureza,
e sua silhueta se enlaca na linha da paisagem. Nenhum rigor,
nenhum método, nenhuma previdéncia, sempre esse significa-
tivo abandono que exprime a palavra ‘desleixo’ — palavra que
o escritor Aubrey Bell considerou tio tipicamente portugue-
sa como ‘saudade’ e que, no seu entender, implica menos falta
de energia do que uma intima convic¢do de que ‘nio vale
apena’. (HOLANDA, 1994, p. 76)

Um “chio e tosco realismo” estaria na base do descaso dos por-
tugueses com a obra urbana no Brasil. Esse realismo os teria levado
a se fazer perguntas como estas: se 0 nosso modelo de colonizacido
era litoraneo e de feitorias, para que investir em legislacdo nas cida-
des? Se a ordem social ndo estd em perigo, para que tornar o espaco
um modelo de ordem? Segundo o sociélogo e historiador paulista,
a situacdo dos espanhois era outra; para eles, a codificacido do espaco
se tornava absolutamente necessdria:

A furia centralizadora, codificadora, uniformizadora de Castela,
que tem sua expressdo mais nitida no gosto dos regulamentos
meticulosos — capaz de exercer-se, conforme jd se acentuou,
até sobre o tracado das cidades coloniais — vem de um povo in-
teiramente desunido e sob permanente ameaca de desagrega-
¢do. Povo que precisou lutar, dentro de suas préprias fronteiras
peninsulares, com o problema dos aragoneses, o dos catalaes,
o dos euscaros e, nio so até 1492, mas até 1611, o dos mouriscos.
(HOLANDA, 1994, p. 82)

E assim foram surgindo e crescendo as cidades no Brasil, obra mais
espontanea e corriqueira do que mental e utdpica. A espontaneidade
explicaria as ruas tortuosas, estreitas, descuidadas, sem legislacio para
ordend-las.

Desimportancia, descuido e desvalorizacdo da rua sdo explicados

de outra forma por Gilberto Freyre. A seu ver, essas caracteristicas
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sdo consequéncia da sobre importancia da casa no Brasil (casa enten-
dida em suas diversas formas: casa-grande, senzala, sobrados, mu-
cambos). Conforme aponta Roberto da Matta em sua apresentacio da
15% edicdo do livro Sobrados e mucambos, para Freyre os valores que
faziam o Brasil emanavam da casa, vista pelo autor pernambucano
como “um campo do qual irradiam-se modelos de comportamento,
comandos, simbolos e, sobretudo, relacées sociais. Todo um sistema
de vida e de dominag¢io”. (DA MATTA, 2004, p. 17)

O predominio da casa sobre a rua, no Brasil, explica-se pelo siste-
ma patriarcal que aqui se imp0s e vigorou até entrado o século XIX.
A sociedade patriarcal brasileira era uma sociedade de familias
extensas dominando amplos espacos e pessoas que deles faziam
parte (esposa, filhos, capeldo, afilhados, criados, escravos etc.).
Os espacos dominados por essas familias extensas eram internamen-
te contraditdrios, hierdrquicos e, a0 mesmo tempo, complementares
e préoximos: inclufam a casa-grande e a senzala, os brancos e os ne-
gros, os homens e as mulheres, as esposas legitimas e as concubinas,
os senhores e os escravos, os descendentes legitimos e ilegitimos.
Eram espacos onde conviviam a intimidade e a violéncia, o despotis-
mo e a inclusdo. (FREYRE, 1994)

A casa, no sistema patriarcal, era um amplo espaco pratica-
mente autossuficiente, no qual os que estavam fora nio entravam
e os que estavam dentro ndo saiam. Quando esse sistema se translada
do campo para a cidade, no século XIX, a casa-grande vira sobrado,
que procurou manter-se igualmente fechado.® Assim, nas cidades,

3 Segundo Freyre (2004, p. 299), os sobrados se distinguiam das “casas térreas
de porta e janela” e dos “sobrados degradados em corticos”. Todos esses, por
sua vez, se distinguiam dos mocambos de palha, barro e cobertos por sapé.
Os sobrados propriamente ditos se distinguiam entre si pelos materiais usa-
dos, mais “nobres” (“pedra, e cal, adobe, telha, madeira de lei, grade de fer-
ro”) ou menos “nobres”, pelo nimero de andares (em Recife, chegavam
a seis andares: no térreo, 0 armazém e a senzala; no segundo, o escritério; no
terceiro, a sala de visitas; no quarto, os dormitérios; no quinto, a sala de jantar
e, no sexto, a cozinha), pela sua localizagdo — no cume ou ao pé do morro
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o0s sobrados se tornaram inimigos da rua. Os quintais, na medida do
possivel e enquanto puderam, procuravam assegurar a economia pri-
vada, doméstica, que fechava a casa em seu proprio mundo. Elenque-
mos alguns aspectos fisicos dos sobrados que provam a sua inimizade
com a rua: sua localizacdo longe da rua, a pouca presenca de varan-
das, a auséncia de sacadas nos pisos superiores. Daf porque as casas
com varandas na frente implicavam “uma das transigéncias do sis-
tema patriarcal com a cidade antipatriarcal”. (FREYRE, 2004, p. 272)

John Luccock visitou o Rio de Janeiro em inicios do século XIX
e percebeu sua gramadtica social. A varanda de trds da casa, o lu-
gar mais isolado da rua, era o lugar onde a familia ficava. A varanda
da frente, quando existente, era o lugar da casa no qual o estranho
podia penetrar, sendo o interior das casas absolutamente vedado a
ele, reservado as mulheres. Nos jardins dos fundos, as mulheres po-
diam transitar, “como fraca compensacio de seu cativeiro”. (SAINT-
HILAIRE, 1975, p. 96, apud DA MATTA, 1985, p. 44) Em situagdes
rituais — visitas anunciadas, pessoas convidadas —, o espaco para
os estranhos era a sala (chamada de sala de visitas).

O antropdlogo Roberto da Matta, que se declara intelectualmente
devedor de Freyre, tem sua propria leitura sobre o porqué da rua no
Brasil ser um espago geralmente sujo e violento, tdo mal valorizado.
Para ele, além da oposicio casa-grande e senzala, ou sobrados e mu-
cambos, hd outra contraposicio tdo ou mais importante no Brasil:
a casa e a rua. Da Matta herda de Freyre a visdo desses espagos como
sendo muito mais do que apenas espagos fisicos (um lugar de mo-
radia ou uma via de circulac¢io): a casa e rua, no Brasil, sdo esferas
de significacio, valorizagio, avaliagdo ética, sdo

entidades morais, esferas de acdo social, provincias éticas do-
tadas de positividade, dominios culturais institucionalizados

(ou seja, nos lodagais) — e pelo fato de ser sobrado mesmo (construido em ter-
reno plano) ou casa assobradada (a frente térrea e as costas de varios andares,
dando para barrancos e até precipicios).
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e, por causa disso, capazes de despertar emogdes, reagdes, leis,
oragdes, musicas, imagens esteticamente emolduradas e inspi-
radas. (DA MATTA, 1985, p. 12)

O espago da casa — que pode ser a casa propriamente dita ou in-
cluir uma vizinhanca e até um bairro — representa o universo das
pessoas, com seus nomes proprios, os lacos de familia, de sangue,
de igualdade; representa a lealdade pessoal, a simpatia, a bondade,
a hospitalidade; um lugar onde as disputas devem ser evitadas ou,
entdo, mantidas bem dentro das quatro paredes (“roupa suja se lava
em casa”, diz o ditado); um espago de calmaria, de repouso.

“Padecer na rua da amargura” e “estar no olho da rua” sdo algu-
mas expressoes que sintetizam a ideia de rua como um espago sem
cleméncia. Estar na rua € sofrer, ¢ estar so, é estar desamparado.
A ruaé, pois, o espaco que representa a auséncia de parentes, de fa-
miliares, de amigos; € o espaco dos individuos, anénimos; do cada
um por si, do “salve-se quem puder”; o espaco da luta para sobrevi-
ver; o espaco da lei, impessoal, que ndo leva em consideracio situa-
¢bes particulares e, por isso, um espaco impositivo, falho, beirando
o descaso e a insensibilidade. O espaco da rua é também movimento,

fluidez, perigo:

Até hoje a sociedade parece fiel a sua visdo interna do espago
da rua como algo movimentado, propicio a desgracas e roubos,
local onde as pessoas podem ser confundidas com indigentes
e tomadas pelo que nio sdo. Nada pior para cada um de nés do
que ser tratado como ‘gente comum’, como ‘zé-povinho sem
eira nem beira’. (DA MATTA, 1985, p. 50)

Casa e rua sdo, dessa forma, nio espacos fisicos concretos, mas

formas de valorizacio e codigos:
o0 c6digo da casa (fundado na familia, na amizade, na lealdade,

na pessoa e no compadrio) e o c6digo da rua (baseado em leis
universais, numa burocracia antiga e profundamente ancorada
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entre nos, e num formalismo juridico-legal que chega as raias
do absurdo). (DA MATTA, 1985, p. 20)

Esses cddigos se aplicam flexivelmente a espagos variados. Assim,
em alguns espacos e situacdes predomina o prisma pessoal e familiar,
em outros, a impessoalidade e a lei. Em alguns discursos, o angulo da
casa prevalece, com a pessoa e a intensidade emocional; em outros,
¢ o angulo da rua, com seu anonimato e rigidez. A casa e arua, isto €,
os codigos da casa e da rua, sdo, pois, modos de ordenar a realidade,
de guiar a experiéncia social, de sorte que o comportamento dos bra-
sileiros na rua seria guiado pelo cédigo da rua:

Jogamos o lixo para fora de nossa calcada, portas e janelas; ndo
obedecemos as regras de transito somos até mesmo capazes
de depredar a coisa comum, utilizando aquele célebre e nio
analisado argumento segundo o qual tudo que fica fora de nossa
casa é um “problema do governo!”. Na rua a vergonha da desor-
dem nio é mais coisa nossa, mas do Estado. (DA MATTA, 1985,
p-16-17)

E importante salientar que, no esquema de Da Matta, assim
como no de Freyre, casa e rua ndo apenas se opoem, elas também se
complementam. E bésico estudar aquele “&” que liga casa e rua, frisa
oantropologo. Hd subespacos que cumprem essa funcio de relacionar:
dentro da casa, por exemplo, o corredor, a varanda, a sala de visitas
e as janelas, relacionam espacos. Mas ndo sé hd espacos que relacio-
nam os opostos, hd também momentos e, dentre eles, o tempo da fes-
ta €, para Da Matta, especialmente importante para refazer a unidade
dos opostos. Na festa, “rua e casa tornam-se espagos contiguos, reu-
nidos por uma convivéncia temporariamente utépica de espacos rigi-
damente divididos no mundo didrio”. (DA MATTA, 1985, p. 53)

Na década de 1980, o antropdlogo José Guilherme Magnani pro-
pos a categoria “pedaco” para falar desse “&” que liga casa e rua.

O pedaco, escreveu, ¢ esse
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espaco intermedidrio entre o privado (a casa) e o publico, onde se
desenvolve uma sociabilidade bésica, mais ampla que a fundada nos
lacos familiares, porém mais densa significativa e estdvel que
as relacoes formais e individualizadas impostas pela sociedade.
(MAGNANI, 1996, p. 32)

O pedaco pode ser um bar, uma esquina, uma rua, ou seja, um
espaco fisico. Mas ele nio € apenas isso: ele é uma sociabilidade,
uma forma de se relacionar que pode ser levada de um lugar a ou-
tro. E, portanto, uma categoria que descreve uma particular forma
de sociabilidade, uma na qual todos se conhecem, onde se partilham
codigos comuns, gostos, orientacdes, valores, hdbitos de consumo,
modos de vida semelhantes.

Assim, na proposta de Magnani, entre a sociabilidade baseada nos
valores do intimo, familiar, conhecido e consideracgio, e a sociabili-
dade baseada no publico, impessoal, desconhecido e lei, haveria uma
terceira, intermedidria, que se desenvolve em certos lugares da rua,
que seria mais aberta do que a fundada nos lagos de familia da casa,
porém, sem chegar a formalidade e impessoalidade préprias da rua.
A questdo é: em que lugares especificos da rua e em que tipo de ruas
especificas se desenvolve essa terceira sociabilidade? Por que em cer-
tas ruas sim e em outras ruas nio? Para responder essas perguntas
se faz indispensdvel descer do nivel ou escala do geral para o nivel

ou escala do micro, da rua concreta.

RUAS COM ALMA

Conforme vimos até aqui, a rua das imagens mentais ¢é diferente da
rua como categoria analitica que serve para ler a sociedade brasileira.
As imagens nos mostram ruas de transeuntes solitdrios, ruas cheias
de pessoas e objetos em movimento: fluxo descarnado, volume de-
santropologizado. A rua como categoria se refere a cédigos éticos

e sociabilidade que associamos com a rua e que colocamos em pratica
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em diversos espacos que valorizamos como sendo “rua”, em contra-
posicdo a outro cddigo primeiro que lhe serve de contraste: a ética
e a sociabilidade da casa. Entretanto, quando percorremos uma rua
e nos detemos nela, quando deixamos de falar em rua em abstrato
e em geral e passamos a nos referir a ruas concretas e singulares,
0 que aparecem sdo outras ruas, ruas com alma, diria Jodo do Rio.
(2008, p. 29)*

“Eu amo a rua”. Assim comec¢ava uma conferéncia esse famoso
cronista carioca. Jodo do Rio amava as ruas porque via nelas muito
mais do que apenas um “alinhado de fachadas, por onde se anda”
(2008, p. 29) ou um dominio cultural revelador da sociedade brasi-
leira. A rua para ele é um ser vivo e, como tal, cada uma tinha a sua

individualidade, sua alma, sua filosofia:

H4d ruas honestas, hd ruas ambiguas, ruas sinistras, ruas nobres,
delicadas, trdgicas, depravadas, puras, infames, ruas sem histé-
ria, ruas tdo velhas que bastam para contar a evolucdo de uma
cidade inteira, ruas guerreiras, revoltosas, medrosas, spleené-
ticas, snobs, ruas aristocrdticas, ruas amorosas, ruas covardes,
que ficam sem pingo de sangue... (RIO, 2008, p. 34)

Nao hd, pois, uma rua no Brasil. Hd vdrias, muitas ruas, em cada
cidade, cada uma com sua alma. Ele percorreu as ruas da cidade do
Rio de Janeiro procurando suas almas. Além das fantdsticas descri-
¢oes delas, Jodo do Rio nos legou uma proposta de entendimento
de suas singularidades: a alma de uma rua advém de seus usos,
de seus usudrios, de sua historia.

A histéria tem em Jodo do Rio (2008) um peso muito forte na
construcdo e manutencdo da alma de uma rua. Vejamos o caso da
rua da Misericérdia. O nosso autor se refere a ela como “lamentdvel

e tdo angustiosa e franca e verdadeira na sua dor”, justamente por

4 Os interessados em conhecer um pouco mais da obra de Jodo do Rio podem
consultar meu artigo “Cronistas da cidade e cultura urbana em infcios do século
XX. Os costumbristas de Lima e Jodo do Rio”. (MONTOYA URIARTE, 2011)
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carregar na sua alma o peso de sua histéria: essa foi a primeira rua da
cidade e, portanto, o primeiro palco para o sofrimento de “indios ba-
tidos, negros presos a ferros, dominio ignorante e bestial [...] soluco
de espancado, primeiro esforco de uma por¢io de infelizes”. (2008,
p. 35) Semelhante € o caso da rua da Prainha que, apesar das refor-
mas, conserva “uma impressio de vago horror [...] porque sempre
foi md, porque foi ali o Aljube [cdrcere], ali padeceram os negros dos
trés primeiros trapiches do sal, porque também ali a Forca espalhou
amorte!”. (2008, p. 36) Mas a histéria nio lega apenas padecimento
para certas ruas. Pode legar, igualmente, leveza e humor, como no
caso do Largo do Rocio, cuja alma pouco séria advém, para o cro-
nista, do fato de ter sido o palco histérico onde dom Pedro I “mostra
a carta de independéncia, fingindo dar um grito que nunca deu. Pois
¢é: ndo hd sujeito mais pandego e menos sério do que o velho ex-largo
do Rocio”. (2008, p. 38)

Os usudrios ou praticantes podem igualmente marcar a alma
de uma rua. Assim, a rua do Ouvidor tem para Jodo do Rio a alma
da futilidade porque os setores dominantes da capital do pais, futeis,
ergueram-na como seu cendrio principal de exibicdo. Adquirindo
a alma de seus usudrios, essa rua se tornou “inferno de pose, de vai-
dade, de inveja”. (2008, p. 34)

Os usos ou praticas podem também marcar a alma das ruas, como
no caso das ruas préoximas aos portos, as quais ele chama de “ruas
viajadas, com a visdo de outros horizontes”. Elas adquiririam a alma
do mar, “a perfidia dos oceanos, a miséria das imigracoes e o vicio
do mar e das colonias”. (RIO, 2008, p. 38) O uso residencial também
faz de certas ruas, como as ruas do bairro de Santa Tereza, ruas do-
mésticas, intimas, nas quais todos ficam sabendo de tudo, nas quais
nenhum estranho passa despercebido.

Uma segunda ideia interessante de Jodo do Rio (2008) é que,
tendo um cardter — advindo de sua histéria, seus usos ou usud-
rios —, a rua passa a formar os tipos humanos que por ela transi-

tam ou frequentam. “Nas grandes cidades a rua passa a criar o seu
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tipo, a plasmar o moral de seus habitantes, a inocular-lhes miste-
riosamente gostos, costumes, hdbitos, modos, opinides politicas”.
(RIO, 2008, p. 41) Chega até a pregar um determinismo da rua: “Oh!
sim, a rua faz o individuo, nds o sentimos. Um cidadio que tenha
passado metade da existéncia na rua do Pau Ferro ndo se habitua ja-
mais 4 rua Marqués de Abrantes”. (2008, p. 42) Mais adiante, reitera:
“Neste elogio, talvez fiitil, considerei a rua um ser vivo, tdo podero-
so que consegue modificar o homem insensivelmente e fazé-lo o seu
perpétuo escravo delirante”. (2008, p. 51)

Acho que as ruas tém alma, sim, se entendemos por ela um traco
caracteristico, forte, que perdura no tempo, que teima em ficar ape-
sar das mudancas. Concordamos com Jodo do Rio quando ele explica
a alma de uma rua pela sua histéria e/ou pelos seus usos e/ou usud-
rios. Nessa busca pela origem da alma de uma rua, acrescentamos
a importancia que exercem as atividades que nelas se desenvolvem,
assim como a influéncia de suas caracteristicas fisicas.

No verdo de 2012 fiz uma etnografia em alguns trechos da rua
chamada avenida Sete de Setembro,® localizada no centro antigo
da cidade de Salvador, capital do estado de Bahia, Nordeste brasi-
leiro. O objetivo era entender a alma dessa rua e o que de fato foi
encontrado foram vdrias almas nela, a depender do trecho.® Em dois
trechos, chamam a atencio os fatores acima acrescentados a propos-
ta de Jodo do Rio: as atividades e as caracteristicas fisicas da rua.

Num trecho dela — embora, formalmente outra rua, a rua do For-
te — encontramos pessoas andando pausadamente, tranquilamen-
te, permitindo-se parar no meio da rua ao encontrar conhecidos,

pessoas que cumprimentam vendedores, pessoas sem medo algum

5 Chama-se geralmente avenida aquelas ruas bastante largas e, nesse sentido,
a avenida Sete (como é popularmente chamada) é muito mais uma rua do que
uma avenida.

6 Para a descrigdo de todos os trechos pesquisados, remeto o leitor aos artigos
“Avenida Sete e seus transeuntes (parte I)” e “Transeuntes e usos da Avenida
Sete (parte Il)”. (CARVALHO; MONTOYA URIARTE, 2014)
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dos moradores de rua que dormem estendidos em seus papeldes.
No turno da manhi, até umas 11 horas mais ou menos, esse trecho
retine transeuntes que vao a padaria comprar pao, que voltam da aca-
demia de gindstica ou se dirigem a seus respectivos trabalhos, maes
que levam seus filhos para a escola. Como pode uma rua de um
centro movimentado e comercial da cidade ter uma alma assim,
diriamos, familiar?

Uma atividade € essencial para explicar essa alma familiar: a ven-
da de géneros alimenticios realizada por vendedores ambulantes.
Na rua encontram-se uma vendedora de beiju, catadores de feijdo
verde, vendedores de legumes, vendedores de castanha e camario,
vendedor de queijo e goiabada e alguns vendedores de temperos di-
versos. Claro que as farmdcias, padarias, lanchonetes, bancas de jor-
nal etc. sdo também espacos importantes para estabelecer contatos
entre as pessoas, mas o comércio ambulante de comida é particu-
larmente especial para promover breves “relacdes familiares” entre
compradores e vendedores: eles ndo sé se conhecem como se chamam
pelo nome, se cumprimentam, trocam perguntas cordiais (“tudo
bem?”, “como € que vocé estd hoje?”), vendem ou compram fiado e,
quando o tempo disponivel do fregués o permite, sentam para uma
prosa mais demorada. O comércio de viveres torna essa rua um espa-
co familiar, onde se para, se fica, se conversa, e ndo apenas se passa.
Ele promove o que Isaac Joseph chamou de a “experiéncia de exce-
dente de socialidade”. (JOSEPH, 2002, p. 14)

Por que os vendedores se instalam nessa rua e ndo em outras?
Vimos que a histéria marca as ruas: com efeito, esta jd foi uma feira
no passado e, depois, um local onde se vendia peixe. Restam hoje os
vendedores citados. Mas além da memdria que o espaco conserva,
a rua tem certas caracteristicas fisicas que lhe permitem conservar
ambulantes de viveres que ndo perturbam nem os guardas munici-
pais nem os transeuntes. Trata-se dos becos que nela se encontram
e que permitem que os ambulantes ali se posicionem, nem muito na

rua, nem muito no corredor.

44 | Patriménio, cidades e memdria social



A ligacdo entre atividades e particularidades fisicas da rua foi uma
das descobertas da etnografia realizada nas ruas do bairro do Catum-
bi (Rio de Janeiro) pela equipe coordenada pelo arquiteto e antro-
pologo Nelson dos Santos na década de 1970. Atividades e espacos se

conjugam de formas mais complexas do que se imagina:

Existem conjugacdoes de espacos e atividades em que os primei-
ros ndo sdo apenas formas que abrigam um conteido eventual
na medida em que contribuem para a sua realizacio. Da mes-
ma maneira, o que acontece em um local nio constitui somente
a esséncia que, vertida num receptdculo vazio, toma a sua for-
ma, pois contribui decisivamente para moldar e qualificar
os ambientes. (SANTOS, 1981, p. 49)

A alma familiar da qual falamos € geralmente encontrada em ruas
de bairro, que sdo menos movimentadas, ruas onde hd espaco sufi-
ciente, além de um indispensdvel pequeno comércio que, em con-
junto, possibilitam o estabelecimento das rela¢ées das quais falava
Jane Jacobs. Nas ruas do Catumbi, conforme verificado pela equipe
de Santos, as apropriacdes ndo precisam se esconder em becos, elas
podem acontecer nas esquinas ou, inclusive, no meio da rua, confor-
mando “pontos” que ndo incomodam os usudrios porque as ativida-

des neles desenvolvidas sdo de interesse publico:

Um ponto vem a ser um espago, nas calcadas, nas esquinas ou no
leito da rua, que € apropriado por determinadas prdticas e pe-
las pessoas que a elas se dedicam. O ponto-do-bicho ¢ um bom
exemplo desta forma de apropriagio do espaco coletivo [...].
O ponto pode estar ligado ao trabalho ou ao lazer e é caracteriza-
do pelo exercicio regular de uma atividade. Tal atividade terd de
ser necessariamente de dominio publico, sem o que seria inca-
paz de criar o ponto. (SANTOS, 1981, p. 70)

Contudo, nem todas as ruas sdo familiares. Hd ruas que nio con-

tam com histdria, pessoas e espacos onde possam se desenvolver
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relacdes familiares. Isso ndo significa que seus usudrios transitem
nela com olhares ou gestos blasés. Ao contrdrio, hd algumas que,
sem desenvolver relagdes familiares, propiciam o oposto da indife-
renca. Nesse tipo de ruas, o sentido da vista se aguca, a curiosidade
aflora, se olha vendo. Como exemplo desse tipo de rua podemos citar
um trecho da avenida Sete de Setembro, que vai da Casa da Itdlia a
Praca da Piedade. Nele, predominam as atividades comerciais, em-
bora a funcio residencial persista também em alguns sobrados e pré-
dios residenciais. Além de reparti¢oes publicas (o Instituto Nacional
de Saude Social, o Ministério do Trabalho, o Senac), igrejas e bancos,
concentra-se nesse trecho o comércio de eletrodomeésticos, 6ticas,
lojas de roupa, de pecas intimas, de cama, mesa e banho etc. Todos
os que nela circulam em hordrio comercial — funciondrios publicos,
bancdrios, autonomos, donas de casa, estudantes, profissionais libe-
rais, padres e freiras — andam olhando as lojas, as vitrines, as cha-
madas publicitdrias, os anuncios de precos, mesmo que o objetivo
da passagem pela rua nio seja o de comprar. Os olhos nela ganham
vida propria. Seria esta uma caracteristica de toda rua comercial?
Nio. Em muitas — como verificamos em outros trechos da pro-
pria Avenida Sete —, a vista se dirige mais ao chdo ou ao destino
do que aos lados. A primazia de vista nio se explica apenas pela oferta
de mercadorias. E preciso, também, que a ambiéncia da rua facilite
a soltura dos olhos. No caso do trecho em questdo, uma caracteristi-
ca fisica é particularmente importante: no local, ndo hd muitas ruas
cortando a avenida e as poucas que hd ndo provém de locais mui-
to movimentados. A rua nesse trecho parece um corredor: ndo hd
grandes entradas por onde aflua um nimero expressivo de pessoas,
ou ruelas onde possam se instalar ambulantes, ou muitas ruas para
atravessar. Assim, para boa parte dos transeuntes, ela funciona como
um corredor tranquilo no qual mercadorias sdo expostas e é possivel
a minima tranquilidade necessdria para andar e, ao mesmo tempo,

ficar olhando vitrines ou manequins.
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PALAVRAS FINAIS SOBRE RUA E RUAS

Na secdo anterior vimos como Jodo do Rio soube ver a alma das
ruas. Constamos também como algumas pesquisas etnogrdficas
— citeia de Nelson dos Santos no Catumbi e a minha na avenida Sete —
se propdem abertamente a descobrir essa alma. Apds essa busca, é
dificil encontrar nas ruas reais — embora niao impossivel — as ima-
gens que vimos na primeira se¢io deste artigo. Ao contrdrio, o que
chama a atencio € a grande possibilidade de encontrar ruas de alma
familiar.

Em suas pesquisas da década de 1970, Michel de Certeau jd intufa
como acompanhar o cotidiano de uma rua deveria “levar a uma teo-
ria das prdticas cotidianas, do espaco vivido e de uma inquietante
familiaridade da cidade”. (CERTEAU, 2009, p. 163, grifo nosso) Mais
recentemente, as pesquisas etnograficas urbanas do antropélogo Mi-
chel Agier também o levaram a afirmar a familiaridade da cidade vi-

vida:

Cada um e cada uma traca seus percursos familiares na cidade
[...] sejam quais forem as formas materiais que € levada a ter,
esta dimensdo familiar da cidade ¢ uma parte essencial da vida
citadina, € ela que permite a ancoragem social minima de cada
um. (AGIER, 1999, p. 115, grifo e tradugdo nossos)

As etnografias urbanas, portanto, vém mostrando que a rua nio
¢ apenas transito, multiddo, anonimato, atitudes blasés ou vias
de locomocio, elas sdo lugares de contato e, muitas vezes, lugares de
contato que beiram a familiaridade.

As etnografias urbanas — pesquisas empiricas e detalhadas que,
de maneira insistente e metddica, olham e ouvem as especificida-

des de ruas em particular’ — nos permitem também relativizar

7 Para mais detalhes sobre o método etnografico, remeto o leitor ao meu arti-
go "0 que é fazer etnografia para os antropélogos”. (MONTOYA URIARTE, 2012)
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as grandes narrativas de intelectuais que, a partir de uma perspectiva
tedrica, leram a rua do Brasil como sendo o dominio da impessoalida-
de e da formalidade. Em contraste com o olhar “de fora e de longe”,
as pesquisas etnogrificas — que olham “de perto e de dentro” (MAG-
NANI, 2002) — conseguem entender que as ruas ndo sio entidades
que possam ser analisadas sem as atividades que nelas se desenvol-
vem, sem os atores que nela transitam e/ou ficam, sem a histéria que

em seu espaco se plasma. Como bem escreveu Nelson dos Santos,

s6 em mapas, plantas e planos, ruas podem ser vistas apenas
como meios de circulag¢io entre dois pontos distantes, [...] uma
rua é um universo de multiplos eventos e relacoes, [...] sdo locais
onde a vida social acontece ao ritmo do fluxo constante que mis-
tura tudo. (SANTOS, 1981, p. 24)

E preciso, pois, “descer” as ruas, se jogar nas ruas, para apreender
a vida social delas. O olhar de cima sobre as ruas — macro e estru-
tural — contém o mesmo problema que Michel de Certeau detectou
no olhar daqueles que queriam entender a cidade a partir da visdo
panoramica do 110° andar do World Trade Center. Seu resultado
é um desconhecimento das préticas: “A cidade-panorama é um si-
mulacro ‘teérico’ (ou seja, visual), em suma, um quadro que tem
como condi¢do de possibilidade um esquecimento e um desco-
nhecimento das prdticas”. (CERTEAU, 2009, p. 159, grifo nosso)
Como entender a rua sem vermos suas praticas, seus usos, suas ativi-
dades, sua memoria? Como entender a rua sem ver seus praticantes,
as atividades que inventam ou reinventam, sua submissio ou seu
acerto de contas com a histdria, as leituras que fazem das caracte-
risticas do espaco? Quando acompanhamos prdticas e praticantes,

deixamos, pois, de falar em rua e passamos a falar em ruas.

Mais informacdes sobre a necessidade de desenvolver um olhar disciplinado
para entender as ruas das grandes cidades podem ser encontradas em meu
artigo “Olhar a cidade. Contribuigées para a etnografia dos espagos urbanos”.
(MONTOYA URIARTE, 2013)
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E o singular da palavra, o conceito de rua, como fica? Nao esta-
mos propondo o fim do conceito. Propomos, sim, a necessidade dos
conceitos serem o fruto da diversidade real, dos conceitos nao apa-
garem esta enorme diversidade existente. Referindo-se ao conceito

de sociedade, o antropdlogo Viveiros de Castro escreveu sobre essa

necessidade:

Continuamos a procura de conceitos capazes de iluminar
as diferencas entre as sociedades, tinica via aberta a antropolo-
gia para visar eficazmente a condicdo social de um ponto de vis-
ta verdadeiramente universal, ou melhor, “multiversal”, isto
¢, um ponto de vista capaz de gerar e desenvolver a diferenga.
(VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 316)

Nio partamos, pois, de uma definicio prévia de rua, descubramos
as diversas ruas que existem numa cidade, aceitemos a aventura de
descer até elas, de cair nelas, de sentar e andar nelas dias a fio para ve-

rificar como elas sdo efetivamente praticadas para depois, nomed-las

ou adjetivd-las e, sé depois, criar um conceito “multiversal” de rua.
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Taxistas e quilombos contemporaneos:
experimento analitico sobre a no¢ao

de territério em contextos metropolitanos
(Salvador/BA e Porto Alegre/RS)

Cintia Beatriz Muller
Edmundo Fonseca Machado Junior

INTRODUCAO

Vdrios grupos sociais compdem a cidade e uma mesma pessoa tran-
sita entre eles: € possivel pensarmos que um taxista seja também um
quilombola, ou vice-versa, sem que esta ou outra autoidentificacio
seja excludente. As pessoas possuem multiplas identidades sociais
e, a partir destas, vivenciam e compdem a cidade em seus diferen-
tes ritmos e tempos. O ser humano, portanto, estd imerso em uma
trama de memdrias, estoques patrimoniais e relacdes dindmicas que
sdo distintivamente atualizadas. Essa vivéncia multidimensional
confere sentido e significado aos diferentes espacos da cidade que,
ao serem (re)ocupados, (re)significados, (re)identificados e (re)de-
finidos por grupos sociais, passam a configurar territorios proprios.

Um mesmo lugar na cidade pode ser vivido por um quilombola como
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seu territério histdrico, enquanto para um taxista, esse mesmo lugar
pode ser o destino final de uma “corrida”.

Territérios urbanos sdo compostos por camadas de significados
compartilhados por distintos grupos sociais que “memorializam
e monumentam” a cidade a partir de suas prdticas, experiéncias e
estratégias, patrimonializam seus territérios tomando como refe-
réncia suas memorias e lembrancas. Em um processo de longa dura-
co, cria-se entre os grupos sociais e seus espacos vividos na cidade
grande afeto. Desse modo, se para um motorista de tdxi o encontro
entre ruas (encruzilhada) estd associado ao fluxo de pessoas e coisas,
para um quilombola pode representar um local adequado para a rea-
lizagdo de rituais religiosos. Patrimonio, o territdrio passa a repre-
sentar aspectos sociais, simbdlicos e histéricos que marcam a relacio
do grupo com o espago urbano: drvores antigas sdo mantidas como
referéncia aos antepassados que ali viviam; pontos de tdxi sdo inseri-
dos na paisagem de bairros e marcam o espaco social criando verda-
deiros lugares de servicos que beneficiam coletividades mais amplas.

Um territério apresenta significado fluido, ele é atualizado de
acordo com a vivéncia do préprio grupo em ritmos diferentes.
Hd momentos em que esse ritmo se acelera e exige uma reterritoria-
lizagdo rdpida do grupo, como no caso dos deslocamentos forcados.
Taxistas, frequentadores de pontos e filas de tdxi no bairro da Barra,
em Salvador, tiveram que se reterritorializar rapidamente por in-
fluéncia das obras de requalificacdo urbana implementadas nessa
regido da cidade, extinguindo alguns pontos e filas de tdxi consi-
derados tradicionais. Tal como os antepassados da familia Silva que
foram deslocados do centro de Porto Alegre pelas novas determina-
¢des municipais, que promoveram um verdadeiro “despejo branco”
sobre a populacdo negra com o processo de urbanizacdo da capital
gaucha. A resisténcia aos deslocamentos compulsdrios travestidos
de aspectos legais — por serem promovidos por legislacio, especula-
cdo imobilidria, processos judiciais e processos de urbanizagdo — nio
levam em consideracdo a realidade social de determinados grupos
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nio hegemonicos que vivenciam a cidade e dependem dela para sua
sobrevivéncia.

As possibilidades de territorializa¢do de um grupo — que memo-
rializa e vivencia lugares na cidade — estdo recheadas de disputas por
espaco. Territorializar-se implica, nesse sentido, negociar e compar-
tilhar espacos com outros que vivem e sobrevivem na e da cidade.
Assim, o que este texto espera apresentar sido fragmentos referentes
as dindmicas de territorializacdo levadas a cabo por grupos sociais
diferentes, um grupo de trabalhadores outro étnico-racial, que re-
velam disputas pela apropriacdo, construgio/significacdo e manu-
tencdo de espacos territoriais em contexto metropolitano. Taxistas e
quilombolas dividem o fato de carregarem em si estigmas sociais que
produzem relagdes, muitas vezes, de evitacido em relagdo aos espacos
em que “permanecem” como, por exemplo, quilombos urbanos e fi-
las de tdxis, mas que acabam por ser procurados para o desempenho
de atividades consideradas como “menos prestigiosas” na urbe.

Territérios urbanos ocupados por coletividades menos prestigia-
das nio sio necessariamente aqueles desvalorizados pelo capitalis-
mo moderno. A rua, a periferia e o subirbio das grandes cidades se
apresentam como fronteiras moéveis de expansio recente deste mes-
mo capitalismo. Contudo, hd espacgos de resisténcia mesmo dentro
de bairros considerados exemplares do sucesso da expansio de mer-
cado. Assim, os taxistas atuam no bairro da Barra — regido turisti-
ca de Salvador/BA — ao passo que os quilombolas da familia Silva
se encontram instalados no bairro Trés Figueiras — bairro nobre de
Porto Alegre/RS. As pessoas que compdem ambos os grupos desem-
penham funcdes socialmente entendidas como “menores”, sdo mo-
toristas, jardineiros, “caddies” do clube de golfe, babds e emprega-
das domésticas e suas atribui¢des sdo tdo necessdrias & manutencio
do sistema hegemonico hierdrquico brasileiro que sua existéncia
em bairros mais valorizados corrompe a prépria nocdo de margem
que poderiamos localizar geograficamente nas bordas e limites das
grandes cidades. As fronteiras e margens estdo no interior dos bairros
das grandes cidades.
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Os territdrios urbanos sdo necessdrios para a sobrevivéncia e re-
producio, bioldgica e sociocultural, dos grupos com que estudamos
a0 mesmo tempo em que mantém pessoas € suas memorias vivas.
Os taxistas conquistam sua sobrevivéncia enquanto trabalhadores
a partir da territorializacdo em determinados espacos da cidade que,
ao longo do tempo, tornam-se familiar e indissocidveis da paisagem
urbana da cidade. Os quilombolas, por sua vez, possuem territorios
que também sdo dreas cuja apropriacdo inscreve no espaco vivido um
estilo de vida, marcos de identidade e memoria do préprio grupo.
Grupos bastante distintos, taxistas e quilombolas, desenvolvem es-
tratégias de territorializacdo cada um a sua maneira. Isso ficard evi-
dente no experimento comparativo que apresentamos, ao analisar
os dois grupos sociais a partir de realidades metropolitanas distintas
e através da nocio de territorio.

TERRITORIOS EM DISPUTA: PONTOS E FILAS DE TAXI EM SALVADOR

Uma forma bastante simples e confortdvel que acabei adotando du-
rante a pesquisa de campo para iniciar algumas das entrevistas que
fiz com os taxistas de Salvador! foi perguntar para cada um deles
como se fazia um ponto de tdxi. Acreditei que, levando os taxistas
a falarem sobre coisas do lugar de seu trabalho, estes poderiam for-
necer-me narrativas sobre seu processo de territorializagio na cida-
de, suas experiéncias e estratégias pessoais usadas para conquistar
espaco e disputar corridas nos pontos e filas de tdxi da metrépole
baiana. O resultado foi poder observar como esses locais tornam-se
territérios proprios desses trabalhadores do volante, formam-se e

1 O material etnografico usado na construcdo do texto do capitulo foi extraido dos
escritos de minha tese de doutorado em antropologia, pelo Programa de Pés-
Graduacdo em Antropologia, da Universidade Federal da Bahia (ainda em anda-
mento), intitulada Bandeira livre: uma etnografia sobre os taxistas da cidade
de Salvador.
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desformam-se, sdo frequentados distintivamente durante o dia,
a noite e madrugada e disputados entre os taxistas segundo a im-
portancia de sua localizagdo, seu entorno e da grande demanda de
clientes ou passageiros pelo servico de tdxi.

Essa iniciativa a priori corresponde ao didlogo que venho man-
tendo com os escritos de Michel Agier (2011, p. 12-15). Esse autor
propoe realizar uma “etnologia citadina” que tem como um de seus
pontos de partida para uma compreensdo antropolédgica sobre as
metropoles, os responsdveis por construi-las e fazé-las, em nosso
caso, os taxistas da cidade de Salvador. A percepcio da necessida-
de de se instituir um ponto ou fila de tdxi em determinado local da
cidade advém dos préprios taxistas. Quando percebem que existe
a demanda por tdxi, estes passam a frequentar diariamente o mesmo
local constituindo uma fila. O procedimento seguinte ¢ comunicar
a Geréncia de Taxi e Transportes Especiais (GETAX), encaminhando
uma solicitacdo por intermédio do Sinditdxi ou associagdes de ta-
xistas a exemplo da Associacio Metropolitana dos Taxistas (AMT),
um pedido de regularizacdo do ponto e da fila de tdxi que na prdtica
jd existem.

Ap6s regularizado o estabelecimento dos pontos de tdxi, a cons-
tituicdo das filas devem obedecer um nimero limite de carros deter-
minado pelo 6rgio fiscalizador, na medida em que o local de escolha
para sua implementacdo nio obstrua o fluxo normal do transito nem
ofereca risco de ocorréncias de acidentes. Por outro lado, apesar de
serem instituidos por 6rgido subordinado ao municipio, a existéncia
e multiplicacdo dos pontos e filas de tdxi oficiais em Salvador depen-
dem da percepcio associada ao conhecimento que os taxistas vao
acumulando diariamente sobre as transformag¢des que ocorrem na

cidade e a afetam em seu ritmo e cotidiano.
Isso ndo € uma quesdo nossa é questdo da propria prefeitu-

ra, GETAX. Tem movimento tem boate tem fluxo tem que ter
uma placa de tdxi e eles ndo enxergam nada disso. A prdpria
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prefeitura vairecebendo pedidos demandas mesmo que a gen-
te fala eles ndo fazem isso por nds ndo botam por isso que eu
estou dizendo que ninguém olha para nds.” (Erico dos Santos,
54 anos de idade, 25 anos de praga, A-3924, auxiliar/diarista)

Ao contrdrio dos pontos e filas de tdxi oficiais localizados, em sua
maioria, nas vias principais da cidade bastante visiveis aos possiveis
usudrios, existem aqueles localizados nas ruas internas dos bairros
de Salvador. Como territérios “ilegais”, esses pontos e filas de tdxi
ndo oficiais, em alguns casos, nascem de interseccdes constituidas
pelo encontro entre vdrias ruas (encruzilhadas), com circuito de
consumo diversificado e desenvolvido e que, obviamente, seja saida
para vdrios lugares favorecendo ao fluxo de entrada e saida de coi-
sas e pessoas rapidamente. A maioria dos taxistas compreende que
a emergéncia e continuidade dos pontos e filas de tdxi, além de esta-
rem relacionados a percepciao dos motoristas e ao potencial socioe-
conomico oferecido pela regido de sua localizagdo, acrescenta-se
o vinculo que os taxistas constroem com seu entorno e a relacdo de
confianca e credibilidade que vado constituindo junto aqueles que
residem, trabalham ou frequentam o bairro, publico este que sem-
pre que houver a necessidade ird fazer uso de seu tdxi tornando-se,

ao longo dos anos, clientes fiéis.

Isso é uma questdo de costume de rodar naquele local quando
vocé vivéncia um lugar vocé termina conhecendo os pontos
estratégicos, as pessoas daquele lugar onde vocé pode ganhar
dinheiro e ter passageiros. Vocé comeca a frequentar aque-
le ponto ali se acostuma e tem confianga no local que vocé
trabalha.? (Sombra, 58 anos de idade, 18 anos de praga, A-3065,
autonomo/permissiondrio)

2 Entrevistador: Edmundo Machado Jr. Entrevistado: Erico — Ponto e fila de taxi
do Jardim Brasil, Barra, 12 de agosto de 2013.

3 Entrevistador: Edmundo Machado Jr. Entrevistado: Edmundo Fonseca Machado
— Ponto e fila de taxi do Jardim Brasil, Barra, 31 de julho de 2012.
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Se os pontos de tdxi oficiais em Salvador sdo instituidos pelo mu-
nicipio num movimento de cima para baixo em relacdo aos taxis-
tas, as filas seguem o sentido contrdrio. As filas de tdxi sdo forma-
das, organizadas, negociadas e disputadas pelos proprios taxistas.
Penso que tal distin¢do no processo de apropriagdo e simbolismo
dos espacos dos taxistas encontra-se de acordo com o que observou
Haesbaert (2006), quando comenta sobre a existéncia de “territérios
alternativos” capazes de produzir “contraespacos”, que conseguem
forjar novos arranjos espaciais na cidade. Nesse sentido, impondo
sua prépria ordem, as filas de tdxi servem aos taxistas enquanto gru-
po de trabalhadores, como espacos de sociabilidades tanto quanto
excelentes observatérios da vida ordindria em Salvador.

E bastante comum que pontos e filas de tdxi oficiais e nio ofi-
ciais se formem e se desformem desaparecendo ou emergindo em
outro lugar. As filas oficiais, por orienta¢do da administracio mu-
nicipal, podem ser deslocadas ou até mesmo extintas dependendo
das exigéncias oriundas de uma possivel requalificacdo urbana, por
exemplo. As filas ndo oficiais deslocam-se mediante o potencial eco-
noémico do circuito de consumo nos bairros que se justapdem estabe-
lecendo publico, hordrios, deslocamentos e gostos distintos durante
o dia, a noite e a madrugada, como também pela repressio realizada
pelos agentes da Superintendéncia de Transito de Salvador (Transal-
vador) e, as vezes, da PM, o que os for¢a a se dispersarem pela cidade
momentaneamente.

O barzinho ali jd sabe todos os empreendimentos aqui jd sa-
bem que tem tdxi aqui. Entdo, existe um circuito aqui que
demanda tdxi. Quando fecha isso aqui (os bares e restauran-
tes) a gente jd sobe ali para o lado da boate (Bohemia — Taran-
tino) que fecha mais tarde. Todo mundo jd sabe que ali vira
ponto de tdxi.* (Alzir A. Farias, 53 anos, 8 anos de praca, auxi-
liar/diarista)

4 Entrevistador: Edmundo Fonseca Machado Jr. Entrevistado: Alzir — Ponto e fila
de téxi do Jardim Brasil, Barra, 12 de agosto de 2013.
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Apesar dos taxistas de Salvador afirmarem possuir pontos e fi-
las de tdxi de sua preferéncia para frequentarem com assiduidade,
o certo € que a maioria deles ndo roda em um unico ponto ou fila
de tdxi da cidade. Desterritorializar-se e reterritorializar-se ¢ uma
constante na vida dos taxistas. Para tanto, essa forma de construir
seu proprio territério na cidade ird variar dependendo da condicio
de inserc¢do do motorista no sistema de tdxi (se na condi¢io de per-
missiondrio, auxiliar, condutor de carro de locadora ou cooperado
de rddio-tdxi junto ao SETAX), o que consiste em pagar mais ou me-
nos ou ganhar mais ou menos dirigindo um tdxi. Seu estilo de rodar
tdxi na cidade sofre, por outro lado, as influéncias das condicoes do
transito, dos trajetos e lugares solicitados durante as corridas pelos
usudrios que os levam a diferentes regides da cidade, do publico que
o taxista prefere prestar o servico. Em suma, o deslocamento pela
cidade se impde para os taxistas como uma necessidade estratégica
na disputa por espago e corridas na metrépole baiana.

E como se vocé estivesse acertando seurelégio como do cliente.
At eu dei essa paradinha estratégica. Eu faco isso também em
alguns outros pontos. Eu posso chegar na drea do Costa Azul e
ficar por ld por qualquer motivo e eu passar num ponto que eu
sei que tem uma ou outra corrida assim depois de tantos anos
correndo esses bairros todos ai eu sei mais ou menos alguns
hordrios que podem ter alguma corrida. Entdo, se tiver vazio
eu sou capaz de parar. Geralmente eu gosto de parar para ser
o primeiro. Se tiver mais um jd é muita gente ndo me interessa
porque ele vai levar uns 40 minutos e eu posso levar mais
uns 30 minutos depois que ele saiu entdo ndo me interesso.’
(Wilson C. Menezes, 57 anos de idade, 28 anos de praga, A-6530

autdénomo/permissiondrio)

5 Entrevistador: Edmundo Fonseca Machado Jr. Entrevistado: Wilson — Ponto
e fila de taxi da praca do Campo Grande, Centro, 12 de maio de 2014.
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Um dado interessante € que tal fenémeno que torna fluida a relacdo
entre taxistas, usudrios e as vdrias regides que constituem a cidade de
Salvador tem se intensificado com o advento recente da tecnologia
dos aplicativos (a exemplo do 99 Taxis, do Easy Taxi, do Tdxi Jd ou
WhatsApp), havendo um certo aumento da demanda de usudrios
de tdxi, logo, de novos processos de desterritorilizacdo e reterrito-
rializacdo para muitos taxistas que aderiram a esses dispositivos de
solicitacdo de corridas, sem esquecer do jd difundido uso do celular
e do sistema de rddio comunicador entre eles.

Do lado de fora de seus automdveis, os taxistas nos pontos e filas
de tdxi podem estar estrategicamente driblando a tensdo que ficam
quando as corridas ndo aparecem, algo extremamente prejudicial
para quem trabalha no transito e em transito. Contudo, na maioria
das vezes, os pontos e filas de tdxi tornam-se espacos para o des-
canso, para a descontracdo e a resenha que revelam como estes tra-
balhadores moldam seus territérios préprios produzindo cultura.
O que foi observado nesses momentos € que as brincadeiras, muitas
vezes constrangedoras e com a inten¢io de desestabilizar psicologi-
camente o outro, s3o expressas pelos taxistas numa linguagem parti-
cular onde o humor e o uso de apelidos ganha destaque.

Apesar da interacio que existe entre os taxistas que trabalham
num mesmo ponto ou fila de tdxi, ndo hd garantia de que exista con-
senso, intimidade ou mesmo amizade entre todos eles. A proximida-
de possibilitada pelo trabalho pode ser naturalmente acompanhada
por um distanciamento social entre os taxistas. Quando € necessdrio
se comunicarem, os taxistas fazem isso pelos nimeros de seus alva-
rds afixados nas laterais e na traseira de seus automdoveis, particu-
larmente pelos dois digitos finais. Em outros casos (principalmente
entre os taxistas cooperados de rddio-tdxi), os taxistas utilizam um
vocabuldrio técnico que eles denominam “modular” e que se refere
a alguns codigos que compartilham, como meio de se comunicarem

via rddio sem que outros compreendam o que dizem de fato.
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Normalmente na praga os taxistas se comunicam um com
o outro pelo niimero do final do alvard. Esse niimero que tem
nas portas e no fundo do carro 28, 86 o outro ali 65 entendeu.
O outrovai 07, 60 geralmente é assim, mas tem muitos que an-
dam trabalham juntos por exemplo aqui neste ponto as vezes
ndo sabe o nome um dos outros, mas se identificam pelo final
do alvard.® (Alzir A. Farias, 53 anos, 8 anos de praca, auxiliar/
diarista)

Enfim, fora dos seus tdxis esses motoristas continuam a negociar
ndo mais corridas junto a passageiros ou clientes, mas seu territ6-
rio com outros que, assim como eles, vivem ou sobrevivem da rua.
A maioria dos taxistas afirma que no entorno dos pontos e filas de
tdxi de Salvador coexistem realidades e dindmicas sociais paralelas
produzidas por outros da rua que se voltam para os taxistas como
estratégia de sobrevivéncia na cidade. Seguindo essa légica, os pon-
tos e filas de tdxi de Salvador sdo territérios semelhantes aos estuda-
dos por Eckert e Rocha (2013) em sua Etnografia de rua, “territérios
onde se misturam as almas e as coisas”. Observados dessa forma, os
pontos e filas de tdxi constituem na cidade espacos vividos dos taxis-
tas que ganham importancia e significado para os outros (cafezinhos,
lavadores ou guardadores de carro, usudrios comerciantes, frentis-
tas, prostitutas, travestis, homossexuais, viciados, ladrdes etc.) na
medida em que estes concebem esses territérios também seus para

viver ou vender.

O tdxi é como um comércio igual, entendeu? Ele funciona
de acordo [com] a circulagdo do dinheiro, com a velocidade
que o dinheiro circula, entendeu? Hoje em dia todas as clas-
ses pegam tdxi por qué? Por vdrios fatores: seguranca, mobili-
dade urbana, transporte piiblico ruim. Nao tem transporte de
massa, ndo tem transporte 24 horas. Tudo isso sdo fatores que

6 Entrevistador: Edmundo Fonseca Machado Jr. Entrevistado: Alzir — Ponto e fila
de tdxi do Jardim Brasil, Barra, 12 de agosto de 2013.
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motivam as pessoas, de todas as classes, a pegar tdxi.” (Fibio
L. de O. Aquino, 43 anos de idade, 10 anos de praga, auxiliar/
diarista)

TERRITORIOS ETNICOS NA CIDADE: QUILOMBOS URBANOS

Outra forma de se viver a cidade é através dos quilombos urba-
nos. Os quilombos urbanos sdo territérios eminentemente negros
nos quais coletividades resistem a agdes de opressio e discrimina-
cdo frente a fatores raciais e economicos. Tais grupos tém direito a
propriedade de seus territérios garantida na Constituicdo Federal
de 1988%. O pleito pela titulacido dos quilombos urbanos, nesses ca-
sos, coloca em evidéncia a precariedade da situacio fundidria das
comunidades urbanas em todo o Brasil. O Decreto Presidencial
n°® 4887/2003 (BRASIL, 2003) apresenta uma defini¢io de quem
pode ser considerado remanescente das comunidades de quilombos
em seu art. 2°:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilom-
bos, para os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segun-
do critérios de auto-atribuicdo, com trajetdria histérica pro-
pria, dotados de relagoes territoriais especificas, com presunciao
de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressio
histdrica sofrida. (BRASIL, 2003)

Para a identificacdo das comunidades quilombolas, o mesmo
decreto reconheceu o principio da autoatribuicdo — chamada

autodefini¢do — (art. 2°, §1°, D. 4887/2003), ou seja, representagdes

7 Entrevistador: Edmundo Fonseca Machado Jr. Entrevistado: Fabio — Ponto e fila
de téxi do Jardim Brasil, Barra, 12 de agosto de 2013.

8 Conforme o artigo 68 dos Atos das Disposicdes Constitucionais Transitérias
(ADCT): “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos”. (BRASIL, 1988)
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que partem do préprio grupo devem ser valorizadas no momento
de se especificar quem compde a coletividade.® Existem quilombos
urbanos nos estados do Rio Grande do Sul, Rio de Janeiro, Espirito
Santo e Bahia, por exemplo, o que deixa evidente que a hierarquiza-
co e as relacdes de distingdo baseadas no espectro de cor, heranca
da escravidio, perpassam toda a sociedade brasileira. O Brasil foi
o ultimo pais das Américas a determinar o fim da escravidao em 1888.
Apesar disso, com a aboli¢do ndo foram definidas politicas de inclu-
sdo ou compensatorias para o contingente de pessoas libertas, que
acabaram por ser incluidas na sociedade brasileira de forma exclu-
dente, ou seja, cidadaos brasileiros com cidadania parcial, sem acesso
a direitos fundamentais.

Os quilombos urbanos sdo, basicamente, considerados “contem-
poraneos”, ou seja, ndo possuem relacdo com quilombos histéricos,
cldssicos cuja formacdo remonta ao passado de resisténcia a escravi-
dio. Isso ndo quer dizer que nas cidades nio existiram locais histo-
ricos de resisténcia negra. Apesar de ser uma expressio que remete
a uma nocao histdrica cuja génese encontramos nos editos de 1740,
que definiam quilombos como “toda a habitacdo de negros fugidos,
que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nio tenham
ranchos levantados e nem se achem pildes nele” (ALMEIDA, 2002),
ela foi apropriada do idioma banto que significa “reunido de acam-
pamentos”. (MULLER et al., 2005, p. 4) Ou seja, uma palavra de ori-
gem africana foi apropriada pelo ordenamento juridico brasileiro
e tornada sindnimo de um delito quando, na verdade, ela significava

a definicdo de um espaco de liberdade.

9 O critério do autor reconhecimento, no decreto presidencial em quest&o, segue
a tendéncia mundial de valorizagao da forma como o préprio considera a si
mesmo. Isto encontra-se assegurado também na Constituicdo Federal Brasi-
leira, como direito fundamental, e na Convencgéo 169 da Organizagdo Interna-
cional do Trabalho. Na antropologia, esse principio ja é valorizado desde o final
dos anos 1960 — expresso através do texto de F. Barth (2000), “Grupos étnicos
e suas fronteiras” — emergindo como uma postura anticolonial.
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Modernamente, os quilombos contemporaneos nio guardam re-
lacdo com reminiscéncias desses quilombos de cardter “histérico”,
mas se caracterizam por comporem um espaco organizado por co-
letividades que compartilham memdrias e lembrancas relacionadas
a luta pela permanéncia em um dado local, que vivenciaram pro-
cessos de territorializacdo especificos e possuem organizacdo social
que permite a sobrevivéncia sociocultural do grupo. De acordo com
a Associacio Brasileira de Antropologia (ABA):

Contemporaneamente, portanto, o termo nao se refere a resi-
duos ou resquicios arqueoldgicos de ocupacdo temporal ou de
comprovacio bioldgica. Também nio se trata de grupos isolados
ou de uma populacio estritamente homogénea. Da mesma for-
ma nem sempre foram constituidos a partir de uma referéncia
histérica comum, construida a partir de vivéncias e valores par-
tilhados. (ABA, 1994, p.81-82)

Sdo comunidades que possuem um “tipo organizacional” (ABA,
1994) especifico, assim, queremos mencionar que as comunida-
des, geralmente, sdo compostas por pessoas que possuem vinculos
de solidariedade entre si reforcados por elementos como parentes-
co, compadrio, religiosidade e socialidades. Encontramos nessas
comunidades algumas irmandades, congados, ternos de reis e bum-
bas meu boi, prdticas socioculturais normalmente imputadas as
pessoas afrodescendentes. Isso chama atencdo para outra questio.
Podemos perceber que os quilombos urbanos sio espagos sociais re-
conhecidamente vistos como “territdrios negros”. Tais grupos apre-
sentam, também, territorialidades especificas como esclarece o tex-
to da Associacio Brasileira de Antropologia:

No que diz respeito a territorialidade desses grupos, a ocupagio
da terra nio é feita em termos de lotes individuais, predominan-
do seu uso comum. A utilizacdo dessas dreas obedece a sazona-
lidade das atividades, sejam agricolas, extrativistas e outras, ca-
racterizando diferentes formas de uso e ocupacio do espaco, que
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tomam por base lacos de parentesco e vizinhanga, assentados
em relacdes de solidariedade e reciprocidade. (ABA, 1994, p.82)

Em termos histdricos, territérios negros foram alvos de disci-
plinamento por parte do controle policial. O controle sobre prati-
cas religiosas de cunho africano foi, por longa data, implementado
pelo aparelho policial. Espacos de expressio sociocultural negra, na
cidade, sempre foram alvos de preconceitos e estereotipia, repre-
sentando verdadeiro espaco proibido aos negros, pois “perigoso”
e “violento” se referiam aos considerados de fora. O pleito pela re-
gularizacdo fundidria de quilombos urbanos também estd ligado
a luta pela cidadania e ao acesso a direitos fundamentais por uma
parcela especifica da populacdo, eminentemente negra. Por isso, os
territérios quilombolas compdem a paisagem urbana contempora-
nea como locais de configuracdo e salvaguarda da identidade e do
patrimonio histérico negros. Nesse cendrio de resisténcia, territo-

rios negros seriam:

Um espaco demarcado por limites, reconhecido por todos que
a ele pertencem, pela coletividade que o conforma, um tipo de
identidade social, construido contextualmente e referenciado
por uma situacido de igualdade na alteridade. O territdrio seria,
portanto, uma das dimensdes das relagoes interétnicas, uma das
referéncias do processo de identificacio coletiva. Imprescindivel
e crucial para a prépria existéncia do social. (LEITE, 1991, p. 40)

Territérios negros, contudo, sdo fortemente marcados por fato-
res contextuais, ou seja, pela dindmica de relacdes que possibilitam
ao grupo manter-se, deslocar-se e recriar-se, sem deixar de ser ele
mesmo. Um territdrio, por isso, possui uma forte dimensio social e
interacional a partir do qual um grupo, o quilombola, estabelece suas
relagcdes com os de fora, além de sua contrapartida material. Exem-
plo dessa situacdo de deslocamento e manutencio da identidade do

grupo se deu no ambito da familia Silva cujo processo de territoriali-
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zacdo estd intimamente ligado ao de transformacio do espago urba-
no da cidade de Porto Alegre.

No pds-abolicdo locais do centro de Porto Alegre, eram territd-
rios negros ocupados pelos egressos de fazendas escravistas do inte-
rior do estado. Ruas como Demétrio Ribeiro, da Republica e o bairro
Cidade Baixa reuniam residéncias precdrias e insalubres ocupadas
por negros. Tais locais eram vistos como reduto de “vagabundos”,
“perigosos” e de “desordem”. Contudo, com o aumento de impos-
tos e modificacdes no “Cddigo de Posturas” municipal, acoes com-
preendidas como de higienizacdo e de modernizagio, foi promovido
um verdadeiro “despejo branco” da populacdo negra do centro de
Porto Alegre. (PESAVENTO, 1994) Por “despejo branco” compreen-
demos um conjunto de ac¢des legais e administrativas de cunho he-
gemonico que promovem o deslocamento forgado (pois indesejado)
de grupos que viviam em determinados locais na cidade. No caso
em questdo, as agdes travestidas como de modernizacdo atingiram
em cheio um grupo especifico: aquele eminentemente formado pela
populacio negra.

Os antepassados da hoje familia Silva vivenciaram essa realida-
de de opressdo que provocou o deslocamento dos ancestrais do gru-
po em direcdo a periferia de Porto Alegre, na época, nos anos 1940,
e sua reterritoralizacdo no bairro Trés Figueiras — que possui um dos
metros quadrados mais caros da cidade de Porto Alegre. Nesse ce-
ndrio de precariedade de luta pela moradia e pela permanéncia em
um territério especifico, as redes de solidariedade possibilitaram
ao grupo a fixacdo no local onde hoje se encontram. Moradores do
quilombo plantavam e colhiam verduras e frutas, entre os anos 1950
e 1960, e também trabalhavam no Country Club e estudavam na
Escola Assistencial Vespertina do Colégio Anchieta, nas décadas de
1960 e 1970. Nessa escola, as criancas da comunidade frequentavam
local destinado as criancas carentes mantidas apartadas das demais
que frequentavam o Colégio Anchieta. A Escola Assistencial deixou
de funcionar no inicio dos anos 1980. (CARVALHO; WEIMER, 2004)
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Na década de 1990, a familia foi alvo de uma Acio Reivindicatoria,
movida por pessoas que jamais moraram no local. No ano de 2005,
tentou-se executar uma ordem de despejo contra o grupo que ji
havia recebido sua certiddo de autorreconhecimento expedida pela
Fundacio Cultual Palmares, em 2004, que a registrou como “rema-

nescente de quilombos”. Em 2 de junho de 2005:

Cheguei na comunidade pela tarde, com uma colega. Vdrias
criangas estavam ali, algumas mulheres, a franca maioria
das pessoas estavam trabalhando. A Policia Militar jd se en-
contravanos “fundos” da propriedade, “preparando-se” para
entrar. Emprestei meu celular para as quilombolas telefona-
rem, pedirem ajuda. Lembraram de um caderno de visitas com
o telefone de pessoas que passaram pelo quilombo: represen-
tantes da Prefeitura de Porto Alegre, do Iphan, da Fundacdo
Cultural Palmares. Quando a noite caiu, uma desembarga-
dora do Tribunal de Justica autorizou o uso de forca para a
retirada dos quilombolas. Nesse momento jd estavam ld den-
tro quilombolas de outras comunidades de Porto Alegre, dois
deputados estaduais, ativistas do movimento negro e de luta
pelo direito a moradia, estudantes de histdria e antropologia,
e um rapaz, adolescente, vizinho do quilombo, que se juntou
a nds. Foi construida uma barricada com madeira, pneus ve-
lhos e pedacos de galhos de drvores no acesso do quilombo
pelo qual entraria a tropa de choque. Como disse um deputa-
do: — “O que acontece agora”? Outro respondeu: — “Vamos
apanhar todos juntos”! Ld pelas tantas, quando quilombolas,
mediadores e atropa de choque negociavam na barricada, al-
guém comecou a gritar: “ndo se despeja a noite”, em alusdo ao
inciso XI, do art. 5° da Constituicdo Federal. Sinceramente,
ndo acredito na forca da Constituicdo em frente as barrica-
das, se jd chegamos a elas é porque algo ndo estd funcionando
no regime constitucional. Creio que as “forcas ocultas” agi-
ram naquela noite para impedir a entrada da tropa de choque.
A verdade é que o despejo ndo se concretizou naquele 2 de ju-
nho. (Cintia Beatriz Miiller, jun. 2004)
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A familia Silva permanece no bairro Trés Figueiras, em seu terri-

tério tradicional, hoje em 2015.

CONSIDERAQC)ES FINAIS

Como qualquer cidaddo de uma metrépole, os taxistas de Salvador
desejam uma cidade melhor do que aquelas que habitam e gover-
nam. Enquanto classe trabalhadora, tendo como publico de usudrios
esses mesmos cidaddos, as reivindicacoes dos taxistas ora se particu-
larizam no interior da prépria classe, ora sio compartilhadas com os
demais citadinos. Pedidos de qualificacdo da seguranca publica, mo-
bilidade ou melhoramento da estrutura fisica da cidade, problemas
macro enfrentados em outras grandes cidades do mundo se mistu-
ram ao desejo dos taxistas de verem regulamentada sua profissio,
da prefeitura controlar o valor exorbitante das didrias cobradas pelos
donos de locadoras pelo aluguel dos carros tdxi ou uma maior repre-
sentatividade através de seu sindicato.

Quilombolas que vivem em territdrios étnicos na cidade enfren-
tam problemas que se iniciam com a luta pelo reconhecimento des-
ta identidade. Tanto em Porto Alegre, com a familia Silva, quanto
em Salvador, com o quilombo do Rio dos Macacos, a tentativa dos
poderes hegemonicos foi a de invisibilizar as coletividades, classi-
ficando-as como identidades socialmente estigmatizadas a exemplo
de invasores e ocupantes. Tudo na direcio de descaracterizar-lhes
a antiguidade na posse de suas dreas. Manter a propriedade dos ter-
ritérios quilombolas € direito fundamental desses grupos, uma vez
que € no territdrio que a memoria e o patrimonio encontram seu las-
tro material, seus marcos de sentido e sentimento necessirios para

manter as referéncias sécio-histéricas do grupo.

O direito a cidade nio € simplesmente o direito ao que jd existe
na cidade, mas o direito de transformar a cidade em algo radical-
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mente diferente. Quando eu olho para a histéria, vejo que as ci-
dades foram regidas pelo capital, mais que pelas pessoas. Assim,
nessa luta pelo direito a cidade haverd também uma luta contra
o capital. (HARVEY, 2011, grifos nossos)

De certa forma, o que os dois grupos vivenciam decorre, também,
dessa relacdo entre capitalismo e acesso a cidade. Disputas por es-
paco nas ruas, no caso dos taxistas, e pela propriedade, no caso dos
quilombolas, expressam a necessidade de novos arranjos socioespa-
ciais em face de uma Salvador cada vez mais seletiva. Para ambos
0s grupos, a tensdo no exercicio da cidadania se dd também pelo
despreparo de érgios de governo no manejo das reivindicagdes co-
letivas. Grande parte das reivindicacdes por melhoria nas condicoes
de trabalho, para os taxistas, ou assisténcia especifica a saide, por
exemplo, no caso quilombola, esbarram num sistema de politica uni-
versalista com dificuldade de contemplar as diferencas e num siste-
ma capitalista que aprofunda desigualdades. A ironia disso € que, em
suma, os pleitos por tratamento diferenciado por parte de ambos os

grupos acabam por confluir no sentido de se fazer da cidade um lugar

mais humanizado e atento a diversidade de pessoas que a compde.
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Remocao de populacdes em meio urbano:
principios, tecnologias e a mediagao
dos impactos a partir de Porto Alegre

Juliana Mesomo
Arlei Sander Damo

INTRODUCAO

Ao longo do século XX, a ocupacdo irregular de terras, principal-
mente através de loteamentos clandestinos nas periferias das gran-
des cidades brasileiras, tornou-se um fendémeno massivo e, em
alguns casos, estimulado pelo Estado. (BONDUKI, 1998; PATRIO-
TA DE MOURA, 2012) Para James Holston (2012), desde o comeco
da industrializacdo, a producio governamental do espaco nas cida-
des brasileiras significou a criacdo de uma cidade legal e regular para
as classes mais altas e uma ilegal e irregular para a maioria dos traba-
lhadores pobres. Até a década de 1990, ocorreu uma série de “expul-
soes” de moradores de baixa renda que viviam nas dreas centrais de
Porto Alegre. (ALFONSIN, 2000) Sob o argumento da higienizacio,
reurbanizacio, risco ou ilegalidade, extensos contingentes de fami-

lias foram removidas destas regides para as periferias das cidades,
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as vezes de forma violenta, outras com a promessa de melhores con-
di¢des habitacionais.!

A oposicio a essas intervencdes, assim como a luta dos habitantes
por regularizar juridicamente seus lugares de residéncia, geraram
mudangas substanciais na lei e no direito (HOLSTON, 2012), como
os incisos que garantem o direito a moradia na Constituicdo Fede-
ral (1988) e o Estatuto das Cidades (2010), fornecendo melhores ga-
rantias juridicas aos moradores dessas dreas. Por outro lado, devido
a forte resisténcia dos movimentos sociais urbanos contra esquemas
de reurbanizacio, instrumentos mais sofisticados para a eliminacio
da informalidade surgiram no século XX (ANGOTTI, 2015), levando
em conta, inclusive, os novos marcos juridicos estabelecidos quanto
ao direito a moradia.

Neste texto, buscaremos delimitar algumas das caracteristi-
cas desse tipo de instrumento, que visa 4 remocio de populacdes
de dreas informais para a realizacdo de projetos de desenvolvimento
urbano. Para tal, recorreremos a pesquisa etnogrdfica realizada en-
tre 2011 e 2013, em Porto Alegre, na regido da avenida Tronco, local
onde o poder publico pretendia remover cerca de 1.500 familias.?
A obra de duplicacdo da avenida Tronco esteve vinculada, quan-
do do seu anuncio, a preparacio da cidade para a Copa do Mundo
2014. A realizagdo de megaeventos esportivos no Brasil possibilitou
um novo enquadramento para o “problema favela” e a reincorpo-
racio da prdtica da remocdo no campo das intervenc¢des possiveis
do Estado brasileiro nessas localidades (MAGALHAES, 2013), recon-
figurando as possibilidades quanto a producido do espaco urbano.
Tais intervencoes, em nome do desenvolvimento urbano e da rea-
lizacdo desses eventos, provocaram um debate a respeito da legi-
timidade dos assentamentos atingidos pelas obras, muitos deles

1 Sobre remog6es mais recentes na cidade de Porto Alegre, a partir da década
de 1990, consultar trabalhos de Sant’Ana (1997), Neves (2011) e Molina (2014).

2 Paraumanarrativa detalhada acerca desse processo, consultar Mesomo (2014).
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consolidados hd décadas e dotados de infraestrutura urbana e servi-
cos ptiblicos essenciais. (MESOMO, 2014; ARAUJO, 2014)

O instrumento da remocio em meio urbano estd vinculado atual-
mente, na maioria dos casos, a projetos de revitalizacdo, urbani-
zacdo e modificacdo dos espacos. Tal como nos casos de remogio
em funcdo de Projetos de Grande Escala (PGE), nesses processos
o deslocamento de populacdes constitui um objetivo consciente-
mente planejado, por razdes técnicas ou técnico-politicas — como
nos objetivos explicitos de erradicar ou “relocalizar” vilas e favelas.
(BARTOLOME, 1985) Além disso, os futuros removidos, por serem re-
crutados fundamentalmente entre os setores mais pobres da popula-
¢io, témcerceadoseupoderdecisériosobreaintervencio. Oresultado
de tal restricdo € que, geralmente, a saida do local torna-se compul-
soria. Segundo a pesquisa de Pieter de Vries e outros (2012), sobre um
projeto de urbanizacio de favelas em Recife, as ldgicas alternativas
de ordenamento espacial praticadas nos assentamentos classificados
como irregulares sdo confrontadas por intervencoes de qualificacio
e reassentamento que tornam tais territérios urbanos e os morado-
res destes lugares alvos da imposicdo de regimes disciplinares que
visam criar uma “ordem moderna e cidaddos decentes”. (DE VRIES,
2012, p. 166)

Demonstraremos os principios disparadores da remoc¢ao na ave-
nida Tronco, as condi¢des e os argumentos que possibilitaram que
ela se instalasse. Em seguida, analisaremos brevemente os proce-
dimentos e mecanismos de reassentamento utilizados — “tecnolo-
gias de remoc¢@o” mais ou menos aprimoradas ao longo dos ultimos
anos — e os efeitos desses procedimentos no cotidiano dos atingidos.
Para responder as interpelacdes que os tomam por “ocupantes ir-
regulares” ou até “invasores” no momento da remoc¢do, os mora-
dores argumentam que o tempo de moradia, o esfor¢o para fazer
melhorias na casa e o trabalho imprimido na construcio do patrimo-
nio sdo elementos que legitimam seu direito a melhores condicdes

de reassentamento.
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0S PRINCIPIOS DISPARADORES DE UMA REMOQAO
EM MEIO URBANO

A duplicacio da avenida Moab Caldas (mais conhecida como aveni-
da Tronco) foi apresentada pela Prefeitura Municipal de Porto Alegre
em 2010, depois de ser incluida na Matriz de Responsabilidades para
a realizacdo dos jogos da Copa do Mundo 2014 na cidade. A justifica-
tiva da obra por parte do poder publico municipal baseou-se em trés
motivos fundamentais: 1) preparacio da cidade para a Copa, sendo
considerada uma obra “prioritdria” para escoar o transito durante
os jogos e listada como um dos “legados” do megaevento; 2) pela im-
portancia para o transito e a circulagio na cidade; 3) pelo seu projeto
habitacional, que inclufa a remocao e o reassentamento das familias
atingidas pela obra, que habitavam os terrenos de maneira “irregu-
lar” e “precdria”, do ponto de vista da prefeitura.

Em junho de 2013, o prefeito comandou um tour para apresentar
a imprensa a situacdo das principais intervengdes planejadas para a
Copa na cidade. Ao passar pela avenida Tronco, anunciou a duplica-
cdo como “a mais importante” entre todas as obras desenvolvidas
para a Copa: “faremos com que 1500 familias que vivem de forma
irregular, e muitas vezes em casebres, possam ser remanejadas para
outros locais”.® Pouco tempo depois, pressionado pelas manifesta-
cdes que ocorreram no entorno do més de junho de 2013, a obra foi
retirada da Matriz de Responsabilidade e do programa de financia-
mento PAC (Programa de Aceleragio do Crescimento) da Copa e, as-
sim, cessou obrigatoriamente de conclui-la para o mundial que seria
realizado um ano depois, em junho de 2014. Até a retirada das obras
da Matriz de Responsabilidade, no entanto, os prazos do megaeven-
to serviram para acelerar a duplicacio e pressionar pela rdpida saida
das familias. Apds a retirada, a urgéncia foi suspensa e a realizagio da

3 Ver: <http://www.sul21.com.br/jornal/cidades-2/guiado-por-fortunati-tou-
r-apresenta-obras-da-copa-em-porto-alegre>.
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obra tornou-se mais lenta, encontrando-se inacabada mais de trés
anos depois.

O tipo de ocupacio presente na regido atingida pela obra sem-
pre esteve sujeita a acusacdo de irregularidade, jd que a maioria
dos moradores ndo possui titulo de propriedade sobre os terrenos.
De acordo com o censo de assentamentos irregulares de Porto Ale-
gre, realizado de 1997 a 1998 (MORAES; ANTON apud MARGARITES,
2014), a regido da Grande Cruzeiro concentrava cerca de 10% do total
de ocupagoes irregulares de Porto Alegre. O poder publico, ao longo
dos anos, oscilou entre a indiferenca, a repressio e o apoio a ocu-
pacdo desses espacos. Os sinais enviados pelo poder publico sobre
a legitimidade de ocupar esses terrenos foram frequentemente am-
biguos, de acordo com os relatos dos moradores — construiu equi-
pamentos e permitiu a ocupacio para, logo depois, decretar outro
uso para o espaco com a duplicacio da avenida. A producio desses
espacos como “dreas de ocupacio irregular” tem um papel impor-
tante na gestio do processo de deslocamento das familias pelo poder
publico, ao determinar: 1) a exclusio da populac¢io nas tomadas de
decisdo sobre a realizacio da obra e seu tragado; 2) as alternativas
que foram oferecidas a essas familias em relacdo a novas moradias as
quais exclufam o pagamento de indenizacdo pela posse dos terrenos.

A categoria de “irregular” também era apresentada em relacio
a uma série de caracteristicas atribuidas ao tipo de moradia, as pes-
soas e suas condi¢oes de vida. Termos como “sub-habitacdo”, “drea
degradada” e “casebres” enfatizavam a suposta “precariedade” em
que estavam envoltas. Os arquitetos e funciondrios da prefeitura
pretendiam, ao proporcionar as familias uma casa ou apartamento,
com titulo de propriedade e custos de luz e dgua, construido segundo
normas técnicas arquitetonicas que julgavam mais adequadas, dar
uma “vida mais digna” aquelas pessoas e “promover a cidadania”.
O fato de se localizar em uma regido bastante préxima ao centro da
cidade tornava as condicdes de vida daquela populacio um tema
de debate e um alvo para as politicas publicas.
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A evocacio das condicoes depreciadas de moradia para justificar
a remocao tece o que poderia ser chamado de “razdo biopolitica”
da remocdo, que subjaz a intencdo de governo.* A intencdo de “me-
lhorar as condi¢oes de vida” das pessoas, dando-lhes uma nova casa,
e a intencdo de melhorar o fluxo e “qualificar” do ponto de vista ur-
banistico a regido da avenida Tronco sdo apresentadas como bens
que ficardo para toda a populagido da cidade e, principalmente, para
aqueles atingidos pela remoc¢ao, anunciados como “beneficiados”
pelo reassentamento. Os objetivos de sair da situacio de moradia
apresentada como precdria e da irregularidade sdo construidos, pela
intervencio da prefeitura, como aspiragdes proprias da populagio
atingida. No entanto, essa construcdo € tensionada durante as inte-
racoes entre atingidos e prefeitura.

AS TECNOLOGIAS DE REMOQAO

Para viabilizar a duplicacdo da avenida Tronco, a prefeitura mobi-
lizou uma série de tecnologias que deveriam concretizar a remogao
dos moradores afetados pela obra.®> As tecnologias destinadas a re-
mover e reassentar os moradores da Grande Cruzeiro s6 puderam
ser postas em funcionamento através do trabalho dos funciondrios
do Escritério Nova Tronco, que estavam incumbidos de negociar

diretamente com as pessoas atingidas pela obra sua saida do local.

4 Remover pessoas das suas moradias, construir novas casas e reassentar mi-
Ihares de familias constituem aspectos de uma modalidade de politica, na qual
a “populagdo” das cidades torna-se sujeito/objeto da pretensdo fundamental
do governo biopolftico: “fazer viver e deixar morrer”. (FOUCAULT, 2005)

5 “Tecnologias” sdo procedimentos mais ou menos formalizados que, nos termos
de Aihwa Ong e Stephen Collier, permitem alcancar “determinados fins ou ob-
jetivos, sejam eles tecnocientificos, organizacionais ou administrativos”. (ONG;
COLLIER, 2005, p. 8, tradugdo nossa)
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O Escritdrio foi instalado no comeco de 2012, em meio a protestos
dos moradores por falta de informacdes sobre a obra e o reassenta-
mento.

A implementacio das “tecnologias de remocido” dependia dos
esforcos e da expertise desenvolvidos pelos funciondrios que tra-
balhavam no local. Para Nikolas Rose (2011), uma das caracteristi-
cas inerentes a operatoria das expertises € a reivindicacdo de uma
capacidade de dizer a verdade e atuar em seu nome que encontra-se
respaldada no manejo da técnica. O objetivo dessa expertise mobi-
lizada no Escritério Nova Tronco nio se restringia unicamente a fa-
cilitar o desencadeamento das tecnologias de remoc¢ao. Esse espaco
de atendimento também se ocupava da resolucio de problemas de-
correntes da aplicacdo de referidas tecnologias. Além disso, os fun-
ciondrios do Escritério também operavam uma espécie de mediacio
entre os imperativos da remocdo e as expectativas dos moradores
da zona. Por essa razio, eles necessitavam refletir com cuidado sobre
0s mecanismos que manejavam, levando em conta os conhecimen-
tos e os parametros éticos desenvolvidos em outros momentos de
suas trajetdrias pessoais e profissionais. Através de uma articulacio
entre resolucdo de problemas e uma reflexdo permanente sobre este
processo, esses funciondrios vao construindo um tipo singular de co-
nhecimento sobre a intervencio urbanistica que eles devem respal-
dar. Esse conhecimento especializado sobre a intervencdo permite
que as tecnologias aplicadas sejam modificadas ao longo do processo.

Um ano depois de anunciada a obra de duplicacdo da avenida
Tronco, em 2011, a prefeitura iniciou um levantamento socioecono-
mico entre os moradores para estimar os custos do reassentamento
e tracar um perfil da populacdo atingida. Paralelo a isso, realizou um
cadastramento, com a finalidade de registrar as moradias, estabe-
lecimentos comerciais e templos religiosos que seriam removidos.
A empresa contratada para o servico identificou os atingidos segun-
do os seguintes critérios: familias e desdobramentos familiares iden-

tificados no momento do cadastro, posseiras, pessoas que moravam
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de aluguel e inquilinos de casas cedidas. No inicio dessa operacio,
no entanto, moradores de uma das vilas atingidas se negaram a res-
ponder o cadastramento, jd que ainda ndo havia esclarecimentos so-
bre como aconteceria o reassentamento.

Durante o periodo de cadastramento, as casas atingidas come-
caram a ser sinalizadas com numeros acompanhados do simbolo
do Departamento Municipal de Habitacio (DEMHAB). A cada uni-
dade habitacional correspondiam “nucleos familiares” que, de posse
do cadastro, poderiam acessar o direito ao reassentamento. Havia
trés alternativas de reassentamento definitivo que os moradores po-
deriam acessar: a indenizacio, o Bonus Moradia e os apartamentos
do Programa Minha Casa Minha Vida (PMCMV) que serdo construi-
dos na regido. A primeira consistia no pagamento, concedido dire-
tamente ao morador atingido, pelas benfeitorias atingidas pela obra,
excluindo-se o valor do terreno.

A segunda alternativa de reassentamento era o Bonus Moradia,
que consistia em um valor (R$ 52.340,00, no final de 2013) conce-
dido para que o morador adquirisse uma nova habitacio, indepen-
dentemente do valor da sua casa atual. O atingido pela obra deveria
procurar um imével de sua preferéncia “em qualquer local do pais”.
Acordado o negécio, o DEMHAB adquiria o imével (que deveria
possuir documentagio em dia) e repassava o titulo de propriedade
ao beneficidrio. Havia muita dificuldade em encontrar casas “regu-
larizadas” a esse valor em regides proximas, razdo pela qual os atin-
gidos terminavam localizando interessados apenas em bairros peri-
féricos, na Regido Metropolitana ou até mesmo em outras cidades.

A terceira alternativa era mudar-se para os apartamentos do Pro-
grama Minha Casa Minha Vida que seriam construidos na regido. Tra-
tava-se de imdveis para a faixa de zero a trés saldrios minimos, com as
especificacdes minimas. Nos terrenos destinados a construcio havia
placas sinalizando os futuros empreendimentos; no entanto, mais
de quatro anos depois, ndo hd previsdo de quando os apartamentos

ficardo prontos. Enquanto isso nio acontecia e a fim de viabilizar
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a remocao para que a obra vidria seguisse seu cronograma, aqueles
que iriam para o PMCMV deveriam acessar o Aluguel Social. O Aluguel
Social vinha sendo anunciado pela prefeitura como alternativa transi-
toria prévia a mudanca para os apartamentos do PMCMV e tratava-se,
portanto, de um beneficio tempordrio, no valor de R$ 500,00 por més,
concedido durante seis meses e podendo ser renovado.®

OS EFEITOS

Apds assinados os contratos de concessdo dos beneficios, 0 mora-
dor assinava um termo de transferéncia da posse do seu imdvel
a prefeitura. O DEMHAB, entdo, procedia a demoli¢io da constru-
cdo. Essa prdtica era justificada como uma maneira de evitar a reo-
cupacio das casas. Com o mesmo argumento, a prefeitura explicou
o nio recolhimento dos entulhos que restavam, para que nio se pu-
desse reconstruir sobre os terrenos. Esses entulhos causaram alguns
acidentes e tornaram bastante dificil o dia a dia daqueles que perma-
neceram na regido. A remocao, para aqueles que ainda permaneciam
nas suas casas, materializava-se num entorno convertido em ruinas:
casas demolidas, entulhos, ratos, esgotos abertos e lixo. Muitas casas
permaneciam sozinhas no meio dos escombros, o que causava uma
sensacdo de isolamento e uma sensacdo de “pressdo para sair”’, como
relataram alguns moradores. Definimos esse efeito de transforma-
c¢do do espago desencadeado pelas tecnologias de remocdo como uma
“precarizacdo do entorno”.

Outro efeito da remoc¢do que pudemos constatar foi a suspensao

do cotidiano. A prefeitura comunicou aos moradores a realizacio

6 0 Aluguel Social e 0 Bonus Moradia foram concebidos, inicialmente, como po-
liticas habitacionais e assistenciais para casos de emergéncia e, aos poucos,
foram sendo implementadas para viabilizar remocdes. Para detalhes sobre
essa trajetéria de transformacgao das tecnologias, ver Mesomo (2014) e Si-
queira (2013).
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da obra e a iminéncia da remoc¢ido no inicio de 2011, sem mostrar
concretamente quais seriam as alternativas de reassentamento na-
quele momento. Noeli, uma das moradoras atingidas, narra a sensa-
cdo de que sua vida estava sofrendo um deslocamento impactante:
“E tipo assim estdo te arrancando. Pior que é, mexe com a tua es-
trutura, mexe com a tua vida, sabe? E uma coisa assim que no inicio
eu me assustava muito”. No entanto, apds o susto inicial por conta
da noticia de ter de desocupar as casas, a situa¢do de remocao per-
durou e instaurou uma indeterminacio que se estendeu ao longo
de vdrios meses e anos. A espera continuada pelos tramites do reas-
sentamento, a busca indefinida por uma nova moradia, no caso
daqueles que optaram pelo Bonus Moradia, e a incerteza sobre
o reassentamento (ao constatar que o inicio da construgio dos apar-
tamentos nio iniciava), produziram uma sensagio de que a “vida
estava parada”: jd ndo era mais possivel nem desejdvel investir na
casa atual; o momento da mudanca era iminente, mas nio se sabia
quanto ainda seria necessdrio esperar. Quando a remocio ¢ decre-
tada, as bases para a sustentacgio do cotidiano e, em alguma medida,
do status de cada morador — a posse de uma casa e o “ser do Cristal”
(morar na regido) — sdo suspensas.
O clima de inseguranca e a falta de informacoes claras criou
espaco para a difusdo de rumores em torno do que iria acontecer.
Com certa frequéncia, chegavam as reunides do Comité Popular
da Copa’ noticias de que havia um prazo estipulado para desocupar
as casas, de que o DEMHAB nio estaria pagando as indenizac¢oes pro-
metidas, de que os recursos para o reassentamento estavam acaban-

do ou de que os apartamentos nio seriam construidos — geralmente

7 0 Comité Popular da Copa era um espaco de problematizacdo da remog&o onde
conflufam militantes sociais, moradores atingidos e profissionais do direito e
do urbanismo. Os Comités Populares da Copa tinham como objetivo, em cada
cidade-sede, monitorar e lutar contra as Violagdes de Direitos decorrentes da
realizagdo dos jogos da Copa 2014, e no Rio de Janeiro, também das Olimpiadas
20716. Ver: <http://www.portalpopulardacopa.org.br>.

82 | Patriménio, cidades e memdria social



anunciadas com a introducdo “ouvi falar que”, “me disseram que”
etc. Esses rumores causavam pavor entre os moradores e, mesmo
nio sendo informacdes oficiais, agiam no sentido de “pressionar”
asaida. Era no movimento de passar de boca em boca que os rumores
iam adquirindo densidade, concretude e dramaticidade. Segundo
Trajano Filho (2000, p. 18), os rumores tém uma “estrutura de trans-
missdo aberta, dramdtica e dialégica” e sdo transmitidos por meio
de interagoes face a face e ganham energia “através de uma série de
didlogos nos quais os atores sociais criam e recriam o sentido das
mensagens que veiculam”. (TRAJANO FILHO, 2000, p. 8) Por outro
lado, muitas informagdes oficiais comecavam a ser propagadas ini-
cialmente como rumores, sendo necessdrio “ir até o Escritério Nova
Tronco” constantemente para verificar a veracidade das mesmas.

E importante observar que os rumores, no seu conjunto, eram
recorrentes quanto a dois pontos: o risco de “ficar sem nada”® e a
iminéncia do despejo. De certa maneira, orbitavam em torno do im-
perativo da remogdo — “é preciso sair” — e se referiam a uma potén-
cia sempre a espreita — “ficar sem nada”, caso nio encaminhassem
seu reassentamento em um prazo hdbil. Independente das probabi-
lidades de realmente “ficar sem nada”, rumores como esses sao atos
performativos de fala: quando proferidos realizam algo. (TRAJANO
FILHO, 2000) Ou seja, tornam atuante aquela possibilidade, fazem
as pessoas agirem, escolherem, tomarem atitudes em funcio dela.

Esses elementos, ainda que nio se tratem de acGes estatais dire-
tas, terminam atuando como forcas de expulsdo que permitem que
a remocao se efetive. No entanto, todos esses procedimentos e efei-
tos obtiveram de parte dos moradores uma reagdo. O momento do
Cadastro Socioeconomico, por exemplo, provocou a mobilizacio
dos moradores por conta da falta de informagdes sobre o futuro

reassentamento. A agdo politica dos moradores, em parceria com

8 A expressdo “[podemos] ficar sem nada” usada por alguns moradores era uma
maneira de resumir o risco de perder a casa atual sem que a prefeitura os inde-
nizasse ou oferecesse outra alternativa de moradia.
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movimentos sociais atuantes na regido, terminou moldando os pré-
priosmarcosdaremocio e transformando as tecnologiasempregadas.
Tal exercicio de reflexdo e transformacdo dos mecanismos emprega-
dos também ocorria pela incidéncia dos funciondrios responsdveis
pela negociacdo do reassentamento. Disso resulta que, como obser-
vou Lygia Sigaud (1992), os “impactos” de uma remo¢io sio media-
dos pela acdo politica dos agentes e sujeitos envolvidos, ndo sendo
resultado apenas da acdo estatal direta.

REAGAO E AGAO POLITICA

Sem informagdes sobre o seu futuro na regido e o que aconteceria
com suas moradias, os moradores de uma das regides atingidas re-
solveram em assembleia, no dia 9 de fevereiro de 2011, que nio res-
ponderiam ao cadastro socioecondmico enquanto as autoridades en-
volvidas nio prestassem esclarecimentos. Nessa assembleia também
foi decidido que se as familias tivessem de ser removidas, teriam que
ser reassentadas na mesma regido. Em resposta, realizou-se uma au-
diéncia publica em marco de 2011, na qual representantes da pre-
feitura apresentaram alguns dados sobre a obra e o reassentamento.
Naquele momento, o poder publico sinalizava que parte das familias
seria removida para terrenos fora da regido. Nessa mesma audiéncia,
os moradores exigiram e foi-lhes assegurada “participacio via re-
presentantes comunitdrios” no Comité Gestor da Obra.

Ainda em 2010, antecipando-se as pretensoes insinuadas pela
prefeitura de assentar apenas uma parte das familias na regido, for-
mou-se uma comissdo de moradores que, com a ajuda do Comité
Popular da Copa, averiguou a existéncia de dreas disponiveis na re-
gido, que poderiam ser desapropriadas para a constru¢io dos em-
preendimentos do PMCMV. As caminhadas, manifestacGes e assem-
bleias realizadas na época foram fundamentais para “pressionar”

o poder publico e, no comeco de 2011, foi publicado no Didrio
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Oficial o gravame desses terrenos como dreas de utilidade publica.
Das 17 dreas apresentadas, 13 foram desapropriadas pela prefeitura e,
posteriormente em 2013, também foram declaradas Area Especial de
Interesse Social (AEIS) para assentar “prioritariamente” as familias
atingidas pela obra, segundo o texto da lei.® Essa iniciativa significou
um giro importante na definicdo dos marcos da remocio, garantin-
do a desapropriacio das dreas para a construcio das novas moradias
na regido da intervencao.

A incidéncia do Comité Popular da Copa na mobilizacdo dos
moradores foi fundamental para definir os rumos da remocio —

il

ou “mediar” o seu impacto. A criagio dos Comités Populares da
Copa em cada cidade-sede teve como inten¢ido “monitorar e impe-
dir as violacdes de Direitos Humanos” durante as preparacoes para
o megaevento. Mobilizava-se, assim, um discurso da centralidade
dos direitos: direito & moradia, direito a informacéo, direito a par-
ticipacao.*®

A “defesa do territério” era enfatizada através da afirmacio
do direito a permanecer na regiio — ou seja, para garantir a perma-
néncia dos moradores era preciso que a prefeitura oferecesse con-
dicoes de reassentamento que permitissem que os moradores ad-
quirissem imdveis préximos de onde jd residiam. Dessa forma, no
espacodo Comitéeramvalorizadas e expressadasas memorias afetivas
em relacdo ao bairro, o protagonismo dos moradores na constru-
cdo da infraestrutura e a histéria de ocupacio da regido, buscando

9 Projeto de Lei Complementar do Executivo (PLCE) 003/13. Disponivel em:
<http://projetos.camarapoa.rs.gov.br/processos/117990>. Acesso em: 26 ago.
2014.

10 Segundo Aratjo (2014), a conformacdo do Comité se deu a partir de lutas an-
teriores pelos territérios urbanos em Porto Alegre, principalmente na regido
Cristal (no Morro Santa Tereza, com o movimento O Morro é Nosso), uma das
atingidas pela obra. Nesse espaco, confluiam militantes sociais pertencentes
a diversas organizagcdes — como o Movimento dos Trabalhadores Sem Terra,
a ONG Amigos da Terra, a ONG Cidade, o Levante Popular da Juventude e o F¢-
rum Nacional de Reforma Urbana — profissionais e moradores atingidos.
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legitimd-la. A “defesa do territério” era contraposta as forcas de ex-
pulsdo representadas pelo mercado imobilidrio que forcam o deslo-
camento das populacées empobrecidas para as periferias da cidade.
Nesse sentido, anunciava-se que “os pobres também tem direito de
morar perto do centro”.

Através de diferentes acdes, o Comité mobilizava a ideia de que os
moradores tinham direito de ser informados, de intervir nos rumos
da remocao e de participar de suas decisdes. Buscava garantir esses
direitos através de alguns mecanismos especificos como a represen-
tacdo no Comité Gestor da Obra, o acesso a documentos referentes
ao reassentamento, a intervencio do Ministério Publico nos rumos
da intervencio e a realizacio de audiéncias publicas. O Comité aca-
bou tornando-se, por isso, um dos difusores de informacdes sobre
a obra e o reassentamento.

A medida que a intervencio ia avancando, foi necessdrio enfati-
zar ainda mais o direito 4 moradia e criar garantias em torno dele.
Em 2012, ap¢s a instalacdo do Escritdrio, os moradores em conjun-
to com o Comité realizaram uma campanha chamada “Chave por
chave” para anunciar a prefeitura que sé sairiam das suas casas me-
diante uma alternativa permanente de reassentamento. Ao constatar
o descompasso entre os tempos de execucio das obras (vidria e ha-
bitacional) e o risco que corriam de ver suspenso seu direito a uma
nova moradia, mobilizaram-se para que ndo houvesse o uso do Alu-
guel Social e para “pressionar” pela construciao dos apartamentos do
PMCMYV nas dreas desapropriadas na regido. Constantemente se re-
lembrava, nas audiéncias e encontros com a prefeitura, do compro-
misso verbal firmado com o “Chave por chave”. No entanto, esse era
um acordo ndo oficializado em documento, o que o tornava frdgil,
sendo preciso reafirmd-lo constantemente.

Para defender seus direitos — a informacfo, a participacio,
a moradia, 4 permanecer na regido —, obter garantias sobre a futura
moradia, legitimar sua posse sobre os terrenos, reivindicar valores

mais justos para a indenizacio, enfim, para interferir nos rumos da
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remocio, refor¢ava-se, a partir do Comité, a necessidade de que os
moradores atingidos se “unissem” para lutar contra as investidas da
prefeitura. Esses valores eram expressos e reforcados durante as ati-
vidades, assembleias e reunides realizadas pelo Comité. A luta con-
junta implicava, por um lado, certa unidade entre os atingidos, que
era buscada através das caminhadas que abarcavam toda a avenida
e através das assembleias, que colocavam em contato os diferentes
problemas sofridos pelas pessoas. Para alcancar essa unidade, a ex-
pressdo dos sentimentos e os relatos pessoais nas plendrias e ativi-
dades eram muito importantes. A unido era enfatizada como uma
forma de enfrentar e transformar a légica de negociagio individual
instaurada pelas tecnologias de remocdo, criando nexos entre os
problemas particulares como problemas de todos os atingidos pela
duplicacio.

Se nas falas partilhadas entre a comunidade o sofrimento, o aba-
timento e a fragilidade eram expostos nas comunicagdes, nos mo-
mentos de interacdo com os representantes da prefeitura o mote

13

era o enfrentamento: “nés”, os moradores, e “eles”, a prefeitura.
Era preciso “fazer pressdo” no poder publico, ou seja, afirmar alti-
va e firmemente o que se queria. As dentincias lancadas a prefeitu-
ra buscavam responsabilizd-la pelo sofrimento, angustia e proble-
mas que afligiam os moradores, mas era preciso demonstrar forca
e energia para um verdadeiro embate. Essas demonstracoes de forca,
ou a acdo de pressionar a prefeitura, era feita com o “povo na rua”,
em marchas e assembleias publicas. A pressdo constante no governo
era vista como necessdria jd que mesmo aquelas conquistas jd garan-
tidas poderiam sofrer reveses.

As reunides realizadas na Camara Municipal, assim como as au-
diéncias publicas promovidas a partir da acio Ministério Publico,
eram momentos oportunos para expor as insatisfagdes com a prefei-
tura num tom mais acusatdrio; assim, os rumores, pressoes € cons-
trangimentos “ndo oficiais” vinham a tona. A intencdo era visibilizar o
poder publico municipal como responsdvel pelos efeitos dos rumores,
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pelas forcas nio oficiais de expulsdo envolvidas com a remocio, pelo
sofrimento acarretado e pela angustia da espera e da incerteza.

CASAS, VIDAS E DESEJOS

Na interacido com o Comité, os moradores podiam expressar uma das
dimensdes de seus desejos — o de permanecer na regiio. A remo-
cdo, no entanto, a0 mesmo tempo em que impactava violentamente
a vida das pessoas e impugnava a possibilidade de permanecerem nas
casas, mobilizava, no caso de alguns, o desejo de realizar melhorias
nas moradias. Noeli, por exemplo, que nasceu, cresceu e formou sua
familia na regido atingida pela obra estava dividida entre finalmen-
te poder adquirir a sua “casinha dos sonhos” e permanecer na Vila
Cristal, lutando e batalhando por melhorias para sua “comunidade”.
Ela, no entanto, estava decididamente consciente de que “nio mere-
cia mais viver a beira de um valdo” e desejava ter uma casa onde pu-
desse cultivar um jardim, receber os amigos, ter uma caixa de correio
etc. As possibilidades abertas pela remocio, ainda que insuficientes,
poderiam ser a via de realizacdo possivel desses desejos — ainda que
o preco a pagar fosse a tristeza de ter de abandonar o bairro. No caso
daqueles que eram inquilinos, como Cristina e Cristiane, que aluga-
vam pegcas de dois comodos em um pdtio com meia duzia de casas, ir
para os apartamentos do PMCMYV significava a possibilidade de dei-
xar de pagar aluguel.

As nove vilas atingidas possufam uma heterogeneidade muito
grande entre si e no interior de cada uma delas, em termos de quali-
dade das construcdes, investimentos despendidos, condic¢oes finan-
ceiras dos moradores e formas de ocupac¢io do imével (aluguel, casa
propria, construida ou comprada, conjugada com local de trabalho
etc.). A heterogeneidade das condigdes de moradia e das trajetorias
de vida entre os moradores atingidos resultava em diferentes atitu-

des e expectativas quanto a remocao.
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Aqueles que se sentiram mais injusticados pelas condicoes de
reassentamento foram os moradores mais antigos e que fizeram im-
portantes investimentos materiais e subjetivos nas moradias. José
e Cleuza, que viviam nas casas hd cerca de 30 anos, destacavam as
dificuldades dos anos iniciais de ocupacio e a falta de uma série
de servicos — dgua encanada, transporte publico, saneamento etc. —
que foram sendo conquistados ao longo dos anos através de “muita
luta”. De forma concomitante, as casas foram sendo construidas, aos
poucos, cotidianamente e num processo de longo prazo, com “muito
esforco”, “muito sacrificio” — comprando aos poucos os materiais
conforme ganhava-se o saldrio e contraindo empréstimos. O sacri-
ficio e o esforco se referiam a trabalhar, economizar, abrir mdo de
certos prazeres durante anos para fazer “melhorias na casa”, mas
também se refere a luta por melhorar as condicoes do préprio bairro.
A construcdo da moradia — a passagem do “barraco” a “casa” — “néo
apenas transforma a forma e a qualidade da moradia”, mas instau-
ra uma temporalidade particular na vivéncia do lugar — “uma que
abre a promessa de um futuro melhor” (CAVALCANTI, 2009, p. 78),
de uma vida melhor.

A luta, o esforco, o enfrentamento das dificuldades, o sacrificio
para fazer melhorias na casa, o trabalho (incluido o trabalho assala-
riado transformado em recurso para compra de materiais) imprimi-
do na construcio e, principalmente, o tempo de moradia sdo valores
que legitimam a posse e os direitos sobre a casa, do ponto de vista
desses moradores, frente as interpelagdes da prefeitura que o tomam
por “ocupantes irregulares” ou até “invasores” no momento da re-
mocio. “As melhorias, tudo que foi feito, fomos nds. Mesmo com as
condi¢oes minimas, os pobres foram fazendo suas casas. Com as lu-
tas trazendo os servigcos. Quem construiu o bairro foram os pobres,
ndo os ricos”, dizia José. A construcdo progressiva desse patrimonio
e o tempo de posse do imével, no entanto, ndo receberam nenhu-
ma garantia juridica no momento da remocao e o dinheiro pago pela
prefeitura ndo cobre uma residéncia de qualidade equivalente.

Remocdo de populacées em meio urbano | 89



A relacdo com a casa, assim, nio ¢ de um individuo encontrando,
ou manuseando objetos, ou de um objeto (a casa) que simplesmente
abriga um individuo (morador). Trata-se de uma relagdo de cocons-
tituicdo e acdo mutuas constantes — construir um quarto, melhorar
um comodo, modificar janelas e portas, reparar o piso ou o telhado,
reformar fachadas etc., significam igualmente “melhorias” na vida
das pessoas e demandam delas muitos esforcos e sacrificios. O que
estd impresso nas paredes construidas é esse processo vital de dar
forma, de sustentar os limites da casa, de melhorar as instalacoes,
que durante anos e cotidianamente os moradores levaram adiante.
A prefeitura, ao ndo oferecer um valor suficiente, ndo reconhece
toda a vida investida na construcéio das casas. A indenizacio justa é,
do ponto de vista destes moradores, além de uma questdo de reco-
nhecimento do trabalho que ao longo dos anos construiu melhorias
na casa e na propria vila, um recurso para poder manter um estado
de melhorias ou para seguir esse trabalho de (re)construcio e me-
lhoramento em outro lugar.

A imagem de “precariedade” apresentada pelo poder ptblico
municipal ndo contemplava a visdo que os proprios moradores ti-
nham sobre a qualidade e o valor de suas casas. Do ponto de vista
destes, a precariedade das condicdes de moradia se originava menos
das casas em si, e mais das condicdes do entorno — falta de asfalta-
mento, valdes abertos, lixos nas ruas, violéncia de agentes do trifico
etc. A precariedade das habitagdes nio € algo que se sofre passiva-
mente, nem ¢ um destino inescapdvel. Antes de tudo, ela é produ-
zida ou provocada por alguns agentes, no caso, a prépria prefeitura
que ndo se encarrega de “fazer a sua parte”, como menciona Noeli.
As melhorias nas casas mostram, tal como a frase “nio é s6 barraco”,
proferida nas reunides do Comité, além da recusa de uma imagem de
precariedade absoluta, que esta nio é uma caracteristica intrinseca
das habitacdes — pois elas podem e sdo constantemente melhoradas.
A prépria remocao, para efetivar-se, mobiliza em alguns morado-
res este desejo de continuar realizando melhorias nas condicoes de
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moradia. No entanto, suspende a cada dia ou semana de espera a pos-
sibilidade de realizar esse desejo numa nova casa.

CONCLUSOES

A remocido em meio urbano, como essa na avenida Tronco, € ins-
taurada através de tecnologias especificas em um arranjo que agen-
cia diferentes elementos: a realizacdo de megaeventos esportivos,
legislacdes, programas habitacionais e assistenciais, categorias de
interpelacdo como a precariedade e a irregularidade, saberes, ex-
pertises e desejos. Ao serem aplicadas, essas tecnologias produzem
efeitos que podem atuar como for¢as nio oficiais de expulsio (como
a precarizacio do entorno, os rumores e a suspensio do cotidiano).
O dispositivo da irregularidade fundidria permite ao poder publico
excluir do valor indenizatdério pago aos atingidos a parte equivalente
ao terreno ou a posse do terreno. Tal como nas remogdes para Proje-
tos de Grande Escala e hidrelétricas, o nivel e o cardter do “impacto”
da remocdo na vida das pessoas precisa ser considerado para além
das perdas materiais (DAOU, 2010) — incluindo dimensdes como
os vinculos com o lugar, o tempo de moradia e o trabalho investido
na construcio.

Destituidos de suas casas e da possibilidade de permanecer na re-
gido onde vivem, os sujeitos sdo nivelados pelas tecnologias de re-
mocdo e tornam-se individuos forcadamente iguais ligados pela
condicdo de “atingidos” pela obra. As formas de reassentamento
oferecidas pela prefeitura se baseiam no principio de que todos tém
as mesmas condi¢oes de moradia (irregular e precdria), ainda
que existam diferencas importantes. O mesmo leque de alterna-
tivas € disponibilizado a todos aqueles que ndo possuem titulo de
propriedade de seus imdéveis, numa tentativa de homogeneiza-

¢do e uniformizacio entre sujeitos com diferentes trajetérias, com
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distintos projetos de futuro e com variados investimentos na cons-
trucdo da moradia.

A condicdo de “atingidos” também € enunciada e reforcada a
partir das a¢des do Comité Popular da Copa, importante agente que,
ao lado dos moradores, provocou mudancgas nos rumos da remocio
e buscou criar determinadas garantias em torno dos direitos a mora-
dia, a informacdo e a participacio. Além disso, a atuagido dos funcio-
ndrios do Escritério Nova Tronco como mediadores da intervencio
que refletiam e também modificavam os mecanismos da remocio
revela que o deslocamento nio resulta apenas do planejamento pré-
vio dos fazedores de grandes projetos. (SIGAUD, 1995) As decisdes
dos moradores afetados pelo deslocamento ocorrem a partir de suas
posicdes sociais diferenciadas e as mediacées — no antncio, no en-
frentamento e na conducio do processo — € que permitem que as
politicas de deslocamento sejam ou ndo implementadas.
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Antropologia da memdria de bairros
de “vocacdo” industrial “em crise”

Ana Luiza Carvalho da Rocha
Cornelia Eckert

INTRODUGAO

Ao pensarmos o tema da crise global no contexto das cidades
contemporaneas, hoje, no Brasil, ndo podemos escapar de uma re-
flexdo acerca de um conjunto de dados sobre os acordos e desacor-
dos das a¢des de macroestruturas espago-temporais sobre as micro-
estruturas espaco-temporais resultantes das experiéncias dos seus
habitantes.

Conforme dados recentes do Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE) (2013), o Brasil desde os anos 1960, periodo no-
bre da disseminacio das ideias de um tempo desenvolvimentista na
América Latina, tem se transformado num pais cada vez mais urba-
no. Segundo estatisticas, nove entre 10 brasileiros, hoje, moram nos
grandes centros urbanos; um fenémeno fruto ndo apenas da meca-
nizacdo do campo do qual resultaram, nos anos 1950, num intenso
processo migratério de populacdes no sentido rural-urbano, mas
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do modelo nacional desenvolvimentista adotado pela era Vargas
para a modernizacdo da producdo industrial do Brasil.

Na trilha desse percurso, hoje, no Brasil constata-se um cresci-
mento significativo das dreas ocupadas pelas cidades, em quilome-
tros quadrados, com implicacdes no estilo de vida e visdes de mun-
do das mais diferentes classes sociais. Segundo estimativas do IBGE,
a drea ocupada no Brasil pelos grandes centros urbanos tem previsio
de aumentar ainda mais nas préoximas décadas, ampliando os limites
das periferias. De 1980 para 2014, todas as capitais apresentam um
significativo aumento da sua regido metropolitana.

Na tentativa de enfrentar esse adensamento populacional, as po-
liticas publicas alteram seus padrdes para repensar a gestio dos gran-
des centros urbanos do pais, agora tratados em termos de “regides
metropolitanas”. Isso porque, por um lado, o processo crescente do
adensamento urbano nos grandes centros do pafs tem provocado
a expansio da cidade para dreas ambientalmente sensiveis que aca-
bam cedendo espacos para novas dreas residenciais, comerciais
e industriais. Ampliam-se, assim, as varidveis para ser pensada uma
politica publica eficaz que consiga atender a correlata demanda de
dgua, saneamento, transporte, saide e educacio das populagdes que
residem nestas gigantescas malhas urbanas.

Um exemplo: no inicio do ano de 2015, trés das maiores cidades
brasileiras, Grande Rio de Janeiro, Grande Sdo Paulo e Grande Belo
Horizonte enfrentaram uma grave crise “hidrica” quando os reser-
vatérios das principais represas dessa regido do pais tiveram seu
volume de dgua afetados nio apenas por um perfodo de seca, mas
pelas formas de uso de tais recursos pela populacio urbana de am-
bas as capitais e de suas regides metropolitanas. As repercussoes se
fizeram sentir principalmente no sistema de abastecimento de dgua
das periferias destas grandes cidades com impactos ndo apenas para
as residéncias particulares, mas para o setor industrial, assim como
indimeros setores publicos do pais como escolas e hospitais ali si-
tuados, colocando em destaque o problema da “gestdo da escassez”
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no interior do debate em torno das politicas nacionais de recursos
hidricos na modalidade de uma gestdo publica segundo trés pilares:
1) o planejamento da oferta de volume de dgua; 2) o controle da de-
manda; e 3) o gerenciamento de conflitos nas grandes cidades brasi-
leiras reunindo diferentes setores da sociedade brasileira: industria,
agricultura, comércio e a populagio em geral.

No decurso desse processo de complexificacdo nas formas de vida
urbana do pafs, muitos analistas apontam para o surgimento de no-
vas estruturas para as formas de trabalho e de consumo e até mes-
mo da vida familiar no contexto das grandes metrépoles brasileiras.
Os dados do IBGE (InterB, NYU) apontam que, de 1991 a 2013, vem
caindo o nimero médio de filhos por unidade doméstica e, em de-
corréncia, diminui o nimero médio de pessoas (de seis para duas
pessoas) vivendo numa mesma residéncia. Visto isoladamente, esse
dado poderia nos conduzir a pensar que nos centros urbanos do Bra-
sil terfamos um menor densificacdo urbana, além de uma diminuigio
no numero de domicilios por habitante. Entretanto, esse ndo € o caso
visto que outros conjuntos de dados do IBGE indicam que desde os
anos 1990, nas grandes cidades brasileiras, o nimero de domicilios
cresceu 85%, em uma taxa duas vezes maior que a dos seus habitan-
tes, que se expandiu em 35%, disso resultando uma queda no nime-
ro de pessoas dividindo o mesmo teto (de 4,2 para 3,3 pessoas).

Em termos da geracdo de empregos, alguns estudos da drea
de economia apontam que, no Brasil, a expansido do emprego de 1964
22013 tem contribuido para o crescimento econdémico do pafs, sendo
apenas ultrapassado pelo México, e seguido, logo apds, pela Coreia
do Sul, India e China. Mas, desde entdo, sem ganhos de produtivi-
dade, no caso brasileiro, prevé-se que a taxa de crescimento da eco-
nomica brasileira deve cair nas préximas décadas. Por outro lado,
no que se refere a0 mercado de trabalho, o processo de redemocra-
tizagdo do pais com o fim do regime militar (1964-1983), época do
“milagre brasileiro”, ap6s a década perdida (anos 1980), apesar de

prover em crescimento econémico o nascimento de novas politicas
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sociais, a estabilizacido tempordria da inflagdo nos legou, atualmen-
te, um quadro de distor¢des. Novamente, segundo o IBGE, nos dias
atuais, no Brasil, 43 em cada 100 trabalhadores formais sdo demi-
tidos ao longo do ano (taxa trés vezes maior que nos EUA), além do
que mais de 90% de trabalhadores que recebem seguro desemprego
esperam o beneficio terminar para procurar trabalho. Ou seja, o pais
apresenta uma taxa de rotatividade elevada da mio de obra (Fonte
Emprego de carteira assinada, Raiz/MTE).

PORTO ALEGRE, CONTEXTO DA PESQUISA

Esses dados nos apresentam um quadro sui generis para pensarmos,
nos dias de hoje, o contexto de nossa pesquisa dedicada ao tema
da etnografia das memorias do trabalho na cidade de Porto Alegre,
em seu didlogo constante com o tema da crise economica, hoje,
no Brasil, em suas conexdes com outras crises econdémicas vividas
pelos habitantes das grandes cidades do pais em outras décadas.
Referimos-nos aqui aos relatos que aparecem em estudos etnogrd-
ficos de nosso projeto referentes aos anos 1980 e 1990, considerados
por muitos investigadores como “décadas perdidas” para a econo-
mia brasileira em termos de crescimento e desenvolvimento urba-
no-industrial dado: 1) ao processo de encolhimento dos negécios
e das finangas; 2) retragio dos faturamentos de empresas e industrias,
do consumo dos mais diversos segmentos sociais; 3) limites dos in-
vestimentos publicos ou privados nas dreas do bem estar social,
da saude, da educagio; e 4) problemas de infraestrutura (transporte,
energia elétrica, saneamento bdsico etc.).

Do que vimos pesquisando em termos de etnografias da memo-
ria do trabalho, em particular, da industria porto-alegrense, os anos
1980 € 1990 foram de faléncia de inimeras industrias situadas em de-
terminados bairros da cidade, originando a decadéncia de suas “vo-

cacdes industriais”. Esse € o caso da regido do 4° distrito, que tem
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hoje uma paisagem repleta de dreas abandonadas (ruinas de fdbricas,
corticos, armazéns abandonados) convivendo com antigos casarios
e sobrados frutos dos anos de apogeu do passado industrial do antigo
“Caminho Novo”.

Porto Alegre, “capital do estado mais meridional do pais”, anun-
cia os folders de turismo que informam igualmente a histdria ofi-
cial de fundacio: a cidade se inicia em torno da data de 26 de mar-
co de 1772, quando “o lugar” € elevado a Freguesia de Sdo Francisco
do Porto dos Casais. A travessia dos séculos de politica de colonizacio
¢ de dominio portugués com vasta circulacido de escravos africanos.
Nessas conjunturas, levas de migrantes europeus (alemies, italianos,
poloneses etc.) e outras nagdes, como o povo judeu, drabe, asidtico,
se instalam na nova terra.

A era moderna pds-colonial se processa no final do século XIX,
em que se destaca a Constituicdo de 1891 jd na fase republicana.
Um estado politicamente consolidado na ideologia positivista de or-
dem e progresso com os governadores Julio de Castilho seguido de
Borges de Medeiros e um planejador de politica urbana José Montaury
foi a férmula para a consolidacido de uma capital com equipamento
urbano como porto, mercado, estrada de ferro, hospitais, escolas,
universidade, centros culturais, teatro, comércio, transporte urba-
no etc. (MONTEIRO, 2004, p. 52) Com essa estrutura que interliga
a capital comercialmente ao interior (em destaque a estrada de fer-
ro), aos outros estados e ao exterior (em destaque o porto no lago
Guaiba), a cidade adentra o século XX com uma malha industrial
e uma massa trabalhadora que nio cessard de crescer em torno desta
vocacio ao menos até o final do século XX.

Na atualidade, os dados estatisticos para a cidade se baseiam
no ultimo Censo de 2010, apontando 1.472,482 habitantes em uma
drea de 10.234,012 km?, ou de 4.011,224 habitantes na regido me-
tropolitana (34 municipios). Nesse contexto, os aspectos histéricos
apontam para a existéncia de bairros que concentraram os inves-

timentos industriais no processo de consolidacio do capitalismo
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empresarial em Porto Alegre. De modo geral, esses bairros nascem
associados ao processo histdrico de fundacdo da colonizacio alema
e italiana no sul do Brasil, seja pelo deslocamento incessante da se-
gunda geracdo de colonos pelo estado, seja da heranca por eles le-
gada, a da expansdo da mao de obra livre numa regiao do pais onde
predominava o trabalho escravo, no interior de uma sociedade pa-
triarcal dedicada as atividades agropastoris realizadas no interior das
grandes fazendas.

0 4° DISTRITO: UM MAR DE CHAMINES

O centro da capital (zona leste) cedo desempenha o papel comercial,
financeiro e de vida publica. As industrias e as vilas operdrias e/ou
populares se distribuem em zonas mais periféricas, ainda com atri-
butos rurais. Zona norte, zona sul, zona oeste e a regido metropoli-
tana recebem um forte contingente de mio de obra estimulada pela
promissora expansdo capitalista. O que realcamos como bairros com
estas caracteristicas que animam nossas pesquisas seguem a logica
do capital com elementos patriarcais, ou seja, o dueto trabalho-mo-
radia. Destacamos: 1) na zona norte, nos bairros Navegantes, Flores-
ta, Sdo Geraldo, Sao Jodo, Humaitd e Passo d’Areia; 2) na zona sul no
bairro Cristal e, na direcdo oeste, no bairro Partenon.

A zona norte, eleita como atrativa para hospedar o complexo in-
dustrial, apresenta uma série de vantagens: avizinha a ponta central
da cidade (1° distrito), € préxima da drea portudria (2° distrito) e se
situa as margens dos cursos de dgua (lago Guaiba e préximo ao rio
Gravatai), é drea de conexdo a outras regides interioranas e interes-
taduais (constru¢io de ponte e estradas), cedo é contemplada pela
estrada de ferro e, a partir de 1923, dispde do servico de aviagio Via-
¢do Aérea Rio-Grandense (Varig). Tudo favorece a concentragio de

industrias, de moradias e de comércio.
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Com esse potencial econdémico, o eixo vidrio do Caminho
Novo (depois rua Voluntdrios da Pdtria) conhece importante va-
lorizacdo com seus escritérios e armazéns de importacio e expor-
tacdo de produtos agropecudrios advindos do interior do Estado.
(KLIEMANN, 1977)

Pelo menos até os anos 1940, a regido era lucro certo e um enorme
contingente de trabalhadores se adensa nesses bairros. Em 1941, uma
enchente de proporcdes catastréficas expoe a fragilidade da regido
as intempéries das dguas tdo préximas. A sucessdo de aterros acaba
por afastar a relacdo rotineira com a margem em prol das atividades
de porto. (MATTAR, 2010) A umidade do lugar desvaloriza no perio-
do o patrimonio de moradias, o que foi um fator de mudangas em
muitas trajetorias familiares, em especial de grupos mais abastados
que se deslocam para dreas mais altas (Independéncia, Mont Serrat
e Higiendpolis), logo, mais bem avaliadas. O eixo da rua Voluntdrios
da Pdtria perde seu apogeu para um novo eixo vidrio, a avenida Farra-
pos de 1940 na gestao do prefeito Loureiro da Silva, central para ope-
racionalizar a dinamica da regido industrial, modificando a morfolo-
gia urbana da regido que jd respondia a 60% da producéo industrial
de Porto Alegre. (MATTAR, 2010) Chegamos a4 metade do século XX
com essa regido como centro de referéncia de parque industrial.

O 4° distrito se torna um mar de fdbricas e de chaminés, legen-
da frequente nas fotografias de época (MATTAR, 2010). Casas ope-
rdrias proliferam em torno dos complexos industriais como o de
A. J. Renner, fdbrica de pregos Pontas de Paris, dos irmios Jodo
e Hugo Gerdau, cervejaria Ritter, fiacdo e tecelagem com a Cia.
Fiacdo e Tecidos Porto-Alegrense, a Cia. Fabril Porto-Alegrense e a
de Germano Steigleder sobrinho, bem como duas fdbricas de moveis,
serrarias a vapor, fdbricas de cadeiras, o Moinho Kessler, a fdbrica de
Vidros Sul Brasileira e o departamento de Moinhos Rio-Grandense
(1916) e 0 Moinho Chaves (1921). A Companbhia Fiagio e Tecidos Porto
Alegrense (Fiateci) se destaca na politica de fibrica com vila operdria
cedida por aluguéis. Os bairros Navegantes, Sdo Jodo e Sdo Geraldo
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se evidenciavam pelos conjuntos habitacionais voltados para a clas-
se operdria em que os maiores problemas eram os frequentes alaga-
mentos e de infraestrutura como rede cloacal e iluminacio publica.

Outro setor industrial de envergadura foi o setor de metalurgia:
Wallig e Vale eram as concorrentes. Fabricavam fogdes, pregos, co-
fres, camas, moveis de ferro e artigos afins. Por fim, a fdbrica de vi-
dros Navegantes (1918),

[...] especializada na producio de utensilios domésticos de luxo
para diversas finalidades, exemplifica a variedade da producio
fabril do bairro e € indicativa de uma sociedade que se moderni-
zava, a0 mesmo tempo em que substitufa a importacio de certos
produtos pelo similar ali fabricado. (MATTAR, 2010, p. 103)

No setor tecelagem, a firma de A. J. Renner se edifica como um sé-
lido complexo e, da mesma forma, a firma de chocolates Neugebauer
na avenida Caird. E ainda no 4° distrito, a Varig se institui como
grande empresa com forte relacio com os complexos industriais teu-
to-brasileiros: “No inicio da década de 1950, as duas empresas eram
as maiores empregadoras da regiio”. (FORTES, 2004, p. 177)

A vida nos bairros se dinamiza como testemunham as inime-
ras instituicdes como igrejas, escolas, creches, associacoes étnicas
ou clubes de lazer de multiplas formas. A vida associativa ¢ inten-
sa: Sociedade Gondoleiros, Sociedade Libanesa, Sociedade Polonia,
Sociedade Sogipa, Esporte Clube Navegantes, Associacdo dos amigos
do 4° distrito, clubes de regatas, Clube Sdo Geraldo. Festas popula-
res de calenddrio também sdo destaque na regido Norte. O Carnaval
é festejado nos clubes ou em corddes como o “Cordao Carnavalesco
Predileto”, com uma maioria negra de folides (AXT; BUENO, 2013,
p. 53). A dissertacio de mestrado de Luciana de Mello (2008) mos-
tra essa dindmica em relacgdo a festa de Nossa Senhora dos Navegan-
tes, nesse bairro, entre outros eventos. E uma populacio que circula
facilmente nos demais bairros, em especial no centro, mesmo que

o distrito ofereca 11 cinemas, teatro, campos de vdrzea e mesmo
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estddios de futebol das empresas como Gerdau e Renner. O sistema
de transporte (bondes e mais tarde 6nibus) permite o deslocamento
com facilidade, mesmo considerando o pesado transito nos hordrios
de grande circulacio.

A firma Renner, em especial, conhece uma enorme expansio.
Tem uma relacdo direta com o interior do estado através de uma rede
de revendedores e, com o centro da cidade, no qual funda uma loja
para venda de sua producio (rua Otdvio Rocha, 184) com filiais pelo
pais. Ndo s6 o setor de tecidos conhece repercussio, mas também
calcados, além de outros ramos como chapéus, feltro e outras diver-
sificacdes que responderam aos incentivos do Estado, em especial
o governo de Getulio Vargas. A empresa idealizada por A. J Renner
teve um crescimento expressivo, conhecendo muitas crises como as
inundacdes e incéndios, que atingiram e prejudicaram a maioria das
200 fdbricas e 600 estabelecimentos comerciais na regido. (FORTES,
2004; KLIEMANN, 1997; AXT, 2013) Renner investe em usinas para
ampliacdo das suas industrias, superando os limites de fornecimento
de energia elétrica. O conjunto das fdbricas “chegou a ocupar diver-
sos quarteirdes do bairro” Navegantes, que facilmente era identifi-
cado por algum cidaddo como o “bairro Renner”. Forte apelido tinha
também A. J. Renner conhecido como o “capitio de industrias” en-
tre seus 2.500 funciondrios locais. (FORTES, 2004; KLIEMANN, 1997;
AXT, 2013, p. 71)

O 4° distrito adquire sua grandeza e apogeu como bairro industrial
na metade da década de 1950 como parte integrante do processo de
criacdo de novos métodos de producio, de abertura de novos mer-
cados ou de novas fontes de matérias-primas por parte dos empre-
sdrios gauchos, alguns deles a sombra das politicas promovidos pelo
Estado brasileiro. Isto €, dos primérdios da era Vargas ao nacional-
desenvolvimentismo dos anos JK (periodo de governo de Juscelino
Kubistchek), passando pela administra¢io econémica por pacotes
da era do “milagre economico”, durante o regime militar (quando
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era entdo Delfim Neto o ministro da fazenda e, logo apds, ministro
do planejamento, respectivamente 1964-1974 e 1979-1985).

O processo de industrializacdo do 4° distrito resulta, assim,
de politicas econdmicas e de beneficios sociais pautadas por um mo-
delo patrimonial ao invés do modelo empreendedor liberal, disso re-
sultando um de seus pontos criticos, que serdo esclarecedores de um

processo de depressdo economica.

DESCONTINUIDADES TEMPORAIS

Chegamos aos anos 1980. No que tange as leis trabalhistas, o Brasil
havia se modernizado com a promulgacio, em 1988, da ampliacdo
dos direitos trabalhistas: direito a greve, liberdade sindical, dimi-
nuicio da jornada de trabalho de 48 horas para 44 horas semanais,
licenca maternidade de 120 dias e de paternidade de cinco dias, abo-
no de férias, décimo terceiro saldrio também para os aposentados,
férias remuneradas e seguro desemprego.!

Soma-se a isso um periodo de inflacdo crescente e politicas ma-
croeconOdmicas cadticas. O desempenho da economia nacional du-
rante o governo de Figueiredo (1979-1985) foi bastante irregular.
Os empresdrios entrevistados falam do descontrole fiscal, da infla-
cdo elevada, da estagnacdo econdmica. No periodo, predominaram

os planos de estabilizagio economica — Plano Cruzado (1986/1987)2,

1 Sobre o tema, ver: <http://www.infoescola.com/direito/constituicao-de-1988/>.

2 A estratégia era combater a inflagao por meio do crescimento de mercado in-
terno. Langado em 28 de fevereiro de 1986. Obteve sucesso a curto prazo, so-
mente. Como o plano ndo deu certo, um de seus formuladores, o ministro da
Fazenda Dilson Furnaro, renunciou em 1987. Em abril desse mesmo ano, Lufs
Carlos Pereira-Bresser ¢ empossado em seu lugar, com o desafio de montar um
projeto a longo prazo.
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Plano Bresser (1987)* e Plano Verdo (1989)*. No caso das grandes
industrias que habitavam o espaco do 4° distrito, foi o inicio do pro-
cesso de declinio de inimeras empresas ou de deslocamento de mui-
tas outras da regido.

Os exercicios etnograficos nas ruas nos bairros com material fo-
togrdfico e videografico mostram um grande numero de prédios
abandonados, ruinas de antigas empresas, quilometros de antigos
pavilhdes hoje alugados para funcdes diversas (como estacionamen-
to, depdsito). Alguns empreendimentos encerrados nos anos 1980 jd
foram transformados por investimentos de planifica¢io urbana e po-
liticas de revitalizacdo como na fdbrica de cerveja no bairro Floresta,
hoje um shopping, no Estaleiro Sé, no bairro Cristal, e no bairro Sao
Geraldo, com a Fiateci Companhia Fiagdo e Tecidos Porto Alegrense,
¢ hoje um empreendimento imobilidrio da companhia Rossi.

Quando, em agosto de 2012, chegamos ao apartamento de dona
Maria para a combinada entrevista, ela tentou nos persuadir a desis-
tir. Explicou que, sim, aceitara fazer a entrevista e que tinha intenc¢ao
de falar do seu amor pelo bairro (Sio Geraldo) onde vivia hd 50 anos.
Mas os acontecimentos dos ultimos dias a deixara muito deprimida
e estava sob medicamento. Sem abusar de sua paciéncia, explicamos
da importancia dela nos contar o que estava acontecendo. Passamos
uma manhi escutando seus relatos e a tarde seguimos filmando no

bairro com uma de suas filhas que nos apresentaria as redondezas

3 Aestratégia era estimular as exportagées, realinhar os precos relativos e pagar
os juros da divida externa. Seu objetivo era deter o processo inflacionario e evi-
tar a hiperinflagdo. O plano entrou em vigor a partir de junho de 1987 e, assim
como o plano anterior, teve sucesso apenas a curto prazo, dessa forma, em
dezembro daquele mesmo ano, Bresser-Pereira renunciou.

4 Sob o comando de Mailson de Nébrega, houve uma reforma monetdria, co-
nhecida como “plano verao”, e foi instituida em 14 de janeiro de 1989. A critica
ao plano verdo baseava-se no argumento de que ele tornava as expectativas
inflacionarias dependentes do sucesso das politicas fiscal e monetdria no dia a

dia constituindo-se em passo atrds com a relacdo a experiéncia heterodoxa ja
acumulada em erros anteriores, de fato o plano fracassou rapidamente.
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e a antiga casa de sua infancia, hoje em ruinas. Dona Maria disse que
estava hd uma semana sem conseguir dormir. O prédio nos fundos
estava abandonado e fora ocupado por individuos consumidores
de drogas. Faziam muito barulho, gritarias, palavrées, obscenidades
e jogavam excrementos pelas janelas. Sua janela da sala dava de fren-
te para esse cendrio. No dia anterior, o apartamento da vizinha de
baixo havia sido assaltado por um desses individuos. Essas e outras
ponderacdes foram sendo colocadas juntamente com narrativas
de sua trajetdria familiar e de trabalho. Conhecia bem o bairro,
pois trabalhara vendendo produtos de limpeza e sempre fora bem
recebida nas casas.

Sua narrativa traz inimeros episédios dos tempos em que as filhas
eram menores, seus deslocamentos familiares e de trabalho. Passado
um meés, objetivando uma nova visita, nossa amiga avisa que havia
se mudado. Seu estado de saude psiquica se deteriorara e as filhas,
alarmadas, alugaram um apartamento no bairro Petrépolis, de maior
movimento na rua, num prédio, com seguranca (grades e cimera
de vigilancia), onde vivem atualmente.

Esse relato aponta para a mudanca de vocacido do bairro que abri-
gava tantas redes sociais em torno do valor do trabalho para conhecer,
nos ultimos anos, uma diversidade de situagdes, mais heterogéneas
e complexas préprias de cidades contemporaneas. Uma das filhas
de dona Maria, arquiteta, nos convida para passear no bairro para
“mapear” as mudancas drdsticas, em especial para podermos filmar
“as rufnas no bairro”. De fato, hd no antigo territério dominado por
“chaminés” a predominancia de instalacdes abandonadas, prédios
em ruinas em sua maioria a espera de decisdes judiciais em face
da faléncia de um nuimero significativo de empresas que atuaram no
processo de industrializacdo do 4° distrito.

A maioria dos bairros do 4° distrito — Navegantes, Sdo Geraldo,
Humaitd, Floresta, Farrapos — perderam sua vitalidade e sua funcio
de centro produtor do capitalismo porto alegrense, tanto quanto de

residéncias funcionais préximas ao trabalho industrial. Caminhar
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hoje é deparar-se com inimeras empresas abandonadas, pavilhdes
vazios a espera de aluguel ou venda, casas degradadas, problemas
sérios com lixo acumulado e os continuados problemas de escoamen-
to pluvial. Muitos desses espacos vazios também servem como depo-
sito de material a ser reciclado, o que justifica um nimero expressivo
de puxadores de carrinhos de lixo e carrocas a cavalo. Esse processo,
na atualidade, sofre regulamentacoes.

A antiga vocacgdo ¢ dilatada por uma multiplicidade de atividades
que dinamizam a regido a partir de prdticas diversas em que predo-
minard a atividade de pequenos comércios ou servicos diversos (es-
tacionamento, hotelaria, mercados), delineando uma continuidade
de trabalho, pois a noite o servigo da prostituicdo e venda de drogas
(e consumo) ganha destaque.

As empresas que haviam dominado, com suas vocagdes ao va-
lor trabalho, tantos anos de produtividade, entram em faléncia.
De nossa parte, nos aproximamos da rede de alguns empresdrios
para desenvolver alguns estudos de caso. Por coincidéncia, estdva-
mos selecionando bolsista de inicia¢do cientifica no projeto quando
a neta do fundador, Aline Renner, estudante de comunicacio, se
candidata. Explicamos para ela sobre o nosso interesse em pesquisar
a Renner, a Gerdau, a Wallig, a Geral, a Varig, a Fiatec, enquanto que
alunos, por nds orientados, desenvolviam etnografias aprofundadas
junto as redes de ex-trabalhadores habitantes nos bairros evocados:
ferrovidrios aposentados no bairro Humaitd (Yuri Rapkiewicz), an-
tigos comerciantes do bairro Navegantes (Luciana de Mello), fun-
ciondrios aposentados residentes na vila IAPI (Rafael Lopo), antigos
barbeiros (Pedro Paulo de Souza), antigos empregados da Estaleiro
S6 (Ana Paula Soares). A aluna, entusiasmada e também surpresa
com o projeto, aceita o desafio. Os primeiros meses foram de inten-
sa atividade, mas logo um incéndio de grandes propor¢des na firma
do pai da aluna, na qual ela prépria tinha atividades na empresa fa-
miliar, a deixou deprimida em persistir com a pesquisa. Seguimos
entdo, as coordenadoras, na pesquisa, agora facilitada pela rede
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dessa aluna. Entrevistamos seu pai que, por sua vez, nos permitiu
conhecer outros colegas empresdrios filiados ao Sindicado com sede
na Federagdo das Industrias do Rio Grande do Sul (FIERGS), como
o0 antigo proprietdrio da empresa geral.

Nos anos de 2013 e 2014 intensificamos as saidas coletivas da
equipe de pesquisa para acompanhar o processo de transformacio
do bairro. A regido ¢é alvo de politicas de reformas no plano diretor,
sobretudo relacionados as transformacdes em prol do evento da
Copa de 2014.

As imagens testemunham uma regido com sérios problemas de
abandono do patrimoénio construido. A antiga estacio de ferro aban-
donada chegou a ter 20 mil empregados. A Varig, referéncia interna-
cional de empresa, dirigida pelas mios do paternalista Ruben Berta,
quebra. Poucos aposentados seguem nas vilas (vila dos ferrovidrios
no bairro Humaitd) ou em casas proximas as antigas sedes das com-
panhias.

A. J. Renner, o capitio das industrias (agraciado com uma meda-
lha de Honra ao Mérito do Trabalho e da Producio, Ordem Nacional
do Mérito, Cidadao Emérito, Medalha do Mérito do Trabalho, Meda-
lha do Mérito Industrial), faleceu em 1966. Os anos vindouros serdo
de mudancas de ordem econdémica que exigem novas configuragoes.
A. J. Renner, como outras empresas com forte investimento social,
declina em face do capitalismo liberal. Na atualidade, € cendrio do
shopping aberto D. C. Navegantes, inaugurado em outubro de 1994.
O complexo da Renner foi preservado como ornamento para os inu-
meros investimentos do novo distrito comercial.

A Fiateci, fundada em 6 de agosto de 1891, passa a operar na ci-
dade vizinha (grande metrépole) de Canoas, em 2010. O patrimonio
construido no 4° distrito sdo negociados e vendidos para a imobilid-
ria Rossi, empreendimentos que constroem um complexo residen-

cial e comercial no estilo condominio fechado.
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A industria da Brahma que, desde o inicio do século XX tinha por
sede um imponente prédio, deu lugar ao Shopping Total, com 457
lojas, administrado pelo Grupo Porto Shop.

NOTA SOBRE A MUDANCA ECONOMICA

Voltemos aos anos de faléncia do complexo industrial no 4° distrito.
Anos 1980. O insucesso de planos de estabilizacio mergulham o pais
na estagnacao economica e a beira da hiperinflagio. A crise economi-
ca que atravessa ainda os governos que se sucedem (1990-1992 Fer-
nando Collor de Mello, 1992-1995 Itamar Franco) ndo deixam op¢io
para os empresdrios que entrevistamos. A companhia geral entra em
faléncia. A Renner, em parte, ¢ vendida predominando o setor de co-
mércio. Apenas uma fdbrica de feltros segue com alguns herdeiros.

Um dos herdeiros da empresa Renner que entrevistamos, narra
que as mudancas mais radicais se referem a irregularidade no de-
sempenho da economia nacional no final dos anos 1970 e inicio dos
anos 1980. Sdo anos de descontrole fiscal, inflacdo elevada e a se-
quente estagnacdo econdmica que nio sobrevivem aos planos de
estabilizacdo.

Hoje os netos estdo vinculados a empreendimentos diversos re-
sultantes destes desdobramentos da empresa original: industria, co-
mércio, banco etc. Mas do projeto original “néo existe mais nada”,
diz Ervino Renner, “a conjuntura que nos afunda definitivamente?
A era Collor”.5

5 Esclarece Sallum Jr. (1999): “A mudanca nas condi¢ées do mercado interna-
cional de capitais, o legado de Collor (positivo e negativo), a exacerbagio da
instabilidade politico-econémica no periodo Itamar Franco e o crescimento
avassalador do prestigio popular do candidato das esquerdas a Presidéncia da
Republica constitufram condigées e alavancas poderosas para a tentativa se-
guinte, efetivada em 1994, de ‘costurar’ a superagao da crise de hegemonia que
corrofa a sociedade brasileira desde o infcio dos anos 80”.
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Sdo0 anos em que mudam drasticamente a relacio entre poder po-
litico, sociedade e mercado e a forma de insercdo internacional das
economias nacionais. (SALLUM JR, 1999) Esclarece o autor:

A Era Vargas se perpetuou por mais de meio século na vida bra-
sileira. Comecou a ser construido nos anos 30, atingiu o dpice
na década de 1970 e desagregou-se paulatinamente a partir dos
anos 80 [5].

Ao longo desse perfodo, o Estado passou a constituir-se em nui-
cleo organizador da sociedade brasileira e alavanca de constru-
¢do do capitalismo industrial no pais. Quer dizer, tornou-se um
Estado de tipo desenvolvimentista. Nos ultimos anos da déca-
da de 1970, entretanto, essa estrutura complexa de dominacio
comecou a sofrer um processo lento e descontinuo de desagre-
gacdo. A partir daf a capacidade de comando do velho Estado
sobre a sociedade e a economia passa a ser severamente restrin-
gida, tanto pelas transformacdes econdmicas internacionais, que
marcam a transicdo do capitalismo mundial para sua forma
transnacional, como pela emergéncia de movimentos e formas
de organizacdo autdénoma dos segmentos sociais, principalmente
dos subalternos. Numa palavra: transnacionaliza¢io do capita-
lismo e democratizag¢io da sociedade foram (e vem sendo), sob
védrias modalidades de manifestacio, os processos mais abran-
gentes de superacio do Estado desenvolvimentista.

Sdo as “novas agendas de governos” (FHC e Lula), era de transfor-
macoes, com as politicas monetdrias dirigidas para a busca do equili-
brio fiscal, disso resultando a Lei de Responsabilidade Fiscal, a aber-
tura da economia nacional para a importacdo de bens de consumo,
de producio e mdquinas, tendo sido criadas as agéncias reguladoras.

Se o aumento das restri¢des ao comércio exterior, por meio
de barreiras tarifdrias e nao tarifdrias, isolou a economia brasilei-
ra do comércio internacional, nas décadas subsequentes o mundo
do trabalho, assim como o da producio industrial no Rio Grande
do Sul, passa a sofrer o duro golpe dos mecanismos globais sobre os

mecanismos locais na busca do crescimento econdémico, a entrada
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competitiva dos produtos da China, concorrentes de muitos pro-
dutos da industria local, associada a permanéncia de uma crise na
infraestrutura e de abastecimento publico de energia acabam fragili-
zando muitas empresas e prejudicando a produtividade ao compro-
meterem o ambiente de negdcios na regido do 4° distrito. Agora € a
vez da vocacio de exportador de commodity (grios, produtos ani-
mais, petréleo, metais e manufaturas intermedidrias) por parte do
Rio Grande do Sul na economia nacional e internacional.

No que tange ao mercado de trabalho, o que mais cresce € o se-
tor informal, que se consolida como uma instituicdo de circulacio
de bens de consumo pela facilidade de operacionalizar um sistema
paralelo ao negdcio restrito de empregos.

AS CONTRADIGOES DO LUGAR

“Estamos aqui esquecidos, com medo e abandonados”. Esse € o sen-
timento frequente que escutamos dos entrevistados ou lemos nas re-
portagens na imprensa local. O presidente da Comissdo de Urbaniza-
¢do, Transporte e Habitagdo (Cuthab), da Camara Municipal de Porto
Alegre promete, por exemplo, “reconquistar o antigo glamour do 4°
distrito”.® Essa politica de reurbanizacio revitaliza um eixo corres-
pondente ao corredor de desenvolvimento, sem uma politica publi-
ca horizontal. De fato, os espagos vazios e vetustos contrastam com
o investimento de novos modelos de transformacio urbana. Trata-se
de uma paisagem que hospeda, por um lado, as ruinas dos modelos
de dominacdo que vigoraram no século XX baseados no patrimo-
nialismo-burocrdtico, agora decadente, e os novos empreendimen-
tos, um tanto alheios as zonas interioranas dos bairros, uma vez que
nio oportunizam uma reconversio econémica de forma igualitdria.
Por outro lado, shoppings e condominios fechados proliferam

6 Ver: https://portoimagem.wordpress.com/2011/05/21/depois-do-glamour-o
-abandono-do-4°%C2%BA-distrito-em-porto-alegre/
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respondendo ao afrouxamento de diretrizes reguladores dos planos
diretores, a fim de adaptar a entrada de investimento de capitais glo-
bais, elitizando os espacos com empreendimentos pontuais.

A regido recebe um plano de revitalizacdo denominado Projeto
Integrado Entrada da Cidade ou o Corredor do Desenvolvimento.
Esse projeto que responde ao plano diretor” é concebido como in-
vestimento de circulagio vidria em prol da realiza¢do do megaevento
Copa do Mundo de 2014.

Nessa conjuntura, um dos maiores clubes de futebol da cidade
transfere seu estddio para zona norte da Capital, préximo ao aero-
porto, acelerando o projeto vidrio que implica na duplicacdo da rua
Voluntdrios da Pdtria.®

O projeto de transformacdo urbana, nos ultimos cinco anos,
em prol da reforma para Copa, transforma a cidade em um gigan-
tesco canteiro de obras. A atual politica de revitalizacdo do gover-
no municipal, mesmo que tenha bases em orcamento participativo,
¢ denunciado por privilegiar a privatizacdo de espacos da cidade,
fragmentando ainda mais os espacos jd tdo segregados (CALDEI-
RA, 2000), confundindo as politicas publicas com politicas urbanas.
As propagandas dos novos empreendimentos anunciam que “aqui

um novo bairro esta nascendo”, ou seja, um novo condominio

7 Estatuto da Cidade, lei federal. “A revisdo do Plano Diretor de Desenvolvimento
Urbano e Ambiental - PDDUA - foi aprovada em novembro de 2009. Ocorreu
a ‘flexibilizacao’ das regulamentacdes do uso do solo e a diminuicao dos de-
graus de aprovacgao dos ‘Projetos Especiais de Impacto Urbano’, o que caiu
como uma luva para os grandes construtores interessados em megaprojetos
imobilidrios”. Soares, Paulo. Ver: www?2.fsanet.com.br/revista.

8 “Trata-se de um eixo estruturado do sistema vidrio da cidade que vira facilitar
acomunicagao entre a Zona Norte e o Centro de Porto Alegre. Com a construgao
da Arena do Grémio Foot-Ball Porto Alegrense e do complexo de edificagées
circunstante, a abertura da BRS-448 e a construcdo da 2° ponte sobre o Lago
Guaiba, a duplicacdo da rua Voluntdrios da Patria mostra-se fundamental para
a trafegabilidade local e escoamento do fluxo de vefculos, distribuindo-o na
malha urbana porto-alegrense.” Ver: http://www?2.portoalegre.rs.gov.br/sm-
gae/default.php?p_secao=59
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fechado, propaganda necessdria para dizer que haverd no comple-
X0, maneiras de contenc¢io da violéncia urbana e da inseguranca que
predominam no presente. Esse panorama anuncia um boom imobi-
lidrio para a regido do 4° distrito, que nio € o que as vozes ordindrias
reivindicam e, provavelmente, mais vilas na periferia nascerdo com
mais populacoes sendo removidas. Discute-se no momento possi-
bilidades de resisténcia da populacio arraigada ao lugar em face da
especulacdo imobilidria. Esse € o tema da reunido que acompanha-
mos com moradores do bairro no dia 10 de junho 2015, um evento na
casa da Vovo Zulu, em grande parte animada por projetos de econo-
mia criativa como os da Urb Nova.’ Nesse tempo de reforma urbana,
sdo sobremaneira as grandes construtoras e servicos imobilidrios que
“levam vantagens”, instituindo uma assimetria do “direito a cida-

de” para usar um termo de Henri Lefebvre (1967).

O BRASIL EM RITMO DE CRISE

Vivemos nesse instante uma idiossincrasia no contexto local em
face de transformagdes mundiais da ordem econémica. Como no-
ticiam as midias, “o governo limita as contas do Tesouro Nacional,
aumenta a carga tributdria e opera cortes adicionais de gastos”.°
No mundo dos trabalhadores formais, cresce o sistema de tercei-
rizacdo, que recebe saldrios inferiores aos orientados pela lei tra-
balhista para os contratados diretos, um preceito que se consolida
na contramio do sistema trabalhista idealizado no quadro da de-
mocracia brasileira. As falcatruas em torno das estatais, como a Pe-
trobras, reveladas por um sistema policial denominado Lava-Jato,

incidem sobre empreiteiras que, em poucos meses no iniciado 2015,

9 Ver: <https://urbsnova.wordpress.com/equipe/jorgepique/>

10 Ver: <http://exame.abril.com.br/revista-exame/>
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descontrataram mais de 12.000 trabalhadores segundo as centrais
sindicais."

As mudangas estruturais sdo impactantes nas trajetérias de ha-
bitantes com relacio a estes processos. Como nos apontam os rela-
tos de nossos entrevistados, a paisagem de ruinas do 4° distrito nos
remete, sem grandes esforcos intelectuais, a atual crise economi-
ca pela qual passa o Brasil, na qual a crise do desenvolvimento in-
dustrial, seja publica, seja privada, floresce como produto de anos
de uma politica de industrializacdo que s6 teria sido possivel as cus-
tas de um Estado patrimonial e de seus beneficios a determinados
empresdrios e empreendedores, seus clientes.

A proximidade do empresariado com a classe dos politicos e dos
agentes governamentais no Estado pode ter sido uma das causas para
o passado de gldrias do 4° distrito como bairro industrial em Porto
Alegre. Ouseja, longe de revelar o esfor¢co do estado brasileiro em criar
regras, leis e instituicdes publicas, orientadas para incentivar o em-
preendedorismo dos empresdrios do ramo da industria do vestidrio,
da construcdo civil, metalurgica, naval etc., o crescimento vertiginoso
do 4° distrito caminharia no sentido contrdrio.

Nas narrativas biogrdficas de alguns dos empresdrios por nos
entrevistados, entendemos que o desenvolvimento do apogeu
do passado industrial do 4° distrito foi um fendmeno que se nutre
do que alguns economistas denominam de capitalismo corporativo
das federacoes de industrias. Nossos entrevistados destacam o pa-
pel da Federagdo das Industrias no Rio Grande do Sul, tanto quanto
da Federacdo das Industrias do Estado de Sdo Paulo, em Sio Paulo.
Nesse sentido, foi relevante, vindo associada a uma economia prote-
cionista baseada no modelo nacional-desenvolvimentismo dos anos

1950 e, posteriormente, 1970.”> Um modelo baseado na intervencio

11 Ver: <http://exame.abril.com.br/revista-exame/>

12 "As empresas multinacionais controlam, pelo menos, 70% das receitas
das vendas nas industrias de vefculos de transporte, equipamento elétrico,
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estatal na economia no sentido de promover a concessio de subsi-
dios e beneficios em dreas de financiamento de interesse. Beneficios
e subsidios que se originam de impostos recolhidos da populacido
urbana, os quais sdo direcionados, com prioridade, aos setores pro-

dutivos que interessam a tais governos.

FECHAMENTO

As transformacdes urbanas evocam multiplas camadas de comple-
xidades dos tempos na cidade vivida pelos habitantes na cidade.
Sao mudangas que portam rupturas em experiéncias geracionais
e significagdes outras, que adicionam novos paradoxos no cotidiano
narrado sobre os lugares na cidade. Lugares de trabalho tradicional
(do século XIX e XX) que desaparecem e que permanecem na forma
de ruinas até que as prdticas de revitalizacdo sdo operadas por ldgicas
de planejamento/reforma de politicas imobilidrias privadas de gran-
de envergadura. Paradoxalmente, as propostas para os novos tem-
pos de transformacio seguem uma velha légica do mundo moderno,
higienizar, afastar as “classes perigosas” para territérios periféricos
para revitalizar para um consumidor economicamente potente que
tem como oferta a compra de um lugar em que a vulnerabilidade in-
dividual em face do aumento da criminalidade urbana. Assim, serd
empoderada ao viver em um paraiso de seguranca e alta vigilancia,
os condominios fechados.

Fica para nds, antropélogos(as), o desafio de etnografar as mul-
tiplas formas dessas mudangas urbanas que impactam na vida dos
habitantes, resultantes destas ritmicas de crises.

produtos farmacéuticos, mecanica, plasticos, borracha e cigarros.” Brandt
(1976, p. 7).

Antropologia da memdria de bairros de “vocacdo” industrial “em crise” | 115



IMAGENS

Titulo: Etnografia de rua: exercicio fotoetnografico no Quarto Distrito.
Autora: Cornelia Eckert

Local e ano de produgao: Porto Alegre, RS, 19 de julho 2013
Equipamento : Sony DSLR-A200

Projeto: NAVISUAL, PPGAS, IFCH, UFRGS

Acervo: BIEV, PPGAS, IFCH, UFRGS.
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Rua
Voluntarios

da Palna
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Autor: Ronaldo Corréa

Local e ano de produgao: Porto Alegre, RS, 01janeiro 2012.
Equipamento : Sony DSLR-A200

Projeto: NAVISUAL, PPGAS, IFCH, UFRGS

Acervo: BIEV, PPGAS, IFCH, UFRGS.
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A memodria em crise na cidade
do Salvador

Ordep Serra

Em 30 de junho de 2015, o Instituto dos Arquitetos do Brasil — De-
partamento da Bahia, o Conselho de Arquitetura e Urbanismo da
Bahia e o Sindicato dos Arquitetos e Urbanistas do Estado da Bahia
dirigiram em conjunto um oficio ao Comité do Patrimonio Mundial
da Organizagdo das Nacdes Unidas para a Educacio, a Ciéncia e a
Cultura (Unesco) denunciando o estado de abandono do Centro His-
torico de Salvador (CHS), inscrito na Lista do Patriménio Mundial
h4 30 anos, sob o nimero 309/1985. A denincia, embasada em soli-
da argumentacio, fundamentou a solicitacdo — expressa no mesmo
oficio — de uma inspecdo a ser conduzida por equipe abalizada Co-
mité, com o propdsito de verificar o estado do conjunto monumental
do CHS e avaliar sua possivel inclusio na Lista de Patrim6nio mun-
dial em perigo.

A iniciativa das instituicdes signatdrias do apelo a Unesco foi es-
timada correta, justa e oportuna por todos os cidaddos de fato in-
teressados na preservacido do patrimoénio histérico de Salvador.
Sabe-se que ele estd realmente ameacado. O diagnéstico implicito
na comunicac¢io dos nossos urbanistas ¢ indiscutivel. O monitora-
mento pela Unesco trard, sem divida, a constatacio de um estado de

coisas deplordvel. Mas nio se trata apenas de estabelecer a verdade.
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O apelo tem conveniéncia. Espera-se que o alerta motive a supera-
cdo da calamidade exposta: a inscricdo realista do Centro Histdrico
da metrépole baiana na relagio do patriménio mundial em perigo
— medida praticamente ineludivel — pode obrigar as autoridades
brasileiras (federais, estaduais e municipais) a agir de acordo com
o compromisso assumido solenemente perante a Unesco. Estd mais
do que claro que elas descuraram esse compromisso.

A repercussio do citado oficio foi imediata e causou um grande
impacto. Muita gente ficou chocada, ou simulou ficar. Nao deixa de
ser curiosa a reacdo de quem se espanta quando ocorre uma revelacao
desse tipo: “o rei estd nu”. E um espanto tingido de hipocrisia, face
a “descoberta” do evidente. Para quem fechava os olhos a evidén-
cia, apontd-la cria o embaraco. Quem pouco se incomodava com o
descalabro, lamenta a denuncia, como se nela estivesse o escandalo.

Na verdade, o que fizeram as entidades foi expor uma situacio
vergonhosa, assinalando o imperativo de sua superacdo. Sentem-se
incomodados os responsdveis por esse estado de coisas, empenha-
dos como se achavam em sua dissimula¢do. No entanto, ¢ impossi-
vel contestar o duro pronunciamento das institui¢cées denunciantes,
ou questionar-lhes a autoridade na matéria: afinal, sdo os arquitetos
e urbanistas baianos que falam, com rigor e competéncia, da degra-
dacdo de um tesouro de sua urbe.

No fim das contas, sua argumentacdo nio foi contestada nem dis-
cutida pelos dirigentes dos dérgidos governamentais implicados no
assunto. Como poderiam fazé-lo? Os dados sdo irrefutdveis. As foto-
grafias anexas ao oficio devem ter causado calafrios nos destinatdrios.
Ja houve resposta da Unesco dispondo-se a atender a bem fundada so-
licitacdo: uma equipe técnica vird a Salvador fazer o monitoramento
da situacdo do CHS. O Instituto do Patrimoénio Histérico e Artistico
Nacional (Iphan) terd de acolher essa missdo.

Evocarei de modo breve alguns dos fatos assinalados na denuncia
em comento. No bojo de uma intervencao cujo verdadeiro propdsito

era transformar o Centro Histérico de Salvador em uma espécie de
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shopping-center a céu aberto, cerca de duas mil familias foram ex-
pulsas do Pelourinho. Em consequéncia, nas ultimas décadas a drea
viu-se abandonada, com centenas de imdveis ermos, sem morado-
res, sem uso. A Faculdade de Arquitetura da Universidade Federal
da Bahia chegou a elaborar um projeto destinado a recuperacio de
edificios antigos assim esvaziados, com vistas a destind-los a mora-
dia de interesse social. Mas passados 12 anos, o projeto no foi execu-
tado. Ainda dorme nas gavetas da burocracia do estado.

A Companhia de Desenvolvimento Urbano do Estado da Bahia
(Conder), responsdvel pela execugdo de obras no Centro Histérico
de Salvador, ndo conta com especialistas em conservacio e restau-
ro de monumentos. J4 o Instituto do Patrimoénio Artistico e Cultural
(IPAC) — ¢rgdo do Estado da Bahia criado para esse fim — foi mui-
to fragilizado, teve seu quadro técnico empobrecido e viu-se ape-
quenado no processo. Tempos depois que este cessou sem concluir-
se, alguns remendos foram tentados. Em 2010, a Conder elaborou
um plano de recuperacdo caracterizado como “participativo”,
abrangendo em seu raio de acdo todo o chamado Centro Antigo da
capital baiana.

O plano bem intencionado nunca saiu do papel.

Na mesma linha retérica, o Governo do Estado da Bahia criou um
Escritério de Referéncia do Centro Histérico de Salvador, que de-
veria empenhar-se na articulacdo das diferentes instancias gover-
namentais (6rgios da unido, do estado e do municipio) com vistas
ao trabalho de preservacido do dito Centro Antigo.

O Ercas simplesmente néo funcionou.

Tampouco funciona o Escritério Técnico de Licengas e Fisca-
lizacdo (Etelf) que, em tese, reine especialistas do Iphan, do IPAC
e da Secretaria de Urbanismo do Municipio de Salvador (Sucom).
Os pareceres de seus técnicos sdo desconsiderados e sua atuacio
nesses ultimos tempos tem sido errdtica, inécua. Por longo tempo,

o IPAC deixou de designar-lhe um representante.
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Nio ¢ tudo. O oficio dirigido ao Comité de Patriménio Mundial
da Unesco pelas entidades que congregam arquitetos e urbanistas
baianos cita outro documento digno de nota, que dd mais uma prova
do descalabro acusado e substancia a vigorosa dentuncia. Trata-se de
um informe do Conselho de Engenharia, Arquitetura e Agronomia
(CREA), que realizou, em 2007, uma operacio integrada de fiscali-
zacdo preventiva no Centro Histérico de Salvador, com a participa-
¢do do Corpo de Bombeiros e da Defesa Civil. Segundo o informe, as
evidéncias observadas in loco e as inspecoes efetuadas contemplan-
do edificacoes de elevado valor histérico, arquitetdnico, artistico
e cultural mostrou que muitas delas se encontravam abandonadas
e sujeitas a sérios riscos por conta de seu estado precdrio.

Nada se fez.

Em 2015 chegou-se ao extremo da calamidade. O motivo imedia-
to foram as fortes chuvas que provocaram bem previsiveis desliza-
mentos de encostas na capital baiana, resultando em desabamentos,
muitas familias desabrigadas e mortes evitdveis. As chuvas torren-
ciais fizeram grande estrago na drea histdrica, atingindo prédios que
tinham sido deixados ao Deus dard. Em face disso, a municipalida-
de, com autorizacio do Iphan, ordenou a imediata demolicdo de 31
imoveis, entre os quais, segundo os arquitetos denunciantes, alguns
nio estariam em risco de cair. Segundo se noticiou, outras 100 edifi-
cacdes existentes na drea foram declaradas sujeitas a risco, portanto
passiveis de demolicio.

Ora, esses edificios compdem a paisagem urbana que a Unesco dis-
tinguiu, emolduram monumentos singulares considerados de alto va-
lor arquitetonico, histérico e simbdlico. Mais que isso, eles represen-
tam, de fato, uma parcela indissocidvel do conjunto cuja preservagio
o0 pais, o estado e o municipio se comprometeram a garantir. Sua rui-
na € um sério dano e sua supressao configura uma mutilagio violenta
do frontispicio de Salvador, um dos principais atrativos da urbe.

Que o celebrado frontispicio jd se apresenta muito maltrata-
do ¢é fdcil constatar. Quem confere as fotografias abundantes desde
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o século XIX, ou tem na memdria a imagem da chegada por mar
a capital baiana hd 30 ou 40 anos atrds, se repetir agora a experién-
cia dessa contemplacio, logo sentird o impacto de sucessivas feri-
das na fisionomia da bela cidade. A tolerancia dos governos para
com agressdes injustificdveis feitas a imagem da urbe fica evidente.
E o problema ¢é mais sério na parte que corresponde ao Centro Histo-
rico propriamente dito.

Mas ndo € somente af que se encontram os desarranjos. Na linha
da costa correspondente ao trecho da Vitéria veem-se aberracoes
docemente permitidas. Um fato traumdtico deu-se em 2007 com
aderrubada clandestina da famosa mansio Wildberger (um belo edi-
ficio em estilo medieval alemio), com a sequela de um inacreditdvel
saque de moveis, objetos de decoracdo e antiguidades. A demolicio
ndo foi autorizada pelo Iphan, que “dormiu” enquanto ela acontecia.
Seguiu-se a desfiguracio da paisagem: a rica mansao ficava atrds da
Igreja da Vitdria, tendo ao fundo a Bafa de Todos os Santos. Em seu
lugar, construiu-se um edificio de 35 andares.

Vale lembrar que, em 2005, o Iphan tombara provisoriamente
a Igreja de Nossa Senhora da Vitdria e o seu entorno. A poligonal cor-
respondente abrange ambos os lados do Largo da Vitdria, com pon-
to de partida no antigo Hotel Colonial (onde hoje se acha a Alianga
Francesa), passando por uma clinica médica na esquina e por to-
das as edificacdes vizinhas, até, justamente, a Mansdo Wildberger.
No lado oposto do referido Largo, a dita poligonal envolve todos os
edificios encontrdveis desde a residéncia universitdria da Universi-
dade Federal da Bahia até a esquina com a avenida Sete de Setembro.

O Supremo Tribunal Federal coonestou o vandalismo que vitima
a Bahia, absolvendo o deputado Félix Mendonga, empresdrio res-
ponsdvel pela criminosa demolicdo. E ficou tudo por isso mesmo.
O trecho costeiro que corresponde ao famoso Corredor da Vitdria
tornou-se um emaranhado de espigdes.

A violéncia ndo parou por ai. A situacio se agrava a cada dia.
Na manhi do dia 2 de setembro de 2015, membros de érgios ambientais
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e cidadaos residentes no referido bairro acorreram a uma audién-
cia publica, que teve lugar no Centro Cultural da Camara dos Verea-
dores, para discutir a constru¢io de um prédio na encosta. Pediam
explicacdes dos 6rgios que autorizaram o empreendimento, pois
se trata da construc¢do de um edificio de 10 andares na rua Aloy-
sio de Carvalho, ou seja, em Area de Preservacio Permanente, im-
plicando em severo desmatamento (com a derrubada de drvores
centendrias e assoreamento do solo) e com flagrante desrespeito
a Lei Federal de 2002 que proibe intervencoes urbanas em terrenos
com inclinacdo superior a 45°. O secretdrio de urbanismo da Pre-
feitura Municipal de Salvador (PMS), sr. Silvio Pinheiro, limitou-se
a dizer que segundo a avaliacdo dos seus subordinados “o espago es-
tava dentro da legalidade”. Os moradores da vizinhanga, lesados em
seus direitos, pretendem contratar especialistas para realizar uma
nova andlise, com os indispensdveis estudos de impacto patrimonial
e de vizinhanca.

O descalabro prossegue. Recente episddio afetou a magnifica pai-
sagem da Ladeira da Barra, na qual um belo casardo foi demolido
com vistas a construcio, pela Cosbat Empreendimentos, de um edi-
ficio a que foi dado o nome de La Vue: uma torre residencial de 106
metros de altura, com 37 andares, concebido para abrigar aparta-
mentos de 259 m* (um por andar), com quatro suites, valor médio
de dois milhoes de reais. Alarmados com o evidente dano que essa
construcdo representa para um trecho da urbe famoso por sua be-
leza, a Associagio de Moradores e Amigos da Barra (Amabarra)
e o Instituto dos Arquitetos do Brasil acionaram o Ministério Publi-
co Estadual. A Amabarra levantou questdes muito sérias, ponde-
rando que um empreendimento desse porte causard severo impacto
no meio ambiente, seja no quesito esgotamento sanitdrio, formacio
continua de residuos, seja pelo congestionamento de veiculos numa
drea onde recentemente se restringiu o fluxo de carros, além dos da-

nos irrepardveis ao patrimonios.
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Com efeito, dd-se que o alvard para a referida edificacio foi con-
cedido sem qualquer estudo prévio de impacto de vizinhanca, coisa
que a Prefeitura Municipal de Salvador sempre se esquece de realizar
e resiste a fazer quando instada.

Os protestos logo repercutiram na Camara Municipal de Salvador.

Jd a Associacgdo de Dirigentes de Empresas do Mercado Imobilidrio
da Bahia comemorou o lancamento do La Vue, assinalando que este
foi feito “com todos os pareceres técnicos e licencas liberadas pelo
Iphan, IPAC e Sucom”.

E verdade. S faltou dizer como se deu a espantosa liberagio.
O procedimento causou espécie: o alvard de construcio foi concedi-
do com base em um parecer isolado de um coordenador técnico do
Iphan, engenheiro Bruno Tavares, contrariando o parecer de duas
arquitetas do Escritdrio Técnico de Licencas e Fiscaliza¢do. No seu
parecer, as técnicas do Etelf argumentaram que a construgio im-
pacta, agride e tira a visibilidade de monumentos e dreas tombadas:
afeta, assim, a Igreja de Santo Antonio, o Cemitério dos Ingleses,
os fortes de Santo Antonio e Santa Maria, em um dos flancos da fa-
mosa ladeira; do outro lado, afeta do mesmo jeito o famoso Outeiro
de Santo Anténio. O que elas acusaram € ébvio, pode ser constata-
do por qualquer pessoa dotada de visdo e raciocinio. Mas o parecer
substitutivo acatado pelo Iphan (e, portanto, aceito pela Sucom) ale-
ga que o empreendimento estd fora do poligonal de entorno dos bens
tombados do bairro.

O tracado arbitrdrio da poligonal e seu pouco valor para o exa-
me do quesito visibilidade dos monumentos implicados ¢ mais que
evidente: a afirmacdo das técnicas do Etelf no que concerne a esse
quesito nio foi, nem pode ser questionada. Preferiu-se, porém, uma
interpretacdo da lei que prejudica seu télos, em favor da convenién-
cia de uma empresa imobilidria.

Esse caso ¢ paradigmadtico. Resiste-se nos érgdos publicos envol-
vidos a levar a sério o conceito de paisagem urbana. Iphan e IPAC

pensam de modo restritivo sobre os monumentos e ficam cegos para
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o ambiente que eles compdem, apegando-se a vaga ideia de um en-
torno cuja definicdo resulta sempre arbitrdria. Sua contumaz ceguei-
ra produz terriveis danos ao patrimonio.

A questdo do La Vue permanece em aberto. Caso prevaleca o pon-
to de vista dos empresdrios e das autoridades que os favorecem, vai
abrir-se um precedente capaz de significar o fim de uma das mais
belas vistas de Salvador, facultando o despontar de novos espigoes
a deformd-la. O frontispicio da cidade serd mais uma vez danificado.

Tornemos ao Centro Histdrico de Salvador. Em pronunciamen-
to feito em agosto do ano de 2005, na Faculdade de Arquitetura
da Universidade Federal da Bahia, a arquiteta Jurema Machado, su-
peritendente do Iphan, reconheceu a precdria situacdo desse conjun-
to monumental que é uma das mais ricas expressdes do patrimonio
histdrico do Brasil, mas declarou que lhe faltam recursos para reme-
did-la: para a necessdria restauracdo seria necessdrio um montante
de um bilhdo e quinhentos milhdes de reais, valor que ultrapassa em
muito o or¢camento de todo o Ministério da Cultura.

Bela desculpa, ndo? Afinal, o pafs tem muitos problemas, inime-
ras caréncias e faltam-lhe recursos. Haverd outras prioridades.

Ora, vejamos bem. Em 2014, gastos muito maiores foram feitos
no Brasil com a constru¢io de um rebanho de elefantes brancos.
Refiro-me aos estddios de futebol construidos a pretexto da Copa do
Mundo de triste memoria. Nao cabe duvida de que as obras foram
superfaturadas, resultando em dispéndios elevadissimos.

Em Brasilia, Manaus, Natal e Cuiabd, onde o futebol tem pou-
ca tradicdo e o publico dos campeonatos locais € inexpressivo,
o desperdicio se mostrou mais estapafirdio. O Estidio Mané Gar-
rincha sangrou os cofres publicos do Distrito Federal (que assumiu
os custos integralmente) em mais de um bilhio e oitocentos milhoes
de reais, segundo cdlculo do Tribunal de Contas do Distrito Federal.
Com base na renda auferida no seu primeiro ano de funcionamento,
calculou-se que o triste estddio levaria mais de mil anos para recu-

perar o que custou.
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Serd pouco?

Segundo declarou o Ministério dos Esportes em fins do ano pas-
sado, o custo das arenas erigidas ou reformadas com vistas a Copa do
Mundo ultrapassou, no total, oito bilhdes e quatrocentos milhdes de
reais. A reforma do Maracana chegou a um bilhao de reais.

O megaevento rendeu lucros nababescos para a mal afamada Fifa
e beneficiou grandes empreiteiros hoje as voltas com a justica por
conta de diferentes falcatruas. O brutal dispéndio de verbas publicas
no processo gerou revolta. Os gastos com a Copa do Mundo figura-
ram entre os motivos das grandes manifestaces de rua que abalaram
o pais em 2013. Novos protestos aconteceram nas cidades sedes du-
rante o evento, que até hoje rende inquéritos e atos de repudio.

Na Bahia, ainda causa esciandalo o caso do estddio Otdvio Man-
gabeira, demolido com todo o complexo poliesportivo que com-
preendia, para dar lugar a Arena Itaipava Fonte Nova, inaugurada na
ocasido. Estima-se que R$ 695 milhdes foram empregados no em-
preendimento. A demolicio se fez apesar dos protestos da sociedade
civil organizada, que propugnou pela requalificacdo do estddio “em
funcio dos aspectos culturais ligados a seu valor arquitetonico e a sua
integracio paisagistica com o conjunto tombado nacionalmente do
Dique do Torord”. As entidades signatdrias de um Manifesto (2010)
contra a medida deletéria quiseram fazer valer a forca de lei do tom-
bo determinado pelo processo 464-T, considerando o item 9° da Ata
de Tombamento do Conselho Nacional do Instituto do Patrimonio
Histérico e Artistico Nacional, de 12 de janeiro de 1959, cujo efeito de
protecdo engloba o Dique do Tororé com os conjuntos urbanisticos
e florestais circundantes.! Também o Conselho de Cultura do Estado
da Bahia se pronunciou contra a anunciada demolicdo, que viu como

agressiva 2 memoria da cidade. Malgrado esses pronunciamentos

10 Manifesto em questdo (de que extraf o trecho acima citado entre aspas) foi
assinado por diversas entidades e movimentos da sociedade civil organizada de
Salvador em reunido do Férum “A cidade também ¢ nossa”, realizada em 2010,
nas dependéncias do CREA/BA e, posteriormente, encaminhado ao Governo
do Estado da Bahia.
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e apesar dos estudos elaborados pela Escola Politécnica da Univer-
sidade Federal da Bahia atestando que era possivel a recuperacio do
Estddio Otdvio Mangabeira (alids, por custo bem menor), em 29 de
agosto de 2010 efetuou-se a implosdo da totalidade dos equipamen-
tos da Vila Olimpica, substituida, depois, por uma arena monoes-
portiva. Suprimiu-se uma pista de atletismo, eliminou-se uma pis-
cina olimpica, extirpou-se um gindsio (o Antonio Balbino) dedicado
a prdtica de numerosos esportes e a formacgio de atletas. O cdlculo
desse prejuizo nunca foi feito, mas pode-se ver que é considerdvel.

Uma coisa € certa: se o interesse publico foi desconsiderado,
as empresas imobilidrias envolvidas no processo fizeram um belo ne-
gocio. A fim de dimensionar de modo realista a sangria de recursos
publicos no affaire da Arena Itaipava Fonte Nova, é preciso adicio-
nar aos gastos jd feitos (aos altos valores ja pagos pelo erdrio) os dis-
péndios assumidos para o futuro. O contrato em regime de parceria
publico-privada com vistas a demoli¢do do Estddio Otdvio Manga-
beira, a construcido do novo equipamento e, por fim, a manutencgio
e gestdo deste foi feito sob a forma de concessdo administrativa entre
o governo do estado e um consoércio formado pelas empresas Ode-
brecht e OAS, com financiamentos especificos do Banco Nacional de
Desenvolvimento Economico e Social, através do programa ProCopa
Arenas. A Concessiondria Fonte-Nova Participacdes S/A, que assim
se formou, foi contratada em janeiro de 2010 com os referidos en-
cargos. Estes, vale repetir, incluem a incumbéncia de gerir a nova
arena pelo prazo de 35 anos a partir da sua inauguracio, ocorrida em
5 de maio de 2013 — dispondo as empresas consorciadas da renda
obtida com ela durante o periodo. O governo estadual obrigou-se
a transferir-lhes, a titulo de contraprestacio, R$ 107,32 milhdes
anuais, a serem adimplidos durante 15 anos (contados a partir do
inicio das operagdes de gestdo privada), perfazendo, pois, o montan-
te de R$ 1.609 bilhdes. (CARPANEDA, 2015)
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Nada mau. Os lucros do consércio ficam garantidos, suceda o que
suceder, nessa deliciosa forma de capitalismo sem risco. As burras do
governo que se danem.

A Superintendente do Iphan tem razdo de queixar-se da escassez
de recursos financeiros. O Ministério da Cultura dispde de poucas
verbas. Dd-se que essa escassez decorre de md politica. O governo
do pais tem cometido, ao longo do tempo, toda a sorte de dispara-
tes financeiros, com desperdicios e abusos nada republicanos. Isso
vale para a Unido, os estados e os municipios, com poucas excecoes.
Foi assim na ditadura, que escondia melhor os desmandos; assim
continuou a ser nas décadas posteriores, de errdtica aprendizagem
da democracia. Dei apenas um exemplo de despautério. Muitos ou-
tros podem ser evocados. Ndo por acaso, os maiores dentre os des-
calabros recentes tém beneficidrios certos: grandes empresas que se
notabilizaram como financiadoras de campanhas eleitorais e se reve-
laram mestras consumadas em falcatruas.

Apesar dos avancos verificados na democracia, o Brasil continua
injusto, desigual, desequilibrado. As distor¢des se agravaram mui-
to com a prdtica neoliberal a que aderiram diferentes segmentos
do nosso espectro politico.

O foco deste artigo ¢ Salvador. Proponho-me a falar da situacio
em que se encontra atualmente o seu rico patrimoénio histérico e cul-
tural. Para isso, porém, preciso evocar alguns aspetos da atribulada
configuragio desta urbe enquanto metrépole moderna. Nao posso
ir além de algumas observacdes muito sumadrias, mas elas sdo indis-
pensdveis.

Farei apenas um pequeno recuo.

Nos anos 1940 implantou-se o Escritério do Plano Urbanistico
de Salvador (Epucs), elaborado entre 1942-1947. Ele foi a origem
de um trabalho pioneiro que teria grande relevancia no tracado da
evolucdo urbana da velha capital. Uma transformacio decisiva que
adinamizou ocorreria em seguida, na década de 1950, quando, depois
de longa estagnacio e gracas a descoberta do petréleo no Reconcavo

A memdria em crise na cidade do Salvador | 133



baiano, Salvador conheceu um surto de desenvolvimento econdémico
e populacional significativo cujo efeito impactou também municipios
vizinhos. Na década seguinte, com a criacdo do Polo Petroquimico
de Camacari e do complexo do Cobre, incrementou-se a industria-
lizacdo da drea adjacente a capital. Pode-se dizer que nesses 20 anos
(entre 1950-1970) estruturou-se propriamente a Regiio Metropoli-
tana de Salvador. A velha cidade conheceu importantes modifica-
¢oes no seu desenho com a reforma urbana que sua prefeitura pro-
moveu em 1968, transferindo terras da comuna para um pequeno
grupo, removendo “invasdes” e abrindo as avenidas de Vale. Pouco
mais tarde, em 1972, o governo do estado implantou o Centro Admi-
nistrativo da Bahia (CAB) e tomou outras iniciativas, como a abertura
da avenida Paralela, que orientaram a expansio urbana na direcéo
norte. A Orla Atlantica passou a concentrar investimentos do capital
imobilidrio e constituir-se em drea preferencial de moradia das clas-
ses média e alta, privilegiada como foi em termos de equipamentos
urbanos. Nela se instalaram, também, grandes condominios hori-
zontais fechados. A massa da populacio pobre foi empurrada para o
chamado miolo ou para as bordas da Baia de Todos os Santos, quando
ndo para municipios vizinhos como Lauro de Freitas e Simdes Filho.

Com a criacdo do CAB, o Centro Antigo, em particular o CHS,
sofreu considerdvel esvaziamento. O IPAC, a principio uma fundacéio
(instalada em 1967-1968 e tornada instituto no ano de 1980) concen-
trou esforcos no cuidado do valioso conjunto monumental do centro
histérico da metrépole.

Por altura dos anos 1970/1980, delineou-se a atual configura-
cdo de Salvador, cristalizada na década seguinte. Inaid Carvalho
e Gilberto Corso Pereira, em estudos notdveis, a descreveram es-
quematicamente como uma articulacdo de trés espagos urbanos
diferenciados: uma cidade tradicional, envolvendo o Centro Antigo
e seu entorno, uma cidade moderna, que se estende pelas dreas
proximas a Orla Atlantica, e uma cidade precdria (miolo, subtrbio
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ferrovidrio). O coracdo econémico da metrépole pulsa na faixa mo-
derna enquanto o Centro Antigo progressivamente se suburbaniza.
(CARVALHO; PEREIRA 2006, 2007)

Salvador experimentou um pique entre 1960 e 1985, mas esse
impulso que chegou a situd-la entre as mais dindmicas capitais bra-
sileiras desacelerou-se de forma notdvel ao longo dos anos seguin-
tes. De qualquer modo, ela entrou na era da nova urbanidade global
-periférica. Transformou-se de modo imperfeito e discronico, com
o redesenho de sua estrutura metropolitana a implicar em expansio
sem grande controle, deslocamento do centro, cria¢do de comple-
X0s equipamentos e nucleos empresariais, surto de novas centrali-
dades, multiplicacdo de shopping-centers e condominios fechados,
avanco desordenado do capital imobilidrio sobre o espaco urbano,
ao compasso de uma crescente segregacio. O tratamento predatério
do meio ambiente sujeito ao jogo da gandncia infrene tem contri-
buido para desfigurar a urbe, impondo-lhe severo desmatamento,
implacdvel desarborizac¢io de vias publicas (cada vez mais imper-
meabilizadas), o tamponamento de rios, o aterro de lagos, a reducio
brutal de parques e dreas verdes, a poluicdo de fontes e o esgotamen-
to de mananciais. Nesse aspecto, a politica do laissez-faire se tornou
tdo desavergonhada que a prefeitura municipal passou a distribuir
licencas ambientais a torto e a direito, sem ao menos ter um cédigo
a que simulasse obedecer (mesmo assim, ndo raro logrou sobrepor-se
aos orgios competentes, do estado e da federacdo, cada vez mais
fragilizados).

No campo urbanistico, o esfor¢co de desregulamentacio em be-
neficio do capital imobilidrio passou a orientar a prdtica dos gesto-
res, chegando ao ponto de uma ensaiada intervencio desfiguradora
dos codigos legais: projetos concernentes ao Plano Diretor do De-
senvolvimento Urbano e a Lei de Ocupacio e Uso do Solo Urbano
visivelmente fulanizados foram aprovados pela Camara Municipal
ao arrepio da lei, ou seja, ignorando o disposto na Constituicio Fe-
deral, na Constituicdo Estadual e no Estatuto da Cidade, conforme
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reconheceu o Tribunal de Justica da Bahia no julgamento de uma
Acdo Direta de Inconstitucionalidade impetrada pelo Ministério Pu-
blico Estadual, por sua vez provocado por organizacdes da sociedade
civil (acha-se em curso, alids, nova tentativa de desfigurar essa le-
gislacdo através de projetos construidos de afogadilho, baseados em
diagndstico incompleto, sumdrio e superficial da situacdo da urbe,
ap6s uma simulacdo de didlogo com a sociedade em consultas publi-
cas apressadas, esvaziadas, “ritualizadas” de modo a impor o Diktat
dos empresdrios).

A rigor, o planejamento urbano e regional entrou em colapso na
Bahia. Transferiu-se essa funcdo publica para empresas de capital
privado, ou seja, para grandes imobilidrias empenhadas em tirar
o mdximo proveito do espaco da cidade, visto agora como simples
mercadoria. Os projetos desarticulados e as intervencdes pontuais,
definidas e bruscamente implantadas sem consulta 4 comunida-
de, acabam por traduzir-se em séria desordem do tecido urbano.
Essa desordem se revela tanto cronica quanto aguda no que toca
a mobilidade, pois os interesses das concessiondrias do péssimo
transporte coletivo prevalecem sobre qualquer consideracdo 16gi-
ca, com claro desrespeito ao interesse publico. Em Salvador, atual-
mente, alcanca niveis escandalosos a espoliacido urbana de que falava
Kovarick (1979).

O caos resultante da ganancia contribui em muito para desfigurar
a cidade e apagar-lhe a memdria, com sério prejuizo do seu patrimo-
nio cultural. O colapso do planejamento urbano favorece interesses
privados e reforca o que pode chamar-se de urbanismo de apartheid,
pela crueza com que alimenta a segregacao.

No que diz respeito a politica de preservacio do patrimoénio cul-
tural, um marco simbdlico foi a estratégia da celebrada restauracio
do Maciel (Pelourinho), no Centro Histérico de Salvador, durante
o governo de Antonio Carlos Magalhies, na ultima década do sécu-
lo XX. Dita restauracdo se processou em quatro etapas, entre 1992
e 1994, implicando no desalojamento de 95% da populacdo da drea.
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Pretendia-se transformar o Pel6 em vitrine para o turismo, com
a instalacdo de lojas, boutiques de grife, comércio de souvenirs etc.
A restauracgdo “cenogrdfica” de fato converteu o trecho em princi-
pal ponto turistico de Salvador, com animacdo cultural quase total-
mente mantida pelo estado, por via de shows e outras promogdes
espetaculosas. Uma parte significativa dos moradores desocupou
os iméveis mediante acordo que lhes propiciou mesquinha indeniza-
¢do. Outros ndo aceitaram a proposta e foram sumariamente despe-
jados de suas casas.

O IPAC justificou a eliminacdo do uso residencial do Maciel-Pe-
lourinho alegando que a populacio deslocada era incompativel com
o desenvolvimento do turismo e com a preservacio dos iméveis res-
taurados. O novo Pelo, destinado a exploracdo comercial, foi inau-
gurado em marco de 1993, com declaragdes pomposas de que o seu
patrimonio histérico e artistico estava garantido.

Ao dar-se conta de que a perda do domicilio e do local de tra-
balho ndo era de modo algum compensada pelos valores irrisorios
da indenizacio oferecida pelo IPAC, muitos dos antigos moradores
protestaram, organizando-se no Movimento de Defesa dos Favela-
dos e recorrendo a Ordem dos Advogados do Brasil — Secdo Bahia.
Os que foram compelidos a deixar suas casas ingressaram na Vara
da Fazenda Publica com uma acéo coletiva de reparacio de danos, ou
com agdes individuais de interdito proibitdrio, tentando manter ao
menos o seu posto de trabalho. O TPAC, por seu turno, moveu ac¢oes
de desapropriacgio. A Justica concedeu liminar em favor do Institu-
to e efetivou as ac¢des de despejo, garantindo-lhe, ao cabo, o direito
de gerenciar a drea. Parte da populagio desalojada foi instalar-se em
bairros periféricos, bem distantes do centro. Outros se acomodaram
nas proximidades do Pelourinho, nos casardes em ruinas, nos tre-
chos ainda nio alcancados pelo empreendimento. Suas tentativas
de retornar a drea passaram a ser objeto de repressdo policial. Com
isso, aumentou muito o contingente da populacdo soteropolitana
marginalizada. (ZANIRATO, 2007)
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A restauracdo “cenogrdfica” ndo rendeu os resultados esperados.
A industria do turismo nio reagiu como se esperava e o projeto como
um todo mostrou-se, ao cabo, insustentdvel.

O triste paradigma aparteista infelizmente vingou em Salvador,
como prova o espantoso projeto da Linha Viva, que a PMS tenta im-
plementar a revelia da populacdo. A obra ameaca desalojar cerca
de 600 familias, demolir duas escolas municipais e promover um sé-
rio dano ambiental com vistas & implantacdo de uma via expressa
pedagiada ligando a Rétula do Abacaxi a CIA-Aeroporto, com exten-
sdo de 17,70 km de pista dupla, exclusiva para carros, com trés faixas
de trdfego por sentido, 10 conexdes com o sistema vidrio existente
e 20 ligacoes vidrias simples. Como bem se vé, o projeto estd na con-
tramdo do que recomendam os especialistas em mobilidade urba-
na, em todo o mundo, jd que privilegia automdveis em detrimento
do transporte coletivo. E sua cinica proposi¢io simplesmente igno-
ra direitos fundamentais dos moradores do bairro de Saramandaia,
gente negra e pobre, como as que sempre vitimam planos esdrixu-
los dessa ordem. A doutora Raquel Rolnik, relatora para o Direito
a Moradia Adequada do Conselho de Direitos Humanos da Organi-
zacio das Nacdes Unidas, deixou bem claro o absurdo da iniciativa
ao pronunciar-se a respeito em um encontro realizado em Salvador,
em 20 e 21 de fevereiro de 2014.

Mas a PMS insiste no projeto.

Em dreas de grande importancia paisagistica, histdrica e cultural
da cidade do Salvador, a ameaca de gentrificacdo ¢é reiterada obsti-
nadamente. E o que vém denunciando, por exemplo, o0 Movimento
Nosso Bairro é Dois de Julho e 0 Movimento Rio Vermelho em Agio.

No caso do Rio Vermelho, a PMS recentemente interveio de for-
ma brusca com obras de “requalificacdo” descaracterizadora que
envolve, como de praxe, remocio de trabalhadores de baixa renda
e mestres de oficios tradicionais. Agiu com tdo grande sanha e pre-
cipitacdo que até ignorou o tombamento do conjunto urbanistico
e arquitetonico do Largo de Santana, violando a poligonal descrita
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no Processo n° 006/85 que determinou seu tombamento provisério
pelo IPAC, consumado em 2006. Atropelou a lei e desrespeitou di-
reitos.

Tanto nesse caso como em outros semelhantes, gestores atacam
o que deveriam preservar. A defesa do patrimoénio histdrico e cultu-

ral da cidade € hoje missdo dos movimentos sociais.

REFERENCIAS

CARPANEDA, L. V. De Vila Olimpica a Arena Fonte Nova. In: SOUZA,
Angela Gordilho de (Org.). Salvador: os impactos da Copa do Mundo
2014. Salvador: Edufba, 2015.

CARVALHO, I. M. M. de; PEREIRA, G. C. Como anda Salvador. Salvador:
Edufba, 2006.

CARVALHO, I. M. M. de; PEREIRA, G. C. Dindmica metropolitana e
segregacio socioespacial. Caderno CRH , Salvador, n. 20, v. 50,
p. 261-279, 2007.

KOVARICK, L. A espoliacdo urbana. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978.

MANIFESTO contra a demoli¢do do complexo olimpico Fonte Nova.
Salvador, CREA-Ba, 11 maio 2010.

ZANIRATO, S. H. A restauracdo do Pelourinho no Centro Histérico de
Salvador, Bahia, Brasil. Haol, Cddiz, n. 14, p. 35-47, out. 2007.

A memdria em crise na cidade do Salvador | 139






“Aqui antes s6 existia a maré”: notas
etnograficas sobre memaria coletiva
e politicas do espaco na regido de Alagados

Lorena Volpini

NEGOCIACOES

No dia 28 de abril de 2014, a menos de dois meses do inicio dos jo-
gos da Copa do Mundo 2014, entrei pela primeira vez no Espaco
Cultural Alagados, no fim de linha do bairro Uruguai, em Salvador.
As 19 horas de um dia chuvoso, estavam ali reunidos membros
e coordenadores de associacées e entidades da Rede Comissdo
de Articulagio e Mobilizacdo dos Moradores da Peninsula de Itapagi-
pe (CAMMPI), técnicos do Governo do Estado da Bahia (Camara Se-
torial de Prevencdo Social, Secretaria de Cultura e da Companhia de
Desenvolvimento Urbano do Estado da Bahia) e policiais militares,
35 pessoas sentadas em circulo na sala principal.

O encontro fora solicitado junto a Rede CAMMPI pelo Governo
do Estado para anunciar a iminente inauguragdo da Base Comuni-
tdria de Seguranca, que atuaria em uma por¢io (“poligonal de atua-
¢d0”) do bairro Uruguai. A implementacio de Bases Comunitdrias

de Seguranca foi apresentada como o cerne de uma nova politica
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de seguranca publica! que iria equipar diversos bairros populares
de Salvador com bases de policia locais, dotadas de recursos huma-
nos e materiais préprios.? A escolha da localizacio dos equipamentos
— como explicou o capitdo Monteiro para os participantes, silencio-
sos e atentos — priorizaria os bairros com maior incidéncia de cri-
mes violentos letais intencionais. Os policiais destinados a trabalhar
nas bases comunitdrias receberiam um treinamento especifico para
lidar com “comunidades” (o termo aqui utilizado como sin6nimo
do conjunto da populagio de bairros que sdo “populares”), aproxi-
mando-se da “realidade” do bairro, conhecendo seus moradores.
Durante o encontro, os membros da Camara Setorial e da Policia
Militar enfatizaram repetidamente a necessidade da cooperacio da
“comunidade” para que o projeto tivesse sucesso, insistindo em
apontar a novidade dessa abordagem a seguranca publica, garantin-
do uma diferenca substancial da atuacio da policia comunitdria em
relacdo ao modus operandi da Policia Militar em outros contextos.
Como ¢ possivel imaginar, esse assunto tocava em um ponto mui-
to sensivel, devido a familiaridade dos presentes com a brutalidade
e arbitrariedade que caracterizam a atuacdo da Policia Militar nos

1 Acompanhada pelo programa governamental Pacto pela Vida.

2 A Base Comunitdria de Seguranca do Uruguai contaria com 60 policiais, via-
turas, motocicletas e cameras de seguranga a serem instaladas em diversas
regides do bairro.

3 “Comunidade” é uma palavra de uso comum no cotidiano dos meus inter-
locutores e recorrente no material produzido durante a pesquisa de campo.
Esse termo, assim como outros que utilizo ao longo do texto, quais sejam “es-
tado”, “movimento” etc., apresentam muitas ambiguidades e mereceriam,
portanto, uma problematizacao que, todavia, extrapola as finalidades do pre-
sente artigo. Por esse motivo, procuro apenas “estranhd-lo” colocando-o entre
aspas, como outros termos nativos, embora ndo possa discuti-los aqui.

4 Encontro aqui uma das muitas ambiguidades que caracterizam o uso desse ter-
mo. Com o termo “comunidade” os policiais militares referiam-se ao conjunto
da populagdo ou as liderangas ali presentes?
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bairros periféricos, habitados por uma populacdo que em sua maio-
ria se autodesigna como negra.’

O projeto — continuaram a explicar os representantes do es-
tado — fora implementado em outros bairros da cidade, nos anos
anteriores.® Assim como nesses outros casos, a Base Comunitdria
de Seguranca seria acompanhada pela execucio de projetos socio-
culturais e por uma relacdo de escuta das demandas dos moradores.
Desse modo, necessidades especificas da “comunidade” seriam
identificadas e as intervencdes necessdrias seriam solicitadas aos 6r-
gdos competentes, através da mediagdo da Camara Setorial. Um dos
exemplos feitos pela técnica Vanja Brito foi a regularizacio dos titu-
los fundidrios e melhorias a infraestrutura urbana.

O capitdo Monteiro procedeu, entdo, a apresentacdo em sli-
deshow de: a) os resultados de uma pesquisa sobre o bairro
que, segundo a exposi¢do do policial, constituiriam a premis-
sa logica que embasava a decisdo de implantar a Base no Uruguai;
e b) a enuncia¢io dos objetivos e resultados esperados do projeto
da Base Comunitdria de Seguranca. Apds a apresentacio, as lideran-
cas da “comunidade”, até entdo empenhadas em uma escuta atenta,
prepararam-se para manusear também o projetor e apresentar-se
aos de fora, servindo-se do data-show e de um arquivo em Power
Point. Devido ao adiantado da hora, porém, alguns participantes
sugeriram passar logo a fase do debate da “proposta” do governo.

Nio todos ficaram satisfeitos em ter que renunciar a apresentacio,

5 Trés meses antes desse encontro, ndo distante do Espacgo Cultural, a perse-
guicao de um suspeito pela Policia Militar resultara na morte de Gilvan Santos
Santiago, um pescador ndo envolvido com a perseguicao, e no ferimento grave
de seu neto Henrique, de 10 anos, alvejado na cabega por tiro de um soldado.
Esse ponto era compreensivelmente um dos maiores nds de tensdo, nio so-
mente entre os policiais e as liderangas, que deviam ser gerenciados com aten-
cdo por estas Ultimas que, situando-se na interlocugdo com a policia, deviam
considerar com atengdo como isso poderia reverberar nas relagées com o resto
dos moradores.

6 A exemplo dos bairros Rio Sena, Calabar e Nordeste, em 2011.
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mas a sugestdo foi acolhida pela maioria e iniciou-se a discussdo
da proposta. O primeiro comentdrio extenso foi de Raimundo Nasci-
mento — morador do Uruguai e militante do Movimento Negro —, que
fez objecdo a caraterizacio do bairro do Uruguai como bairro “vio-
lento”. “Um bairro em si ndo pode ser violento” — argumentou Rai-
mundo — “o Uruguai, habitado em sua maioria por pessoas negras, ¢
em verdade um bairro violentado, em multiplas dimensdes”, devido
as condicoes de existéncia de seus cidaddos (anotagdes feitas em ca-
derno de campo). Tais condi¢oes, segundo Raimundo, referem-se a
dindmicas de ordem politica, econémica e social, ndo podendo se-
rem consideradas carateristicas intrinsecas da populacio. Seguiram
as palavras de dona Lurdinha, da Associagdo de Moradores do Con-
junto de Santa Luzia, e dona Jamira, coordenadora do Espaco Cultu-
ral Alagados (espaco mantido pela Secretaria de Cultura do Estado
da Bahia). Segundo ambas, evidenciar a violéncia e a caréncia como
carateristicas principais da regido, como acabara de fazer emba-
sando-se na pesquisa, significava desconhecer todas as iniciativas
coletivas presentes no local, realizadas por moradores que, mediante
trabalho voluntdrio, organizam hd muitos anos atividades culturais
cotidianas, gerenciam redes de ajuda mutua e iniciativas de educa-
cdo popular — hoje principalmente através das escolas comunitdrias
e dos espacos culturais. Unindo-se a linha de argumentacio de Lur-
dinha e Jamira, Déa, membro do Centro Arte e Meio Ambiente, ares-

saltar aimportancia de tais atividades, acrescentou: “Nds’ aqui somos

7 Somente mais tarde entenderia a importancia desse comentdrio de Déa.
“Nos” refere-se, aqui, as pessoas que estavam participando do debate cuja atua-
¢donomovimento social é reconhecida nos ambientes da militancia e da politica.
E ndo sé. Tenho razdo de acreditar que a afirmagdo apontava para o fato
de que vdrios, entre os participantes da comunidade — todos nascidos ou cria-
dos nos Alagados —, mantém hoje vinculos de trabalho com entidades gover-
namentais, integrando cargos administrativos e politicos de entidades governa-
mentais (por comissdo e concurso). Jamira e Déa na Secretaria Municipal de Cul-
tura e Turismo, Néia na Fundacdo Mario Leal Ferreira, Raimundo como militante
do Movimento Negro e afiliado ao PT depois de poucos meses seria nomeado
secretario da Secretaria de Promoc&o da Igualdade Racial.
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o fruto da acdo social de outras pessoas”, enfatizando ndo somente
ao pertencimento a histdria do bairro e as organizagdes presentes
nele, mas também valorizando a trajetéria de vida que cada um dos
participantes tinha no “movimento” pela defesa e pela melhoria das
condicdes de vida da “comunidade”. A onda de respostas e comen-
tdrios seguiu com as liderangas enfatizando a auséncia do “Estado”,®
referindo-se a falta de “investimentos [publicos]” na drea — aludin-
do aqui a escassez de financiamentos as organizacdes locais — assim
como as falhas na garantia de direitos fundamentais, as omissdes do
poder publico na manutencio dos equipamentos coletivos publicos
e do espaco urbano, opondo a isso o grande numero de atividades
(0 “movimento”) das associa¢des comunitdrias, a providenciar ser-
vicos fundamentais aos “moradores”, criancas, jovens e adultos.
A percepcio desse fato, pelas liderancas — que nesse momento fa-
lavam em nome do conjunto de “moradores” da drea — era verba-
lizada mediante criticas dirigidas a4 forma de proceder do governo
do estado: a) ao construir a Base Comunitdria, j4 em via de finali-
zagdo, sem consultar a “comunidade”; b) ao apresentar uma pes-
quisa de qualidade duvidosa e nio satisfatéria — executada por uma
empresa de consultoria privada, financiada com recursos publicos,
como um participante nido deixou de remarcar — e, principalmen-
te; ¢) a falta de entendimento reciproco entre a “comunidade” e o
“Estado”, aqui representado pelos técnicos e representantes que ali es-
tavam, supostamente interessados no didlogo. Sobre essas premissas,
as liderancas construiram argumentos para fundamentar a expressao

de reprovacdo e desconfianca, pronunciando-se contrdrios a agenda

8 “Estado” é mais um termo de uso recorrente no cotidiano da pesquisa de cam-
po — e, por consequéncia, no material etnogréfico — que apresenta ambigui-
dades. Utilizo-o aqui entre aspas como uma categoria émica, que infelizmen-
te ndo ha espaco para discutir aprofundadamente. Basta aqui esclarecer que
o termo € utilizado para referir-se ao Estado como ator (6rgdos publicos es-
pecificos, instancias governo em seus varios niveis, representantes do setor
publico, técnicos governamentais e gestores de politicas publicas) ou ao estado
como aparato burocrético.
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de implementacio do projeto, que previa a inauguracio da Base Co-
munitdria de Seguranca logo em seguida aquele encontro — com
a participacdo do entdo governador Jaques Wagner. Antes de pro-
ceder com o projeto — declararam os lideres — havia necessidade de
uma aproximacio, para poder conhecer-se reciprocamente, alcancar
um entendimento mutuo, evitar duplicacio de esforcos e tentar criar
as condicoes de colaboracdo paraque aacdo proposta pudesse ser con-
siderada — ao menos em hipétese — do interesse da “comunidade”.
A situacdo claramente era muito mais delicada do que pode transpa-
recer nesse relato de campo.’ De fato, a Base jd havia sido construida e
ocupava uma boa porcio da praca do fim de linha do Uruguai — pra-
ca que precisava de reforma, segundo os moradores. Somente agora
o “Estado” procurava o benepldcito da “comunidade” para atender
(formalmente) a retérica das boas préticas da gestdo participativa.
Essa foi a primeira de uma longa série de reunides e encontros en-
tre “comunidade” e “Estado” aos quais participei, adquirindo certo
graude intimidade com os interlocutores e com as questdes que a eles
interessavam. Quando fiz as anotag¢des que deram origem a esse rela-
to, certamente ndo podia entender todas as implicacoes do encontro
ao qual acabara de assistir — e obviamente nio pretendo exauri-las
nestas poucas pdginas. Todavia, ndo demorei muito para contextua-
lizar melhor o que havia assistido. Entre outras coisas, por exemplo,
entendi que nfo havia exatamente um problema de conhecimento
reciproco das pessoas envolvidas nesse primeiro encontro: a coor-
denadora da Camara Setorial, Vanja Brito, era afiliada ao PT assim
como Raimundo e outras liderancas presentes, que dirigiram duras
criticas ao projeto.!® Essas pessoas ndo s6 compartilhavam “lutas”

9 Nio se tratava simplesmente de etiqueta ou de boas praticas de gestao,
mas sim de uma relagao dificil com um determinado reparto do estado.

10 A prépria Vanja contou em reunido posterior que, no passado, a servigo de ou-
tro érgdo, havia participado da realizagdo de projetos de promogdo do coope-
rativismo, que envolveram as associacdes da regido mediante de seus lideres,
como dona Lurdinha.
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e militancia politica, mas jd trabalharam juntas no passado, tendo
em vista objetivos comuns. Além das relagdes com o partido, alguns
moradores do bairro tinham também relagdes pessoais (de amizade
ou até parentesco) com policiais militares possivelmente destinados
a servir na Base.

Parecia-me, naquela altura, que o que estava em jogo — entre
outras questdes — era o envolvimento dos atores locais na tomada
de decisdo a respeito da implementacio da politica de seguranca
que, em hipdtese, deveria acarretar melhoria das condi¢oes de vida
na regiao.

Resultado daquele encontro foi a decisdo de organizar um
semindrio no bairro do Uruguai — etapa de didlogo necessdria antes
da inauguracdo da Base, segundo os lideres — para que o estado
apresentasse detalhadamente o projeto aos “moradores” e, con-
textualmente, tomasse conhecimento das acoes desenvolvidas pela
“comunidade”. O objetivo do semindrio, segundo as liderancgas, de-
veria ser a identificacdo conjunta de metas de desenvolvimento ter-
ritorial local. A priorizacdo das metas assim identificadas deveria ser
garantida pelo “Estado” e s6 entdo seria possivel contar com o apoio
“comunidade” para a implementacdo do projeto Pacto pela Vida
e pela atuacdo da Base Comunitdria.

OS ALAGADOS

Iniciei este texto com o relato da primeira reunifo a qual partici-
pei, pois a partir deste evento me foi concedida pelos membros
da Rede CAMMPI, meus anfitrides, a possibilidade de observar e par-
ticipar de seu trabalho na Peninsula de Itapagipe. Ao longo dos pri-
meiros encontros, ficou claro que havia uma grande concentracio
de atividades comunitdrias articuladas entre si, principalmente nos

bairros Uruguai, Jardim Cruzeiro e Massaranduba em dreas que jd
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foram referidas com o toponimo Alagados" — ainda presente nonome
de associacdes e grupos culturais.

Alagados ¢ o nome usado para referir-se a uma ocupacio “in-
formal” de Salvador, que surgiu durante o século XX em terrenos
alagadicos, na linha de costa e no mar, na Enseada dos Tainheiros,
na Peninsula de Itapagipe e no Suburbio, em Salvador. As primei-
ras “invasdes” na regido comecaram a surgir no final da década de
1940, no Caminho de Areia e no bairro hoje conhecido como Vila Rui
Barbosa, em proximidade da zona industrial entdo ativa na Penin-
sula de Itapagipe. Uma porcao significativa dessa regido peninsular'
¢ o resultado de um processo de urbanizacdo que se convenciona
chamar “informal” ou “espontanea”, da qual participaram migran-
tes procedentes do interior e citadinos que, ao longo de décadas,
de forma mais ou menos organizada, utilizaram madeira e materiais
de descarte, para construir palafitas na 4gua e barracos em terra fir-
me, aterrando a maré, para conseguir um lugar onde morar.

Em concomitancia com esses ocupantes, referidos nos jornais
da época como “invasores” (A TARDE, 1983, 1984, 1987), tiveram
um papel determinante na producio do espaco dessa regido: or-
gdos governamentais, empresdrios, jornalistas, policiais, padres e
outros religiosos, especuladores, politicos profissionais, sindicalis-
tas, movimentos sociais, técnicos de governo, pesquisadores, agén-

cias governamentais internacionais, ONGs locais e estrangeiras.

1 Participavam ativamente da rede, das reunides e das atividades de articulagdo
também organizacdes e associacdes espalhadas em outros locais da Peninsula
de Itapagipe e do Suburbio Ferrovidrio, a exemplo do Lobato.

12 Hoje identificada por diversos topdnimos — como Uruguai, Jardim Cruzeiro,
Vila Rui Barbosa, Massaranduba, Ribeira —, como nomes de localidades: Bate
Estaca, Baixa do Petréleo, Leblon, Mangueira, Caminho de Areia, Areal. Outros
toponimos referem-se as divisoes feitas em setores de intervengao no ambito
da atuagao dos programas governamentais, por exemplo, Alagados I, II, Il 1V, V
e VI, mas sdo utilizados quase unicamente na interlocugdo entre a “comuni-
dade” e os drgaos publicos responsdveis pelos projetos de urbanizagao, ou em
relatérios de projetos, jornais e pesquisas.
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Todos esses atores estiveram envolvidos em disputas politicas e em-

bates legais relativos a esse espaco altamente contestado.®

Segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

(SANTOS, 2005), na década de 1970 Alagados chegou a contar com
aproximadamente 78 mil habitantes, tornando-se, segundo afirma

uma publicagio da Alianca de Cidades™ (2008), uma das maiores fa-

vela do Brasil. A esse propésito cito, como emblemadtico de discursos

hegemonicos em circulacio sobre Alagados, um trecho da publica-

cdo referida que reporta:

A imagem de insalubridade e pobreza quase absoluta de milha-
res de pessoas vivendo em palafitas sobre dguas fétidas fez desta
uma das favelas mais conhecidas do Brasil, simbolo do problema
habitacional e social das grandes cidades nos paises em desen-
volvimento. (ALTANCA DAS CIDADES, 2008, p. 8)

13

14

Sobre os conflitos e disputas politicas desdobrados pelas primeiras invasdes, cf.
NEGRO, 2012. Para uma cronologia das intervencdes de programas habitacio-
nais até a metade da primeira década deste século, cf. Santos (2005).

0 trecho diz que “global partnership for poverty reduction and the promotion
of the role of cities in sustainable development. Cities Alliance has a unique
membership, comprising associations of local government; national govern-
ments; multilateral organisations; international NGOs; private sector; founda-
tions and knowledge institutions” (<http://resilient-cities.iclei.org/resilient-ci-
ties-hub-site/partners/endorsing-partners/>), que em portugués seria: “par-
ceria global para a reducdo da pobreza e a promocéo do papel das cidades no
desenvolvimento social. City Alliance tem uma formagao inigualdvel de agéncias
de desenvolvimento governamentais e ndo governamentais, dirigentes po-
liticos de associacdes internacionais e autoridades locais, fundacdes, setor
privado e instituicées do conhecimento” (traducdo nossa). A Alianca de Cida-
des foi responsavel pelo Projeto de Apoio Técnico Social (PATS), em Alagados.
Esta acdo teve inicio quando o estado da Bahia firmou uma parceria com
a Alianga de Cidades, o Banco Mundial e o governo da Italia para a implementagao
do programa Ribeira Azul, que atuou no sentido de realizar melhorias nas condi-
coes de saneamento basico e, em seguida, para promover reformas nas condi-
¢Bes habitacionais (SANTOS, 2005) e que relocou moradores de Alagados para
conjuntos habitacionais construidos na regio.
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Ao longo dos anos, dreas costeiras de manguezal e “lotes de dgua”
(no mar, onde as palafitas eram construidas) foram aterradas pela
acdo ininterrupta dos habitantes que “puxavam pra debaixo das
casas [palafitas]” lixo e entulho descarregado por cagambeiros.'
A partir da década de 1970, aterros foram realizados também por
6rgios estatais, mediante programas de melhoria habitacional
e de urbanizacdo da drea. Os mais recentes aterros promovidos
pelo estado tinham como finalidade também a inibicdo de novas
“invasbes”, objetivo que nunca se concretizou.

Compreende-se junto aos moradores antigos que essa drea sem-
pre foi muito mutdvel, devido ao processo de autoconstrucio de mo-
radias e ao constante aumento da extensdo da superficie construi-
da. E fdcil imaginar essa condicdo se pensarmos que, como ressalta
Santos (2005), ao longo de cinco décadas, em meio a embates legais
e a morosidade na execucdo dos projetos governamentais,'® nunca
cessaram de ocorrer novas invasdes ao passo que prosseguia a reali-
zacio de melhorias pelos ocupantes. E importante ressaltar que tais
processos continuaram até mesmo durante a realizacdo dos proje-
tos governamentais de habitacdo e urbanizacdo — devido, em parte,
a0s numerosos atrasos e interrupg¢des dessas intervengoes.”

15 Segundo alguns depoimentos obtidos em conversas informais, os cacambeiros
eram pagos pelos residentes para trazer perto das casas o material destinado
ao aterro sanitario.

16 Acompanhados pelos processos de implantacdo de comissoes, 6rgaos especifi-
cos, realizacdo de pesquisas, problemas técnicos de realizagdo de intervencées
em dreas ocupadas.

17 Além das dinamicas demograficas que influenciaram o processo de urbaniza-
¢do da cidade, é necessdrio também mencionar que a medida que as inter-
vengdes governamentais comegaram, as ocupagoes intensificavam-se, pois
na perspectiva de quem almejava a uma casa, a intervencdo dos érgdos publi-
cos na urbanizagdo significava a consolidagao da drea, gerando, portanto, ex-
pectativas positivas quanto a regido—como sugerem alguns dos interlocutores
entrevistados e também Santos (2005).
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A construcdo e a manutencio das palafitas, das passagens sus-
pensas, chamadas “pontes”, dos aterros, a consolidacio de dreas
existentes e autoconstrucdo de casas de taipa e, em seguida, de al-
venaria eram tarefas frequentemente realizadas na forma do muti-
rdo, as quais dedicavam-se os habitantes de Alagados. Onde “antes
s6 existia a maré”,'s constituiu-se uma nova porcio de solo habitado,
hoje integrada aos bairros da terra firme," delimitada por uma pis-
ta de borda que, fruto inacabado de um programa governamental,
continua sendo alvo de invasoes.

A ocupacgido desse espaco ao longo das décadas obviamente
nio seguiu um unico padrio. A diversidade das experiéncias lembra-
das por residentes dos bairros da regido mostram que atrds do rétulo
de “invasor” existiu uma multiplicidade de situacdes que levaram,
através de percursos diferenciados, a ocupar uma porcio de terra
ou um lote de dgua e ali “suspender” um barraco, uma palafita,
um lugar para morar.

Cito aqui algumas experiéncias narradas por pessoas atualmen-
te engajadas nos movimentos populares ativos no local, diversas
entre si ndo somente quanto a procedéncia, mas principalmente
em relacdo as temporalidades, condi¢cdes e modalidades de aquisicio
ou ocupacdo de um espago. Ana Suely, hoje coordenadora da coo-
perativa de cozinheiras Associacdo de Doceiras, Cozinheiras e Con-
feiteiras de Itapagipe, lembra de ter chegado aos Alagados — vindo
de outro bairro* — ainda crianca, na década de 1960, junto a mie
que comprou um lote de dgua. Segundo a experiéncia narrada por
Ana Suely, os lotes de dgua eram porcdes demarcadas na Enseada

18 Essa frase foi pronunciada com poucas variantes por vdrios interlocutores
dos bairros Uruguai e Massaranduba.

19 Principalmente Uruguai, Massaranduba, Jardim Cruzeiro, mas também dreas
referidas como Baixa do Petrdleo, Leblon, e outras como Areal, Mangueira,
Aterro Itapagipe.

20 Ana ndo especificou o bairro de procedéncia, limitando-se a dizer “afem cima”,
referindo-se provavelmente no Subtrbio ou na Liberdade.
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dos Tainheiros, vendidas por especuladores, pessoas que “se faziam

de donos”. Continua Ana:

Quem queria comprava pelo prego que eles faziam —, que en-
fatiza “apds comprado o lote de dgua, jd tinha que vir logo,
porque se ndo corria risco de alguém invadir ou até vender
para outra pessoa. Entdo era: comprou e jd vir com as madei-
ras para suspender a casa, para ndo perder! (Entrevista com
Ana Suely, 13 mar. 2015)

A invasdo nesse caso requeria, além do pagamento do lote,
também um investimento material: era necessdrio obter a madeira
(geralmente estacas) para poder inscrever (e tornar visivel) a prépria
relagcdo com aquele espaco.

Dona Virginia, origindria do vizinho bairro Monteserrat, edu-
cadora na escola comunitdria 28 de Agosto (no bairro Uruguai),
morou durante 30 anos no prédio da familia do marido, na rua Direta.
Virginia explica:

E uma casa que a familia construiu porque eles moram aqui
desde o tempo que aqui era dgua. Quando a mde dele [do ma-
rido] comprou essa casa, esse terreno aqui, [...| eles moravam
primeiro era dgua, depois foi entulhado e at eles construiram
[a casa de alvenaria][...] naverdade marido e amde dele eram
os cacambeiros que naquele tempo traziam o entulho para es-
tar entulhando, entdo naquela época era a HAMESA, quando
comecaram a entulhar. (Entrevista com Virginia, 22 abr. 2015,
énfase nossa)

Ana Rosa, fundadora do Grupo de Unido e Consciéncia Negra,
chegou em Alagados em 1960. Vindo de Serrinha, no sertdo, a familia
de Ana Rosa procurou possibilidades de subsisténcia em Salvador,
seguindo o caminho de duas filhas mais velhas que jd trabalhavam
como domésticas em casas de familia na cidade hd poucos anos.

Inicialmente, a familia foi morar de aluguel perto de uma parenta,
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em um “cubiculo” no Jardim Cruzeiro, mas ndo podendo arcar com
os custos tiveram que procurar uma opc¢ao mais barata e enfim fazer
a prépria casa. Reporto um trecho da narra¢do de Ana Rosa por ser

uma das mais densas:

Ana Rosa: Em 1968, por ndo ter mais condi¢des de pagar casa
de aluguel — a casinha onde a gente estava era um cubiculo
muito pequeno e os donos precisaram — a gente saiu procuran-
do outro cubiculozinho para morar [...] Entdo saiu pelo mun-
do, para ver se achava uma coisa assim, que pudesse pagar
o minimo. Entdo encontramos um filho de Deus ai que ti-
nha uma avenidazinha, essa avenida Sdo Jodo, uma avenida
de casas, do tamanho desse quarto aqui [...] esse senhor era
um senhor muito legal, também pobre: ele tinha essa aveni-
dazinha de casas todas de taipa! Tinha umas seis oito casi-
nhas tudo pequenininhas. E ele nos recebeu com tanto cari-
nho, com tanto amor e nos alugou, ficamos ld. Isso em 1968.
Minha mde lavava roupa, meu pai trabalhava na feira
vendendo folhas que ele ia buscar no interior, (meu pai era
benzedor). [...] Ele [0 dono] foi vendo essa luta toda. Cada dia
ficava mais dificil ai um dia meu pai (ele estava devendo dois
ou trés meses) foi conversar com ele [...] para pedir a ele que
desculpasse, que estava preocupado. Ele foi e disse para a gen-
te... ‘primeiro ndo se preocupe vocés so vdo sair daqui dessa
casa para a casa de vocés!’ AT perguntou: ‘vocés conhecem
as casas que tem at atrds?’ AT mostrou um beco, de ld da ave-
nida tem um beco que vai sair aqui na Baixa do Petrdleo mes-
mo. Nessa época a dgua estava para ld da [padaria] Mil Pdes,
estava na esquinal A primeira rua jd estava sendo entulhada,
[...] na Mil Pdes, comec¢ava a ponte.

Lorena: Quem entulhava?

Ana Rosa: Eram os moradores! [...] Era o lixo que vinha...
o lixo da cidade, das feiras, de hospitais, da drea, jogava aqui,
jogava na maré. O povo que estava fazendo casa, como essa
casa aqui... se juntavam as familias, de noite. Na hora de tar-
dezinha, quando ele chegava e puxava, espalhava, primeiro
entulhava a frente, depois quando estava jd dando para pisar
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comecava a puxar para debaixo das casas. Mas todo mundo
se juntava! Por exemplo, se tinha essa casa aqui, depois des-
sa tinha outra, todo mundo que tinha casa se juntava para
entulhar essa (a primeira) que sabia que entulhando essa...
A7 cada um depois, cada familia puxava debaixo para a sua
propria casa, mas para entulhar a rua todo mundo se juntava
e as vezes se juntavam até para entulhar a casa do outro |[...]
Muitos jd morreram, né, muitos e muitos jd morreram.
Quem tem hoje herdou o fruto dessa luta dos seus antepassa-
dos. E ainda tem nds: aqui, minha mde, puxou lixo 12 anos,
para entulhar aqui.

Lorena: Aquinessa casa onde a gente estd hoje?

Ana Rosa: Aqui nessa casa! Era uma casinha pequena, que
a gente fez na maré. E foi que ele que perguntou para meu
pai se ele jd conhecia o lado de cd, a gente nunca tinha visto!
A1 viemos, um dia, ele disse: ‘Entrem ai nesse beco! E vdo,
que vocés vao descobrir, tem as pessoas estdo fazendo casas
assim, assim, assim. Vao! E ndo se preocupem que vocés vao
sair daqui com sua prépria casa!’. (Entrevista com Ana Rosa,
18 mar. 2015, énfase nossa)

A atual coordenadora pedagdgica da Escola Comunitdria Luiza
Mahin, Mariselma Bonfim, apesar de ter nascido no bairro Uruguai,
mudou-se ainda durante a infincia para uma regido préxima, consi-
derada “melhor”, ao longo da avenida Caminho de Areia, desde que
o padrasto foi contratado pela Petrobras, o que, como a prépria ava-
lia, “deu uma reviravolta da vida”. Ela descreve o operar das hierar-
quias espaciais na regido ao lembrar que durante a prépria infancia
e adolescéncia ndo costumava ir para “as palafitas”:

Eu nunca vinha para esse lado, porque o pessoal falava: ‘nao
vd’ para aquele lado!’ [...] Era considerado mais perigoso.
At ninguém deixava eu vir para esse lado porque eu morava
no Caminho de Areia, vamos dizer, um bairro de classe média.
(Entrevista com Mariselma, 6 mar. 2015)
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Mariselma expde uma relacio que perdura ainda hoje, evidencia-
da na reacdo das liderancas comunitdrias ao discurso do “Estado”
no encontro relatado na abertura do texto: “O estigma que pesa so-
bre Alagados e seus moradores”. De acordo com os lideres comuni-
tdrios, o estigma € conduzido por representacoes discriminatdrias da
populacio negra, reforcando imagens hegemonicas que tendem para
a producido de um espago urbano racialmente segregado.*

Hierarquias espaciais podem ser inferidas, nos bairros popula-
res soteropolitanos, a partir das carateristicas do padrdo constru-
tivo de casas e ruas que, em locais onde a autoconstrucgdo ¢ a mo-
dalidade predominante de producdo de moradias e calcadas, varia
dependendo, entre outras coisas, da temporalidade da ocupagio.?
Na Peninsula de Itapagipe € possivel perceber, no mesmo bairro
ou até na mesma rua, variagdes progressivas do padrdo constru-
tivo e da qualidade da infraestrutura e servicos partindo de sitios
de ocupacdo mais antiga para os de ocupacio ou consolidacdo mais
recente. Além disso, a estrutura e o grau de acabamento das habita-
¢oes sdo relacionados ao tamanho da familia que ali reside, seu tem-
po de residéncia, a idade de seus membros, sua renda e outros fato-
res. Existe sempre uma parede que deve ser rebocada, um puxadinho
a ser construido, a possibilidade de bater uma laje, um quarto a ser
acrescentado, de uma forma tal que a construcio de moradias ¢ um
processo permanente e inacabado relacionado as diferentes fases

e eventos da vida de seus residentes, j4 que em muitos casos “a casa

21 Segundo os moradores, o estigma é reforcado também mediante o uso
das estatisticas, atribuindo a populagao indicadores socioecondmicos inferiores
e altos indices de violéncia, como vimos no relato em abertura.

22 Brandao (1993) ilustra bem as vérias configuracdes que essas diferengas po-
dem tomar. Em alguns bairros, por exemplo, a variagcdo do padréao construtivo
segue faixas concéntricas, do centro para as margens, em outros segue cara-
teristicas geogrdficas do lugar, como é o caso das cumeadas e vales etc.
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responde ao que os membros estdo necessitando”.? (PINA-CABRAL
2013, p. 58) Compreende-se, portanto, que em Alagados as dreas
consolidadas mais recentemente (mais préximas 2 maré) tenham um
aspecto diferenciado, que remetem nio sé a diferencas nas condicoes
econdmicas, das familias que as ocupam, mas também a geografia
do lugar. Mariselma explica isso descrevendo a rua 6 de Janeiro,
na qual trabalhou como alfabetizadora voluntdria, durante a prépria

adolescéncia e juventude:

Essa rua aqui [rua 6 de janeiro], vai até ld em baixo. Porque
aqui é dividido: tem a rua 6 de janeiro que mora as pessoas
mais... [abastadas| e aqui € o fim de linha, que eram as pes-
soas que moravam nos Alagados, quer dizer [de um lado]
as pessoas que tem casa em terra firme e [do outro] as pessoas
de dentro da dgua... (Entrevista com Mariselma, 6 mar. 2015)

Mariselma percorria somente a parte em terra firme. Mas o seu
envolvimento com o movimento popular traga o inicio do envolvi-
mento direto com os moradores das palafitas, através do trabalho
social, mudando assim — literalmente — seus percursos. Ela identi-
fica também que a entrada no “movimento” coincide com a politi-
zacdo e a tomada de consciéncia da prépria negritude e de questoes
relacionadas a género. A propdsito das palafitas, ela destaca o operar

das hierarquias espaciais até no interior das relagdes familiares:

Solange jd trabalhava aqui, ai me disse que tinha uma vaga,
se eu queria entrar como professora. [...] E para mim foi um
choque sair do comodismo, que eraestar ld... paravir para Ala-
gados, ateuvim, mas eu vim assim mesmo, para aqui dentro...

23 Essa é uma questdo que vem sendo constantemente levantada durante as dis-
cussées entre moradores e Estado em ocasido das projetacoes de intervencdes
de habitagdo popular. Um dos tépicos de atrito que gera descontentamen-
to entre os beneficidrios de projetos de habitacdo popular, além do tamanho
das unidades e seus vaos, foi a impossibilidade de poder intervir na estrutura
da casa.
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E como se eu tivesse voltado para casa! Porque eu jd tinha vivi-
do aquilo, vivido as pontes, eu tinha um passado que... vamos
dizer assim, que foi escondido de mim. Porque... antes dele
[0 padrasto] entrar [na Petrobras] tinha parentes daqui, eu en-
trava nas pontes com a minha mde, para ir trazer e buscar coi-
sas [...] Ia mariscar... e at foi como se eu tivesse voltado para
casa. Vocé vé coisas, pessoas, tudo. At relagdo com a familia:
Jandaira [também educadora da escola comunitdria] é minha
prima, morava ld dentro. E outros primos... Porque [depois da
mudanga] a gente sé vinha do Caminho de Areia para a casa
de minha avd no Jardim Cruzeiro e voltava. [...| ai eu come-
ceti a vir praqui eu comecei a trabalhar, eu trabalhava dentro
das pontes, eu ia pras pontes, e gostava, porque cada vez que
eu entrava, eu ia para a ponte tinha medo que ficava tonta,
pois [a ponte] balangava... mas eu ia para ajudar alguém.
(Entrevista com Mariselma, 6 mar. 2015, grifos nosso)

As “pontes”, hoje transformadas em ruas, eram passagens estrei-
tas e instdveis — oscilantes — de tdbuas suspensas entre uma palafita
e outra, que constituiam o meio de acesso as habita¢des. Fazem-se
presentes ndo somente nas reminiscéncias, mas também nos corpos
dos adultos de hoje, sob forma de cicatrizes deixadas pelos ferimen-
tos, consequéncia de quedas acidentais.*

Ap6s a ultima intervencdo de erradicacdo das palafitas na drea
de Alagados, promovida pelo Governo do Estado da Bahia e comeca-

da em 2005,% encontram-se quase unicamente casas “construidas”

24 Contam os moradores que as quedas eram favorecidas pelas oscilagées
das palafitas e das pontes. Reporto o comentdrio de um ex-residente de uma
palafita de Alagados: “E até na pele. Todo mundo que morou em palafita tem”.
(Didrio de campo, 31 ago. 2015) A questdo das quedas das pontes é um dos
temas recorrentes nas reportagens sobre Alagados dos cotidianos baianos
do século XX que costumavam noticiar o ferimento e até a morte por queda
de criangas, para quem pontes, palafitas e maré eram também lugar de brincar.

25 No momento do encerramento da pesquisa de campo, em maio de 2015, temos
noticia apenas da existéncia de poucas unidades de palafitas na Massaranduba.
Em janeiro de 2015, um incéndio — de origem ndo apurada — destruiu uma drea
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— termo reservado as edificacdes de alvenaria — e as pontes torna-
ram-se ruas. A maioria dos residentes da drea paga Imposto sobre
a Propriedade Predial Urbana, e suas casas tém dgua encanada
e energia elétrica. O Governo do Estado estd empreendendo tam-
bém um lento e complicado processo de legalizacdo fundidria.
Mesmo constatando as melhorias alcancadas, os moradores nio dei-
xam de expressar nostalgia do “tempo das palafitas”.

Imagens das palafitas — hoje representadas em grafites, a exem-
plo de uma parede no Colégio Estadual Solange Hortélio (Figura 1) e
do muro externo do Espacgo Cultural Alagados (Figura 2), no bair-
ro Uruguai; nas logomarcas de associacdes locais, como a do Gru-
po de Mulheres Ativas do Uruguai (Grumai) (Figura 3) — inscrevem
no espago contemporaneo um espaco pretérito. No quintal do Es-
paco Cultural Alagados existe até uma reproducdo de uma palafita,
utilizada parabrincadeirasinfantis (Figura4). Asimagensdas palafitas
e o toponimo “Alagados” aparecem indissoluvelmente ligados: des-
de que as palafitas foram removidas, onde estariam os Alagados?
Os Alagados continuam presentes nas denominacdes de organi-
zacdes locais e de equipamentos comunitdrios, como a Associagdo
Beneficente Democrdtica dos Alagados de Itapagipe (ABDAI), o Es-
paco Cultural Alagados, bem como os grupos artisticos locais como
a Banda Palafitas e o Grupo de Danca Alagados. Grupos como esses,
formados por criancas e jovens, continuam a surgir nas articula-
¢oes do trabalho social comunitdrio onde entrelacam-se: a “co-
munidade” (residentes, liderancas, membros das associacdes de
bairro), o “Estado” (Espaco Cultural Alagados, projetos sociais, téc-
nicos governamentais, gestores de politicas ptiblicas, pesquisadores

de palafitas, na Baixa do Petréleo, deixando mais de 70 familias desabrigadas.
Apesar da morosidade de projetos de habitagdo anteriores, cujos beneficidrios,
retirados das palafitas, estdo esperando a entrega das unidades de habitagao
social ha mais de 10 anos, o Governo do Estado da Bahia conseguiu, mediante
um plano emergencial, construir e entregar aos desabrigados do incéndio —
os Queimados, como foram apelidados pelos vizinhos — novas moradias,
construfdas nas imediagdes da drea afetada em apenas seis meses.
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universitdrios), organizacoes transnacionais (ONG Visio Mundial,
ONU, AVSI), osetorprivadoealgrejaCatélica. Todosestaorelacionados
a constituicio da “memdria das palafitas”.

FIGURA 1: Grafite no patio do Colégio Estadual Solange Hortélio, rua Direta do Uruguai, 2015
Fonte: Arquivo de imagens da pesquisadora.

FIGURA 2: Grafite das palafitas no muro externo do Espaco Cultural Alagados, bairro
Uruguai, 2015
Fonte: Arquivo de imagens da pesquisadora.
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FIGURA 3: Logomarca do Grupo de Mulheres Ativas do Uruguai, 2015
Fonte: Arquivo de imagens do GRUMA.

FIGURA 4: Ao fundo, uma casinha de madeira utilizada para as brincadeiras das criangas que
frequentam o Espaco Cultural Alagados constitui uma “memodria da resisténcia”
(como referido em conversa pessoal, por Jamira Muniz, coordenadora)

Fonte: Arquivo de fotografias do Espago Cultural Alagados.
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MEMORIA DAS PALAFITAS, MEMORIA DAS “LUTAS”

A implementacio da Base de Seguranca Comunitdria e dos proje-
tos sociais do Pacto pela Vida no Uruguai aconteceu sem alcancar
o entendimento reciproco desejado. Durante o primeiro ano de
atividade, as metas formuladas no semindrio “nio sairam do pa-
pel”. No evento relatado, assim como em outros encontros oficiais
observados ao longo do trabalho de campo, observei a centralidade
e recorréncia dos questionamentos ao “Estado” sobre as modalida-
des de producio de discursos sobre a “comunidade”.? Independen-
te do assunto e do érgio envolvido, existiam dinamicas recorrentes:
a) a apresentacio da Rede CAMMPI, mediante um slideshow, como
rede de associacoes e entidades de “moradores” interessados e en-
gajados no “desenvolvimento territorial e humano” da Peninsula
de Itapagipe; b) a dinamicidade dos “moradores” e da “comuni-
dade” ativos nas “lutas” era sempre contraposta a auséncia/inér-
cia do “Estado” em garantir-lhe seus direitos bdsicos ou os meios
adequados para alcancd-los; ¢) durante as reunides e encontros
com pessoas “de fora” — fossem elas representantes da Prefeitura,
da Companhia de Desenvolvimento Urbano do Estado da Bahia,
do Ministério Publico do Estado ou da universidade publica —
evocava-se a memoria das palafitas, como origem das lutas. As ma-
neiras de fazer as prdticas espaciais de autoconstrucio coletiva, mu-
tirdo, eram lembradas junto com o incessante trabalho social desem-
penhado através das atividades culturais, atualizando a “luta” como
um emaranhado de rela¢bes entre pessoas, prdticas, materialidades
e representacdes constitutivas da vida e das atividades da “comu-

nidade” e dos “moradores”, com valor diferenciado em relacio

26 Tratava-se quase sempre de encontros solicitados pelos drgdos do estado
a procura de um ponto de entrada na “comunidade” para implementagao
de programas de natureza e objetivos variados, junto a populacdo. Nesse senti-
do, a Rede CAMMPI configurava-se como o interlocutor institucional.

“Aqui antes s6 existia a maré” | 161



a morosidade, auséncia (quando ndo injustica) da atuacio do “Esta-
do” ao longo da histdria em Alagados.

Momentos de reelaboracio da memdria coletiva nio ocorriam
somente em decorréncia de encontros com técnicos governamen-
tais ou gestores, mas também entre pares.” Por exemplo, durante
o evento Memdrias de Alagados, organizado pelo Instituto Cultural
Brasil, Itdlia Europa, em 31 de agosto de 2014, no bairro da Ribei-
ra, discutiu-se a experiéncia de Alagados a partir de recordacdes
da cofundadora de uma associacio de moradores do Subtrbio,
aeducadora carioca Vera Lazzarotto.?® Nessa ocasido, nasessdode per-
guntas apds a exposicdo de Vera, dona Lurdinha interveio a afirmar:
“Ninguém fazia para nds entdo tivemos que fazer sozinhos”. Lur-
dinha chamou a atencio da audiéncia de jovens residentes da re-
gido para o prodigio que era a construcio das palafitas que, apesar
da baixa qualidade dos materiais, da rudimentariedade das téc-
nicas empregadas, erguiam-se na maré. Evidenciando o valor que
os materiais de descarte tinham, colocava em relagio o lixo da ci-
dade, da resisténcia, da luta cotidiana, constitutivas da materia-
lidade dos contemporaneos bairros que sido a base da cidadania
de seus moradores.

A énfase nessas recordacdes mostra como o arranjo dessa drea
da cidade, na qual até a terra onde surgem as habitacdes é fruto
do trabalho de quem “invadiu”, imprimindo o préprio desenho
na estrutura material do bairro, presta-se a entender, no sentido
da formulagio de Holston (2010), como as dificuldades ligadas
a residéncia ilegal, a autoconstrucdo das habitacdes, aos conflitos

27 Apesar do foco especifico do artigo, é necessdrio esclarecer que a memoria
coletiva de Alagados nao é exibida e atualizada somente em encontros oficiais
com o “Estado”. Além do mais, a memdria do lugar, entrelagada com a memd-
ria da escravidao e atividades de valorizagdo da tradicdo negra, é enunciada
e reelaborada em atividades educacionais e culturais com criangas e jovens
que sempre tem como tema condutor o da negritude.

28 Vera morou nas palafitas do Suburbio durante as décadas de 1980 e 1990 junto
30 marido, o italiano Antonio Lazzarotto, trabalhando como educadora.
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fundidrios, podem ser considerados o motor de lutas e reivindica-
¢oes que constituem o contexto e a substancia de uma nova cidadania
urbana. Nesse sentido, um dos efeitos da repeticio das recordagdes
¢ o de trazer as temporalidades dessas relacdes especificas e tornar
visivel o entrelacamento progressivo da vida das pessoas com o es-
paco e os eventos que o atingem. As prdticas espacializadas de au-
toconstrucio, lutas pela permanéncia, reivindicacdo por melhorias
e a propria constitui¢do e enquadramento da memoéria (POLLAK,
1992) participam — assim como os projetos governamentais e as re-
presentacgdes espaciais que os norteiam — dos processos de produ-
¢do do espago urbano (LEFEBVRE, 1991%, 1991b) e da constitui¢io
do “cidadao” que nele habita.

Através da expressdo da memdria coletiva do lugar em espagos
publicos de discussido, duas operacdes sdo conduzidas. Em primei-
ro lugar, as préticas dos “invasores” reconduzidas a esfera da ile-
galidade por discursos hegemonicos sdo registradas e valorizadas
como prética positiva em dois sentidos: a) opondo a negatividade
da ilegalidade da invasdo, andlises contemporaneas que avaliam
aimpossibilidade de ter acesso “legal” a terra urbana pela populacio
negra durante o século XX como resultado do racismo institucional;
e b) como pritica constitutiva daquele espaco e de seus “morado-
res”, protagonistas dessa histéria (de “luta”). Em segundo lugar,
evidencia-se a temporalidade da autoconstrucio coletiva do bairro,
fundamento da presenca de pessoas (“moradores”) e a existéncia
da “comunidade”.

Enfim, as prdticas do trabalho social comunitdrio, desenvolvi-
do por “moradores” contemporaneos, sio postas em continuida-
de e congruéncia com as dificuldades de outrora, com as “lutas”
e resisténcias do passado, tendendo a conferir unidade e coeréncia

ao “movimento”, e providenciando certa manutencio a sua organi-

zacdo. (POLLAK, 1992)
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CONSIDERA(;@ES FINAIS

O material etnografico aqui exposto mostra a recorréncia da repe-
ticdo de narracdes que referem-se a ocupacido de Alagados, me-
diante a autoconstrucio de moradias, aterros e servicos comunita-
rios. Nessas narrativas, ressalta-se a construcio de um espaco fisico
(uma superficie anteriormente inexistente), de alguma infraestru-
tura urbana e a cria¢io de uma vida urbana, mediante as atividades
do movimento social.

A memoria coletiva produzida e afirmada nos encontros com
o “Estado” coloca a ac¢do contemporanea dos movimentos popula-
res em continuidade com as “lutas” e a resisténcia dos que ao longo
de décadas ganharam terra ao mar, inscrevendo o passado no espa-
co presente. A iteracdo da continuidade entre as “lutas” passadas
e presentes dd-se através da recuperacio da temporalidade de rela-
¢Oes espacialmente situadas (entre pessoas e espago, e pessoas que
a partir desse espago relacionam-se com 6rgdos do setor publico).
Por essas razdes, parece-me possivel concluir que esse processo de
constituicio e enquadramento da memdria ndo poder prescindir da
relacdo de engajamento/oposic¢io entre “comunidade” e “Estado”.

Através da valorizacio das prdticas espaciais coletivas lembradas
e da inscri¢do no espaco de relacoes de vizinhanca, de parentesco,
mas também de relagdes com o “Estado”,* convalidam-se narrati-
vas que enfatizam a responsabilidade e o cuidado da “comunidade”,
protagonista na configuracio do espaco do bairro. Acredito que esse
ponto seja fundamental para a reversdo de estigmas, promoven-
do deslocamentos nas representacdes de “invasores” de outrora a
“moradores” e “cidaddos” de hoje. A recuperacido da temporalidade
das dinadmicas de producio do espaco de Alagados tem como des-

dobramento a énfase na dialética entre a morosidade do “Estado”

29 Mediante os cadastros dos projetos habitacionais, mas também mediante o pa-
gamento de impostos e utilidades domésticas.
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e 0 éxito positivo da atividade da “comunidade”, tentando — mediante
referéncia a ordens de justica — inscrever essa relagdo em uma légica
de compensacio, a sustentar demandas por direitos e participacio em
processos de tomada de decisdo em diversos niveis da politica urbana.
Atentando para a dimensdo moral, nocdes de cidadania e de direitos
sdo interpretadas e formuladas no quadro das experiéncias vividas e
em didlogo/confronto com o “Estado”. As lembrangas, evidentemen-
te, nio sdo acionadas oportunisticamente para conseguir beneficios,
mas constituem fluxos que convergem para a producido de um espa-

¢o, que ndo existe como uma realidade material independente (em “si

mesmo”), mas é imprescindivel das relagdes e prdticas aqui expostas.

REFERENCIAS

ALIANCA DE CIDADES. A vez de Alagados relatorio, 2008. Disponivel
em: <http://goo.gl/HTocjc>. Acesso em: 24 set. 2014.

BRANDAO, M. Caracterizacdo de assentamentos residenciais.
CPM, 1993.

HALBWACHS, M.; COSER, L. A. On collective memory. Chicago:
University of Chicago Press, 1992.

HOLSTON, J. Insurgent citizenship: Disjunctions of democracy and
modernity in Brazil. Princeton, NJ: Princeton University Press, 2008.

LEFEBVRE, H. O direito a cidade. Sao Paulo: Editora Moraes Centauro
Editora, 1991a.

LEFEBVRE, H. The production of space. Oxford: Oxford Blackwell,
1991b.

NEGRO, A. L. No Caminho da Areia. Politica, coexisténcia e conflito
em Salvador (1945-1949). Tempo, Niter6i, v. 17, n. 33, p. 141-164, 2012.

PINA-CABRAL, J. Gente livre: consideracio e pessoa no baixo sul
da Bahia. Sao Paulo: Ed. Terceiro Nome, 2013.

“Aqui antes s6 existia a maré” | 165



POLLAK, M. Memoria e identidade social. Estudos histdricos,
Rio de Janeiro, v. 5, n. 10, p. 200-212, 1992.

SANTOS, J. Politicas publicas e a¢des populares: o caso dos Alagados—
Salvador/BA. Estudos Geogrdficos, Rio Claro, v. 3, n. 1, p. 93-110, 2005.

166 | Patriménio, cidades e memdria social



!
AA

<>
B Y
V%

<)
[\F

>
\>

e
v
L
T

&/

<
=
\

‘?
4
7\
A
Y
A

</

AL/
R
AR
<N
A

</
NG
7
\>
7\
A
/&
A
</
\>

PARTE 2

(A"( P\
‘:»‘"V V% CONTRIBUICOES

'AV«" {;!‘?AV‘V‘V ETNOGRAFICAS PARA
AN N ?"ﬁ A CRITICA AOS PROCESSOS

</
Y »,g'gupivﬁgﬂ DE PATRIMONIALIZAGAO

X
%
o

A 7 »4(
7 V&V%‘? A, v‘&'%v
PAAAPAEAS

ALRA
<X §'ﬂ‘>< <7, V&' (Y
AR A ARAAS






Bordejos, tensoes e resisténcia:
o tombamento do Saveiro Sombra da Lua

Anténio Marcos de Oliveira Passos

INTRODUCAO

Este artigo € fruto da dissertacdo, com o mesmo titulo, apresentada
em maio de 2014, no Programa de Pés-Graduagido em Antropologia
da Universidade Federal da Bahia. Este estudo discute os conflitos
gerados a partir do processo de patrimonializacdo do Saveiro Sombra
da Lua, do Reconcavo baiano. Para tanto, os conceitos sobre “ética”,
“estratégia” e “tdtica”, propostos por Certeau (1998), contribuiram
para refletir as posicdes do Instituto do Patrimonio Histdrico e Artis-
tico Nacional (Iphan), da Associagio Viva Saveiro e da Associagio dos
Saveiros de Vela de Icar da Bahia que, direta e indiretamente, estio
envolvidos com a patrimonializacio dessa embarcacio, ocorrida en-
tre os anos de 2010 e 2012.
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ENTRE DOCUMENTOS E SUAS RELAQ@ES

Em 2010, a Associacdo Viva Saveiro estabelece estratégias para so-
licitar o tombamento do Saveiro Sombra da Lua ao Instituto do PH
Artistico Nacional, que vem construindo uma ética ao longo de mais
de 70 anos. Essa instituicdo recebe e delibera os processos para o re-
gistro; entretanto, um terceiro agente aparece: a “comunidade sa-
veirista”, aqui representada pela Associacdo dos Saveiros de Vela de
Icar da Bahia, do distrito de Coqueiros, cidade de Maragogipe/BA,
que estabelece tdticas contrdrias a esse processo de tombamento,
pois essa foi esquecida e apenas toma conhecimento do tombamento
pela midia local e nacional.

Assim, para compreender esse pedido de tombamento, anali-
samos os documentos que compdem o arrolamento realizado pelo
Iphan. Iniciamos os trabalhos averiguando a carta da Associacdo Viva
Saveiro, enderecada ao Iphan, composta por apenas duas laudas, que
traz interessante justificativa para o éxito do tombamento da cita-
da embarcacdo. Inicialmente, sdo apresentadas questdes historicas
e socioecondmicas do Reconcavo baiano e de Salvador que, duran-
te aproximadamente quatro séculos, tiveram nessa embarcacio seu
aporte para transporte de pessoas e mercadorias, transacoes finan-
ceiras, movimentacio de cartas e outros documentos.

A Associacdo também vincula o saveiro e a paisagem da Baifa
de Todos os Santos como premissas de uma sé atmosfera socioeco-
nomica e cultural, que precisam ser preservados para que a prépria
histéria e memoria baiana possam ser reconhecidas pelas demais ge-
racdes. Nesse aspecto, Agostinho (2011, p. 112) nos chama a atengio

ao destacar o passado dessa embarcacio:

Em 1960, a grande afluéncia de saveiros, barcos, lanchas rabo
de peixe e canoas a2 Rampa do Mercado Modelo e a Feira de
Aguas de Meninos, mas jd entdo existia uma tendéncia ao aban-
dono das embarcacdes de maior tonelagem, isto ¢, dos barcos
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e das lanchas. Nisso influfa, por um lado, a inflacdo, aumentando
o preco das unidades, e, por outro, a competicio crescente do
transporte rodovidrio, favorecido pela abertura e asfaltamento
de novas estradas. A medida que esses progrediram, acentuou-
se a tendéncia, agravada por agdes deliberadas, como a remo-
¢do das barracas da Rampa do Mercado, e por acidentes, como
o incéndio do Mercado Modelo e da Feira de Aguia de Meninos.
Foram rudes golpes para as embarcacgdes que faziam o transporte
de cargas no interior da baia, pois removeram o principal moti-
vo econdmico da sua existéncia. Depois, um novo competidor
surgiu, representando pelo ferryboat, que, em fins de 1972, inte-
grou as rodovias de Itaparica e do sul do Reconcavo a rede vidria
de Salvador. E por ultimo veio, em junho de 1973, a proibi¢io
de atracar na Rampa do Mercado.

O documento ¢ muito especifico no que tange ao processo de
extin¢do dos saveiros, que nos ultimos 50 anos estdo vivenciando
um processo de desaparecimento crescente, fato que problematiza
junto ao governo federal a necessidade de realizar a acdo de salva-
guarda. Observa-se que, nessa carta, essa associacio ressalta seu
compromisso em dar seguimento, quando necessdrio, ao restauro,
conservacgdo, originalidade e uso da embarcacido. Entretanto, en-
fatiza a necessidade do tombamento oficial. Assim, essa associagio
compreende a importancia de ter a chancela do Iphan para o reco-
nhecimento da embarcagio como patrimoénio cultural.

Nio observamos, nesse documento, vinculo direto com ag¢des que
digam respeito a preservacdo de embarcagdes junto ao governo fe-
deral. Logo, esse pedido tem sua constituicio com base nas reflexdes
dos membros da Associacdo Viva Saveiro, que percebem no Iphan
uma estratégia para dotar também o Saveiro Sombra da Lua de pro-
tecdo estatal. Os documentos arrolados foram:

- Acarta e o consequente pedido de tombamento que abre o pro-
cesso de andlise da historicidade da embarcacio, acompanhada
de outros documentos oficiais arrolados pelo Iphan, que refle-
tem a construcdo do patrimonio cultural no pafs;
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Copia da Lein®10.257, de 10 de julho de 2001, que regula os arts.
182 e 183 da Constituicdo Federal, que estabelece diretrizes ge-
rais da politica urbana e dd outras providéncias;

. Portarian® 127, de 30 de abril de 2009, que estabelece a chancela
da Paisagem Cultural Brasileira;

Acordo de Cooperagio Técnica entre o Ministério da Cultura
(MinC), o Iphan, o Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos
Recursos Naturais Renovdveis (Ibama) e o Instituto Chico Men-
des de Conservacio da Biodiversidade (ICMBio);

Acordo de Cooperacio Técnica do ICMBio e do Iphan para desen-
volver acoes integradas na operacionalizacdo do Projeto Barcos
do Brasil;

- Publicacio “O Projeto Barcos do Brasil: origens, parceiros e
perspectivas”;
A publicacio Patriménio naval brasileiro, de autoria de Dalmo
Vieira Filho, em processo de revisdo para publicagio; a publica-
¢do Andlise especializada em madeiras utilizadas na carpinta-
ria naval, de autoria de Armando Gonzaga;

O livro Embarcagédes do Reconcavo, de autoria de Pedro Agosti-
nho, 1973, e diferentes artigos sobre os saveiros e a Baia de Todos
os Santos.

A partir do recebimento da carta da Associacdo Viva Saveiro
e o pedido de registro do Saveiro Sombra da Lua, ¢ desencadeado
o processo interno no Iphan, que arrola os documentos citados
e engloba diferentes perspectivas que envolvem a patrimonializacio
de um objeto que tem seu vinculo com a paisagem cultural, a me-
moria local, a problemdtica da extincdo e outros fatores que envol-
vem a preservacio desta embarcacdo como mais um importante bem
da cultura material nacional.

Assim, nesse arrolamento, encontramos a Portaria n°® 127, que
estabelece a chancela da Paisagem Cultural Brasileira do Iphan,
de 30 de abril de 2009. Portaria que estd imbricada com o Decre-
to-Lei n° 25, de 30 de novembro de 1937, periodo do Estado Novo
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no Brasil, que estabelece a organizacio do patrimonio cultural brasi-
leiro a partir da criagdo da Secretdria do Patrimonio Histdrico e Ar-
tistico Nacional, que teve seu alicerce na gestdo de 40 anos de Rodri-
go Melo Franco de Andrade.

Esse documento tem suas bases também na Constituicio Brasi-
leira, promulgada em 1988, que conceitua a paisagem cultural bra-
sileira nacional e mundial, contribuindo para estimular e valorizar
a motivacdo da acio humana, a relacio harmoénica com a natureza
e a dimensio afetiva com o territério, tendo como premissa a qua-
lidade de vida da populacio. Ainda nesse aspecto hd a preocupacio
com os instrumentos legais vigentes que tratam do patrimoénio cul-
tural e natural. No artigo 216 da Constitui¢do Brasileira (1988) pode-

mos destacar a importancia dessa paisagem:

[...] constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natu-
reza material e imaterial, tomados individualmente ou em con-
junto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memdria
dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira, nos
quais se incluem as formas de expressdo; os modos de criar, fazer
e viver; as criacdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas; as obras,
objetos, documentos, edificacdes e demais espacos destinados
as manifestagdes artistico-culturais; e os conjuntos urbanos
e sitios de valor histdrico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontoldgico, ecoldgico e cientifico”. (BRASIL, 1988, art. 216)

Hd nesse rol de documentos o Decreto-Lei n° 3.866, de 29 de no-
vembro de 1941, do periodo do governo Getulio Vargas, que estabele-
cia o cancelamento do tombamento de bens do patrimoénio histérico
e artistico nacional, caso ocorressem impasses com o direito publico.

Faz parte a Lei n° 3.924, de 26 de julho de 1961, que dispde sobre
os monumentos arqueoldgicos e pré-histdricos. Documento que es-
tabelece a salvaguarda dos objetos encontrados sob a tutela do po-
der publico, que perpassa o controle na escavacio realizada por par-

ticulares, por instituicdes cientificas federal, estadual e municipal,
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das descobertas fortuitas, da remessa para o exterior, de objetos
de interesse arqueoldgico ou pré-histérico, histérico, numismadtico ou
artistico.

O Decreto n° 3.551, de 4 de agosto de 2000, também arrolado,
institui o registro de bens culturais de natureza imaterial e abre im-
portantes reflexdes para que os patrimonios das populagdes negras,
indigenas, ciganas e outras, passem a figurar nas diretrizes estabele-
cidas e estipuladas para o orcamento federal.

Faz parte desse processo a Lei n° 10.257/2001 que estabelece
o Estatuto da Cidade, que sistematiza uma série de referenciais
a partir de cartas internacionais que reconhecem a paisagem cul-
tural e seus elementos como patriménio cultural e preconiza sua
protecdo; hd referéncia aos “fendmenos contemporaneos de expan-
sdo urbana, globalizacio e massificacio da paisagem urbana e rural
em risco contextos de vida e tradicdes locais em todo o planeta.”
A necessidade de iniciativas institucionais na atualidade para preser-
vacdo dos contextos culturais complexos, amparado em diferentes
outros aparatos juridicos elaborados a partir da criacdo do Servigo
de Patrimoénio Histérico e Artistico Nacional (Sphan), hoje Iphan,
estabelece normatizacdo para que o cidadio possa solicitar aos érgaos
federais da cultura a chancela que estabelece a paisagem cultural.

Dessa forma, fica subentendido que esse documento ampara tam-
bém a deliberacdo para deflagrar o tombamento do Saveiro Sombra
da Lua, e que traz os principais pressupostos para garantir a legiti-
macio do patrimonio em seus aspectos materiais e imateriais.

Analisamos também o Acordo de Cooperagdo Técnica celebrado
pela Unido, representada pelo MinC e pelo Ministério do Meio Am-
biente (MMA), o Iphan, Ibama e o ICMBio, visando a doagdo de bens
apreendidos para utilizacdo de recuperagio do Patrimoénio Cultural
Brasileiro, em 31 de dezembro de 2009.

Esse documento preconiza a necessidade de constantes restau-
racoes dos bens culturais materiais, como saveiros e demais objetos.

Compreendemos que, ao adicionar esse documento no processo de
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tombamento do Saveiro Sombra da Lua, o governo federal busca, por
meio de suas diferentes agéncias, maneiras para ratificar caminhos
que possibilitem matéria-prima para conservacio e restauracio
dos bens materiais, que devido a escassez na natureza, proveniente
de um processo de destruicdo dos recursos renovdveis, vem preju-
dicando os reparos habituais. Assim, esse documento permite que
os diferentes “mestres do saber” possam concretamente dispor de
meios para preservacio e seus conhecimentos compreendidos como
“bens culturais”.

O Acordo de Cooperacido Técnica celebrado entre o ICMBio e o
Iphan, utilizado no processo de tombamento, tem sua importancia,
pois 0 mesmo apresenta as acdes integradas na operacionalizac¢do
do Projeto Barcos do Brasil, conforme o Protocolo de Intencées para
o Projeto Barcos do Brasil, assim como a¢des conjuntas de salva-
guarda, preservacgio e promocio do patrimonio naval e seu contexto
sociocultural e ambiental.

Esse Acordo de Cooperacdo Técnica busca dotar o Projeto Barcos
do Brasil com suportes para que o0 mesmo concretamente aconteca.
Nas primeiras pdginas desse documento hd uma busca por estabele-
cer questdes financeiras entre as instituicdes para subsidiar as acoes
técnicas junto a salvaguarda, preservacio e promocao do patrimonio
naval, seu contexto sociocultural e ambiental. Contetdos que envol-
vem as comunidades tradicionais brasileiras. Percebe-se a busca por
estabelecer obrigacdes as instituicdes elencadas, especialmente no
que tange aos planos de trabalho, apoio técnico e financeiro, deta-
lhamento, logistica, treinamento, avaliacdo e impactos na sociedade.

Nesses documentos, no item “b”, busca-se a aplicacdo de me-
todologias para o inventdrio do patriménio material e imaterial nas
comunidades tradicionais atendidas em Unidades de Conservacio.
Posteriormente, destaca-se uma preocupacio com os Planos de Tra-
balho, que deverdo ter suas atividades concluidas dentro do prazo
de vigéncia do acordo, estabelecendo diretrizes para o acompanha-

mento, controle e fiscalizagdo, além de relatdrios (parciais e finais).

Bordejos, tensdes e resisténcia | 175



H4d ainda procedimentos para cada institui¢do envolvida e o esta-
belecimento de normas juridicas pelas mesmas, sendo de responsa-
bilidade de cada uma assumir integralmente os 6nus. No que tange
aos Recursos Humanos, para efeito de contratacio de profissionais
por tempo determinado para execucdo do Projeto Barcos do Brasil,
ndo haverd meios para vinculo empregaticio com a Unifo.

Fato também acordado nos Recursos Financeiros, que serd reali-
zado a partir da dotacdo de cada dérgdo envolvido com esse projeto.
Sdo outros itens desse documento: dos bens, da participacio no
resultado dos trabalhos, da divulgacdo, promocio e publicidade,
das alteragoes, da publicacio, da vigéncia e da prorrogacio, da res-
tricdo e dentincia e do Foro.

O primeiro aspecto que observamos ¢ que esse documento en-
contra-se no arrolamento, mas ndo hd assinatura e data completa,
apenas o ano de 2008. Entretanto, no site do Iphan pode ser encon-
trada a informacio “Iphan e Instituto Chico Mendes assinam acordo
de cooperacdo para fomentar o Projeto Barcos do Brasil”, que traz
os presidentes dos 6rgios citados, assinando, em 17 de dezembro
de 2008, em Brasilia, na sede do Ibama, um Acordo de Cooperacio
Técnica para desenvolver acdes integradas na operacionalizacio
do Projeto Barcos do Brasil.

Vale ressaltar que esse acordo e suas intencdes, ainda que bus-
quem instrumentalizar o Projeto Barcos do Brasil para sair do papel
de fato, ainda nos instiga a refletir sobre a sua execucdo, pois nao
permitem compreender os limites das instituicdes elencadas no que
tange ao repasse financeiro para as agdes junto aos patrimonios cul-
turais tradicionais.

Logo, mesmo com essa dubiedade quanto aos repasses financei-
ros para execuc¢do do Projeto Barcos do Brasil, compreendemos que
hd um trabalho em curso por parte do governo federal. Este envolve
a estruturacdo das ac¢Ges técnicas nos bastidores do poder das esfe-
ras institucionais e, especialmente, um “jogo politico” para trazer
também a questdo da preservagido do patrimonio naval brasileiro.
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Sendo esse projeto instituido em outubro de 2008, fato que vem con-
tribuir com o pedido da Associagio Viva Saveiro, aspecto que envolve
articulacoes e necessidades politicas, retorno social, utilizacdo de
outros instrumentos legais para tombamento de demais objetos
do mundo naval.

Fazem parte ainda publicacdes de artigos, relatério e livro do
Iphan, assim como de outros agentes retratando as embarcagdes,
0s saveiros e a carpintaria naval. Sdo eles, na modalidade artigo:
“Velejar para a cultura e o lazer”, veiculado pela revista Viver Bahia —
turismo ndutico, sem data; “Vida, vento, vela leva-me daqui” (edi-
¢do Saveiros), veiculado pelo jornal Correio da Bahia, janeiro de
2009; “Cultura dos saveiros resiste aos novos tempos”, em 20 de ja-
neiro de 2009, veiculado pelo jornal A Tarde; “Bahia resgata a cul-
tura dos saveiros”, em 28 de marco de 2009, veiculado pelo jornal
Tribuna da Bahia; “Assim navega o Brasil”, em outubro de 2009, vei-
culado pela revista Ndutica; “Saveiros nos ventos do tombamento”,
em 5 de setembro de 2010, de autoria de Sylvio Quadros, veiculado
pelo Correio da Bahia; “Viva a Bafa de Todos os Santos”, de autoria
de Maria Helena Bellini, s/d, veiculado pela empresa Perini.

Os artigos “Velejar para a cultura e o lazer”, “Assim navega o Bra-
sil” e “Saveiros nos ventos do tombamento” trazem depoimentos
de alguns saveiristas, que falam da importéancia dessa embarcacio na
historia e economia do Recdncavo e da capital Salvador, além de de-
nunciar o processo de extin¢io desse tipo de transporte naval.

Das publicacdes arroladas temos: o livro Embarcacédes do Re-
concavo: um estudo de origens, de autoria de Pedro Agostinho
da Silva, ano de 1973; O Projeto Barcos do Brasil: origens, parceiros
eperspectivas, deautoriadoIphan,s/d; Patrimonionavalbrasileiro,
versdo em revisao, de autoria de Dalmo Vieira Filho; e Madeira: usos
e conservagdo, vinculada ao Iphan, Projeto Barcos do Brasil, auto-
ria de Armando Gonzaga, de 2010. Hd ainda um texto do presidente
da Associacio Viva Saveiro, Pedro Bocca, intitulado “Histéria resga-
tada do saveiro Sombra da Lua”.
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Os documentos elencados, juntamente com as publicacdes arro-
ladas no pedido de registro ao Iphan, somam aproximadamente mais
de 300 pdginas de referenciais que justificam o processo de tomba-
mento do Saveiro Sombra da Lua. Porém, em nenhum desses docu-
mentos encontramos o posicionamento dos saveiristas, no que tange
a eleger o citado objeto a ser patrimonializado.

ENTRE DISCURSOS E CONFLITOS

Durante a pesquisa de campo em Coqueiros, distrito de Maragogi-
pe, percebemos que existiam aspectos divergentes no discurso dos
saveiristas, advindos de uma atmosfera de animosidade desses com
a Associagio Viva Saveiro, o Saveiro Sombra da Lua e seus tripulan-
tes, pois conforme um dos informantes, em nenhum momento o go-
verno federal, nem a citada associacdo reconheceram junto a estes
a “autoridade” para escolher o saveiro a ser patrimonializado. Na vi-
sdo de alguns interlocutores da pesquisa, o Saveiro Sombra da Lua
ndo € o mais antigo, nem auténtico, e foi escolhido para ser reconhe-
cido sem o aval daqueles que realmente vivem, sobrevivem e conhe-
cem a histéria dos saveiros, os mestres saveiristas.

Compreendemos que o pedido de tombamento realizado pela
Associagdo Viva Saveiro tem seu mérito, que consiste em chamar
a atencdo dos drgdos responsdveis pela salvaguarda da memoria
e histéria nacional naval para preservar um bem cultural em processo
de extincdo. A Associacdo Viva Saveiro buscava um meio de contri-
buir com a preservacio da embarcacio citada e, para tanto, utilizou
a via oficial para concretizar seus anseios. Essa associacdo cons-
troi para si estratégias, que lhe permite um didlogo com o governo
e demais midias, fortalecendo seu projeto de patrimonializacio.
Certeau (1998, p. 99) nos ajuda a compreender esse processo ao citar:

Chamo de estratégia o cdlculo (ou a manipulagio) das relacdes
de forgas que se torna possivel a partir do momento em que um
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sujeito de querer e poder (uma empresa, um exército, uma cida-
de, uma instituicio cientifica) pode ser isolado. A estratégia pos-
tula um lugar suscetivel de ser circunscrito como algo préprio
e ser a base de onde se podem gerir as relagdes com uma exte-
rioridade de alvos ou ameacas (os clientes ou os concorrentes,
os inimigos, o campo em torno da cidade, os objetivos e os obje-
tos da pesquisa etc.) Como na administra¢io de empresas, toda
racionalizacdo “estratégica” procura em primeiro lugar distin-
guir de um “ambiente” um “préprio”, isto é, o lugar do poder
e do querer préprio. Gesto cartesiano, quem sabe: circunscre-
ver um préprio num mundo enfeiticado pelos poderes invisiveis
do Outro. Gesto da modernidade cientifica, politica ou militar.

Lembramos que esse pedido surgiu do grupo da citada Associa-
¢do, formada por profissionais liberais, funciondrios publicos e artis-
tas, que compreende a importancia do objeto pela sua plasticidade,
que envolve a paisagem da Baia de Todos os Santos, as relacdes en-
tre o “Recodncavo histérico” e a “velha Bahia”, além das memdorias
bibliogrdficas de pessoas como Lev Smarcevski, Dorival Caymmi,
Carybé, Pedro Agostinho, Diégenes Reboucas e outros, que relatam
de diversas formas o que eram, para que serviam, como funcionavam
0s saveiros, os cais, os estaleiros, as velas, os pequenos portos, ram-
pas e feiras livres.

Entretanto, hd uma lacuna, pois aqueles profissionais que elege-
ram a embarcacdo Sombra da Lua como representante dos demais
barcos nio tém vivéncia concreta com esses saveiros e com seus
operadores, os saveiristas. Vivéncias que trazem as dificuldades,
experiéncias de velejar, o reconhecimento das marés, a utilizacdo
dos ventos, as necessidades de operacionalizar os pequenos comér-
cios para a sobrevivéncia, a problemdtica de ter seu oficio em proces-
so de extin¢do. Aspectos que envolvem relacdes sociais, econémicas
e politicas entre o grupo de saveiristas e outros agentes e agéncias do

cotidiano deste universo ndutico.
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Assim, compreendemos que o “saber”, o “fazer” e o “saber fa-
zer”, aspectos presentes em alguns dos documentos do Iphan, nesse
caso, ficaram a margem do processo de tombamento. Constata-se
que apenas houve a consulta aos documentos oficiais e dados envia-
dos pela Associacdo Viva Saveiro, esquecendo-se dos agentes que
ddo vida a essa embarcacio, os saveiristas.

Fazendo também um contraponto, o trabalho desenvolvido pela
Associacdo Viva Saveiro — de restauro de saveiros a partir de apadri-
nhamentos, lancamento de livros, parceria com a empresa de Cor-
reios e Telégrafos para lancamento do Selo Saveiros, o prémio Rodri-
go Melo Franco de Andrade, do Iphan, dentre outros — representa
um processo de patrimonializacdo de relevante envergadura.

Em resposta ao trabalho da Associagdo Viva Saveiro, em 2012
foi criada a Associacdo dos Saveiros de Vela de Icar da Bahia. Essa
entidade deu inicio a um processo novo, no sentido de que os mes-
tres saveiristas e seus filhos, sem experiéncia no campo do patrimo-
nio cultural, ao criar sua Associagido, buscavam condicdes para que
o0s saveiros, saveiristas e demais profissdes correlatas pudessem tam-
bém sobreviver. Percebemos que essa associacio e seus associados,
por forca das circunstancias, criaram suas proprias solugdes, bus-
cando desencadear respostas a patrimonializacido, abrindo frentes
de acdes para salvaguardar seus interesses. Fato que se aproxima
do que Certeau (1998, p. 100) compreende por Tética:

Chamo de tdtica agdo calculada que ¢ determinada pela auséncia
de um préprio. Entdo nenhuma delimitacdo de fora lhe forne-
ce a condicdo de autonomia. A tdtica ndo tem por lugar senio
o do outro. E por isso deve jogar no terreno que lhe é imposto
tal como o organiza a lei de uma forca estranha. Nao tem meios
para se manter a si mesma, a distancia, numa posicido recua-
da, de previsdo e de convocacdo prépria: a tdtica € movimento
“dentro do campo de visdo do inimigo”, como dizia von Bullow,
e no espaco por ele encontrado. Ela ndo tem portanto, a possi-
bilidade de dar a si mesma um projeto global nem de totalizar
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o adversdrio num espaco distinto, visivel e objetivdvel. Ela ope-
ra golpe por golpe, lance por lance. Aproveita as “ocasides”
e delas depende, sem base para estocar beneficios, aumenta
a propriedade e prever saidas. O que ela ganha nio se conserva.
Este ndo-lugar lhe permite sem duvida mobilidade, mas numa
docilidade aos azares do tempo, para captar no voo as possibi-
lidades oferecidas por um instante. Tem que utilizar, vigilante,
as falhas queas conjunturas particulares vao abrindo na vigilancia
do poder proprietdrio. Af vai cacar. Cria ali surpresas. Consegue
estar onde ninguém espera.

Aspectos que acarretaram séria celeuma entre os saveiristas de
Coqueiros/Maragogipe com o Iphan, pois essa “comunidade” com-
preende a funcio, a importincia e a responsabilidade dessa autar-
quia. Também gerou desentendimento com a Associacdo Viva Saveiro
que, nos primeiros momentos (de 2008), procurou esses saveiristas
e comecou a realizar acdes de restauro em alguns barcos, mas que
posteriormente, em 2010, se afastou, ocasionando ainda mais ani-
mosidade nas relacdes.

As entrevistas junto aos saveiristas de Maragogipe colocam
em xeque a posic¢io do Iphan e da Associacdo Viva Saveiro, pois estes
consideram o trabalho desenvolvido, que ratificou o Saveiro Sombra
da Lua como principal saveiro por sua originalidade, idade e condi-
¢des materiais, insatisfatério para estabelecer concretamente a im-
portancia do objeto a ser patrimonializado.

Em 11 de janeiro de 2014, em Coqueiros/Maragogipe, entrevista-
mos o sr. Manuelino Candido Silva, que nos trouxe referéncias sobre
o primeiro Saveiro Sombra da Lua, de propriedade de seu pai, Julio
Candido da Silva. Esse contetido abre novas perspectivas para repen-
sar essa patrimonializacdo e outras lacunas desse reconhecimento

oficial pelo Iphan:
O Sombra da Lua tem muitos anos (gestos com os dedos),

o Sombra da Lua tem, eu tava com idade certa, idade certa eu ndo
lembro. Eu estava com a faixa de 20 anos quando foi construido,

Bordejos, tensées e resisténcia | 181



eu estava na faixa de 20 anos quando fez o Sombra da Lua, eu jd
estou com 82, vou fazer agora. Porque tem outro, o Sombra da
Lua, o de agora ¢ de Capanema, nio ¢ o Sombra da Lua de papai,
o de papai era saveiro de 400 e tantos sacos de farinha, foi ven-
dido por 136 contos. Tinha Mestre Dudu... agora, o ano certo nao
seindo...

O sr. Manuelino Candido continua sua narrativa nos dizendo que:

Esse saveiro que eles dizem ser o Sombra da Lua, esse savei-
ro é um saveiro selado de Capanema, de Capanema. Sombra
da Lua, quando fez este de Capanema, o Sombra da Lua jd ti-
nha vendido hd muitos anos jd (gesto com os dedos). O Som-
bra da Lua jd tem uma faixa de uns... foi feito de uns 60 anos.
Ndo se sonhava fazer nem o saveiro de Vicente, o Vendaval.
O Vendaval, que é um saveiro de 50 e tantos anos... Eles estdo
apresentando o saveiro como se fosse o Sombra da Lua como
se fosse 0 Sombra da Lua. Esse Sombra da Lua € o de Capane-
ma. O Saveiro de Capanema € saveiro de uns, umas 15 tonela-
das. O Sombra da Lua (1° barco) era de mais de 20 toneladas...
Foi vendido, veja naquele tempo, por 136 contos... papai ven-
deu ele e fez outro, fez o saveiro teimoso. Teimoso era savei-
ro de 300 sacas de farinha, 15 toneladas. Foi o que eu vendi
ao rapaz ali chamado “Lourdo”, foi pro fundo no Portal
de Itaparica, bateu. Foi uma fase que acabou de fazer o Som-
bra da Lua e o Saveiro Sol, imitando o tamanho do Sombra
da Lua (atual). O Sombra da Lua (1° Sombra) era um savei-
ro mais cargueiro [..| Esse que eles dizem que é o Sombra
da Lua, ndo é o Sombra da Lua velho, esse é de Capanema,
o outro é daqui (Coqueiros — Maragogipe)... (participacdo
de familiares na conversa)...

A partir dessas informacdes, empreendemos pesquisa junto
aos arquivos da Capitania dos Portos da Bahia e constatamos a exis-
téncia de registro de sete embarcacdes que trazem o nome “Sombra
da Lua”. Destas, destacamos uma, de propriedade de Julio Candi-
do de Souza, construida na década de 1940, em Coqueiros, distrito
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de Maragogipe, e a embarcacdo tombada outrora de propriedade
do mestre Bartolomeu Brito, registrada na Capitania dos Portos,
em 1977, o que nos possibilita a construcio de quadro comparativo

entre os dois saveiros com o mesmo nome (Quadro 1).

Nome

Sombra da Lua

Sombra da Lua

Patrimonializado

Numero de registro na
Capitania dos Portos da
Bahia

[..]2004

(dados etnogréficos)

200106-15800

Proprietario

Julio Candido de Souza
(falecido)

Bartolomeu Brito
(primeiro dono)
Associagao Viva Saveiro

(atual dono)

Mestres

Dudu e Santinho
(falecidos)*

Bartd e Jorge

(vivos até o presente)

Carpinteiro

Tércilio/Dadinho
(falecidos)*

José Simao

Local de construcio

Coqueiros/Maragogipe,
(BA)

Capanema (BA)

Data de registro na Capita-

nia dos Portos da Bahia

Década de 1940

03/04/1977

Data de fabricacao

Década de 1940

Décadas de 1960 a 1970

Construcao

Barco torrado

Barco Selado

Carga

20 toneladas

14 215 toneladas

Comprimento

14 metros

12,50 metros

QUADRO 1: Comparagao entre “os saveiros” Sombra da Lua

LACUNAS, CELEUMAS E CONSIDERAQ@ES

O processo de andlise de documentacdo e discursos nos levou

a constatar que nao houve pesquisa satisfatdria por parte do Iphan,
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instituicdo que poderia revelar a posi¢ao dos saveiristas sobre a indi-
cacio do Saveiro Sombra da Lua, ou mesmo outro, verdadeiramen-
te identificado pelo grupo. Fato que revelaria a importancia deste
na memoria dos saveiristas, a preocupacido em reconhecer de co-
mum acordo essa embarcacio, a discussdo sobre o tombamento do
saveiro enquanto objeto coletivo e ndo apenas como um exemplar,
o saber fazer que envolva diversos tipos de oficios (o mestre, o savei-
rista, o carpinteiro, o calafetai e outros) e as condicdes dos saveiros
atualmente, que necessitam de recursos para continuar essa histéria
e as memarias.

Dessa forma, o tombamento dessa embarcacio apresenta sérias
lacunas, que destoam totalmente dos postulados éticos do Iphan,
que busca observar como se encontra sobejamente discutido em
seus documentos oficiais. Nao obstante, a postura do tombamen-
to nos parece precipitado e perigoso. Appadurai (2003, p. 54) des-
taca a funcio da histdria social das coisas, aspecto que nos ajuda
a repensar os processos de preservagio:

A histdria social das coisas e suas biografias culturais ndo sdo
assuntos de todos separados, pois € a histodria social das coisas,
no decurso de longos periodos de tempo e niveis sociais ex-
tensos, que constréi coercitivamente a forma, os significados
e a estrutura de trajetérias de curto prazo, mais especificas
e particulares. Também hd casos, ainda que tipicamente mais
dificeis de documentar ou prever, em que muitas alteracdes pe-
quenas na biografia cultural das coisas podem, com o tempo,
levar a alteracdes em suas histdrias sociais.

Precipitado por nio ter tomado como instdncia de descoberta
e verificacdo a pesquisa etnogrifica, incluindo as andlises proces-
suais, os contrapontos que poderiam revelar as relacdes sociais por
um prisma multifacetado, com depoimentos de diferentes sujeitos
que fazem parte da cadeia de existéncia dos saveiros, abrindo pos-

sibilidades de didlogos entre as partes. Identificando documentacio
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consistente para dotar esse registro, ndo apenas para uma embarca-
¢do, mas para o seu conjunto, propiciando também politica publica
especifica para a preservacio do saber, do fazer e do saber fazer que
envolve esse objeto cultural, hoje em amplo processo de desapareci-
mento da paisagem cultural da Bafa de Todos os Santos.

Em nossa avaliacio a atuacio do Iphan foi temerdria, pois revelou
uma supervalorizacdo técnica dos agentes e consultores dessa insti-
tuicdo, em detrimento dos cidadaos, representados pelos saveiristas.
Posicdo que revelou ainda os resquicios do Estado Novo, com sua hie-
rarquizacdo, valorizacdo extrema dos conhecimentos académicos,
como Unicos dotados de expertise para estruturacio e organizacio
dos documentos, os procedimentos para julgar esse assunto e esta-
belecer o resultado do pedido de registro nos livros da instituicao.

Compreendemos que o Iphan, como representante oficial do go-
verno federal, agiu de forma ndo articulada, esquecendo-se dos seus
préprios documentos de preservacio do patrimoénio cultural no pafs,
se valendo apenas de informagdes geradas do senso comum, que
privilegiava um discurso de uma suposta “autenticidade”, sem real
verificacdo institucional.

No caso especifico do Saveiro Sombra da Lua, ficou patente nos
atos burocraticos, envolvendo decretos e leis, a expertise dos aca-
démicos das dreas da histdria e antropologia. Vale salientar que boa
parte dos documentos arrolados menciona diferentes estratégias
para a participacdo popular, infelizmente aspectos desconsiderados
pelos agentes oficiais envolvidos.

Assim, refletir sobre esse tombamento nos parece extremamen-
te pertinente, pois possibilita observar que, em pleno século XXI,
momento em que se busca a participacdo popular, especialmente no
que tange aos registros dos patrimoénios culturais neste pafs, ainda
exista um abismo entre os aspectos conceituais e as acdes prdticas.
A Convengio da Unesco de 1972, para protecido dos patrimonios cul-
tural e natural, tem seu destaque no que tange a propria existéncia
das populagoes:
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Constatando que o patrimoénio cultural e o patrimoénio natural
estdo cada vez mais ameacados de destruicdo, nido apenas pelas
causas tradicionais de degradagio, mas também pela evolucio
da vida social e econdémica que as agrava através e fendmenos
de alteracdo ou de destruicdo ainda mais importantes; Consi-
derando que a degradacdo ou o desaparecimento de um bem
do patrimonio cultural e natural constitui um empobrecimen-
to efectivo do patrimoénio de todos os povos do mundo; Con-
siderando que a proteccdo de tal patrimdnio a escala nacional
¢ a maior parte das vezes insuficiente devido a vastidiao dos
meios que s3o necessdrios para o efeito e da insuficiéncia de re-
cursos economicos, cientificos e técnicos do pais no territério
do qual se encontra o bem a salvaguardar. (UNESCO, 1972, p. 1)

Dessa forma, precisamos rever a ética que envolve instituicoes
como o Iphan que, em algumas ocasides, ndo conseguem transitar
entre a produgdo de seus documentos e a aplicagio nos momentos
necessdrios, repercutindo agdes hierarquizadas e alheias as comu-
nidades que sdo os sujeitos a serem “beneficiados” com essas acoes.

Logo, consideramos que o Iphan deveria, nos processos de tom-
bamento, estabelecer critérios mais consistentes, buscando, nos
agentes sociais, maiores informacdes para reconhecer um bem como
objeto a ser patrimonializado. Com esse procedimento ocorreriam
outros desfechos, que privilegiariam uma concreta e ampla salva-
guarda desse bem cultural, seus diferentes elementos materiais e
imateriais e a cadeia de producio tradicional que a muito foi des-
prezada. Postura que muito poderia contribuir para reconhecer a
importancia do conhecimento tradicional, fortalecer a cidadania e
elevar a autoestima de comunidades, a exemplo de Coqueiros, em
Maragogipe/BA, formada em sua maioria de pessoas simples, com
profissdes ligadas ao mar, com alto conhecimento sobre navegacio,
que a todo instante desenvolvem e adotam “tdticas” que lhes permi-
tem sobreviver nos limites impostos pelo conjunto de fatores sociais

e economicos de um pais avesso a preservacao de suas memorias.
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O samba de roda do Recbncavo baiano
para além do Reconcavo: patriménio
e territorialidade’

Breno Trindade da Silva

INTRODUCAO

Desde outubro de 2004, o samba de roda do Reconcavo baiano foi
reconhecido enquanto patrimoénio cultural pelo Instituto do Pa-
trimonio Histérico e Artistico Nacional (Iphan) e, desde novembro
de 2005, como obra-prima do Patriménio Oral e Imaterial da Huma-
nidade, titulo dado pela Organizacdo das Nac¢des Unidas para a Edu-
cacdo, a Ciéncia e a Cultura (Unesco). Inicialmente, com o objetivo
de inscrever o samba brasileiro como patriménio da humanidade,
o entdo ministro da Cultura Gilberto Gil abriu um novo cendrio no
cotidiano dos sambadores e sambadeiras do estado da Bahia. Regido
pela nogdo de um Brasil marcado culturalmente por sua musicali-

dade, tendo o samba como a mais brasileira das musicas, ao propor

1 O texto aqui apresentado é desdobramento da dissertacdo defendida no Pro-
grama de Pés-Graduagdo em Antropologia da Universidade Federal da Bahia,
em dezembro de 2014, intitulada: Politicas patrimoniais e salvaguarda — con-
flitos e estratégias no reconhecimento do samba de roda do Recéncavo baiano.
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a Unesco a candidatura do samba brasileiro a III Declaracido das
Obras-Primas do Patrimonio Imaterial da Humanidade, evento rea-
lizado a cada dois anos pela Unesco desde 2001, o Ministério da Cul-
tura (MinC) obteve como resposta a aprovagio do pedido, mas com
a seguinte ressalva:

O samba € uma expressio cultural muito importante na socieda-
de brasileira e reflete, incontestavelmente, a identidade cultural
do Brasil. Todavia, na medida em que um dos aspectos principais
do programa € a salvaguarda de expressdes culturais em peri-
go de desaparecimento, sugerimos que vocés reconsiderem sua
proposicdo, e eventualmente pensem em apresentar a candi-
datura de outra forma de expressio cultural do rico patrimoénio
imaterial do Brasil. (UNESCO, 2011, apud SANDRONE, 2005)

Gilberto Gil, em reunido para debater a questdo colocada pela
Unesco, aponta o samba de roda do Reconcavo baiano como candi-
dato propicio a se enquadrar nas categorias demandadas. Nesse sen-
tido, o discurso construido na época encontrava no samba de roda do
Reconcavo baiano uma das mais tradicionais expressdes da cultura
brasileira. Desde entdo, quando a equipe técnica do Iphan iniciou as
pesquisas de campo, sambadores e sambadeiras se veem mergulha-
dos dentro de um contexto completamente novo, no qual sdo deslo-
cados de um lugar periférico para o centro dos debates que envolvem
as politicas patrimoniais e seu fazer tradicional ligado a um territério
especifico.

A necessidade de protecdo a essa expressdo foi justificada, se-
gundo o dossié, pelas dificeis condicoes sociais e econdmicas em que
vivem seus praticantes. Considerados, em sua maioria, negros so-
cialmente estigmatizados, em situacdo econémica precdria, vivendo
de agricultura de subsisténcia, da pesca ou de aposentadorias irrisé-
rias. Os antigos sambadores ndo se apresentavam para a maior par-
te da juventude como modelos a serem seguidos, mas antes, como
a personificacio de um estado do qual se quer escapar. Os jovens
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da regido mantinham grande interesse pelos atrativos da “vida mo-
derna” advindos dos grandes centros comerciais, ocasionando aban-
dono das prdticas tradicionais e valorizando novos estilos culturais
exdgenos. (IPHAN, 2005)

Quando eleito determinado icone como representante da identi-
dade nacional, diversos problemas aparecem e instigam a discussao
no seio académico, nas préprias comunidades e nos 6rgaos técnicos
envolvidos. Alguns desses questionamentos sdo: existe um samba
de roda do Reconcavo? Quem pode falar em nome dele? Devemos
falar do samba de roda do Reconcavo ou samba de roda da Bahia?
Essas e outras questdes sdo necessdrias a reflexdo quando tratamos
de grupos tradicionais e suas prdticas. Por esse motivo, procuro aqui
discutir as concepgdes territoriais operacionalizadas pelo Estado
com o objetivo de construcio de suas politicas patrimoniais e apon-
tar como que as perspectivas normativas de territério contrastam
com as apropriacoes e construcoes de territorialidades praticadas
por grupos que tem no samba de roda elemento de construcio de
uma identidade.

O RECONCAVO DA BAHIA COMO TERRITORIO DE IDENTIDADE

A perspectiva da Bahia como representacio legitima de uma afri-
canidade brasileira pode ser considerada aqui como principal fonte
de argumento para fundamentar as origens do samba de roda do
Reconcavo e, mais especificamente, a necessidade frente a Unesco
de conservacao dessas bases primordiais. A centralidade do discurso
de escolha dessa modalidade de samba como representante do pa-
trimonio nacional baseia-se na singularidade dessa prdtica obtida
a partir das razdes histdricas e seus lacos formais com seu territorio.

De acordo com Jocélio Santos (2000), o reconhecimento da Bahia
como berco da cultura negra no Brasil tem seu inicio bem definido

nos projetos de promoc¢ado da identidade nacional via patrimonio
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cultural. Entre 1966 e 1967, as linhas de acdo das politicas patrimo-
niais passaram a ser marcadas pela tentativa de conciliar uma pre-
servacdo de valores tradicionais com o desenvolvimento econémico
das regides. Como parte de um projeto politico de valorizacio dos as-
pectos que constituiria a identidade nacional, promoveram-se acoes
que implicavam na defesa da cultura, na promocio de sua “acumu-
lagdo”, na valorizacio internacional, na intensificacdo das atividades
culturais, na garantia da nacionalidade e na integracdo do processo
cultural no desenvolvimento nacional global. A partir das diretrizes
da Unesco, a preservagio deveria estar vinculada ao turismo inter-
no e externo, pois o fluxo turistico era visto como a melhor forma
econOmica para a preservacio e a valorizacio do patrimoénio cultural
e natural.

E nesse contexto que a politica de formacio e desenvolvimen-
to de uma “consciéncia nacional” atuard na Bahia entrecruzan-
do definicdes sobre patrimonio nacional e tradicdo afro-brasileira.
Foi a partir das politicas de fomento ao patrimonio cultural com én-
fase nas prdticas compreendidas como exclusivas, devido a sua traje-
toria cultural ligada aos intiimeros grupos étnicos ali desembarcados,
que a Bahia surgia no cendrio nacional como uma “nagio”. Segun-
do Santos (2000), essa visdo tinha menos o sentido politico e mais
a marca de aspectos culturais, pois era com vista ao pertencimento
a uma cultura distinta que definia esse estado como “a nacdo baiana
de religido e linguagem préprias”.

A despeito da discronia e das disparidades intrarregionais do es-
tado da Bahia, a presenca africana e afrodescendente continua sendo
um marco histérico da cultura do Recdncavo e das regides que estdo
intimamente ligadas com seus processos migratérios. Entretanto,

ao pensar o samba de roda, se deve ter em vista a amplitude que
esse territdrio traz juntamente com a complexidade dessa confi-
guracdo. Os primeiros ntcleos colonizadores do Reconcavo foram
estruturados a partir dos engenhos de cana-de-acucar, plantacoes
de fumo e mandioca, pardquias e vilas. Sdo Francisco do Conde,
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CachoeiraeJaguaripe datamde 1693 e Santo Amaro foicriadaem 1724.
A elas se seguiram vdrias outras e, assim, no final do século XVIII,
as margens do rio Paraguagu encontravam-se relativamente povoa-
das. No mesmo periodo, Salvador e Cachoeira despontaram como os
dois principais centros metropolitanos da regido, polos integradores
do circuito comercial, politico e cultural que a colonizagio portu-
guesa inaugurou.

De acordo com Milton Santos (1998, p. 63), o Reconcavo é uma
construc¢io mais histérica e cultural do que apenas uma unidade

fisiografica:

A unidade do Recdncavo provinha e provém [1959] das relagdes
mantidas de longa data entre suas vdrias porcdes com vocagiao
e atividades diferentes (Reconcavo canavieiro, Reconcavo fu-
mageiro, Reconcavo mandioqueiro e da ceramica, sem falar nas
zonas pesqueiras beirando mais proximamente o litoral, e do Re-
concavo ao norte da cidade, servindo-a de lenha e carvio vege-
tal). Salvador presidia a esse espaco, coordenando as suas fun-
¢oes diretoras.

A caracterizacio e delimitacio espacial do Reconcavo trazem con-
sigo diferentes embates e propostas. Ao longo dos séculos, tem sido
subtraido e acrescentado um considerdvel nimero de cidades ao que
se considera Reconcavo baiano. Para Milton Santos, por exemplo,
compde a regido do Reconcavo um total de 28 municipios.? Argu-
menta o gedgrafo que a justificativa para tal configuraco ¢ a conexao
que existem entre essas cidades dispersas ao longo da bafa, mas in-
tegradas economica e culturalmente. Jd4 Branddo (2007, p. 54) parte

2 Seriam eles: Alagoinhas, Aratuipe, Cachoeira, Camacari, Castro Alves, Catu,
Conceicéo de Feira, Conceicdo do Almeida, Coracdo de Maria, Cruz das Almas,
Feira de Santana, Irard, Itaparica, Jaguaripe, Maragojipe, Mata de Sdo Jodo, Mu-
ritiba, Nazaré, Pojuca, Santo Antdnio de Jesus, Santo Amaro, Santo Estevdo, Sdo
Félix, Sdo Felipe, Sdo Francisco do Conde, S&o Gongalo dos Campos, S&o Sebas-
tido do Passé e Salvador.
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das mesmas concepgdes de Milton Santos, mas traz uma perspectiva
ampliada dessa relacdo de municipios componentes do Reconcavo.

Se respeitados os seus limites histéricos e culturais, quarenta
municipios compdem o Reconcavo: Amélia Rodrigues, Aratuipe,
Cachoeira, Camacari, Candeias, Catu, Conceicio do Almeida,
Conceicio de Feira, Conceicdo do Jacuipe, Cruz das Almas, Dias
D’ Avila, Dom Macedo Costa, Governador Mangabeira, Itanagra,
[taparica, Jaguaripe, Lauro de Freitas, Madre de Deus, Maragoji-
pe , Mata de Sdo Jodo, Muniz Ferreira, Muritiba, Nazaré, Pojuca,
Salinas da Margarida, Santo Amaro da Purificagio, Santo Anto-
nio de Jesus, Sao Felipe, Sao Felix, Sao Gongalo dos Campos, Sdo
Francisco do Conde, Sdo Sebastido do Passé, Sapeagu, Saubara,
Simdes Filho, Teodoro Sampaio, Terra Nova, Varzedo e Vera
Cruz e Salvador, considerada parte do Reconcavo até a criagio
da Regido Metropolitana de Salvador — RMS.

Como argumenta a autora, essa € a delimitacdo com que o Recon-
cavo chega ao século XX e assim permanece nas estatisticas e car-
tografia oficiais até o final da década de 1970. Destaca-se também
que, mesmo apos esse periodo, grande parte da producio técnica dos
anos de 1980 continuava a tomar a regido segundo aqueles limites.

O dossié do samba de roda chama atencéo para o fato de que com
a decadéncia da producio da cana-de-agucar e do fumo, e o empo-
brecimento regional que se seguiu, ficaram ainda mais reduzidas
e precdrias as oportunidades de sobrevivéncia em determinadas
dreas. Assim, outra forma de expansdo do Recodncavo teve inicio:
a migracdo. Muitos trabalhadores, em sua esmagadora maioria ne-
gros, abandonaram as velhas cidades de Santo Amaro, Cachoeira,
Sao Félix e Sao Francisco do Conde para se estabelecerem em po-
voados e vilas menores, em busca de melhores condicdes de vida.
“Com isso, 0 Reconcavo foi expandido para dentro de si mesmo”.
Destaca-se que ¢ comum encontrar na regido familias espalha-
das por diversas cidades da Bahia na busca de melhoria de vida.
(IPHAN, 2005)
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No século XX, outros processos impactaram diretamente as re-
lagdes sociais estabelecidas no Reconcavo baiano. Brandio (2007)
destaca que no final dos anos 1940 foram iniciadas as atividades
da Companhia Hidroelétrica do S. Francisco (CHESF) e as ac¢des do
Ministério da Agricultura, depois do Conselho Nacional do Petréleo
e, finalmente, da Petrdleo Brasileiro S.A. — Petrobras. A autora argu-
menta que com seus campos de pesquisa e lavra, a Petrobras esvaziou
matas, rocas e fazendas e cortou o Reconcavo com estradas que igno-
raram seus velhos caminhos. A autora reconhece que o empreendi-
mento possibilitou a criacio de uma riqueza inquestiondvel, elevou
a renda publica de alguns municipios, mas ndo revitalizou a regido
no seu conjunto. Atingindo profundamente a estrutura social das
dreas impactadas, atraiu imigrantes de outras regides, elevou o custo
de vida e contribuiu para desorganizar e reduzir o padrio de vida das
familias mais pobres da regido.

Cidades como Catu, Candeias e Sdo Francisco do Conde cresce-
ram vertiginosamente com a producio petrolifera, enquanto antigos
eimportantes centros urbanos, aexemplo de Cachoeira, Santo Amaro
e Maragojipe, continuam ao largo das novas benesses extraidas
do solo.

Em meados da década de 1960, o Governo do Estado da Bahia
criou o Centro Industrial de Aratu/CIA para atrair investimentos
beneficiados pelos incentivos fiscais administrados pela Superinten-
déncia do Desenvolvimento do Nordeste (Sudene) e refor¢cados pelo
Governo do Estado. Mesmo com a deficiéncia na captacio de investi-
mentos, o porto de Aratu conseguiu certo crescimento. A partir dos
anos 1970, com a criagdo da Regido Metropolitana de Salvador (RMS),
em 1973, consolidou-se a segmentacio entre Salvador e o Reconca-
vo. A RMS tomou para si as ilhas da baia, os municipios petroleiros
de Candeias e Sdo Francisco do Conde e um arco de municipios vi-
zinhos a capital. Mais tarde, criou-se, no Reconcavo Norte, o Com-
plexo Petroquimico de Camacari (COPEC), em 1971, a nordeste
do Centro Industrial Aratu (CIA), sem um verdadeiro cuidado
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relativo a cultura, ao meio ambiente e as potencialidades econémicas
dessa subrregido. (BRANDAO, 2007)

Jd em meados de 1980 foi construida no Rio Paraguagu a barragem
de Pedra do Cavalo: uma intervencdo que garantiria o abastecimen-
to regular de dgua potdvel para comunidades da regido. No entanto,
como consequéncia, houve o comprometimento de todo o ecossis-
tema pelo processo continuo de salinizac¢do e assoreamento do rio,
prejudicando sobremaneira a pesca e a mariscagem, importantes
e tradicionais fontes de renda para as populacées locais.

O ultimo grande empreendimento que vem sendo estruturado na
regido do Reconcavo baiano € a construcio do Estaleiro Enseada do
Paraguagu (EEP), localizado no distrito de Sio Roque do Paraguacu,
em Maragojipe. A empresa, fundada em 2012 para atender as deman-
das do pré-sal, € formada pela Odebrecht, Grupo OAS, UTC Enge-
nharia e pela Kawasaki Heavy Industries Ltd. (KHI).

Por empreendimentos desse porte e por variados contextos po-
liticos/econémicos, as atuais propostas de configuracio territorial
trazem mudancas para o cotidiano das cidades que compdem as di-
versas regioes baianas.

Ap6s quatro décadas de dominio politico de uma oligarquia que
centralizou as acdes do estado, instrumentalizou a cultura e referen-
ciou a identidade baiana em estreita relacdo com o turismo, os no-
vos grupos politicos que assumiram o poder no inicio dos anos 2000
propuseram uma nova perspectiva de regionalizacdo, que passou
a orientar o planejamento governamental, ancorada no conceito de
territorios de identidade.

Esse novo padrio de regionalizacdo do estado da Bahia foi insti-
tufdo pelo Decreto n®12.354, de 25 de agosto de 2010, e ¢ coordenado
pela Secretaria de Cultura do Estado e representada pelos poderes
locais, liderancas comunitdrias, instituicdes sociais, artistas e pro-
dutores culturais. A iniciativa agrupou os 417 municipios do estado
em 27 dreas denominadas de “territérios de identidades”. O obje-
tivo da iniciativa foi realizar o planejamento estratégico da gestdo
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cultural através de parceria dos municipios de um mesmo territério
com os poderes publicos estadual e federal; as empresas privadas que
atuam localmente; as organizacdes do terceiro setor e a populacdo

das zonas urbanas e rurais dos municipios.

PERNAMBUCO

TOCANTINS

GOIAS

Fonte: CEDETER, 2011.

R 7

FIGURA 1: Mapa dos 27 territérios de identidades do estado da Bahia®
Fonte: CEDETER (201).

Nota-se que o Reconcavo ¢ ainda entendido como um territd-
rio dotado de historicidade especifica, no qual sua matriz afrodes-
cendente se torna elemento diferenciador frente as demais regioes.
Por sua vez, € observado que os limites administrativos delimitados
pelo estado, a partir de contextos econdémicos e politicos especifi-
cos, vao de choque com a ldgica de apropriacio das comunidades

3 Disponivel em: <http://www.seplan.ba.gov.br/modules/conteudo/conteudo.
php?conteudo=17>.
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que ainda reafirmam seu passado tradicional ligado ao seu territorio
de identidade.

O SAMBA DE RODA PARA ALEM DO RECONCAVO

Nota-se que no periodo em que se realizou o Dossi¢ do samba de
roda, o mapeamento se expandiu por 33 localidades contemplan-
do 21 municipios. Ao levar em consideracido o Programa Territdrio
de Identidade,* esses municipios seriam agrupados em Reconcavo
(Territorio 21), Portal do Sertdo (Territério 19) e Regido Metropolita-
na de Salvador (RMS) (Territério 26). No entanto, o aprofundamento
das informacdes levantadas pela equipe técnica do Iphan concen-
trou-se principalmente no Territério 21. Inclusive, grande parte dos
sambadores que auxiliaram a pesquisa, com excecio de alguns pou-
cos nomes da RMS e, mais tarde, de Irard, pertenciam a delimitacio
territorial tratada como Recdncavo.

Levando em consideracdo o recorte do Programa Territdrio
de Identidade, uma vez que o samba de roda se estende por vdrias
regides da Bahia, percebe-se que os mais de 100 grupos de samba-
dores associados a Associacdo de Sambadores e Sambadeiras do Es-
tado da Bahia (Asseba) se encontram nos trés territérios citados an-
teriormente. A participacio dos grupos localizados em regides que
ficaram de fora dos levantamentos do Iphan tem, hoje, fundamental
importancia para a manutencdo do principal projeto da Associagio

dos Sambadores, a Rede do Samba®. Desse modo, o reconhecimento

4 Nota-se que o Dossié é elaborado no ano de 2004 e o Programa Territdrio
de Identidade s¢ é implantado na Bahia em 2010. No entanto, no préprio Dossié
a equipe técnica exprime a dificuldade de se trabalhar com a ideia de Recénca-
vo: “a depender do ponto de vista que se adote, ou seja, geogrdfico, econdmi-
co ou cultural, as definicées e delimitacdes do Reconcavo sdo muito varidveis.
Quanto aos municfpios que compdem a regido, por exemplo, o nimero vai de 17
até 96", (IPHAN, 2005, p. 17)

5 Tendo como ponto central a Casa do Samba de Santo Amaro, a Rede do Samba
faz parte de um projeto de articulagdo dos sambadores que criou 14 casas de
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do samba de roda a partir do Reconcavo baiano comecou a ser cada
vez mais questionado com o passar dos anos.

Irard jd pertenceu ao Reconcavo hd muito tempo atrds, mas
hoje pertence ao Portal do Sertdo. E se a associacdo é Associa-
¢do de Sambadores e Sambadeiras do Estado da Bahia, o reco-
nhecimento tem que ser do samba de roda do estado da Bahia
e ndo do Reconcavo. A gente tem muito esse problema nessa
politica, porque até pro grupo sair ainda td muito centrado no
Reconcavo nos grupos de Maragojipe, Cachoeira, Santo Amaro,
Saubara, td muito concentrado neles. Eu acho que hoje 70% dos
grupos que estdo ndo pertencem ao Reconcavo.’ (énfase nossa)

Ao comparar a constru¢do da Rede do Samba com o que seria
o Recdncavo e outras regides que o circundam, percebe-se a sobre-
posicio dessa rede sobre esse conjunto de territdrios delimitados por
agentes governamentais. No entanto, ao considerar o samba de roda
como uma prdtica tradicional, situada no interior de grupos especi-
ficos que mantém um sistema religioso particular e possuem vincu-
los de parentesco, talvez seja possivel compreender o samba de roda
como detentor de uma territorialidade prépria.

Jodo Pacheco de Oliveira (1998), ao trabalhar com grupos étnicos e
sua relacdo com o Estado-nacio, afirma que a nocio de territério € o seu
principal caminho de andlise. “A dimensao estratégica para se pensar a
incorporacio de populacoes etnicamente diferenciadas dentro de um
Estado-nacio €, a meu ver, a territorial”. O autor aponta que a nogio
de territorializacdo deve ser entendida como uma intervencio da esfera

politica que associa, de forma prescritiva e insofismdvel, um conjunto

samba na regido do Recdncavo, Portal do Sertdo e na RMS, chamadas de “pon-
tinhos de cultura”. Cada casa é responsdvel por abrigar os grupos de samba
de roda que estdo em suas proximidades distritais.

6 Entrevista com Olivia, coordenadora da casa de samba dr. Deraldo Portela —
Irard. Realizada em 29 de novembro de 2013. Entre os principais articulado-
res da Regido do Portal do Sertdo, destaca-se Olivia, que acompanha a politica
de salvaguarda desde o inicio das atividades.
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de individuos e grupos a limites geograficos bem determinados. Por ou-
tro lado, o que Oliveira chama de processo de territorializacdo leva os
grupos, alvos das politicas publicas, a se transformarem em coletivi-
dades organizadas, formulando uma identidade prépria, instituindo
mecanismos de tomada de decisdo e de representacio, além de rees-
truturar as suas formas culturais. (OLIVEIRA, 1998, p. 55-56)

Oliveira (1998) destaca que, para perspectiva das organizacoes
estatais, administrar significa realizar a gestdo do territdrio, dividir a
sua populacdo em unidades geograficas menores e hierarquicamen-
te relacionadas, definir limites e demarcar fronteiras. Nesse sentido,
quando um governo pretende colocar determinada a¢do em anda-
mento, a delimitacdo de forma precisa da drea de abrangéncia se faz
necessdria. A politica de Estado tende a fazer a ligagdo inequivoca en-
tre territorio e cultura. No trato do samba de roda e seus praticantes,
esses sujeitos passam a ser como um objeto politico-administrativo.
Essa € a natureza das politicas estatais.

Trabalhando territorialidade na perspectiva de grupos tradicio-
nais, Paul E. Little (2002) a compreende como um esfor¢o coletivo
de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com
uma parcela especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-a as-
sim em seu “territério” ou homeland. A territorialidade de um gru-
po estd diretamente ligada as contingéncias histéricas vivenciadas,
ou seja, qualquer territério é um produto histdrico de processos so-
ciais e politicos. No entanto, o autor destaca que outro aspecto fun-
damental da territorialidade humana € que ela tem uma multiplici-
dade de expressdes, o que nos leva a um leque muito amplo de tipos
de territérios com particularidades socioculturais. Para entender
a relacdo particular que determinado grupo mantém com seu res-
pectivo territdrio, Paul Little utiliza-se do conceito de cosmografia
definindo-a como:

[...] saberes ambientais, ideologias, e identidades — coletiva-

mente criados e historicamente situados — que um grupo social
utiliza para estabelecer e manter seu territério. A cosmografia
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de um grupo inclui seu regime de propriedade, os vinculos afe-
tivos que mantém com seu territdrio especifico, a histéria da
sua ocupacio guardada na memdria coletiva, o uso social que dd
ao territdrio e as formas de defesa dele. (LITTLE, 2002, p. 4)

Dessa maneira, o reconhecimento do samba de roda se deu pela
especificidade de sua pratica em um territdrio préprio que lhe outor-
ga, a partir de sua experiéncia histérica, caracteristicas tdo particu-
lares que o diferencia de outros tipos de samba praticados no restan-
te do pais. Outro ponto fundamental ¢ a identidade forjada a partir
da experiéncia que sambadores e sambadeiras internalizam em seu
territdrio e o transportam para outros espacos. SA0 muitos os exem-
plos como o caso de Edivaldo Bolagi, que nos conta sobre sua familia

e formacdo como sambador:

Entdo, minha histdria comeca desde adolescente, desde crian-
ca, minha histéria familiar, meus pais sdo de Cachoeira
e Berimbau, onde eu passo desde infancia trés meses por ano
nessas localidades e convivo com esse universo. Em Salvador,
adolescente, morando no bairro da Liberdade mexendo com
capoeira, no candomblé e o samba tava ali. Minha mde tinha
tradicdo de caruru, de Sdo Cosme, minha mde consanguinea,
reunia todo o povo do Reconcavo que morava aqui, a gente ce-
lebrava. Convivia como um baiano mesmo que no seu convi-
vio tinha ainda seus lagos bem amarradinhos.’

Nota-se que ao se remeter a seus pais, Edivaldo demonstra que
sua mie tem origem em Berimbau, hoje Concei¢io do Jacuipe, lo-
calizado no Territério do Portal do Sertdo. Trata-se também de uma
questdo familiar que influencia geracdes, pois alguns dos integrantes
dos grupos trazem como heranca o contato de seus pais com o samba

de roda praticado em cidades litoraneas do Reconcavo.

7 Entrevista com Edivaldo Bolagi, membro do Grupo Samba Gota e coordenador
da casa de samba Santa Cruz, em Salvador. Realizada em 21de outubro de 2013.
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A existéncia do samba em diversas regides se dd por intimeros
motivos, entre eles o processo de transformacio ocorrido na regiao
e que ocasionou fluxos migratdérios. No caso do samba de roda de Ira-

rd, Olivia demonstra que:

Eu sou neta de santamarense, € ld de Santo Amaro meu avo.
Ele era conhecido como Preto e mais jovem ele se mudou
de Santo Amaro pralrard. Ele foi trabalhar na Embasa e passou
a ser funciondrio efetivo e foi morar em Irard e tornou-se ci-
dadado iraraense e ld constituiu a familia dele. E minha avd Zira
é iraraense, negra também, é doceira, sambadeira, parteira,
lavadeira que antigamente o pessoal era tudo, né.®

No caso dos sambadores antigos, hd a tendéncia de, uma vez des-
locados de seus contextos tradicionais, buscarem aproximacio em
outros espacos formando ntcleos entre seus iguais. Sobre esse tema,
mestre Nelito, nascido em Santiago do Iguape/Cachoeira, nos conta

parte de sua trajetdria:

Af vai a gente, mininote ld no Iguape, sé que vocé ndo tinha
uma liberdade diretamente de sambar porque tinha aqueles
sambadores do passado que era preconceituoso e ndo dava li-
berdade pra gente novo, até por uma questdo, medo de perder
o espaco pra gente da juventude. Af vai a gente, vai, vai, vai,
at eu me mudei pra Salvador, mas com o samba jd na mente.
Eu jd era sambador, o que eu ndo era nessa época era capoei-
rista, ndo, mas era sambador. Cheguei aqui (bairro Engenho
Velho da Federagdo — Salvador/BA), morando nessa rua mes-
mo, era mais ou menos 1954 com minha mae.

Quando eu cheguei aqui eu encontrei samba de roda que hoje
a gente chama de samba de roda, ld pra gente (Recéncavo —
Santo Amaro — cantadores de chula) a gente chama de samba
corrido. Encontrei esse samba ai que o pessoal brincava.

8 Entrevista com Olivia sambadeira e integrante da equipe de coordenadores
da Asseba/Irard. Realizada em 29 de novembro de 2013.
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Eu ai fiz o seguinte, comecei a encontrar esse pessoal. Fuinum
caruru, numa ocasido de Cosme de Farias, eu nunca tinha vis-
to; me dd saudade, ndo gosto nem de me lembrar de um nego-
cio daquele ali. A1, ld eu encontrei uma equipe de sambador,
toda de santamarense. S0 santamarense, e gente de Acupe e
Saubara, a onde realmente existe o samba chula. A1, eu tava
com uma equipe minha, dois primos que jd moravam aqui
também, dois tios e um primo que esse td no grupo até hoje.’

No sentido de buscar uma territorialidade especifica e fluida para
o samba de roda, tomo como exemplo aqueles sambadores e samba-
deiras que, saidos do territdrio de origem, tendem a continuar ma-
nifestando suas prdticas identitdrias. Cito o caso da sambadeira Nega
Duda, origindria de Sdo Francisco do Conde/BA, que desenvolve
o samba de roda na cidade de Sdo Paulo. Outro exemplo é o de mes-
tre Ananias, importante nome da capoeira que, em conversa infor-
mal em Belo Horizonte, relatou que saiu de Sdo Félix em meados de
1950 com destino a Sdo Paulo. Desde entdo, desenvolve seu trabalho
na capital divulgando a capoeira e o samba de roda caracteristico
do Recodncavo. A partir dessas colocagdes, observa-se que as fron-
teiras do samba de roda do Reconcavo podem se expandir muito
além das formais fronteiras politicas estabelecidas pelo estado. Além
de que, mesmo deslocados dos seus territérios de origem, que Paul
Little chamard de homeland, os valores ali forjados acompanham
os individuos que se reterritorializam impregnando esse novo terri-
torio com suas préticas.

Ao refletir sobre a extensdo do samba de roda em um determina-
do territério e até mesmo seus deslocamentos para dreas distantes
de sua “origem”, encontro nas reflexdes de Haesbaert (2005) uma

possibilidade a ser seguida. O autor traz em seus trabalhos uma

9 Entrevista com mestre Nelito, membro do grupo Os Vendavais/Salvador. Reali-
zada em 22 de outubro de 2013. Sambador e capoeirista, mestre Nelito era alu-
no de Cobrinha Verde e colega de Gato Preto. F hoje um dos principais mestres
de Salvador engajados na promogao do samba de roda.
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proposta integradora, ao levar em consideracdo, como hipdétese,
a possibilidade de articular as dimensdes politica, simbdlica e eco-
nomica. Propoe discutir a complexidade dos processos de (re)terri-
torializagdo em que individuos e grupos estdo envolvidos. Para isso,
a multiterritorialidade aparece como uma resposta ao processo iden-
tificado como “desterritorializacdo” .’ Para ele, a desterritorializa-
cdo seria uma espécie de mito desenraizador, incapaz de reconhecer
o cardter imanente da (multi)territorializacio, um processo espa-
cialmente descontinuo e complexo vivido na contemporaneidade.

Haesbaert (2005) defende que os processos de (multi)territoria-
lizacdo precisam ser compreendidos pelo potencial de perspectivas
politicas inovadoras que eles implicam. Territdrio tem a ver com po-
der, tanto no sentido de dominacio politico-econémica, mais con-
creto e funcional e vinculado ao valor de troca, unifuncional, pro-
posto pela légica hegemonica capitalista, quanto no sentido mais
simbdlico-cultural, de apropriacio, carregado das marcas do espa-
co-tempo vivido, do valor de uso, em que o territério € sempre mul-
tiplo, diverso e complexo.

Para o autor, devemos primeiramente distinguir os territérios
de acordo com os sujeitos que os constroem, sejam eles individuos,
grupos sociais, empresas ou institui¢oes, como a Igreja ou o Estado.
A territorialidade, além de incorporar uma dimensio estritamente
politica, diz respeito também as relacdes econdémicas e culturais,
pois “estd intimamente ligado ao modo como as pessoas utilizam
a terra, como elas préprias se organizam no espago e como elas dao
significado ao lugar”. (HAESBAERT, 2005, p. 677)

Portanto, todo territério € ao mesmo tempo funcional e sim-
bdlico, pois exercemos dominio sobre o espaco tanto para realizar
“funcdes” quanto para produzir “significados”. Haesbaert (2005)

destaca que enquanto grupos dominantes privilegiam o cardter fun-

10 Sobre os conceitos de (re)territorializagdo e multiterritorialidade, ver Haesbaert
(2005, 2006).
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cional e mercantil dos recursos, os dominados combinam com igual
intensidade funcionalidade (recurso) e identidade (simbolo), mas
valorizam mais esse ultimo, enquanto garantia de sobrevivéncia,
uma vez que “perder seu territdrio ¢ desaparecer”. Ao trazer para
esse contexto aqueles sambadores que foram levados a se deslocarem
para outras localidades e, mesmo assim, continuaram a manifestar
o samba de roda como expressdo de sua identidade, pode se pensar
a construcdo de um territério mesmo em uma concepg¢io abstrata.

A concepcio de multiterritorialidade, desenvolvida por Haes-
baert, abrange um conjunto superposto de vdrias territorialidades
cuja abrangéncia pode ir além dos seus limites, um olhar que prio-
riza as relacGes desse territério com aqueles que se encontram para
além ou “acima” dele. Alguns autores reduzem a territorialidade
a dimensao simbolico-cultural do territério, referente aos processos
de identificacdo territorial. Porém, enquanto imagem ou simbolo
de um territério, enquanto “abstracdo”, existe e pode se inserir
eficazmente como uma estratégia politico-cultural, mesmo que o
territério ao qual se refira ndo esteja concretamente manifestado.
Como exemplo, o autor cita a “Terra Prometida” do povo judeu.
(HAESBAERT, 2005)

Ao analisar os tipos de territorialidades contemporaneas atre-
ladas a ideia de rede, o autor privilegia uma leitura intermedidria
entre a que separa claramente territério de rede e a que dilui com-
pletamente as redes no interior do territério. Defende a perspectiva
de rede como uma das “invaridveis” constituintes do territério, jun-
tamente com os nds (polos) e as malhas. Nesse sentido, o que varia de
fato € a composicdo entre esses trés elementos ao longo da histdria.
A partir dessa perspectiva, a propria rede e os fluxos podem se tornar
de tal forma dominantes que acabam se confundindo com o préprio
territério, constituindo o que o autor chamara de territérios-redes.

No que se refere ao debate sobre territorialidade, a rede se co-
loca como um referencial tedrico fundamental, sendo o veiculo por
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exceléncia da maior fluidez que atinge o espaco e também o compo-
nente mais importante da territorialidade contemporanea.

CONSIDERAC()ES FINAIS

O Reconcavo referendado pelos sambadores possui outra dimen-
sdo que diferencia daquela instituida politicamente pelo Estado.
Sao a partir desses fundamentos que se torna possivel compreender
as estratégias desenvolvidas pelos sambadores na apropriagio do re-
conhecimento patrimonial e na distribuicdo das casas que compdem
a Rede do Samba.

A caracterizagdo de quais seriam as delimitacoes do Reconcavo
a serem trabalhadas no préprio Dossié elaborado pelo Iphan (2005)
desdobrou-se em um embate entre os grupos do samba de roda. Isso
ocorre em relacdo a reivindicacdo de grupos localizados em regides
antes consideradas Reconcavo e que cobram a participagio dentro
do reconhecimento do samba.

Um dos problemas enfrentados ao longo dos tiltimos anos € relati-
vo as parcerias desenvolvidas entre as prefeituras municipais, as se-
cretarias estaduais e a Asseba, onde érgios governamentais tendem
a levar em consideracio a divisdo proposta pelo Programa Territ6-
rio de Identidade. Esse ¢ um dos argumentos utilizados pela Asseba
para justificar a extensdo de um projeto que contemple todo o estado
da Bahia e ndo somente o Reconcavo, entendido hoje como Territ6-
rio 21. Nio € possivel saber a viabilidade desse projeto considerando
sua dimensdo para todo o estado, mas a partir da Rede do Samba,
a Asseba vem demonstrando que o samba de roda possui uma di-
mensdo territorial maior do que aquela contemplada pelo Iphan
em seus estudos. Entre os sambadores entrevistados foram corren-
tes os discursos que buscavam chamar atencio para a existéncia do
samba para além de regides como Santo Amaro, Cachoeira e Sdo
Francisco do Conde:
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Eu tenho uma consideracdo pra caramba com a regido do Re-
concavo, porque o samba na verdade surgiu ld, dentro das pa-
lhas da cana, dentro daquelas lutas dos escravos, dos negros
escravizados, mas o samba se espalhou na Bahia toda. Entdo,
eu acho que a gente deve trabalhar o samba de uma forma que
seja o samba baiano na verdade. Porque o samba td em todos
os cantos, o samba td no sertdo, td aqui no Portal do Sertdo,
td em Feira, td em Santa Barbara, Tanquinho, td em Mundo
Novo. Tem sambador em Mundo Novo que se vocé sentar pra
cantar a chula com os caras € capaz do cara sair todo lapiado
de cantar a chula.

Nota-se que a difusio do samba de roda pelo estado da Bahia,
ocasionada pelo fluxo de negros, trouxe mudancas e adaptacdes
na forma de praticd-lo nas diversas regides que ele se reproduziu.
Existem subdivisdes (diferentes estilos) do samba de roda do Re-
concavo especificas de cada localidade e, a partir da Rede do Samba,
a Asseba tenta dar conta dessa diversidade auxiliando grupos e sam-
badores em suas diferentes realidades.

O objetivo de refletir sobre os elementos territoriais que guiaram
a politica de reconhecimento patrimonial é entender que o samba
de roda possui uma localizag¢io prépria e dindmica, independente
de passar por uma construcio de projetos politicos ligados a promo-
¢do do patrimonio. Ele possui seu recorte territorial que influenciou
e foi influenciado pelos processos sociais ali existentes.

O samba de roda do Reconcavo € uma prdtica que traz consigo
caracteristicas de uma territorialidade responsdvel pela formacéo
de uma identidade especifica a partir daqueles que o praticam e
se reconhecem nessa prdtica. Portanto, € necessdrio pensar essa

organizacio como algo que carrega uma identidade ligada a um fato

11 Guda Moreno no Encontro de sambadores na Casa do Samba Dona Chica
do Pandeiro na Comunidade da Matinha, Feira de Santana, em 25 de novembro
de 2013.
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social total?, no qual se mescla religiosidade, sociabilidade, poli-
tica, brincadeira e ritualidade. Onde, a partir da apropriacio das
politicas de patrimonio, os sambadores ressignificam sua hist6-
rica forma de resisténcia expandindo suas fronteiras para além do
proprio Reconcavo. Esse fato foi evidenciado no processo de revali-
dacdo do titulo de patrimonio nacional, situacio que ocorre a cada 10
anos com o objetivo de verificar a continuidade do bem salvaguar-
dado.® Dentro desse contexto, o principal ponto levantado pelos
sambadores e sambadeiras era de que o reconhecimento do samba

de roda passaria a contemplar ndo somente o Reconcavo, mas todo

o estado da Bahia.
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Cultura e suas demandas pela
patrimonializacdo: sentidos para
a antropologia (visual)

Fernando Firmo

CONTEXTOS

Movido pela vontade de continuar meus estudos antropoldgicos
que deram origem a tese de doutorado Transformacdes do trabalho
e dos trabalhadores do a¢o (FIRMO, 2013) cujo contexto € marcado
por um grande projeto de desenvolvimento e seus impactos na vida
cultural e no processo de trabalho de uma pequena localidade no in-
terior de Minas Gerais, em meu projeto de pesquisa pés-doutoral,
fui atrds de outro contexto que revelasse equivaléncias e distingoes.
Dos locais pesquisados por mim, primeiro como bolsista Programa
Nacional de Pés-Doutores (PNPD) e, recentemente, como professor
no Ambito do Departamento de Antropologia e do Programa de Pds-
Graduacdo em Antropologia da Universidade Federal da Bahia, a Vila
de Matarandiba, situada na contra costa da Ilha de Itaparica e per-
tencente ao municipio de Vera Cruz/BA, chamou minha atencio por

vdrias razoes.
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Em um primeiro momento meu interesse pela Vila estava relacio-

nado ao fato de que nas proximidades da localidade, ainda em mea-

dos dos anos 1960, instalou-se uma industria mineradora de grande

porte, de capital transnacional, que até os dias de hoje, extrai sal-

gema da regido.! Para ser mais preciso, Matarandiba estd localizada

dentro do territério da empresa.? A Vila estd cercada, de um lado,

pelo mar (e pelos manguezais que se formam ao longo da costa) e,

de outro, pelos portdes da usina, que mantém uma guarita na en-

trada da estrada de terra que dd acesso a Vila, funcionando das 6h

as 18h.% Apesar da forte presenca da empresa na localidade, esta nio

1

Denomina-se sal-gema o cloreto de sédio, acompanhado de cloreto de po-
tdssio e de cloreto de magnésio, que ocorre em jazidas na superficie terrestre.
Pertence ao grupo de rochas sedimentares, que sdo formadas por materiais
provenientes de outras rochas e de restos de seres vivos. O sal-gema é extrai-
do pelo método de lavra por solucdo e pelo método de lavra subterranea con-
vencional. Na industria, é utilizado como matéria-prima para obtencao de clo-
ro, acido cloridrico, soda cdustica, bicarbonato de sédio, nas inddstrias de vi-
dro, papel e celulose, produtos de higiene (saboes, detergentes, pasta dental),
produtos farmacéuticos, tintas, inseticidas, cola, fertilizantes, corretivos de so-
los, cosméticos, nas industrias de porcelana, borracha sintética, no tratamento
de ¢leos vegetais, téxteis, industria bélica, entre outras. E utilizado no trata-
mento de dgua e purificagdo de gases. A mistura de sal-gema com cloreto
de calcio também é muito utilizada no combate ao gelo e a neve nas estradas
dos pafses frios.

Machado (2013, p. 51), em sua dissertacdo de mestrado, nos diz que: “A Dow
iniciou suas atividades na Bahia na década de 1960, com estudos para a ex-
ploracdo das jazidas de salgema em Matarandiba, na mesma época iniciou
o processo de instalacdo e de aquisicdo das terras, incluindo aquelas ocupa-
das pelos moradores locais, sem o consentimento dos moradores. A Empresa
adquiriu cerca de 900 hectares da drea total da llha de Matarandiba. Este fato
tem repercussodes diretas sobre o atual déficit de habitacdo no local, uma vez
que os terrenos usados para a expansao de habitagdes foram apropriados pela
empresa”.

Assim que a industria foi construfda, essa guarita serviu para controlar o acesso
de pessoas a localidade. Sabe-se, pela documentacdo apresentada em Macha-
do (2013), que durante muito tempo o acesso a Vila dava-se por meio da apre-
sentacdo de uma carteira de identificacao, indicando se o portador era traba-
lhador da empresa ou morador da Vila.
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emprega nem 10% da mio de obra local. (MACHADO, 2013) Empre-
gos indiretos gerados pela mineradora também sdo pouco expressi-
vos, se resumindo aos atores que oferecem hospedagem e alimenta-
cdo para os empregados da fdbrica. Mesmo assim, sempre me chamou
atencdo o fato de dezenas de empregados da fdbrica movimentarem a
Vila durante a semana. O nimero de operdrios vem crescendo con-
sideravelmente nos tltimos anos. A expansio da tinica pousada, com
a construcio de mais um edificio dedicado ao alojamento do opera-
riado da mineradora, € prova desse aumento significativo.

Logo nos primeiros meses de pesquisa, percebi que investigar
as relacdes entre Vila e empresa significava adentrar em um terreno
minado. De um lado, encontrei vdrias histérias delicadas e dificeis
de serem comunicadas, do ponto de vista ético e politico, que se re-
ferem a casos de violéncia, aumento do consumo de drogas e crimes
ambientais (o mais notério talvez seja o aterramento de um canal,
ligando a ilhota de Matarandiba a ilha de Itaparica).* De outro, tam-
bém encontrei aqueles defensores do desenvolvimento, do progres-
so economico da Vila que seria alavancado com a empresa: a ligacdo
terrestre da Vila com a Ilha de Itaparica, energia elétrica, saneamen-
to, geracdo de empregos locais para atender a industria.

Nio demorou muito para entender que esse tema, pelas reagdes
e divisdes que ele causava na localidade, me distanciava dos ilhéus.
Assim, na primeira fase do trabalho de campo, ao levar os proble-

mas e temas que mais me interessava, descobri que, para acessi-los,

4 De acordo com Machado (2013, p. 51): “Apds a compra, a Dow construiu a es-
trada que ligaria a llha de Matarandiba a Ilha de Itaparica. O interesse era apenas
garantir o escoamento da matéria prima e para a circulagao de maquinas pe-
sadas. A estrada foi feita sem nenhum tipo de estudo dos impactos ambientais
da construcao; sendo feito um aterramento maritimo em detrimento de uma
ponte no canal entre as duas ilhas que cortou a circulagdo regular de dguas
e das espécies animais e vegetais. Os impactos ambientais oriundos desse ater-
ramento até hoje ndo foram apropriadamente avaliados, no entanto é comum
ouvir dos pescadores que algumas espécies marinhas deixaram de ser encon-
tradas na regido de pesca”.
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levaria tempo, e um tempo que nio poderia ser medido, pois depen-
deria das relacdes de proximidade e confianca que eu viesse a con-
quistar. Atualmente, esses problemas, em alguma medida, tomam
forma, entretanto, precisarei de mais um tempo para estruturar es-
tes contetidos que me sio relatados a conta-gotas.

Paralelo a essa investigacdo, despontava no horizonte outra frente
de pesquisa. Em Matarandiba, ao me apresentar como antropdlogo,
muitos de meus interlocutores logo queriam narrar com suas pro-
prias palavras o movimento cultural que, nos ultimos anos, exigia
adedicacio de uma fracdo do tempo de parte considerdvel de mulhe-
res, homens, criancas e jovens da localidade.

Em 2008, um grupo de mulheres fundou a Associacdo Sociocul-
tural de Matarandiba (Ascomat) no intuito de recuperar a memo-
ria social relativa a expressodes culturais que haviam desaparecido
na localidade frente aos processos de modernizacio trazidos pela
empresa e a expansio da evangelizacio neopentecostal. (MACHA-
DO, 2013) Uma das primeiras a¢des da Ascomat foi constituir um
grupo de pesquisadoras populares que foram responsdveis pela
formacio do acervo de “objetos da memdria” da localidade, bem
como pelo resgate, por meio da oralidade, de festividades que cai-
ram no esquecimento ou que possufam um cardter quase familiar.
De acordo com a presidenta da Ascomat, a rememoracio foi reali-
zada por meio de entrevistas, nas quais os residentes mais antigos
falavam do lazer e das festividades em tempos pretéritos e recentes.
Esse grupo de pesquisadoras populares nio contava com recursos
tecnologicos (gravadores de dudio, filmadoras) e, por isso, anotavam
as falas dos(as) entrevistados(as). Essa pesquisa popular realiza-
da pela Ascomat resultou no processo de reinvencio e valorizacio
de vdrios festejos locais.

De acordo com uma antiga moradora, cada festividade reativa-
da demandava um “processo”. A primeira a ser recolocada no ca-
lenddrio festivo da cultura local foi o Terno das Flores. Para a com-
pra das roupas e seus aderecos, a confeccio das bandeiras ao santo
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e a compra de instrumentos musicais, a Ascomat promoveu um lei-
130 2 moda antiga: cada morador(a) trouxe um regalo de casa para
ser leiloado na praca local. Assim foi feito também em relacdo aos
recursos para reativar o Zé de Vale (uma peca teatral, cantada,
que narra as aventuras de Z¢ de Vale pela Baia de Todos os Santos).
Ap6s a reativacio de duas festividades, a Ascomat concorreu ao edi-
tal do Prémio de Culturas Populares (do Ministério da Cultura) e foi
contemplada com recursos desta politica publica cultural. O dinhei-
ro angariado, R$ 10.000,00, serviu para a manutencao das festivida-
des que haviam sido reativadas e ajudou a reerguer e dar organicida-
de (termo utilizado pela presidenta da Ascomat) ao grupo de samba
de roda da Vila, o “Voa Voa Maria” .5

Apds quatro anos de trabalho, a Ascomat inaugurou o Ponto
de Memodria (2012) cujo objetivo é constituir um acervo de Mataran-
diba, promover as expressoes culturais e realizar acoes voltadas para
a educacio sociocultural de criancas, jovens e adultos. Na atualida-
de, outros festejos também foram (re)inventados, movimentando,
sobremaneira, o calenddrio cultural da Vila e a vida de seus mora-
dores com o Terno das Flores, a Festa de Sio Gongcalo, o Arué, o Zé
de Vale e o Boi Estrela.® Todos os festejos sdo alegrados com o grupo
de samba de roda da Vila, o “Voa Voa Maria”.

No ano seguinte, em 2013, desembarco no local para iniciar
o referido trabalho de campo. Rapidamente sou convidado a cola-
borar com esse processo de (re)invengio e valorizacdo de expressdes
da cultura nativa e descartar, por ora, aquela outra frente de pes-
quisa. Por isso, daqui em diante, cabe refletir o papel reservado
a antropologia, disciplina que pratico, nesse processo de reinvencao
e valorizacdo das expressoes culturais da Vila.

5 E possivel ver uma apresentacao do grupo em: https://vimeo.com/130752073

6 Sobre a Festa de Sdo Gongalo, produzimos um video, disponivel em: https://
vimeo.com/122240557.
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SENTIDOS PARA A ANTROPOLOGIA (VISUAL)

Nao detalhei, por meio de uma descricdo, cada expressdo cultural
(re)inventada em Matarandiba, pois no presente texto interessa-me
uma reflexdo do processo de retomada, (re)invencio e valorizacdo
cultural (e o lugar da antropologia visual nesse processo), e nio uma
etnografia pormenorizada de cada uma dessas prdticas culturais.
Assim, as questdes a serem respondidas nesse momento sdo: qual
o papel que a antropologia assumiu nesse contexto? O que essa co-
laborac¢io implicou na praitica de pesquisa? Para responder a essas
questoes, primeiro € preciso contextualizar esta colaboracio.
Matarandiba entrou na rota de meus destinos etnograficos, pri-
meiro pelo projeto de pesquisa pds-doutoral e, depois, por conta de
um projeto de pesquisa e extensdo que infelizmente nio saiu do pa-
pel.” A ideia era conjugar meus objetivos de pesquisa iniciais com os
do projeto. Tendo conhecimento da proposta do Ponto de Memoria,
o objetivo desse projeto de pesquisa e extensdo era colaborar com
a producio desse acervo cultural. Em nome da equipe do projeto
de pesquisa e extensdo, fui a Vila e expliquei os objetivos dessa em-
preitada etnogréfica que, no caso, estaria voltada para a producio
de registros audiovisuais sobre as expressoes culturais mais impor-
tantes do ponto de vista local. A Ascomat recebeu-me com entu-
siasmo, pois de acordo com suas representantes, naquele momento,
configurava-se como uma tarefa urgente realizar um registro cui-
dadoso da cultura local. Com o fim do projeto, antes mesmo de seu
inicio, ndo podia, simplesmente, ignorar a demanda que eu havia co-
locado na localidade e que eles acataram como de suma importancia.
Portanto, senti-me responsdvel em ajudar nesse processo de registro
audiovisual das expressoes culturais revividas na localidade.

7 Problemas que dizem respeito, sobretudo, a ndo liberacdo de recursos para
a execugao do projeto.
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Durante quase dois anos de pesquisa em Matarandiba, sem abrir
mao das técnicas de pesquisa oriundas da etnografia, produzimos
juntos um acervo de imagens robusto (atualmente com mais de 20
horas de material), e até entdo editamos quatro videos, curtas-me-
tragens, que dizem respeito a Festa de Sdo Gongalo, a duas celebra-
¢oes no terreiro da localidade (um Axé de Caboclo e um Presente
a Yemanjd) e ao [ Encontro de Samba de Roda da Ilha de Itaparica,
realizado pela Ascomat. Em breve, esses videos estardo on-line na
pdgina da entidade: <www.ascomat.com.br.> Além desses registros
audiovisuais, juntamente com alguns moradores locais, em breve
produziremos nossa primeira etnoficgio.

Por isso, a antropologia que pratico em Matarandiba € sustentada
por um ideal de compartilhamento de poder e, sobretudo, voltada
para o investimento no potencial aberto pela configuracio da pes-
quisa etnogrdfica em torno do elemento audiovisual.

Turner (1982) argumentou que as dinimicas e os fendmenos,
0s quais encontramos durante o trabalho de campo, embora sem-
pre em constante mudanga, tendem a se tornar estdticos nas repre-
sentacdes da disciplina antropoldgica, muito por conta da rigidez
da linguagem escrita. O referido autor criticou o fato de na antro-
pologia, muitas vezes, ndo conseguirmos sustentar nas etnografias
a vivacidade e a abertura da matéria sobre a qual nos debrucamos.
Mead (1975) também denunciou esse favoritismo da escrita e sua
frieza ao dizer que a antropologia se constitufa como uma disciplina
por demais dependente da palavra; uma fixacio quase devota, para
ndo dizer fetichista, que a disciplina consagra as virtudes da escrita.
De acordo com essa autora, chegaria o momento em que nio bastaria
falar e/ou discursar sobre os seres humanos, apenas descrevendo-
os. Cada vez mais, seria preciso mostrd-los, tornd-los visiveis para
melhor conhecé-los.

Morphy (1994, p. 119) afirmou ainda que a antropologia visual
corria o risco de se tornar um campo de estudos limitado a andlise

de filmes e fotografias, cada vez menos empenhado em levar a sério
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as possibilidades de utilizacdo do audiovisual na pesquisa antropo-
légica. Novaes (2014), dolorosamente, ainda aponta tal constatacdo
dos autores acima, ao falar da antropologia como uma disciplina
que ainda se faz e se reconhece quase que exclusivamente por meio
de palavras. No entanto, como afirma essa autora, uma das caracte-
risticas do texto verbal é que s6 ¢ possivel enunciar uma palavra por
vez. Jd com as imagens estamos diante de uma percepcio simultanea
de multiplos tipos de elementos, pois “as imagens sdo o resultado de
sensacdes visuais que nos chegam como um todo”.

O video e a fotografia, enquanto artefatos, produtos culturais,
sdo vias de acesso privilegiadas para os objetivos a que a antropologia
se propde, jd que assim como mitos, rituais, vivéncias e experién-
cias, o audiovisual condensa sentidos, dramatiza situacdes do co-
tidiano, representa e reapresenta a vida social. Por isso, o audiovi-
sual possui uma qualidade sinestésica que nos permite comunicar
o sentido de uma experiéncia corporificada, a qual estd para além
das possibilidades da documentacdo escrita ou da narrativa oral.
(MACDOUGALL, 2006) Ensaios fotogrificos, registros, registros au-
diovisuais e filmes etnograficos tém a capacidade de “recriar contex-
tos especificos, dramdticos, em que forcas culturais sdo, em ultima
instincia, expressas”. (MACDOUGALL, 1998, p. 262-263)

No entanto, nesse caso especifico, nio se trata apenas de um olhar
visual, com vistas a produzir resultados que carreguem a mesma po-
tencialidade antropolégica de um texto escrito. Trata-se, primeiro,
de utilizar o audiovisual como a tessitura que liga o etnégrafo ao gru-
po etnografado; uma possibilidade de produzir dados (ndo apenas do
ponto de vista cientifico, para a academia) para o préprio grupo. Por
isso, para a producio de registros audiovisuais voltados para a Vila
de Matarandiba, a utilizacdo da metodologia, conhecida como “an-
tropologia compartilhada”, impds-se como condicdo sine qua non.

Aqui, o sentido de antropologia compartilhada que reivindico
guarda semelhancas com as experimentagdes realizadas no con-
tinente africano por Jean Rouch (1989, 1995), que instituiu essa
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perspectiva metodoldgica, na qual o antropdlogo abre-se em relagcdo
a0s sujeitos que compde sua pesquisa, a ponto de desconstruir a ideia
de autoridade etnogrdfica em funcio de uma intersubjetividade,
de um mesmo plano de imanéncia, entre o antropélogo e os sujei-
tos que ele convive em seu trabalho de campo. Para se chegar a uma
antropologia compartilhada, o préprio Jean Rouch destacou a cé-
mera participante: expressio dada pelo antropdlogo-cineasta fran-
cés para se referir a estratégia desenvolvida inicialmente por Robert
Flaherty na realizagio de Nanook of the North (1922). Por cAmera
participante, Jean Rouch refere-se 4 dindmica de apresentar para
nossos interlocutores em campo o material registrado e favorecer
o didlogo acerca do que deve ser filmado, quem deve ser filmado,
como, quando, onde... Além disso, praticar essa metodologia exige
de mim um contato prolongado com o grupo filmado, estabelecer re-
lacoes de proximidade com os sujeitos da pesquisa, a criacio de uma
mise en scéne a ser filmada, a participacdo de membros do grupo em
cada etapa do processo de filmagem e um feedback constante (proje-
¢do e devolugdo do material para o grupo filmado).

Inspirado pela antropologia compartilhada, minha prdtica de
pesquisa assumiu um cardter politico, de engajamento, jd que os re-
gistros produzidos até entdo podem servir a diferentes finalidades
na Vila (como material pedagégico, prova da vivacidade de prdticas
da cultura popular da Vila para o Estado, acervo...). O registro visual
de prdticas culturais, especialmente, de elementos ligados a cultu-
ra material, cumpriu seu papel na histéria da antropologia.® O valor

8 Como coloca Catarina Alves Costa em sua tese de doutorado: “Desde sempre,
parecem ter existido em paralelo duas grandes formas de usar este instrumen-
to, a cdmarade filmar: a do registo purodo real e a da construcdo, a partir destes
mesmos registos, de uma representagdo. No ano em que se inventa a camara
de filmar, em 1895, Félix-Louis Regnault, na senda dos objetivos tragados para
o uso da nova técnica pelos seus inventores, os irmaos Lumiére, filma uma
mulher Wolof a fazer um pote de barro, para a Exposition Ethnographique de
I’Afrique Occidentale, em Paris. Regnault via a cdmara como um instrumento
de laboratdrio, que podia fixar eventos humanos transitérios ou com movimen-
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do filme enquanto registro ganhou importancia, a partir do mo-
mento em que se verifica uma percepc¢ido da aceleracdo da mudan-
ca social, sobretudo, apds a I Guerra Mundial. Nessa época, vdrios
projetos ligados a ideia de arquivo sdo desenvolvidos. Entre eles, so-
bressaem-se documentos visuais seguindo concepgdes especificas,
regras muito bem definidas que, como declarou Koch (apud LOIZOS,
1993, p. 196), “devem conter apenas os fatos diretamente relaciona-
dos com o tema, sem nenhum embelezamento, efeitos emocionais
ou outros efeitos usados pelos filmes de ficcio”. Podemos dizer que
“havia uma crenca ou conviccio de que os documentos” produzidos
“em planos fixos, cronolégicos, com um olhar ao detalhe e ao pro-
cesso ganhavam uma validade que lhes dava o estatuto daquilo a que
Foucault chamava documento”. (COSTA, 2011, p. 169)

Seguindo na discussdo sobre o estatuto do registro enquanto
“documento etnogrdfico”, outro aspecto importante no periodo
pos-guerra se refere ao peso dos museus desde o inicio do século
XX, que criaram uma obsessdo com a cultura material como forma
de representar “sociedades”. Assim, a importancia dada pela an-
tropologia a cultura material estd intimamente ligada & importan-
cia do visual ou do visivel como metdfora. Trata-se, nas palavras de
MacDougall, (1997, p. 227) “[...] de objetos visiveis que tem exercido
grande fascinacdo aos produtos e indicadores de cultura, mas os ex-
positores falham pois acreditaram que eles poderiam adquirir uma
nova funcdo, nos museus, como metdforas para a antropologia.”®

No entanto, se entre nossos ancestrais totémicos ele foi utiliza-
do dentro de uma ideologia salvacionista (COSTA, 2011), na qual

o mais importante era registrar culturas em desaparecimento,

to para futura andlise, prevendo que a etnografia sé poderia adquirir a precisao
da ciéncia através deste tipo de artefactos”. (COSTA, 2011, p. 168)

9 [..] de “visible objects, having exerted great fascination as the products and
indicators of culture, but failing as expositors of it, began to acquire a new
function, in museums, as metaphors for anthropology”. (MACDOUGALL, 1997,
p. 227)
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em extingdo,'° na acepcio que fazemos, nio utilizamos do registro
para atestar o resgate (por meio imagético) de uma pritica cultural
quase extinta, que deve ser preservada em um museu para estudos
futuros, e sim, para comunicar a vivacidade de expressoes culturais,
seu cardter estético-politico. Assim, o registro, desse ponto de vis-
ta, transmuta-se em algo mais, jd que se trata de um registro da ex-
periéncia do protagonismo politico de uma localidade, de sua luta
simbdlica pela retomada de suas tradi¢cdes, da construcdo de uma
memdria social que sirva como exemplo pedagdgico e politico para
as geracOes futuras. Portanto, registrar representacdes culturais na
Vila de Matarandiba, € constituir junto com a localidade, um acervo
visual de suas experiéncias como pesquisadores-populares que (re)

inventam e dinamizam as expressoes culturais locais.

CULTURA E SUAS DEMANDAS PELA PATRIMONIALIZAQAO

Cumprido a tarefa de explicitar de que modo o registro audiovisual é
utilizado e pensado no contexto de Matarandiba, chegou a hora de co-
nectd-lo a um horizonte mais amplo, a saber, de sua importancia nas
demandas locais de patrimonializacdo de determinadas prdticas cul-
turais. Desse modo, a temdtica na qual se insere essa discussdo guarda
semelhancas aos problemas colocados por Carneiro da Cunha (2009)
ao analisar questdes relativas ao direito intelectual sobre conhecimen-
tos tradicionais, a partir da distin¢io entre cultura e “cultura”.

10 Na verdade, dentro do chamado “filme etnogrdfico” [...] cabem tanto o material
de pesquisa (research footage), que serve uma recolha especifica - no caso de
Margaret Mead, o estudo do comportamento e dos usos do corpo em Bali ou na
Nova Guiné - quanto o material de registo (record footage), que serve para pro-
duzir documentos com vista a futuras pesquisas, a estabelecer um arquivo ou
até a exibigio no museu etnogréfico, junto aos objetos. (MACDOUGALL, 1998,
p. 181) Nesse tipo de recolha, a atitude ndo ¢ a de descoberta & medida que
se filma, mas antes a da constatagdo. (COSTA, 2011, p. 169)
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O uso entre aspas permite tratar desse conceito considerando
a apropriacio nativa de um paradigma, até entdo, caro a teoria oci-
dental. Na tentativa de dar mais precisdo conceitual & no¢ao de cul-
tura, a autora sugere que o uso entre aspas se refira a contextos em

”

que a consciéncia de uma “cultura” “atuaria como recurso e como
arma para afirmar identidade, dignidade e poder”. (CARNEIRO DA
CUNHA, 2009, p. 373) Importa colocar que se estamos tratando de
“cultura” como instrumento de afirmacido (em que a performance
é fundamental), e como invengdo, o registro audiovisual se apresenta
como uma maneira de dar visibilidade aos diferentes pontos de vis-
ta em uma “conversa” (GONCALVES, 2007) que passa a incluir no-
vos participantes. Por isso, acredito que o registro audiovisual que
anunciei aos ilhéus soou a eles como um modo eficaz de tecer re-
lagdes com a sociedade mais ampla, especialmente, o Estado, dada
a importancia que a imagem assume no mundo contemporaneo.
Jdque, como anunciou Gongalves (2010b), nos dias atuais, o crescente
interesse pela visualidade estaria construindo um mundo “superpo-
voado por imagens”, no qual as relacdes sociais passariam justamen-
te por media¢des imagéticas como uma nova forma, por exceléncia,
de concebermos e nos apropriarmos do mundo ao redor.

O registro audiovisual, tendo intencionalidade diddtica e politi-
ca, como € o caso de Matarandiba, sugere uma relacdo entre imagem
e memoria, na qual os usos da imagem estejam relacionados a uma ne-
cessidade de construir o que Leite Lopes (2011) chamou de uma “me-
moria social forte”. Durante a gravagio de festividades como o Sio
Gongalo, entre as falas das participantes, sobressaia a importancia
de filmar o festejo para que os mais jovens pudessem “guardar e re-
passar a tradicdo”, para nido mais se esquecerem dela. Nesse senti-
do, os registros audiovisuais auxiliam os mais jovens a aprenderem
sobre sua propria cultura. E, de acordo com as palavras da presi-
denta da Ascomat, por tudo que passaram, estdo aprendendo que
a continuidade de suas tradi¢ées depende de um trabalho imagé-
tico e educativo bem feito. Nesse sentido, as expressdes culturais
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“repaginadas” (como gostam de dizer os ilhéus ao narrarem o card-
ter inventivo de sua cultura) ganharam uma versio mirim e, pouco
a pouco, estamos construindo um acervo (dudio)visual de cada uma.

Assim, a Ascomat aposta no trabalho de registro audiovisual
como instrumento pedagdgico e politico. Como instrumento poli-
tico, seu grande objetivo ¢ de transformar em documento capaz de
provar para as agéncias estatais competentes que suas demandas
pela patrimonializacdo de suas expressdes culturais sdo legitimas,
j4 que cumprem uma série de requisitos que envolvem essa nogio
do ponto de vista juridico e antropoldgico.

Assim, o artigo 216 da Constituicdo Federal de 1988 aponta para
um conceito de patrimonio cultural como os bens de natureza ma-
terial e imaterial portadores de referéncia a identidade e & memoria
dos distintos grupos sociais que compde a sociedade brasileira. Essa
definicdo juridica de patrimoénio possibilita salvaguardar as moti-
vacdes identitdrias, histéricas e culturais que levam os diversos co-
letivos de pessoas a agir em prol da defesa, valorizacdo e promocgio
de bens culturais que se sobressaem como signos portadores de sig-
nificados representativos de tempos, fatos, personagens, lugares,
saberes, técnicas e artefatos. Por isso, como um tipo de atributo co-
letivo, o patrimonio cultural torna-se um elemento central na cons-
trucdo identitdria e, simultaneamente, ¢ a propria materializacio
da identidade de um grupo/sociedade que pode se tornar objeto
de politicas culturais.

Do ponto de vista antropoldgico, para vdrios autores o patri-
monio faz recordar o passado; trata-se de uma manifestacgio, tes-
temunho, invocacio, convocag¢io de um tempo pretérito. Nesse
sentido, o patrimoénio cultural pode adquirir a fungdo de (re)memo-
rar acontecimentos importantes; daf sua relacdio com a memdria.
Nas memdrias, residem aspectos que a populacio de dada localida-
de reconhece como elementos préprios da sua histéria, do espaco
onde vivem, das paisagens naturais ou construidas. Por isso, as acoes
de valorizacdo de um patriménio podem reforcar elos afetivos que
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possibilitam aos cidaddos perceberem-se como “sujeitos da hist6-
ria”, plenos de direitos e deveres. A partir do momento em que um
grupo se dispde a preservar e divulgar os seus bens culturais, realca-
se sua cidadania, identidade e um ethos que tangencia tudo aquilo
que distingue a existéncia dos grupos no interior de uma socieda-
de. (VELHO, 2007) Desse modo, torna-se necessdrio ultrapassar a
barreira construida ao longo dos anos por um conceito limitador de
patrimoénio, que o colocou como um tema distante, que diz respeito
a sujeitos e objetos elevados, elitizados, relacionado a bens materiais
de valor monetdrio, o que poluiu o sentido do conceito, colocando-o
como algo privado e restrito a poucos. Ao valorizarmos o conheci-
mento que um coletivo tem de si mesmo, sobre o meio material em
que vive, sua propria existéncia acaba-se, ampliando o conceito de
cultura ao abarcar também as maneiras do ser humano existir, pen-
sar, se expressar, bem como as expressoes simbdlicas dos seus sabe-
res, prdticas artisticas e cerimoniais, sistemas de valores e tradigdes.

Por isso, a memoria social legitima a identidade de um grupo,
recorrendo, para isso, ao patrimonio. (ARANTES, 1984) Nessa pers-
pectiva, o patriménio expressa a identidade histérica e as vivén-
cias de um povo. Ele pode contribuir para manter e/ou preservar
a identidade de uma nagdo, um grupo étnico, tradicional. Trata-se
da heranca cultural do passado, vivida no presente, e transmitida
as geracdes futuras. Assim, € preciso repensar a posicio ideoldgica
que imperou em nosso pais (do patriménio como algo da elite, clas-
sificado e reconhecido unicamente por este grupo) e valorizar o pa-
trimonio que ¢, antes de tudo, local. Pois o patrimoénio diz respeito
as pessoas que vivem ou viveram em determinada localidade;
as formas com que se relacionaram entre si e com outros grupos, com
a imaterialidade e materialidade a seu redor; as suas percepcoes
de mundo.

E preciso ressaltar que as demandas pela transformacio da cul-
tura em patrimonio nos mostram a urgéncia em apostar nas acoes

e iniciativas locais que visam registrar e tornar publicos seus bens
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culturais. Da perspectiva tedrica que compartilho, o patriménio cul-
tural diz respeito as pessoas que vivem ou viveram em determinada
localidade; as formas com que se relacionaram entre si e com outros
grupos sociais, com a imaterialidade e materialidade a seu redor;
as suas percepgdes de mundo. Para muitos autores da atualidade,
nio hd sentido em valorizar um patrimoénio que nio seja reconhe-
cido por aqueles que vivem a seu redor. (TAMAZO, 2002; ARANTES,
2006; GONCALVES, 2007) As acdes de valoriza¢io de um bem cul-
tural reforcam os elos afetivos que possibilitam aos cidadaos perce-
berem-se como “sujeitos da histéria”, plenos de direitos e deveres.
Saliento ainda que a originalidade da contribuicdo de antropdlo-
gos a construcio e entendimento da categoria patrimonio cultural
reside, talvez, na ambiguidade da nocdo antropoldgica de cultura,
permanentemente exposta as diversas concepc¢des nativas. Explo-
rando essa dire¢do de pensamento, € a prépria categoria “patrimo-
nio” que vem a ser pensada etnograficamente, tomando-se como
referéncia o ponto de vista do outro. Pergunta-se: em que medida
essa categoria € ttil para entender outras culturas? Em que medi-
da ela nos permite entender o universo social de outras populagdes?
Mais do que um sinal diacritico a diferenciar nagoes, grupos étnicos
e outras coletividades, a categoria “patrimonio”, em suas variadas
representacgoes, parece confundir-se com as diversas formas de vida
e autoconsciéncia cultural. (GONCALVES, 2007) Como elos de uma
corrente ligando presente e passado, transformando o passado em
dimensdes do presente/futuro, o patrimonio cultural de um coletivo
¢ um dos elementos fundamentais para a construcio e a consolidagio

de memdrias sociais que ultrapassam tempo e espago.

CONCLUSAO

Se, inicialmente na antropologia, a énfase foi colocada no modo como

o video podia ser usado na pesquisa antropolégica (HOCKINGS, 1975),
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tempos depois, MacDougall defende que a contribuicido das ima-
gens ¢ mais tedrica do que metodoldgica. Assim compreendido, o
video etnogrdfico constitui um tipo de sistema visual e a antropo-
logia visual passa a ser uma antropologia dos sistemas visuais ou,
mais ainda, das formas culturais visiveis. (MORPHY, 1994) Cada vez
mais, video e fotografia sdo percebidos nido apenas como meios de
registros (dudio) visuais de dados para a antropologia, mas como
dados em si mesmos, que carregam intencionalidade. (MORPHY;
BANKS, 1997) Na antropologia, o registro audiovisual foi e é enten-
dido, em certas correntes da tradicdo antropoldégica, dentro de um
campo de operagdes técnicas e ndo no mundo das ideias e teorias.
A descrenca com que video, fotografia e mesmo a cultura material
foram vistos em certos perfodos da histdria da antropologia relacio-
nava-se, no caso inglés principalmente, com uma associagio entre
os usos dessas ferramentas e um passado positivista que a antropolo-
gia moderna fez questdo de se livrar. (LEWIS, 1997)

Agindo da maneira descrita neste texto, procuro levar a sério
a tarefa de transformar os problemas que nossos interlocutores nos
colocam em etnografia. Portanto, utilizo o audiovisual para explo-
rar a dimensio corporificada de uma série de lugares-eventos, ce-
lebragdes, ritos, festividades e memdrias que constituem o patri-
monio cultural a ser valorizado, registrado e documentado na Vila
de Matarandiba. A atencfo volta-se para as formas através das quais
tal patrimonio € publicamente representado, seja através da cultura
material, seja através da cultura imaterial — memdria, narrativas,
performances, rituais coletivos, bem como através de eventos coti-
dianos nos quais matéria, memoria, trabalho e cultura se encontram.
Trabalhando nessa perspectiva, € possivel dar um sentido pragmati-
co e tedrico para a antropologia (visual) a) elaborando documentos
audiovisuais, que podem servir a vdrias finalidades para este coletivo
(educacional, cultural e politica); e b) refrigerando a discussio so-
bre patriménio cultural, ao pressupor ganhos tedricos relacionados
a sua defini¢do conceitual, partindo de uma perspectiva etnogrdfica,
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de perto e de dentro, levando em conta a teoria popular e a impor-
tancia social que memdrias, lugares, saberes, festas e celebracoes ad-
quirem localmente. Pois, em ultima instancia, em termos tedricos,
nosso maior objetivo, nesse caso especifico, ¢ alargar a concepgio
do que vem a ser patrimonio cultural: uma das grandes tradicoes
da antropologia no que tange a desestabilizar, por meio do trabalho
de campo, conceitos previamente estabelecidos.
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O “imaterial” enquanto representacdo:
inventario dos oficios tradicionais
do Centro Histdrico de Belém/PA

Larissa Maria de Almeida Guimaraes

A cidade torna-se “patrimonio histérico e cultural” por uma série
de fatores estruturados a partir de conceitos advindos da arquite-
tura, historia, geografia, antropologia, sociologia, filosofia e artes.
Nao sendo uma atribuicio intrinseca, a ideia de patrimonio € cons-
truida juntamente com a (re)significacio (e por vezes reestruturacio)
da ideia de cidade. Enquanto politica de estado no Brasil desde pelo
menos 1937,' a questdo do patrimonio (CHOAY, 2011) é constante-
mente discutida e problematizada dentro e fora da instituicio federal
que, no curso de sua prépria histéria, problematizou-se conceitual
e metodologicamente.

O Inventdrio dos Oficios Tradicionais do Centro Histdrico
de Belém,? na cidade de Belém (estado do Pard),? desenvolvido pelo

1 Quando da criacdo do Servico do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional
(SPHAN), por meio da Lei n® 378, de 13 de janeiro de 1937.

2 Inventério Nacional de Referéncias Culturais (INRC) Offcios Tradicionais do CHB.

3 Para o presente trabalho, foram utilizados: a) relatério final; b) cadernos de fi-
chas; e c) mapas referentes ao INRC Oficios Tradicionais do Centro Histérico de
Belém (CHB). Para fins deste artigo, as informacGes obtidas dizem respeito a
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Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (Iphan), atra-
vés de sua Superintendéncia no Pard (Iphan/PA), em 2010, visou
realizar apurado levantamento, mapeamento e coleta de informa-
¢bes sobre os diversos oficios e modos de fazer realizados no espaco
circunscrito no dito Centro Histérico de Belém (CHB),* constituido
pelos bairros da Cidade Velha e da Campina. O inventdrio voltou-se
para “[...] a pesquisa, documentacio, difusdo e promo¢io de préticas
e expressdes culturais populares que caracterizam esses bairros, aqui
abordadas especialmente pela perspectiva dos oficios tradicionais”.
(CHB, 2010, p. 11) O intuito foi realizar um amplo levantamento
das referéncias culturais® relacionadas aos oficios observados nessa
porcio da cidade que também é conhecida como “Comércio” (espe-
cialmente o bairro da Campina).

Importante frisar que a pesquisa € anterior a legislacdo de tomba-
mento nacional do CHB, através da Portaria do Ministério da Cultura
(MinC) n° 54, de 8 de maio de 2012, a qual homologa o tombamento
do Conjunto Arquitetonico, Urbanistico e Paisagistico dos Bairros
daCidade Velhae Campina, no municipiode Belém, no estadodo Par4.
Desse modo, a nogdo espacial que permeia as significacées sociais

realizagdo do trabalho e aos resultados finais mais gerais, ndo sendo focados
casos, pessoas ou situagoes especificas. O material encontra-se disponivel para
consulta publica na biblioteca da Superintendéncia do Iphan no Pard, localizada
na cidade de Belém (capital do estado).

4 Em 3 de maio de 2011, o tombamento do CHB é aprovado pelo Conselho Consul-
tivo do Patriménio Cultural do Iphan, contando com cerca de 3.500 edificagoes.
Antes do tombamento, eram 23 bens tombados em nivel federal na cidade
de Belém, com cerca de 800 imdveis protegidos. (informacées extrafdas do site
http://www.ufpa.br/cma/verosite/historico.html.

5 Por referéncias culturais “se pressupdem sujeitos para os quais essas referén-
cias facam sentido [...], [ou] seja, para o fato de que os bens culturais ndo valem
por si mesmos, ndo tém um valor intrinseco. O valor Ihes é sempre atribuido
por sujeitos particulares e em funcdo de determinados critérios e interesses
historicamente condicionados”. (FONSECA, 2006, p. 85-86).
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e simbdlicas por parte dos pesquisadores tem como parametro as leis
municipais® anteriores a 2010.

Entre os anos de 1999 e 2003, foi desenvolvido o Inventdrio
Nacional de Bens Imdveis/Sitos Urbanos/Belém (INBI-SU/Belém),

pelo Iphan/PA, no qual foi realizado mapeamento arquitetonico

do CHB e estudo socioecondémico da populacio envolvida.

[...] O resultado desse trabalho permite conhecer o perfil dos
moradores e daqueles que trabalham na drea de estudo, suas
expectativas e anseios, além de possibilitar a identificacio
dos elementos paisagisticos e culturais considerados relevantes
pelos entrevistados. Revela também os atributos morfoldgicos
que conferem identidade ao sitio e devem ser preservados, bem
como aqueles que os descaracterizam e comprometem sua inte-
gridade. (INBI-SU, 2003, p. 9)

Virias informagdes contidas no INBI-SU/Belém foram utilizadas
nas fichas do Inventdrio Nacional de Referéncias Culturais (INRC)
Oficios Tradicionais do Centro Histérico de Belém e, entenden-
do os objetivos do INBI-SU (o qual teve inicio antes da promulga-
¢do do Decreto n° 3.551/2000), pode-se entender o INRC como seu
complemento mais estruturado no campo do patrimoénio imaterial
do CHB.” Além do INBI-SU/Belém, o Dossi¢ de Registro do Cirio
de Nossa Senhora de Nazaré (2004) e o INRC Complexo do Ver-o-Peso
(2009/2010) serviram de base documental para vdrias informagdes
e descricdes contidas nas fichas.

6 Leide Desenvolvimento Urbano (Lei n° 7401, de 29 de janeiro de 1988) constitu
0 conjunto arquiteténico e paisagistico tombado pela Lei Organica do Muni-
cipio de Belém, de 30 de marco de 1990. Lei Ordindria n° 7709, de 18 de maio
de 1994, cria a drea de entorno do CHB, delimitado no Plano Diretor do Municipio
de Belém pela Lein®7.603, de 13 de novembro de 1993.

7 Passados 10 anos desde a criagdo do mecanismo de registro e do Programa
Nacional do Patriménio Imaterial.
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Essa porcédo da cidade, tombada pelo Iphan em 3 de maio de 2012,
estd ligada a fundacdo de Belém no século XVII. Sua conformacio
peninsular faz com que Belém esteja cercada por dguas (pela Baia
do Guajard e pelos rios Guam4 e Maguari), logo o ritmo da maré exer-
ce grande influéncia sobre a cidade em sua configuracio socioespa-
cial, com a presenca de uma vasta drea portudria. H4 também ati-
vidades ligadas a dindmica de suas ilhas adjacentes; além de outras
atividades amplamente exercidas no CHB.
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FIGURA 1: Centro Histérico de Belém (CHB)
Fonte: Ficha de Sitio (F10) do Centro Histdrico de Belém (2010, p. 29).
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Anexo 3
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SitioN
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F11

FIGURA 2: Esquema do Inventdrio Nacional de Referéncias Cultural para etapa de Levanta-
mento Preliminar
Fonte: Adaptacdo do Manual de Aplicagdo do INRC. (IPHAN, 2000, p. 155)

A espacialidade da pesquisa ndo se restringiu aos limites previstos
na legislacdo que estabelece o CHB, admitindo ampliar as fronteiras
fisicas a partir das espacialidades sociais e simbdlicas, tendo como
referencial os depoimentos de pessoas que trabalham e residem
no dito CHB. E possivel ver no mapa que apenas uma parte do bairro
Cidade Velha estd oficialmente dentro do Centro Histérico de Belém,
entretanto, esse limite foi ultrapassado na coleta de dados.

O INRC prevé trés etapas: 1. levantamento preliminar; 2. identi-
ficacdo; e 3. documentacdo. Para a organizacio e desenvolvimento
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do trabalho foram criadas fichas-formuldrios (fichas de identifica-
¢do, questiondrios e ficha de campo). Para INRC Oficios Tradicionais
do CHB, foi realizada apenas a primeira etapa, a qual consiste “na to-
mada de decisdo a respeito da delimitacio do sitio a ser inventariado,
na sua subdivisio em localidades [...], e na reuniio e sistematizagio
das informacdes inicialmente disponiveis sobre o sitio considerado”.
(INRC, 2000, p. 36) O sitio € essa drea cultural que evoca a pesquisa
e onde a mesma serd realizada. E indicado que nessa primeira etapa

ELINT3

sejam inscritos no “Anexo 3: Bens culturais inventariados” “todos
os bens que se incluam nas categorias celebracio, edificacio, formas
de expressio, oficios e modos de fazer, lugar ”. (IPHAN, 2000)

No total, foram inventariados 55 “oficios tradicionais” no CHB,
separados em oficios tradicionais no bairro da Cidade Velha (33)

e oficios tradicionais no bairro da Campina (30).?

1. Agougue 29. Professor
2. Alfaiate 30. Relojoeiro
3. Antigos vendedores de rua 31. Retffica de motores

4 Arrumador e estivador 32. Restaurador de joias e imagens

de santo
5. Bancaderevistas 33. Sapateiro/engraxate
6. Bancaerevistas 34. Servigos esotéricos e espirituais

7 Barbeiro 35. Servigos de profissionais

do sexo
8. (abeleireira 36. Tacacazeira
9. Calafetagem 37. Torrefagcdo e moagem de café
10. Carpintaria naval 38. Transporte rodofluvial
11. Chaveiro e confecgao de carimbo 39. Venda de agaf
12. Comando de embarcagao 40. Venda de dgua de coco

8 Alguns oficios ocorrem em ambos os bairros.
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13. Comércio de fogos de artificio 41. Venda de amendoim

14. Confecgao de redes de pesca 42. Venda de lanches e de tapioquinhas

15. Confeccdo e manutencao

~ 43. Venda de sal
de velas para embarcagées

16. Costureira 44. Venda de artigos afro-religiosos

17. Conserto de d6culos 45. Venda de discos de vinil

18. Conserto de sombrinhas

e guarda-chuvas 46. Venda de frutas

19. Comércio de ervas medicinais 47. Venda de lanches e refeicoes

20. Compra e venda de joias, anti-

: b 48. Venda de miudezas/miscelaneas
guidades e cautelas bancdrias

21. Conserto de equipamentos

o 49. Venda de quebra-queixo
eletrénicos

50. Venda de tecidos/fazendas

22. Doceira e
e materiais para corte e costura

23. Fabricacgao de refrigerante 51. Venda e empunhamento

guarand de redes de descanso
24. dFabrlcagao e venda de velas 5> Venda de mercearia

ecera

25. Empalhador de cadeiras 53. Venda em armarinhos, variedades

de madeira e bazares
26. Ourivesaria 54. Venda em mercearia
27. Pesca 55. Vendedor de ¢leos e esséncia

28. Pintura de embarcacdo

QUADRO 1: Offcios tradicionais do Centro Histdrico de Belém (CHB)

Os oficios foram contextualizados a partir de levantamento

in loco e entrevistas diretas, das quais foi possivel mapear a distri-

buicido dos atores e agentes por setorizacdes espaciais:

Por meio da observagido direta, dos contatos e das primeiras
entrevistas, verificou-se que, no caso do bairro da Cidade Velha,
mais especificamente na porc¢do relativa a Praca Frei Caetano
Brandao, hd alguns estabelecimentos comerciais relacionados
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a fabricacio de velas e outros utensilios de cera. Observou-
se também que nesta porc¢do situa-se a sede ndutica do Clube
do Remo. Na Rua Padre Champagnat, as proximidades da Pra-
¢a D. Pedro Il com a Rua Conselheiro Jodo Alfredo, observou-se
também alguns estabelecimentos comerciais criados por imi-
grantes libaneses e sirios ainda na primeira metade do século
XX, o que também foi observado em demais pontos da Cidade
Velha e da Campina. J4 na Ladeira do Castelo, pequena via que
se difere bastante dos contornos socioespaciais caracteristicos
desta porcdo adjacente a Praca Frei Caetano Brandao, verifi-
cou-se atividades relativas a pesca, fluviais e maritimas, como
a confeccio e manutencio de velas para barcos, venda de sal para
a conservagio de peixes e retifica de motores nduticos”. (IPHAN,
2000, p. 49)

Os locais acima citados sdo lugares e logradouros conhecidos
na cidade (pelo menos para aqueles que moram, trabalham e fre-
quentam o CHB). Assim, tornam-se importantes pontos de re-
feréncia no delineamento da cartografia social do CHB. Essa di-
mensdo espacial foi intensamente utilizada para a realizacdo do
inventdrio. As fichas de sitio e de localidades identificam as princi-
pais ruas e locais da cidade tidos como referenciais: pracas, edificios,

monumentos.

Na Cidade Velha, por exemplo, verificou-se que, as adjacéncias
da Praca Frei Caetano Brandio, encontram-se estabelecimen-
tos comerciais destinados a fabricacdo e venda de velas e ou-
tros objetos de cera, assim como a venda de fogos de artificios
e variedades. Jd os barbeiros, o ourives, o sapateiro, os alfaiates,
entre outros servicos, situam-se majoritariamente, as proximi-
dades das pragas Felipe Patroni e D Pedro II, do Largo de Sdo Jodo
Batista e da por¢ao mais residencial da Cidade Velha. Em dre-
as que possuem forte influéncia portudria, como na Ladeira
do Castelo, nas adjacéncias das pracas do Carmo e do Arsenal
e no Porto do Sal, hd diversas retificas e comércios de motores
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nduticos, calafates, pintores e carpinteiros navais, além de mui-
tas outras atividades correlatas.

J4 na Campina, em meio ao comércio de cd’s e dvd’s, roupas
e pequenos equipamentos eletronicos, hd vdrios relojoeiros,
sapateiros, amoladores e chaveiros, entre outros oficios repro-
duzidos nas muitas barracas montadas sobre os logradouros
do bairro, também conhecido como Comércio. Em vdrios imé-
veis da Campina funcionam desde barbearias até o restauro
de imagens de santo. J4 nos segmentos mais residenciais nao
h4 tantas barracas distribuidas pelas ruas e o comércio de pro-
dutos cede lugar, majoritariamente, aos servicos como alfaiata-
ria e empunhamento de redes. (IPHAN, 2000, p. 12-13)

No CHB convergem interpretacdes difusas sobre o conceito
de cultura e de patrimoénio: o patrimoénio histdrico e cultural erigido
sobre misceldneas de possibilidades em um espaco constituido por
agentes e atores diversos. A ideia de cultura popular (e de massa)
emerge especialmente quando aspectos materiais e imateriais estdo
tencionados discursiva e conceitualmente. (FONSECA, 2005; LIMA
FILHO, 2009; SOUZA FILHO; ANDRADE, 2012) O dito “popular”
remete antes a um recorte de classe (e capital cultural) dos agentes
e atores situados no CHB, do que a expressoes de uma dita cultura
popular ou folcldrica. Esses aspectos exigem discussio aprofundada
que poderd ser realizada em outro momento. Para a discusso atual,
o interesse principal € perceber a representacido do CHB e de elemen-
tos culturais a ele atribuidos (tanto materiais quanto imateriais).

Para Canclini (1987, p. 3),

[...] Quase nunca dizem por que o periférico é importante,
que processos sociais atribuem as tradi¢des uma funcio atual.
Nio conseguem reformular seu objeto de estudo de acordo
com desenvolvimento da sociedade onde os eventos culturais
raramente tém as caracteristicas que define e valoriza o folclo-
re. Ndo sdo producdes manuais ou artesanais, tampouco estrita-
mente tradicionais (transmitidos de uma geracio a outra), como
também nio circulam pela tradigio oral, ndo sio andénimos, nem
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se aprendem e se transmitem fora das institui¢des ou de progra-
mas educativos e comunicativos de massa.’

No Centro Histérico foram inventariados 88 bens culturais, en-
tre celebracoes, lugares, edificagdes, formas de expressdo e oficios.
Essas categorias estdo presentes no Anexo 3 referente a “Ficha de
localidade”, de acordo com a metodologia do INRC. Alguns desses
bens aparecem nos dois bairros que representam o CHB. Os bens que
se repetem referem-se as categorias de “oficio” e “modos de fazer”.
No bairro da Campina foram inventariados 43 bens culturais, en-
quanto que na Cidade Velha foram 45 bens culturais. Hd um equi-
librio na quantidade de bens inventariados e, seguindo a lista ex-
posta anteriormente (oficios), o modo de categorizacio auxilia
na manutencio desse nivelamento.® Desse modo, uso da metodolo-
gia do INRC auxiliou para o mapeamento, organizacgio e cruzamento
dos dados inventariados no contexto da pesquisa.

Temos entdo uma esfera do patrimonio que envolve oficios
e modos de fazer. O que € feito e o modo como ¢ feito estdo imbuidos
de saberes e prdticas adquiridos com o tempo, através da vivéncia,
estudo, observacio, prdtica; ou seja, uma profunda imersao no con-
texto de criacio e comercializacdo. O mundo do trabalho estd as-
sociado a realizacio de vdrios dos oficios inventariados, sendo di-
ficil dissocid-los. Desse modo, vemos que o universo do patrimoénio

estd permeado por leis, regras e regulamentos que regem relacoes

9 (Casinuncadicen por qué lo periférico es importante, qué procesos sociales dan
a las tradiciones una funcién actual. No logran reformular su objeto de estudio
de acuerdo con el desarrollo de sociedades donde los hechos culturales raras
veces tienen los rasgos que define y valoriza el folclore. Ni son producidos ma-
nual o artesanalmente, ni son estrictamente tradicionales (transmitidos de uma
generacion a otra), ni circulan en forma oral de persona a persona, ni son ané-
nimos, ni se aprenden y transmiten fuera de las instituciones, o de programas
educativos y comunicacionales massivos.

10 Os oficios listados s&o classificados enquanto bens culturais.
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trabalhistas e de producdo™ que nido tém o patriménio como foco
primdrio ou secundadrio.

Na descricio dos bens culturais inventariados, a referéncia
ao passado € constante. A tradicionalidade dos oficios inventariados
acompanha, por exemplo, a data de fundacdo de uma loja na qual
o oficio é exercido ou a idade com que o profissional iniciou o exer-
cicio. O patrimonio cultural é, antes, histdrico; e a historicidade
do patrimonio acompanha um marco temporal que pode ser relati-
vo, mas nunca inexistente. Como a loja Bechara Mattar, referéncia na
venda de fogos de artificio, que existiu em Belém desde a década de
1940 (esse dado € um dos primeiros a aparecer na descrigio da loja).
A referéncia ao ano de inicio do funcionamento ou de fundacio apa-
rece em quase todos os bens inventariados. De certo modo, deter-
minar esse tempo (e o lugar no tempo) legitima o status de bem cul-
tural de interesse patrimonial atribuido no contexto do inventdrio.
Ou seja, fora do inventdrio esses mesmos bens nio sdo necessaria-
mente “bens culturais”; sdo assim referenciados a depender da con-
juntura em que estes mecanismos sio acionados.

Os Paldcios Lauro Sodré e Antdonio Lemos, localizados no bair-
ro da Cidade Velha, datados do século XVIII e XIX respectivamente,
sdo tidos como construgdes histdricas e de importancia patrimonial
por serem antigos e integrarem o conjunto arquitetonico da cidade,
além de serem dois importantes monumentos histéricos. Para muitos
dos entrevistados no inventdrio do CHB, ambos os paldcios apa-
recem em diversos relatos por conta de sua contextualizacio:
no Paldcio Lauro Sodré funciona o Museu do Estado do Pard e, no
Paldcio Antonio Lemos, o Gabinete do Prefeito e o Museu de Arte
de Belém (anteriormente sediou a Camara de Deputados); as pes-
soas que ali trabalhavam/trabalham também foram/sdo clientes de

11 No caso dos produtores do queijo de minas, a Agéncia Nacional de Vigilancia
Sanitdria (Anvisa) exerce ostensiva vigilancia sobre sua comercializacio, res-
trita ao estado de Minas Gerais. O modo de producdo do queijo, no qual o leite
de vaca ndo é pasteurizado, vai de encontro com leis sanitdrias brasileiras.
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barbeiros, sapateiros, cabeleireiros do CHB. Os trabalhadores do CHB
constroem para si e para o mundo acontecimentos que ocorrem
nesses espagos a partir das vivéncias que tém com estes, sejam elas
préximas ou distantes. Sdo diversos lugares em um mesmo espacgo
e essas percepcdes e interpretacdes escapam quando se tem uma
definicdo estrita de patrimonio pelos drgdos e gestores publicos
(os quais muitas vezes referenciam apenas determinados elementos
e estilos arquitetonicos do imével — cldssico, neocldssico, barroco,
eclético etc.).

Um “bem cultural” ndo nasce bem cultural, tal definicdo ¢é atri-
buida por determinados agentes imbuidos de poder para assim ca-
tegorizd-los e referencid-los. Nesse prisma, o entendimento do que
seja um oficio tradicional foi inventado no contexto na pesquisa:
ele ndo existia antes e provavelmente ndo mais existe. A imateriali-
dade é transitdria e acionada dentro de um determinado contexto,
configurando uma situacdo dialética: as categorias (oficios, modos
de fazer) servem aos interesses da pesquisa, mas acabam por limitar
ao enquadrar, pois o oficio estd sendo executado em um determina-
do momento e por determinadas pessoas ndo pode ser qualificado
ou quantificado per si.

O valor patrimonial lhes foi atribuido pela instituicio, pelos agen-
tes do patrimdnio, em uma conjuntura pré-estabelecida. Sem me-
nosprezar a importancia dada pelas pessoas aos seus trabalhos, hou-
ve um impeto em transformar o universo do trabalho que caracteriza
a drea em referéncia cultural de interesse patrimonial. Entretanto,
essa iniciativa ndo estd isenta de escolhas e renuncias. A ideia do que
seja “imaterial” € uma representacdo daquilo que € determinado na
arena das politicas publicas, na construcio da politica institucional.

Nada ¢ inerentemente imaterial. Trata-se de um status atribui-
do pela instituicdo, da derivacdo até a categorizacdo: o trabalho que
adquire status de oficio; a partir da ideia de tradicional e de bem
cultural torna-se um oficio tradicional. Entretanto, o patrimonio

institucionalizado ¢ o espaco em que os oficios estdo circunscritos.
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O Centro Histdérico de Belém, delineado pela materialidade que nor-
teou seu tombamento, e o levantamento da dinamica socioespacial
no CHB antes informa a situacio do préprio CHB. Para a realizacdo de
um registro da imaterialidade ou do dito patrimonio imaterial nessa
drea, se deveria antes mudar o foco de representacdo da paisagem
cultural instituida.

Os oficios inventariados circunscrevem-se na dinidmica do CHB,
sendo possivel mapear as diversas territorialidades presentes nas re-
lacoes de sociabilidade estabelecidas. Logo, o que se definiu enquanto
“oficios tradicionais” tém mais uma significacio socioantropoldgica
interpretativa que um termo émico de uso local. Os oficios possuem
mais “uma funcdo simbdlica, sem serem bens patrimoniais cultu-
rais aprioristicamente”. (CAMARGO, 2002, p. 30)

A ideia de “oficio tradicional” pode, aparentemente, denotar
uma durea de imutabilidade e ser associada ao artesanato e ao fol-
clore regional, mas vai além: simboliza a estreita relagio dinamica
entre a materialidade e a imaterialidade, um sentido mais amplo,
das relacdes humanas e sociais. O CHB constitui-se enquanto uma
paisagem cultural (kulturlandschaft)? pelas persisténcias e resis-
téncias materiais e imateriais, ressignificadas e ressemantizadas
constantemente pelos agentes que ali estdo inseridos (estabelecidos
e/ou em transito).

E possivel incluir o morar enquanto integrante do rol de oficios
inventariados, pois morar no Centro Histdrico insere-se na dind-
mica de convivio do CHB enquanto uma drea de referéncia patri-
monial. O morar circunscreve-se também enquanto acio imediata
deintervengdojuntoadrgios publicos e privadosde protecdoao patri-
monio. Muitos moradores se denominam e sio denominados “agen-

tes do patrimonio”.®® As memdrias, as histdrias de vida, os casos e

12 Termo cunhado por Schliiter (apud RIBEIRO, 2007), no qual define a “paisagem
cultural” enquanto a paisagem transformada pela acdo do homem.

13 Como a Associacao Cidade Velha Cidade Viva, a Associacdo dos Agentes de Pa-
trimonio na Amazonia (Asapam) e outras.
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“causos” contados sdo a fonte primordial de informacao e de cons-
trucdo do espaco do centro histdrico.

A dinAmica cultural é a esséncia empirica e conceitual de cons-
tituicdo dos espacos e suas territorialidades, para os quais as vdrias
esferas de governo, movimentos sociais, organizagdes da sociedade
civil, agentes coletivos e individuais viram seus olhos para reprodu-
zir, redefinir e ressignificar esses espacos e territorialidades. O cam-
po de constituicdo do patrimonio envolve conciliagdes e disputas
de interesses e valores (polissemia) de onde emergem diversos dis-
cursos (polifonia). A memoria dos “agentes do patriménio” também
é disputada, negociada, (re)interpretada, ouvida e silenciada.

A memodria € seletiva e a cada um ¢ resguardada a tarefa de
lembrar e tornar tangiveis acontecimentos regressos. O passa-
do faz-se no presente (HALBWACHS, 2006) e inscreve-se em uma
légica de construcoes e representacdes sociais vivenciadas coletiva-
mente. Longe de ser absolutamente subjetiva, a memoria individual
¢ também fomentada pelo coletivo e vivida socialmente; comparti-
lhar essa memoria e repassd-la constitui-se em uma tarefa de cunho
moral, social, histdrico e politico. Para além de conservar o espirito
(ou a esséncia) das representacoes, € necessdrio articular a isso
modos de transmissido dessas representacdes e a dimensido comu-
nicacional emerge nas discussoes acerca do que e como se lembrar.
(BLOCH, 1998) A tentativa de historicizar o CHB através de entrevis-
tas diretas traz relatos e experiéncias pouco conhecidas e obliteradas
por relatos oficiais (e mesmo oficiosos) de constitui¢io dos espacos.
No mundo das representacdes, algumas verdades se tornam mais
verdadeiras que outras (RABINOW, 1986) e o vivenciado acompa-
nha as oscilagbes dos discursos e, ainda assim, as representagoes nao
estdo desconectadas das prdticas sociais. A constituicio do CHB
como ele € hoje levou em consideracio aspectos advindos do patri-
monio material e, na tentativa de trazer o intangivel para a esfera
publica de valoracdo, certas memdrias foram tonalizadas e encai-

xadas em uma gramdtica previamente organizada. Sem contestar
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ou desmerecer o trabalho realizado, o que se pode observar ¢ que a
memoria dos trabalhadores de oficios tradicionais estd estruturada
para a constituicdo do CHB enquanto patrimonio, sem necessaria-
mente que esse patrimonio esteja relacionado ao universo do trabalho.

A memoria vivida e a meméria herdada (POLLAK, 1992) nio sdo
termos opostos, mas conceitualmente evidenciam momentos bem
particulares nio s6 da constru¢do da memdria histdrica e social, mas
da memoria individual (de cunho subjetivo), criando testemunhos
que tém interesses bem fundamentados e lembrancas que nio neces-

sariamente convergem para o que jd estd dito e posto.

Opondo-se a4 mais legitima das memdrias coletivas, a memoria
nacional, essas lembrancas sdo transmitidas no quadro familiar,
em associacdes, em redes de sociabilidade afetiva e/ou politica.
[...] Distinguir entre conjunturas favordveis ou desfavordveis
as memorias marginalizadas ¢ de saida reconhecer a que ponto
o presente colore o passado. Conforme as circunstincias, ocorre
a emergéncia de certas lembrancas, a énfase ¢ dada a um ou ou-
tro aspecto. (POLLAK, 1989, p. 6)

Em seu conceito de lugares de memoria, Nora (1993) analisa a cor-
relacdo entre memoria e histéria nas sociedades contemporaneas.
Para o autor, jd ndo existe memoria dissociada de historia, pois para
a sociedade contemporanea a constituicdo da memdria € a constitui-
cio de si propria, através da materializacio desse passado de forma
a estruturd-lo e preservd-lo. Essa conceituagdo € muito cara no caso
do inventdrio dos oficios do CHB. A ac¢fio ritual humana (TURNER,
1974) confere ao espago um simbolismo que o transforma em lugar
de significado e significacio, passando esse lugar a representar uma
memoria-histéria através da lembranca e cultura material compar-
tilhadas. Logo, as pessoas adquirem o status e o estatuto de agentes
e potenciais detentores de um bem que, em perspectiva, ¢ social,

histérico e cultural.
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Mas como dito anteriormente, o campo de semantizagio envolve
tensoOes e acordos. As memorias individual, coletiva, social e histo-
rica sdo passiveis de serem constantemente modificadas e ressignifi-
cadas. Problematizando conceitos como tradicdo, verdade, histéria
e autenticidade, € possivel analisar que a transmissdo da memoria
acontece por diversos mecanismos e formas, com as mais variadas
finalidades, podendo mesmo ser criada e (re)inventada. (HOBSBA-
WN; RANGER, 1984) Para um mesmo fato, é possivel haver vdrias
versdes (ou vdrios fatos para uma sé versio), e a constru¢io do pre-
sente pelo passado (e vice-versa) se dd por uma solidariedade das
épocas. (BLOCH, 2001) Essa relacio de tempo-espaco € relativa,
no sentido em que o atual e o que passou nio tém, necessariamente,
um marco cronolégico ulterior, mas antes sdo constructos humanos
que delineiam a narrativa histdrica e, dentro desse campo semanti-
co, a memdria entra em disputa. Nessa disputa, as memdrias sele-
cionadas convergem para a constituicdo de um CHB difuso, porém
pouco problematizado.

Ainda, os oficios tradicionais do CHB inventariados evocam
um tempo em que as relacdes de producdo ainda nio estavam
amplamente massificadas,’* uma era embriondria da globalizacio
altamente tecnoldgica dos meios de producio e de consumo, ante-
rior a industria cultural massificada e a reprodutibilidade técnica
como hoje conhecemos. (ADORNO, 2002) Percebe-se que grande
parte dos oficios tidos como tradicionais sdo desempenhados por
uma pessoa e os produtos que derivam de seu trabalho sdo realiza-
dos passo a passo, individualmente, em estabelecimentos comerciais

14 Para Canclini (1987, p. 243), "o ‘massivo’ ¢ a forma que assumem as relagées
sociais num tempo em que tudo se massificou: o mercado de trabalho, os pro-
cessos produtivos, o desenho dos objetos e até as lutas populares. A cultura
‘massiva’ é uma modalidade inevitdvel do desenvolvimento das classes popu-
lares numa sociedade de massas”.
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especializados e de pequeno porte.'® Quando assim, os oficios s3o no-
minados (sapateiro, restaurador, ourivesaria, calafate). Quando nio,
sdo tratados como prestacio de “servicos” (como servigos de pro-
fissionais do sexo, servigos esotéricos) e “vendas” (venda de disco
de vinil, venda de artigos afro-religiosos, venda de quebra-queixo).
Ao mesmo tempo, os oficios setorizam os espagos onde ocorrem,
havendo diversas pessoas que desempenham o mesmo oficio em uma
mesma rua ou em locais muito préximos. A objetividade em quantifi-
car os ditos bens culturais advém do registro do patriménio material
ao tentar, insistentemente, classificar o intangivel e categorizd-lo
a partir de referentes estabelecidos. Ao categorizar, sdo atribuidos
valores e elementos que nio acompanham a dinamicidade cultural,
reflexos da institucionalizac¢do do termo antropolégico cultura.
Percebe-se que as categorias contidas no Anexo 3, ao tentarem
auxiliar, acabam se tornando frdgeis, pois ndo ddo conta da diver-
sidade de informacdes inventariadas. Tomando o caso do Sindicato
dos Estivadores e Trabalhadores em Estivas de Minério do Par4, essa
organizacdo foi descrita enquanto forma de expressdo no Anexo 3;
a escolha por essa categoria se deu pela sua atuacio durante as fes-
tividades do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, em que uma gran-
de queima de fogos na Praca dos Estivadores ¢ realizada quando
da passagem da Santa pela referida praca. O Sindicato em si ndo ¢
uma forma de expressdo, mas a categoria foi acionada para des-
crever um evento realizado pelo sindicato em um determinado

momento de uma dada festividade. Como descrito no Manual
de Aplicacio do INRC:

Formas de expressdo. Formas ndo-lingtiisticas de comunicagio
associadas a determinado grupo social ou regido, desenvolvidas

15 Em contraposicdo as lojas de departamento, nas quais o espaco total da loja
é setorizado para atender diversas demandas, ndo havendo especialidade defi-
nida. Por exemplo, em uma mesma loja é possivel comprar produtos de limpeza
e livros.

0 “imaterial” enquanto representacdo | 247



por atores sociais (individuais ou grupos) reconhecidos pela
comunidade e em relacdo as quais o costume define normas,
expectativas, padrées de qualidade, etc. Incluem-se nesta
categoria o cordel, a cantoria e a xilogravura no Nordeste, diversas
variantes do Boi (o boi bumbd, o0 boi duro, o bumba meu boi, etc.)
em vdrias regides do Brasil, a moda de viola e a catira no centro-
sul, a ciranda no litoral pernambucano, a ceramica figurativa no
vale do Jequitinhonha, etc. Neste caso, serdo inventariadas nao
as linguagens em abstrato, mas o modo como elas sdo postas em
pritica por determinados executantes”. (IPHAN, 2000, p. 31)

Segundo essa descricdo, o Sindicato ndo poderia ser considerado
uma forma de expressdo. Mas a homenagem realizada a Nossa Se-
nhora de Nazaré durante o Cirio, sim. Ao tentar descrever, definir
e enquadrar certos eventos tidos como importantes, esbarra-se nos
limites conceituais das fichas. Assim como os Paldcios Lauro Sodré
e Antonio Lemos, que sdo definidos como “edifica¢des”, mas que
nio deixam também de serem “lugares”.

Dentre os oficios inventariados, o de alfaiate ¢ um dos que estd
se tornando cada vez mais escasso devido ao aumento de lojas
especializadas em roupas, a falta de interesse de jovens em aprender
o oficio e as dificuldades em se ter aprendizes por conta de questdes
trabalhistas. J4 oficios como arrumador, estivador e calafate persistem
nos principais portos. O diagndstico ndo envolveu elaborar planos
de valorizacio e manutencio de oficios em vias de extincdo ou de
incentivo a oficios bem estruturados. Isso ndo significa que medidas
de valorizacio (e mesmo acautelamento) nio existam para além
da esfera governamental. Hd organizacoes sindicais, de moradores,
associagoes e outros meios de organizacio da sociedade civil de grande
destaque na drea.

Ou seja, hd persisténcias e reminiscéncias que constituem a pai-
sagem cultural (RIBEIRO, 2007), entretanto, essas paisagens sao vir-
tuais e contextuais. O inventdrio do CHB, ao registrar os oficios e lhes

atribuir valor de bem cultural, acionou mecanismos de valoracio
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institucionais delineados por politicas publicas de patrimonializa-
cdo. A identificagio e o registro documental de trabalhos realizados
no CHB que, por conta do inventdrio, alcancaram o status de oficios,
paralogo em seguida, o status quo de bem cultural, marca a tentativa
institucional de atribuir valor imaterial 4 materialidade estabelecida,
tentativa esta que exige problematizacdes constantes.

Desse modo, os oficios ndo se tornaram tradicionais por serem de-
sempenhados por um longo periodo de tempo e passados de geracio
em geracdo, nem representam necessariamente aspectos folcléricos
ou de uma dita “cultura amazonica”; mas especialmente pelo espaco
em que estdo circunscritos no contexto de valorizacdo patrimonial
do CHB, sendo assim considerados atividades “tradicionais” na drea
delimitada. Os bens intangiveis sdo virtualidades que transitam nas
categorias e nas definicdes, e para os quais € preciso estar atento para

ndo incorrer em injusticas e juizos de valores.
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A chicha: revisitando uma “sobrevivéncia”

Maria Alejandra Sanz Giraldo

INTRODUGAO

A chicha, uma bebida artesanal feita de milho moido e fermentado,
nunca fez parte de meu circulo social ou cultural de classe média.
S6 a experimentaria apds entrar na faculdade que ficava no centro
de Bogotd. A chicha tinha a atracdo de representar a boémia e, junto
com os colegas da turma, comprdvamos por trés reais uma garrafa
de refrigerante de dois litros enchida do liquido denso e amarelo que
bebiamos sentados em algum canto da praca do Chorro de Quevedo.
Segundo os relatos populares, essa praca foi o primeiro assentamento
dos espanhdis na sua chegada a Bacatd (palavra chibcha para a cida-
de) e era o lugar de vigilancia do Zipa (lider dos Muiscas).! Hoje, esse
centro histdrico e turistico estd ocupado por pequenos bares e cafés

e é, provavelmente, o lugar onde a venda de chicha é mais visivel.

1 Os Muiscas sdao um povo indigena que habita no planalto cundi-bojacense
da Colémbia. Sua civilizagdo, surgida aproximadamente no século IV d.C., foi
uma das maiores do pafs na época pré-colombiana, especialmente entre 1200
e 1600 d.C. (CARDENAS; CLEFF, 1996)
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Na rua principal que dd acesso a praca se encontram vdrias lojas
que anunciam a venda de chicha. Uma delas tem uma placa oficial
da prefeitura da localidade da Candelaria que a declara de interesse
turistico e cultural pela venda dessa bebida. Dentro da casa colonial,
o bar imita um pub irlandés. Nas paredes estdo pendurados car-
tazes de bandas de rock e de marcas de cervejas de todas as partes
do mundo. Nada remitia intencionalmente ao artesanal do processo
da chicha ou a qualquer rasgo cultural entendido como tipico.

Pedi uma totuma? de chicha e me apresentei com quem parecia
ser o dono do bar, quem manifestou que ndo daria informacao algu-
ma sobre o processo de fabricacdo da chicha porque o governo es-
tava enviando universitdrios para investigd-los com o fim de fechar
seus negdcios. Diante da minha surpresa e perguntas querendo saber
por que o governo queria fechar as tradicionais chicherias do centro
do Chorro de Quevedo, o vendedor comecou a relatar vdrias histdrias
sobre a perseguicio desse liquido desde os tempos coloniais. A razio
atual € que, no Plano de Ordenamento Territorial, eles ndo teriam
permissdo para a venda de bebidas alcodlicas, mas segundo o ven-
dedor, por baixo daquela regulacio estio os interesses das grandes
empresas para instalar seus negdcios de cerveja e comidas naquela
zona turistica.

Esse ndo ¢ um fenomeno novo e as novas regulacdes fazem parte
do grande inimigo dessa bebida perseguida por centurias: o processo
civilizador. O presente artigo visa reconstruir brevemente a histdria
da chicha em Bogotd e analisar os espacos que ocupa hoje, obser-
vando como essa bebida contém a memdria social de um processo
de formacdo de nagdo desigual e culturalmente injusto. Na primei-
ra parte, revisamos os processos coloniais que levaram a conside-
rar a chicha como uma doenca espiritual e fisica. Na segunda, ve-

mos como as proibicoes ndo respondiam unicamente a uma questio

2 (asca de um tipo de abdbora seca usada como copo desde épocas pré-colom-
bianas e recipiente tipico da chicha.
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de salubridade sendo também a um interesse fiscal por parte da coroa
espanhola. Na terceira parte, analisamos como o discurso de nacéo
da época republicana excluia a diversidade cultural e, junto com ela,
a chicha que lembrava o passado indigena. Na quarta parte, mos-
tramos como os projetos de modernidade atacaram a chicha res-
pondendo a interesses econoémicos e preconceitos raciais. A seguir,
apresento as testemunhas dos que ainda fabricam chicha na savana
de Bogotd® para entender o lugar que essa bebida ocupa hoje. Final-
mente, observaremos como através da chicha se fazem evidentes
as desigualdades que acompanham o projeto de nagdo colombiana
e a parcialidade dos conceitos de patrimonio e identidade nos quais
se baseia.

CONQUISTA

Em tempos pré-colombianos, a presenca de indigenas do grupo lin-
guistico chibcha se estendeu por toda a regido central de Colombia,
especialmente nas dreas montanhosas onde se produzia o milho.
(PITA, 2012) A chicha era a mais importante bebida para essas tribos:
aquela com maior grau de dlcool era utilizada em cerimonias, en-
quanto a chicha menos fermentada era consumida como alimento.
(ALZATE, 2006)

Segundo Adriana Alzate (2006, p. 164), nas culturas andinas
existiam vdrios termos para designar as diferentes formas de beber
dependendo da situacdo social, do fim do ritual e do grau de em-
briaguez, e existiam diversos tipos de bebida classificados segundo
o nivel de fermentacio de cada uma. Todas essas expressdes que
manifestavam uma complexidade de prdticas foram reduzidas
ao conceito espanhol de “borrachera”, termo carregado de impli-
cacOes negativas. Assim, beber chicha, nome que deram a todas

3 Chama-se savana de Bogotd a regido compreendida entre a cidade de Bogotd
e 0s municfpios préximos.
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as bebidas fermentadas, foi considerado um vicio pelos colonos e de-
via ser combatido porque fazia “perder a razao”.

A primeira referéncia a essa bebida se encontra na cronica de
Martin Fernandez de Enciso, escrita por volta de 1550 (RAMOS,
2007, p. 2-3)

[...] Desta mesma farinha de milho cozida em caldeiras e po-
tes grandes em muita agua fazem vinho para beber; e ¢ vinho
de muita substancia e bom e de bom gosto gosto. Os indios usam
beber dele uma xicara grande quando se levantam sem comer
mais nenhuma coisa; e com aquilo vdo a seus labores e ficam
14 sem mais comer. Os cristdos que estdo naquela terra usam
o mesmo e dizem que € a melhor coisa que 14 hd.*

Embora os primeiros cronistas escrevessem documentos que
atestam as propriedades medicinais dessa bebida, uma vez instalado
o regime colonial, a chicha foi qualificada como perigosa. Justamen-
te por esse cardter terapéutico que, muitas vezes, inclufa a adicio de
sustancias corporais ou objetos rituais dentro da bebida, fez conside-
rd-la como feiticaria. (RAMOS, 2007)

Além disso, a chicha era por exceléncia o licor das festas. Como
explica Rivair Macedo (2000, p. 230) se referindo as festas pagis
agrdrias, desde a Idade Média “A igreja procurou sacralizar tais ce-
rimonias sacrilegas” e, diante da incapacidade de integrar a chicha,
comecou a influir nas decisoes politicas para proibi-la. Em 1606, se
decretou tosquiar aos indigenas que se encontrarem bébados, mas
para os nativos o ato de se embriagar tinha conotagdes rituais que
os espanhdis ndo reconheciam. Registrou frei Pedro Simon: “A ou-
tro deus chamavam Nencatacoa, esse era deus das bebedouras,

4 “Desta misma harina de maiz cozida em calderas y tinajas grandes em mucha
agua facen vino para beber; y es vino de mucha sustancia y bueno y de buen
sabor. Los indios usan beber dél una grande taza como se levantan sin comer
otra cosa ninguna; y con aquello se van a sus labores, y se estdn alld sin mas
comer. Los cristianos que estdn en aquella tierra usan lo mismo y dicen que
es la mejor cosa que alld hay.”
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pintores e tecedores de mantas [...] ndo lhe faziam oferecimentos
porque diziam que bastava encher-se de chicha com eles” (RAMOS,
2007, p. 7)°

Durante o regime colonial, os resguardos indigenas foram encar-
regados 2 igreja e o uso ritual da chicha foi condenado. (VARGAS,
1990) Para Silvia Monroy (2004), com a dessacralizacdo da chicha se
destruiu uma ordem absoluta baseada no sagrado, o que trouxe uma
série de patologias religiosas para legitimar uma ordem de domina-

¢do e exclusio.

A chicha, por exemplo, pode se ver, numa perspectiva de longa
duracio, como um objeto ritual que lembra precisamente a per-
da de ritual. E possivel entender esse fenémeno como resultado
da implantagio de uma normativa crista que [...] buscava ex-
tirpar e desestruturar costumes religiosas diferentes, embora na
realidade nunca conseguiu consolidar um sistema simbdlico efe-
tivo que substituisse certos elementos possivelmente existentes
nas religides pré-hispanicas (MONROY, 2004, p. 75)°

Um dos grandes paradoxos desse processo foram as proibi-
¢bes instauradas desde o século XVI que impediam, por um lado,
aos indigenas se vestirem como espanhdis, ter armas ou cavalos e,
por outro lado, reproduzir suas prdticas rituais e ostentar objetos
de tipo mdgico-religioso. (VARGAS, 1990) Esse processo estendido
além da religido significou uma perda de identidade ao invés

5 “Aotro dios llamaban Nencatacoa, este era dios de las borracheras, pintores y
tejedores de mantas [...] no le hacfan ofrecimientos porque decfan le bastaba
hartarse de chicha con ellos.”

6 La chicha, por ejemplo, puede verse, en una perspectiva de larga duracion,
como un objeto ritual que recuerda precisamente la pérdida de ritual. Es po-
sible entender este fenémeno como resultado de la implantacién de una nor-
mativa cristiana que... buscaba extirpar y desestructurar costumbres religiosas
diferentes, aunque en realidad nunca se logrd consolidar un sistema simbdlico
efectivo que sustituyera ciertos elementos posiblemente existentes en las reli-
giones prehispdnicas.
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da reapropriagio efetiva de uma nova, o que causaria vdrias patolo-
gias sociais, entre elas, o vicio.

Para Anthony Giddens (1993), baseado nas ideias de Freud, nas
sociedades pds-tradicionais existe uma marcante compulsividade
produzida pela ruptura entre a vida tedrica e prdtica, e a vida emo-
cional. Embora esse fenomeno tenha se fortalecido com o Iluminis-
mo do século XVIII, desde a colonia com a religido catélica como for-
ma de imposicdo cultural, a ruptura do sacro jd gerava todo tipo de
ansiedades diante da falta de esquemas simbolicamente efetivos que
deixavam a parte emocional desamparada. (MONRQY, 2004)

Para Giddens (1997, p. 87), a imposi¢do da razio sobre a tradicdo
e o costume foi efetiva nas perspectivas cognitivas, enquanto a “for-
ma emocional da tradicdo foi deixada mais o menos intacta.” Esse
abismo entre a razao e o campo emocional gera um comportamento
obcecado e compulsivo que ultrapassa a esfera privada. A repeticio,
tipica da tradicdo, deixou de estar emocionalmente estimulada, mas
ela faz parte central do sistema capitalista. Gera-se, assim, uma com-
pulsividade que desencadeia no que hoje conhecemos como vicio.

Levando em conta a andlise de Giddens (1997, p. 91), é possivel
entender como a chicha se converteu em um vicio. “O progresso do
vicio é uma caracteristica substantivamente significante do univer-
so social pés-moderno, mas ¢ também um ‘indice negativo’ do real
processo da dés-tradicionalizacdo da sociedade”. Desenraizada de
seu significado emocional e religioso, tirada do campo das tradigdes
reconhecidas, a chicha ficou como hdbito de repeticdo sem justifica-
tiva, o que provocou uma compulsio para alguns que a consumiam
e se tornou um objeto de desvio para a sociedade. Assim, o “chichis-
mo” passou a ser um vicio que devia ser erradicado da sociedade.

Durante o século XVII, a igreja se afirmou como o pilar funda-
mental da sociedade bogotana em espacos tanto publicos como
privados. Em resposta a grande repressio e ao controle social,
brotaram lugares clandestinos nos quais a chicha era consumida.
(VARGAS, 1990) As constantes migragdes de outras partes do pais
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alimentaram o crescimento da pobreza, a prostituicdo e a delinquén-
cia. “As autoridades ndo demoraram em atribuir todos esses “sin-
tomas” de doenca social aos indigenas a pesar que constituifam um
grupo que se fazia cada vez cada vez menor”. (MONROY, 2004, p. 75)’
A chicha, completamente separada de sua dimensdo religiosa, se as-
sociava ainda ao indigena virando simbolo de inferioridade, embora
fosse consumida por diferentes grupos sociais e até por personagens
das elites espanholas.

Em 1694, o arcebispo Fray Ignacio de Urbina proibiu a bebida sob
pena de excomunhio, mas como os indigenas continuavam beben-
do, o arcebispo retirou o decreto argumentando que os stiditos nio
dispunham de outra coisa para se alimentar. (RAMOS, 2007; ALZA-
TE, 2006) Assim, a chicha conseguiu atravessar o século XVII, sen-
do amplamente consumida pelas classes populares e se expandindo
a outras esferas sociais e espacos de socializacio.

Durante o século XVIII, os processos de miscigenacio, muitas ve-
zes forcados, fizeram da chicha um mecanismo de resisténcia cultu-
ral indigena cuja influéncia ficou demonstrada ao longo do periodo
colonial. (PITA, 2012) As chicherias se configuraram como espagos
de socializacdo visitados por pessoas de todas as etnias, o que tam-
bém facilitou o contato interracial. Na metade do século XVIII, as au-
toridades cientes da expansio dessa bebida intensificaram as denin-
cias contra a chicha que jd fazia parte da vida cotidiana das pessoas
de todas as classes sociais e de qualquer festividade publica. (ALZA-
TE, 2006) Em 1778, o fiscal Francisco Antonio Moreno y Escandén
acusaria a chicha de ser a causa principal da desobediéncia indige-
na, incentivando a regulagio da producio, a proibi¢do do seu abuso
e denunciando a adi¢do de outras substancias nocivas na bebida.

Assim, a chicha era um veiculo de resisténcia que, embora

nio se manifestasse como discurso politico, simbolizava as raizes

7 ‘“Las autoridades no tardaron en atribuir todos estos ‘sintomas’ de enfermedad
social a los indigenas a pesar de que constitufan un grupo que se iba haciendo
cada vez mds pequefio”.
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indigenas que tentavam se invisibilizar. Tanto seu consumo como
os efeitos que produzia implicavam uma desordem com respeito aos
ideais de recato que exigia a igreja, assim como de trabalho e submis-
sdo que pretendia a Coroa.

AMBIGUIDADES FISCAIS

Adriana Alzate (2006) expde as razdes pelas quais essa bebida era tio
condenada quanto adorada por diferentes setores da populacio du-
rante o século XVIII. Embora vdrios médicos defendessem as proprie-
dades da chicha, em geral as elites estavam contra ela por diferentes
motivos: um religioso e moral, um de ordem publica, um sanitdrio
e outro econdmico. A polémica sobre essa bebida estaria influenciada
pelas ideias do pensamento ilustrado, especialmente no que diz res-
peito a condic¢do negativa do indigena e do povo.

Geralmente, a opinifo oficial considerava a chicha a causa prin-
cipal da desordem publica produzida sob estado de embriaguez
e apontava suspeitas de sedicdo dentro das congregacdes nas chi-
cherias. Para os eclesidsticos, a chicha devia ser erradicada por trés
razdes principais: destruia o corpo, relaxava a moral e, especialmen-
te, favorecia a idolatria. Segundo as autoridades, as chicherias eram
lugares que favoreciam o desvio do recato, pois elas também fun-
cionavam como refugio para viajantes e eram lugares onde homens
e mulheres de todas as idades podiam interagir sem regulacio, pro-
piciando encontros sexuais de todo tipo sob os efeitos dessa bebida.

Regularmente, aquelas chicherias se achavam nas zonas peri-
féricas onde estavam confinados os indigenas (MONROY, 2004),
dado que no século XVIII existiram politicas para tirar as chiche-
rias do centro da cidade. (ALZATE, 2006) Nesses lugares coabitavam
amontoados e péssimas condicdes de salubridade de pessoas e ani-
mais, somadas ao cheiro dos potes de barro que continham liquidos

em fermentacio.
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Além disso, a chicha era culpada de transmitir multiplas doen-
cas, dado que a mastigacio de graos de milho era usada para acelerar
a fermentacdo do amido. Outras testemunhas afirmavam que até
sangue de menstruacdes também era acrescentada com o fim de vol-
tar mais desejdvel 2 bebida. (ALZATE, 2006)

Um dos maiores inimigos das chicherias foi o fisco. As pressoes
de arrecadacio fiscal por parte da Coroa aumentaram no século XVIII
e a informalidade da chicha impedia a coleta dos impostos corres-
pondentes. Por outra parte, o negécio do aguardente, um destilado
da cana-de-acgucar, estava representando grandes ganancias fis-
cais e a chicha era um dos seus competidores. Ndo faltaram, entao,
os argumentos que culpavam a chicha de causar maiores males que
os provocados pela aguardente. (ALZATE, 2006)

Porém, existiu uma razdo para tolerar a permanéncia das chi-
cherias durante essa época: muitos dos locais utilizados pertenciam
a igreja ou a cidade, o que representava importantes ingressos para
ambas as instituicdes. Assim, se optou por regularizar esses nego-
cios de forma fiscal ou através de multas, o que também implicou
muitas dificuldades de controle dado a informalidade da producio.
Além disso, brotes de rebeldia contra os altos impostos sobre diver-
sos produtos tiveram lugar, o que gerou certa moderagio por parte
das pressoes governamentais. (ALZATE, 2006)

Vemos entdo como através da chicha se mobilizavam formas
de resisténcia cultural e politica diante de decisdes que defendiam
os interesses das elites. Assim, a politica de repressido apontava mais
ao controle que a desaparicdo total da bebida. Os governos, conhe-
cendo sua capacidade de gerar revoltas, tiveram que relaxar vdrias
vezes as pressdes. Mas a guerra contra a chicha continuaria além
da colonia, até o século XX, estimulada por discursos ideolégicos

excludentes e pelos interesses econoémicos do governo e das elites.
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REPUBLICA: CONFIGURAGCAO DE UMA NAGAO

O século XIX estaria marcado pela configuracdo da republica.
Durante as guerras de independéncia, outro episédio fatidico con-
denaria a chicha: em marco de 1820, o exército do libertador Simén
Bolivar sofreu um envenenamento coletivo pela ingestao de chicha.
O general proibiu a venda publica da chicha, mas permitiu a fabrica-
¢d0 nas casas para o préprio consumo. (RAMOS, 2007) O panorama
da republica ndo mudaria positivamente a condi¢ido dessa bebida.
De fato, no processo de criacio de nacgio, as ideias do Iluminismo
culpariam o passado indigena como obstdculo para o florescimen-
to da civilizacdo no novo mundo, ideias que perdurariam até o final
do século XX.

No século XIX, as elites de diferentes partes do pafs comegaram
a migrar para a capital para dirigir desde 14 seus negdcios e fundar
novas industrias. Nessa época, se configurou uma diferenciagdo so-
cial fundamentada nas classes comerciais e, diante do deslocamento
dos labores artesanais, os mesticos, cujo projeto de ascensdo social
se baseava no aprendizagem de oficios, baixaram na escala social
e foram obrigados a trabalhar na serventia. (MONROY, 2004) Sen-
do maior a diferenciacio social, a questdo dos alimentos foi tam-
bém um distintivo. Como assegura Silva Santos (2008, p. 33), comer
¢ fundador “da identidade tanto individual como coletiva. Ela se si-
tua dentro de um jogo de distin¢do e alteridade no qual os homens
registram seu pertencimento a uma cultura ou a um grupo”. Assim,
a chicha serd determinante na formulacio de identidades marginais.
“A bebida se erigiu, entdo, como um elemento de coesio e integracdo
entre o povo frente a estigmatizacio que se observou desde a posi¢do
das elites e das autoridades”. (PITA, 2012, p. 149)?

8 ‘“La bebida se erigid, entonces, como un elemento de cohesién e integracion
entre el pueblo llano frente a la estigmatizacién que se observé desde la posi-
cion de las élites y de las autoridades”
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Porém, essa mesma resisténcia fez com que a ordem hegemonica
se encarregara de propagar a ideia de que a sobrevivéncia da chicha
era a causa da inferioridade étnica e cultural da emergente nacgio.
(MONROY, 2004) Essa ideia de sobrevivéncia remete ao conceito dos
antropdlogos evolucionistas que argumentavam que nas sociedades
mais avancadas persistiam tradi¢des que remetiam ao passado pri-
mitivo. (CASTRO, 2005) Para a sociedade colombiana de final do sé-
culo XIX e comecos do XX, aquelas sobrevivéncias eram problemdti-
cas nio sé porque tornavam ébvia a fraca evolucio da sociedade, mas
também porque também influenciavam os comportamentos e até os
aspectos biolégicos da composicio racial.

Assim, o processo de industrializacio foi um dos mais dificeis
para a chicha. Novamente se fortaleciam as razdes politicas e eco-
nomicas para acabar com ela, agora alimentadas ideologicamente
pelo pensamento ilustrado no qual a tradicio era um problema que
gerava atraso e irracionalidade. Dessa forma, a configuracio da na-
¢do colombiana estaria marcada pela exclusdo dos povos indigenas
e afros pela ideia de que a miscigenacio tinha gerado uma raga pou-
co apta para o trabalho e o progresso. Como Ruben Oliven (2006,
p. 18) aponta, era “o processo de unifica¢io nacional que acompa-
nha a formacio do Estado e que, além de centralizar o poder, tem
se mostrado historicamente contrdrio 4 manutencio de diversidade
regionais e culturais”. A histéria da chicha revela essa perseguicio
contra a diversidade cultural e racial que caracterizou o processo

da nacdo colombiana.

COLOMBIA MODERNA

Para comecos do século XX, a Colombia estava diante da urgéncia
de se integrar na economia global com a exportacio de café. Teve
entdo que focar em fortalecer um povo de operdrios desnutridos, do-

entes e preguicosos. Desde tempos coloniais, o estado de embriaguez
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era associado ao estado de 6cio. Para Alzate (2006, p. 175), o lazer

€ra uma

[...] caracteristica das sociedades ‘pré-estatais’ frente ao traba-
lho: neste tipo de sociedades se labora o minimo para satisfazer
as necessidades vitais bdsicas; o resto do tempo se dedica a ati-
vidades conviviais [...] necessdrios para a reproducio e a ma-
nutenc¢io do grupo. Por tanto, era necessdria uma grande forca
do governo para obrigar aos sujeitos a trabalhar para produzir
mais do que necessitavam e converte-los em tributdrios °

As estratégias por parte do governo para transformar a clas-
se operdria em bons trabalhadores incluiram fortes campanhas
de biopolitica.

Como descreve Santiago Castro-Gomez (2007), desde a metade
do século XIX, a opinido dos médicos foi fundamental. O doutor Ji-
menez Lépez defendia a tese do argentino Carlos Octavio Bunge, que
considerava a mistura das racas desvantajosa para a selecdo natural
e a melhoria do tipo populacional. Para Jimenez, o caso colombiano
era ainda mais problemadtico, devido ao fato de que os Muiscas eram
um povo “‘degenerado precocemente’ devido ao uso ritual de be-
bidas fermentadas como a Chicha”. (JIMENEZ, apud CASTRO-GO-
MEZ, 2007, p. 46) '°

Entre as sugestdes de biopolitica propostas por Jimenez, se en-
contrava a implementacgdo de um sistema de higiene, sobretudo fe-
minina; um controle forte sobre a alimentacio; a proibicdo do con-

sumo de bebidas fermentadas, especialmente da chicha; um reforco

9 “[...] caracteristica de las sociedades ‘pre-estatales’ frente al trabajo: en este
tipo de sociedades se labora lo minimo para satisfacer las necesidades vitales
basicas; el resto del tiempo, se dedica a actividades de convivialidad...necesa-
rios para la reproduccién vy la pervivencia del grupo. Por lo tanto, era necesaria
una gran fuerza del gobierno para obligar a los sujetos a trabajar para producir

[IR1]

mds de lo que necesitaban y convertirlos asf en ‘tributarios’.

10 “degenerado precozmente’ debido al uso ritual de bebidas fermentadas como
la chicha.”
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na educacio fisica das criancas e jovens; e a melhoria nas condicoes
dos trabalhadores. Mas para atacar o mal desde suas raizes, nio s
Jimenez, mas outros dos seus colegas sugeriam povoar o pais com
descendentes preferivelmente de tipo alemio para melhorar a raca
e o cardter dos trabalhadores. Existia a ideia de que a miscigenacio
racial implicava em uma miscigenacio moral, que trazia a degenera-
cdo tanto biolégica quanto social. Outra postura cientifica da época
acreditava que era desde o fator sociocultural que a tragédia bio-
légica podia ser resolvida. Essa vertente enfatizava nas campanhas
de educacio e higienizaco, assim como em um forte controle sobre
asexualidade para ajudar a sele¢io natural. (CASTRO-GOMEZ, 2007)

De uma forma ou de outra, a chicha ficou no olho das disputas.
Se fosse pelo lado bioldgico, a chicha recordava as raizes de um povo
diminuido pela sua adicdo. Se fosse desde a perspectiva social, gera-
va a embriaguez nos trabalhadores e desviava seu comportamento.
Ambas as posturas acusavam a falta de higiene dos processos com os
quais era feita a bebida. Assim, ficou claro desde o saber cientifico
que a chicha embrutecia, e esse preconceito tomaria for¢a em mea-
dos do século XX quando novamente seria proibida.

Talvez seja ou ndo uma coincidéncia o fato de que os protago-
nistas da nova arremetida contra a chicha seriam justamente os ale-
maies, protétipos da raca desejada, donos das fibricas de cervejas
abertas no final do século XIX. Essas empresas seriam um dos mais
importantes enclaves para modernizar a cidade. A cerveja industrial
tinha como publico objetivo as classes populares, mas o consumo da
chicha era forte demais dentro dos operdrios, além de que se fazia
impossivel competir contra os precos da bebida artesanal que era
muito barata.

Em 9 de abril de 1948, foi assassinado, em praga publica, o mais
forte candidato do Partido Liberal para a Presidéncia da Republica,
Jorge Eliecer Gaitdn, que era quem prometia acabar com a oligarquia
colombiana e representava os interesses da classe trabalhadora. Sua

morte causou o que se denominou de Bogotazo: a revolta popular que
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trouxe uma onda de incéndios e saqueios na cidade e que inaugura-
ria a época da violéncia bipartidista em Colombia. “Esse espetdculo
de incéndios e depredacdes veio operar como catalizador da percep-
cdo que considerava que a chicha era geradora de insanias, ao longo
prazo, e no instante como desinibidora de paixdes tal como aconte-
ceu em El Bogotazo”. (RAMOS, 2007, p. 11)"

Foi essa a desculpa utilizada para proibir definitivamente a chi-
cha, inclusive a nivel nacional. Contudo, deve ser considerado que os
interesses arrecadadores afloraram com o crescimento da industria
da cerveja. Grande parte da decisdo de proibir legalmente a chicha
foi estimulada pela unifo entre esses novos empresdrios e o governo,
que ainda era incapaz de cobrar efetivamente impostos as chicherias.

A Bavaria, uma empresa de cerveja que tinha sido fundada em
1897 pelo imigrante alemdo Leo Kopp, produziu as cervejas No mds
chicha e Cerveza higiénica para atacar também, desde o campo sim-
bdlico, o seu pior inimigo. Segundo os entrevistados para esse tra-
balho, o governo subsidiou a cerveja El Cabrito para poder compe-
tir também com precos contra a chicha.'? Finalmente, as multiplas
campanhas de estigmatizacdo que asseguravam com autoridade mé-
dica que a chicha embrutecia as pessoas (0 que basicamente signifi-
cava que as fazia estupidas e indteis para o trabalho) e causava uma
série de doencas pela falta de higiene na sua preparacio, consegui-
ram dar a estocada final na popularidade da bebida. A cerveja virou
a nova bebida do povo e simbolo de progresso e de industrializagio.
(RUIZ; AGUILAR, 2011)

E importante esclarecer aqui que a chicha gerava tanto adicio
quanto a cerveja, a aguardente e o whisky, esta ultima a bebida por

1 “Ese espectdculo de incendios y depredaciones vino a operar como catalizador
de la percepcién que consideraba que la chicha era generadora de insanias,
a la larga, y en un instante como deshinibidora de desfogues pasionales tal
como acontecid en El bogotazo”.

12 Entrevista a Mario Sanz, médico, em 4 de fevereiro de 2014. Don Julio, produtor
de chicha, em 20 de janeiro de 2014, Chfa.
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exceléncia das elites no século XX. Porém, o governo estava pronto
para atacar a chicha e defender os outros tipos de dlcool, eviden-
ciando que os motivos ndo eram unicamente sanitdrios. Interesses
econdmicos e preconceitos sociais e raciais se escondiam sob a luta

contra essa bebida.

A CHICHA HOJE

Embora a chicha possa ser comprada em outros lugares da cidade,
o bairro La Perseverancia tem uma centralidade na histéria dessa
bebida pela sua proximidade com a cervejaria Bavaria, e por ter-se
consolidado como o bairro operdrio por exceléncia cuja identidade
estd baseada no movimento dos trabalhadores.'® La Perseverancia
foi povoado no final do século XIX por migrantes camponeses que
se assentavam perto das fdbricas para conseguir trabalho. Em 1909,
Leo Kopp, proprietdrio de Bavaria, comprou um terreno perto da fd-
brica para que os seus trabalhadores tivessem um lugar para cons-
truir as suas casas, e descontava dos saldrios deles o dinheiro neces-
sdrio para esse fim. Assim, a histéria do bairro ficou fortemente ligada
a presenca do dono da cervejaria (RUIZ; CRUZ, 2007) ao ponto
de se converter em um santo popular. Segundo a lenda, Sdo Leo,
como ¢ chamado pelos crentes, faz milagres especialmente de tipo
econdmico. Seu tumulo no cemitério central tem uma estdtua
de bronze em forma de pensador. O rito consiste em deixar a seus
pés algumas flores de oferenda e falar os desejos nos seu ouvido.
(GALVIS; AGUILAR, 2011)

Parece entdo paradoxal que os trabalhadores da fibrica, os prin-
cipais consumidores de cerveja e os que santificaram seu patrio,
fossem também os que conservariam como parte da sua identidade
a producio da chicha. Mas o costume de fazer e beber chicha na

13 Entrevista a dona Tere, bairro de La Perseverancia. Bogotd, em 23 de janeiro
de 2014.
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esfera privada andou se transmitindo de geracdo em geracdo e, em
1993, durante greve geral das fdbricas de cerveja de todo o pais,
a producio da chicha voltou a vida publica, especialmente nos bair-
ros dos morros orientais da capital, tradicionalmente operdrios.
(RAMOS, 2007) Assim, a chicha ressurgiu como o simbolo de resis-
téncia que sempre foi.

Mauricio Archila (1986, p. 221), no seu artigo sobre a imprensa
obreira, mostra como a luta contra os vicios foi um tema recorren-
te nos jornais. Naqueles de corte andrquico ou socialista, o consumo
de dlcool era desestimulado porque enchia as bolsas dos opressores.
“O obrero que bebe aguardente ¢ um escravo tributdrio do governo
que explota e envenena ele”,'* anunciava um desses jornais publica-
do em 1925. A chicha, pelo contrdrio, nunca pertenceu aos burgue-
ses e nunca foi industrializada, nem sequer foi tributada para servir
os interesses dos poderosos.

Para Nelson, um jovem universitdrio de familia camponesa que
estava comprando chicha na loja do Chorro de Quevedo, o preco
da producio da chicha € tdo baixo que ndo gera interesse produzi-la
industrialmente. Eu acrescentaria que o peso simbélico da bebida era
tdo forte que nenhum empresdrio respeitdvel da Bogotd republicana
e conservadora gostaria de carregar o estigma. A cerveja alema era
muito mais acorde aos ideais ilustrados desejados.

Hoje, o bairro La Perseverancia se encontra golpeado por uma
onda de inseguranca publica. S3o comuns os relatos de assaltos
na zona, o que tem construido um estigma sobre seus moradores.
Mas antes de visitar La Perseverancia, achei na porta da minha casa
muitas informacdes sobre essa bebida. Mais perto e presente do que
imaginava, a chicha era preparada pelas senhoras de Chia, a cidade
subtirbio de Bogotd na qual eu morava.

14 “El obrero que bebe aguardiente es un esclavo tributario del gobierno que lo
explota y envenena”.
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Magdalena, uma dessas senhoras, nasceu em Pacho, Cundina-
marca, um vilarejo a duas horas da capital e antigo assentamento
da cultura Muisca. Ela aprendeu de sua mie a preparar a bebida que
ainda hoje ¢ usada para hidratar os camponeses que trabalham por
jornadas nos sitios. Segundo Magdalena, os jornaleiros bebem uma
totuma de chicha antes de comecar a trabalhar e, na metade da ma-
nhi, mais uma junto com batata salgada. Para Magdalena, a chicha
d4 forca para trabalhar, mas também € usada para as festas. Ld em
Pacho, o liquido é deixado para fermentar em potes de barros, du-
rante seis dias se for para consumo nutricional, e até por duas sema-
nas se for para celebracdo. Na sua casa, Magdalena prepara chicha
em tinas de pldstico para qualquer reuniio familiar.

Fanny, outra senhora de Chia, também prepara a chicha em ti-
nas de pldstico na sua casa, mas diferente da Magdalena que prepara
a chicha com farinha de milho pronta, ela utiliza milho pelado e
moido. Fanny nasceu na planicie oriental da Colombia em um vi-
larejo do Casanare que fica a mais de 12 horas de Bogotd, onde sua
bisavé aprendeu dos préprios indios a preparar a chicha “antes de
que acabaram com eles os espanhois”. Eles mesmos fizeram os potes
de barro nos quais se fermenta a bebida ainda hoje 14 no sitio da sua
mae.

Enquanto ambas as mulheres me falam da preparacio da chicha
— porque s6 as mulheres preparam a chicha, segundo o confirmaram
todas e todos os entrevistados —, descobri histdrias de vida marcadas
pela violéncia e desigualdade, pela negacio do indigena e pelo olvido
do campo. A chicha sempre acompanhando os marginados contra
a correnteza e as imposicoes coloniais que ainda hoje regem um pais
cuja configuracido de nacdo esteve marcada pela exclusio, como te-
mos visto nesta pesquisa.

“Sempre tentam foder aos pobres”, diz don Julio, vendedor de
chicha, um octogendrio oriundo de Boyacd, (estado ao norte de
Bogotd e também centro Muisca), quando fala da ultima proibicdo
da chicha que favoreceu os grandes empresdrios. Don Julio lembra
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quando a policia entrava na sua casa materna, derramava a chicha
e confiscava os utensilios. Com humor, me conta que a estratégia
adotada contra as inspec¢des era enterrar os potes de barro no chio
das casas camponesas, e que escutou a histéria de uma mulher que,
na falta de tempo para esconder a chicha, ndo teve outro meio que
tampar os recipientes com tecido de palha. Quando o policial entrou
para inspecionar, pisou na palha e caiu dentro da chicha, conta don
Julio, rindo.

Um fato comum relatado por todos os entrevistados foi o ca-
rdter indigena da bebida qualificada por todos como “ancestral”.
A memoria social estd presente: ninguém ignora sua origem; a ideia
de ancestrais remete imediatamente a formas tradicionais e a pre-
senca das geracoes passadas; e existe um discurso critico sobre essa
historia plasmada na bebida.

Uma segunda incidéncia nas entrevistas ¢ que a forma de pre-
paracio da chicha, bastante complexa e com tantas variantes como
familias, € transmitida de geracdo em geracdo por mulheres. Os ho-
mens a consomem, mas tém proibicdo de agitd-la porque a cortam.
“S6 uma pessoa pode meter a mio na preparacio. Os homens podem
ajudar a moer, mas uma vez no fogo sé uma mio a toca”*, diz Fanny.
Magdalena também menciona que ninguém de mau cardter pode
preparar a chicha, pois segundo ela, a chicha ficaria que nem baba.
O cardter mdgico ainda rodea essa bebida. Mas o que preocupa don
Julio € que as novas geracdes ndo querem aprender a prepard-la:
“hoje os meninos e as meninas nao querem aprender isso. Ndo gos-
tam nem de toma-la, entdo isso perde a heranca”®

Contemporanea a don Julio, dona Tere ¢ a mais famosa vende-
dora de chicha do bairro La Perseverancia. O dia que eu fui visitar
dona Tere, La Perseverancia ndo parecia um bairro particularmente

15 “Solo una persona puede meter mano en la preparacién. Los hombres pueden
ayudar a moler, pero una vez en el fuego solo una mano la toca”

16 “ahora los nifios y nifias no quieren aprender eso. No les gusta ni siquiera
tomarla, entonces eso se pierde |a herencia”.
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perigoso. Na rua ao norte da praca de mercado, hd somente meia
quadra subindo, encontramos um cartaz que dizia: “Vende-se chicha
para levar”."” Na esquina da casa, uma placa de cerdmica com a foto
de uma velhinha, dona Tere, e um texto que informa que ela produz
chicha hd mais de 50 anos. Sob a placa, um graffiti: “A chicha per-
severa”, fazendo referéncia ao nome do bairro e de novo ao cardter
de resisténcia dessa bebida.

Ao abrir a porta, reconheco-a no instante. Ela me cumprimenta
como se jd me conhecesse, fala com familiaridade e responde a todas
minhas duvidas. Os que mais compram chicha de dona Tere sdo os
universitdrios, o0 mesmo publico identificado pelo vendedor de chi-
cha no Chorro de Quevedo. Mas também existe um grande ptiblico
tradicional. Uma jovem de uns 15 anos chega na loja para comprar
uma garrafa de 1,5 litros para sua avo que estd doente. A avé foi acon-
selhada a beber chicha para combater a anemia. A jovem diz ndo be-
ber chicha, mas certifica que sua avé toma chicha “de toda la vida”.
Dona Tere menciona vdrias propriedades medicinais da bebida
e garante que € muito boa para dormir bem.

Dona Tere se lembra também do tempo das proibi¢oes, mas diz
que no bairro sempre se tomou chicha porque todos eram liberais,
“pela rua 32 todo mundo vendia chicha. Agora ndo mais porque to-
dos esses velhinhos estdo no céu ou no limbo”,' conta ela. Final-
mente, ela adverte que nio vai nos revelar a receita da preparacio
da chicha, mas fala que parte do segredo estd na incorporacido
de flores de laranjeira. Essa introducio de ervas comecou durante
a época da coldnia e lembra também as funcdes mdgico-medicinais.
(ALZATE, 2006)

A chichateve inimigos tanto no campo simbdlico quanto no cam-

po econdmico. Uma simples bebida representou durante séculos uma

17 “Se vende chicha para llevar”, no painel original.

18 “por la calle 32 todo el mundo vendia chicha. Ya no porque todos esos viejitos
estdn en el cielo, o en el limbo”
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ameaca para os ideais das elites tanto na época da colonia quanto na
era republicana e moderna, que jamais a consideraram dentro do
projeto nacionalista. Ainda hoje, a chicha tem a capacidade de in-
comodar alguns e estd longe de fazer parte das bebidas das classes
dominantes. Legalmente proibida e visivelmente diminuida, nio re-
presenta mais uma ameaca concreta em termos simbdlicos, politicos
ou economicos. Porém, seu maior inimigo € provavelmente o mais
perigoso: a falta de interesse das novas geracdes por herdar essa tra-
dicdo de beber chicha e de saber fazé-Ia.

CONCLUSOES

Em 27 de junho de 2004, Juan Manuel Saiz, neto do ministro
da Higiene que promoveu a lei contra a chicha, escreveu uma coluna
para o jornal mais lido de Colombia contra o Festival de la Chicha,
la Vida y la Dicha, celebrada a cada outubro desde 1995, no bairro
de La Perseverancia. Segundo Saiz (2004), é

triste pensar que semelhante veneno € hoje de interesse cultural
em um pais com tanta pobreza, onde frequentemente os homens
cabeca de familia se bebem a totalidade do seu salario, no caso
de ter um, e onde a violéncia intrafamiliar ¢ pdo de cada dia.
Chegar a pensar que a chicha e a alegria que esta produz sdo cul-
tura para nosso pobre povo desempregado ¢é algo que nio pode
rondar a mente dos nossos legisladores e governantes. S6 nos
falta promover o Dia Mundial do Consumo de Cocaina e exal-
tar como Patrimoénio Histdrico as mies de hectares semeadas
de coca e amapola que abundam na nossa querida Colémbia.'

19 “Triste pensar que semejante veneno es ahora de interés cultural en un pais con
tanta pobreza, donde con frecuencia los hombres cabeza de familia se beben
la totalidad de su salario, si es que lo tienen, y donde la violencia intrafamiliar
es el pan de todos los dfas. Llegar a pensar que la chicha y Ia dicha que esta
produce son cultura para nuestro pobre pueblo desempleado es algo que no
puede rondar la mente de nuestros legisladores y gobernantes. Solo nos fal-
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Para Handler (1985, p. 195), “podemos isolar trés aspetos de pa-
trimonio: (1) idade combinada com (2) propriedade que € (3) cole-
tiva.”?® A chicha poderia ser patrimonio, pois cumpre com as trés
condi¢oes: uma idade maior que muitas das tradi¢ées reconhecidas,
um conhecimento imaterial, préprio, e uma coletividade ainda vi-
gente que luta para conservar esse saber. Mas a decisdo sobre o que
deve ser considerado patrimoénio responde a disputas simbdlicas nas
quais se evidenciam as desigualdades de poder. Além disso, o patri-
monio passa pelo Estado que o legitima. Finalmente, como afirma
Oliven (2006), as discussdes sobre as tradi¢oes que vio ser consi-
deradas como patrimonio da nacgio estdo carregadas de ideologia
e, como vimos, a ideologia dominante ainda ndo reconhece o valor
dessa bebida ancestral.

Ainda quando a chicha poderia ser considerada um patrimonio,
porque ademais € capaz de ativar fortes tracos de identidade e de tra-
dicdo, a historia de perseguicdes aqui recontada mostra um projeto
de nacdo guiado por ideais excludentes. Depois da Constituicdo de
1991, o nacionalismo tomou forca e junto com ele a procura pelo que
seria a esséncia colombiana. A multiculturalidade foi retomada como
conceito definitivo para o pais. Direitos e reconhecimentos foram
atribuidos aos grupos étnicos. Porém, essas a¢des juridicas ndo con-
seguem ainda apagar séculos de repressdo e negacdo das presencas
indigenas e afros que continuam relegadas.

A Coldmbia vai completando o quinto século desde que comeca-
ram as repressoes da chicha e, apés ter recompilado a histdria dela,
custa acreditar que ela ainda prolifera. Porém, se como fala don Julio,
a tradicdo ndo se segue transmitindo, essa bebida estard finalmente
condenada. Como explica Silva Santos (2008, p. 34), a industriali-

ta promover el Dia Mundial del Consumo de Coca y exaltar como Patrimonio
Histdrico las miles de hectdreas sembradas de coca y amapola que abundan en
nuestra querida Colombia.”

20 “we canisolate three aspects of patrimonie: (1) age combined with (2) propier-
torship that is (3) collective.”
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zacdo traz um afastamento das prdticas culindrias tradicionais tanto
nos processos de producdo como nos de consumo, desenraizando
estas dos espacos geogrificos e condi¢des climdticas.

Este fator se soma ainda a perda de um saber-fazer culindrio
domestico, tradicionalmente transmitido por geracdes, que
resulta também em uma homogeneiza¢io do gosto alimentar.
Por outro lado, como talvez um efeito adverso dos fend6menos
da globalizacdo, observa-se uma (re)emergéncia das culturas
alimentares locais, que se apresenta como uma forma de resis-
téncia identitaria. (SILVA SANTOS, 2008, p. 34)

Nesse processo de resgate das tradi¢des identitdrias, o turismo
teve uma grande influéncia. No texto “Ethnicity, Inc.”, o casal Co-
maroff mostra como as tradigdes ressurgiram para se apresentar
como distintivos de autenticidade diante dos turistas, o que per-
mite ndo somente o reconhecimento simbdlico sendo também en-
tradas economicas para grupos historicamente oprimidos. Segundo
o vendedor do Chorro de Quevedo, muitos turistas vao 14 para ex-
perimentar a chicha. Essa histdria sinuosa da chicha pode ser mui-
to atrativa em termos de autenticidade para dar um impulso a essa
bebida e, finalmente, depositar ela em um lugar de seguridade le-
gislativa. A lei que proibe a chicha nunca foi derrogada, mas a per-
seguicdo € pouca porque a dimensdo simbdlica foi suficientemente
apagada e a venda e arrecadacdo de licores industriais compensa em
termos fiscais o pouco consumo dessa bebida artesanal.

E claro que a chicha nunca serd o que era em tempos pré-colom -
bianos, mas ela contém uma memdoria social. Ao falar dessa bebida,
desde o processo de preparacido até as anedotas de vida, é possivel
reconstruir os caminhos marginais que a identidade indigena per-
corre na savana de Bogotd. Mas ndo se trata somente de uma questio
étnica. Esse saber, transmitido de geracio em geracio, narra uma
histdria de desigualdades e de repressdo cultural. A histéria de um

povo que, mesmo com seus simbolos desacralizados e enfrentando
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uma desestruturacido total de sua ordem, resiste com “sobrevivén-
cias” tio fortes como a chicha.
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Gostos, regras e significados a mesa
e ao fogdo: situacoes etnograficas
em uma cozinha comunitaria

Helisa Canfield de Castro

INTRODUCAO

Este ensaio € parte de uma pesquisa etnografica realizada em uma
Cozinha Comunitdria (CC) localizada em uma Unidade de Triagem
e Compostagem de Residuos (UTC) — popularmente conhecida como
“lixdo” — na periferia da cidade de Porto Alegre.

Tomando de empréstimo a no¢io de situac¢io etnogréfica (SILVA,
2009), pretendo refletir, a partir de situacdes localizadas e circuns-
tanciadas, sobre os gostos e as escolhas alimentares de um grupo
social de baixo poder aquisitivo. Busco também explorar os lacos
de solidariedade e a dinAmica de comensalidade (FISCHLER, 2001) que
marcam as relacdes no refeitério e que sio estabelecidas pela comida.

279



O CENARIO DA PESQUISA

Trabalham na Unidade de Triagem e Compostagem (UTC) cerca
de 100 recicladores que se organizaram — desde a concessdo
do galpdo de reciclagem — em torno de uma associacido formali-
zada com o nome de Associacdo de Triagem de Residuos Soélidos
Domiciliares Lomba do Pinheiro. A jornada de trabalho — de segunda
a sdbado — inicia as 6 horas da manha e ¢ finalizada as 16 horas
da tarde. A maioria dos trabalhadores toma café e almoca na cozinha
da UTC em um esquema de dois turnos, em que se dividem os traba-
lhadores em dois grupos, os quais se alternam diariamente na ordem
de quem come primeiro.

Na cozinha, trés associadas do galpdo de reciclagem realizam
as fungdes rotineiras. Em um trabalho fortemente marcado pela
divisio de género, as mulheres sdo indicadas pela coordenacio
da associacdo. Para ocupar o cargo, um quesito € fundamental: cozi-
nhar bem, o que para os trabalhadores significa saber temperar, fazer
comida com sabor. Sobre esse assunto, uma das coordenadoras
argumenta o que parece nortear as escolhas para o posto de cozi-
nheira: “Nio adianta ter experiéncia em cozinha de hospital, tem
que fazer comida boa e o povo aqui gosta de comer bem, comida boa
mesmo, com sabor caseiro”.

Por meio de uma organizacdo relacionada ao modelo de abaste-
cimentos da cozinha e as dindmicas das refeicées, uma cozinheira
¢ encarregada do preparo da comida para o grande grupo, outra
é encarregada de fazer “as misturas” — preparacoes individuais que
serdo analisadas com maior profundidade posteriormente devido
a sua importancia dentro desse contexto — e a terceira é respon-
sdvel por lavar a louca e manter a limpeza do refeitério. Situada no
coracdo de uma unidade de reciclagem, a cozinha comunitdria faz
parte do cotidiano das pessoas. Assim, é um espaco onde as vi-
das estdo interconectadas, nio um espaco de simples repeticoes

da vida ordindria, mas um local onde se desenvolvem lacos, afetos e
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desafetos entre eles e com o Estado. Embora dentro dela ndo se esta-
belecam somente relagdes harmonicas, € 14 que as pessoas convivem

e se socializam.

ARROZ/FEIJAO E A MISTURA: A ESTRUTURA DO ALMOGCO
NA COZINHA COMUNITARIA

Quando se procura entender o papel desempenhado pelos alimen-
tos na vida das pessoas, percebe-se que ele € ndo apenas uma fonte
de nutrientes em resposta a estimulos fisiolégicos. A comida e o co-
mer possuem uma dimensdo simbdlica fortemente entrelacada ao
contexto social vivido. (DE GARINE, 1987; CONTRERAS; GRACIA,
2011) Nio a toa a antropologia tem demostrado grande interesse
pela comida e pelo ato de comer, pois conforme aponta Mintz (2001,
p. 31), dificilmente outro comportamento atrai tio rapidamente
a atencdo de um estranho como a maneira que se come.

Conforme jd ressaltava Da Matta (1987) ao falar sobre a base
da cozinha brasileira, o feijao e o arroz estdo na base do almoco dos
recicladores. Ambos representam o alicerce da refeicdo e que vird
a ser o alicerce dos préprios trabalhadores. Guardadas as propor-
¢oes entre um e outro e as quantidades, me chamou a atencio o fato
de que todos comem arroz e feijao. O fato de sempre se ter arroz
e feijao de sobra — jd que é o arroz é o item doado em maior quantidade
e constancia pela prefeitura e o feijao a coordenagio compra quando
nio o recebe — faz com que a combinacio tradicional nunca falte
na CCeseja servida diariamente. No entanto, contrariando uma visao
reducionista e utilitdria de que pobre come guiado por necessidade
vital, somente arroz e feijao ndo satisfazem aos trabalhadores, porém
sua falta no se traduz em uma “verdadeira refeicio”.

A refei¢io — entendida, como o faz Douglas (2006), como um
meio através do qual o comer se concretiza ao combinar alimen-

tos, modos de consumo, evento, hordrio, companhia e status —
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é incrementada pela “mistura”, categoria nativa para designar o que
vird acompanhar o arroz e o feijao ou o que serd misturado para rea-
lizar-se a refeigio.

Em uma aproximacio com o que comenta Maciel (2002), so-
bre o fato de as escolhas do que serd considerado “comida” estar
relacionada com o arbitrdrio cultural, a categoria “mistura” tende
a incorporar nem tudo que ¢ comestivel. Da mesma maneira,
De Garine (1987) pontua que nem tudo o que se tem disponivel e o que
se reconhece como alimento é efetivamente utilizado. Nessa perspec-
tiva, mistura paraagrupoda UTCdizrespeitoacomidas que ddo “sus-
tancia”, que conferem forma e energia, vigor para se levar a vida dia
adiae que, navisdo dos atores, sdo indispensdveis paraa manutencio
de suas vidas. Se bem que as carnes sejam o ingrediente de maior
prestigio para a mistura, também sio trazidos ovos, massa instanta-
nea, batata, aipim, empanados, salsichas e linguicas.

Levando em consideracdo o argumento de De Garine (1987)
de que as escolhas alimentares sio uma das formas de demonstrar
status social, as carnes se sobressaem entre as op¢oes para a mistura.
A categoria “carne” tende a englobar carne de galinha, porco
e gado e excluir a de peixe. As misturas mais solicitadas com relacio
as carnes sdo por coxa e sobrecoxa de frango, salsicha, linguica
ou empanados de frango. Como a carne de boi custa mais caro que
as demais, € raro que ela figure na lista das misturas, estando restrita
a poucas ocasides proximas ao dia do pagamento dos saldrios.
Dialogando com o estudo na vertente da antropologia ecolégica
de Harris quando coloca que “os americanos dizem ¢ a carne que faz
arefeicio” (HARRIS, 1978, p. 11), a carne vermelha de gado parece ser
a idealizada quando se trate da categoria “carne”.

Considerando como o faz De Garine (1987) que, ao comer, o ho-
mem se exterioriza e exerce de certo modo sua posi¢io em uma
sociedade particular, ter carne vermelha como mistura desperta
a atencdo e o paladar dos demais; € sinal de distin¢do na hora
do almoco. Quando trazido por algum trabalhador, a carne vermelha
se apresenta geralmente na forma de bifes de chuleta. Essa escolha,
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segundo me colocam alguns, € por ser um corte mais econdémico
e por ter mais sabor devido ao osso e a gordura ao redor da carne.
No entanto, como me dizem alguns rapazes, é a carne que garan-
te os musculos tdo necessdrios para a lida didria com materiais tdo
pesados. Observa-se, assim, que pelas suas caracteristicas intrinse-
cas e extrinsecas, a carne (entendida como carne de boi) representa
o status (de “poder comprar”) e a “sustincia” necessdria para a ma-
nutencio da vida didria.

Da mesma forma que comer somente feijao e arroz significa nao
ter nada para misturar, sendo sinal de pobreza, os ovos quando
trazidos avulsos como mistura € relacionado ao pouco dinheiro
que se tem para gastar com comida. E comum escutar comentdrios
irénicos, principalmente das mulheres da cozinha, quando alguém
traz somente ovos: “td ruim de grana heim... vixi hoje td faltando
heim”. Assim, normalmente as pessoas que trazem ovos também
trazem algum outro ingrediente como massa, batata, aipim ou fran-
go empanado.

Cada trabalhador traz, diariamente, os ingredientes que serdo
preparados na cozinha e servidos individualmente em pequenos po-
tes pldsticos em um carro quente. Os ingredientes sdo trazidos de
casa ou, na maioria dos casos, comprados nos pequenos mercados
nos arredores da UTC, antes de iniciar o trabalho ou durante os in-
tervalos, chamados de “brechas”, ainda durante o turno da manha.

No inicio da manha, a cozinheira encarregada da mistura toma
nota em um caderno o nome de cada trabalhador e o que deve ser
preparado. Para cada um € feita uma preparacdo diferente, mas
que em todos os casos acompanhard o arroz e o feijao e o que even-
tualmente ¢ feito para o coletivo. Dona Eva foi quem inicialmente
era a responsdvel por fazer as misturas do pessoal enquanto dona
Helena ficava responsdvel por fazer o arroz e o feijao. Nessa dinimica
em que somente o arroz e o feijao sdo preparados para o “coletivo”,

os utensilios de grandes proporcdes préprios de uma cozinha
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industrial acabavam ociosos porque para as misturas eram usadas
frigideiras e pequenas panelas.

Como ninguém come genericamente — a comida sempre se
acrescenta adjetivos, temperos, sensacoes, modos de fazer —, pre-
parar bem a mistura € funcéo dificil. Envolve saber os variados ad-
jetivos para tornar a comida algo saboroso para quem come. Saber,
por exemplo, que a Maria gosta de carne “bem passada”, ou que as
batatas do Ivo sdo “bem torradas”, que os ovos dos Jodo sdo com a
gema dura. Envolve o conhecimento detalhado dos gostos e prefe-
réncias individuais. Envolve estar atenta para a diversidade de pa-
ladares existentes no grupo. Ndo € a toa que a questdo da mistura é
motivo de constantes discussdes que normalmente levam a substi-
tuicdo da cozinheira encarregada. Se por pressdo do grupo, a partir
de reclamacdes frequentes, ou por simples desisténcia, por achar a
tarefa complicada, o fato é que desde minhas primeiras incursoes a
campo trés cozinheiras passaram pela drdua tarefa.

Embora as misturas sejam individuais, elas podem ser compar-
tilhadas na mesa entre os mais préximos. Hd ainda os que, por falta
de dinheiro ou por mera falta de organizacido doméstica, nio trazem
mistura. Nesse caso, comem da comida de dona Helena e as misturas
dos colegas que lhes oferecem como sinal de partilha. Outro impor-
tante padrio observado € o gosto por preparacoes fritas. Uma das
preparacdes mais solicitadas como mistura € batata frita, mas nio
hd de se excluir berinjelas, abobrinhas e aipins que sempre sdo so-
licitados fritos e “bem sequinho”. Dado o grande apelo em experi-
mentar, é comum quem compra batata ou aipim, por exemplo, que
os compre em relativa quantidade a qual seja possivel compartilhar
com quem queira “uma provinha”.

Quando € a ocasido de fritar batatas ou aipins, dona Helena
separa uma grande bacia onde serdo servidas as grandes porgoes.
Como o grupo se divide em dois para a hora do almoco, devido
as pequenas proporc¢oes do refeitdrio, ¢ comum que dona Helena seja
a encarregada de guardar as batatas ou aipim fritos para os que vém
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no segundo turno e sdo indicados pelo dono da mistura. Dessa forma,
a partilha se dd em circulos, se estende de acordo com as afinidades
e ultrapassa os grupos pré-estabelecidos para o almogo. Dona Hele-
na encarrega-se de conferir quem da esteira seguinte estd “liberado”
para provar da mistura tdo almejada.

Em certas ocasides — geralmente por volta do dia do recebimento
do saldrio —, alguns recicladores organizam-se em pequenos gru-
pos para comer algo mais elaborado. A “comida enfeitada”, como se
costuma chamar, sdo pratos que envolvem maior tempo de preparo
e maior variedade de ingredientes. Os ingredientes utilizados sdo
normalmente itens industrializados como creme de leite, queijo,
queijo ralado — ingredientes pouco consumidos por serem conside-
rados caros e supérfluos, mas quando na divisio dos custos se tornam
acessiveis e qualificam a comida. A categoria “comida enfeitada”
parece estar em oposicdo a comida simples do dia a dia servida por
dona Helena, com poucos ingredientes, mas com sabor muito valo-
rizado. Os pratos mais comuns de serem solicitados sdo panquecas,
pizza de sardinha, lasanha de frango ou de carne e massa com mo-
lho branco. Também h4 ocasides em que se pede batata frita coletiva.
Nesse dia, geralmente todas as cozinheiras envolvem-se para des-
cascar e fritar as batatas até a hora do almogo. Em todos esses casos,
cada um contribui com alguma quantia em dinheiro, uma pessoa
compra os ingredientes no mercado da redondeza e as cozinheiras

preparam conforme o desejado e, em troca, também ficam com uma

“prova” para comer depois do almogo de todos.

SITUACAO 1: O PREPARO DO ALMOCO

E uma trivial segunda-feira e ji cedo o calor da cozinha é agucado
pelas chamas do fogdo que funcionam incessantemente desde as seis
horas da manha. Ao redor dele estd dona Helena e dona Eva, conver-

sando sobre uma receita de chd de casca de cebola que Helena diz ser
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bom para o diabetes. A televisdo ligada em frente as mesas do refei-
torio acompanha a rotina sem, no entanto, chamar muita a atengio.
Conversam sobre familia, sobre o domingo na praia do Lami e sobre
como deve ser feito cada uma das misturas. Hoje serd servido arroz,
feijdo, polenta (preparagio a base de farinha de milho) e a tradicional
mistura de cada um.

Dona Helena ferve a d4gua para o arroz e coloca alguns quilos de fei-
jAoemumabacia. Mistura o feijao preto que recebeu da prefeituracom
o feijio marrom, tipo carioca, de outra doacdo. Diz que sé assim o
pessoal come o feijio marrom sem reclamar. “Feijdo de verdade
é feijao preto e misturando eles aceitam”. Em seguida, com seus
bracgos curtos, mas firmes e fortes, vai mexer a polenta que estd no
fogo. Revirando a farinha de milho com harmonia e precisdo, Hele-
na comenta estar fazendo polenta naquele dia porque na ocasido se
tem tempero para incrementar e dar sabor a comida. Do contrdrio,
¢ como fazer comida para cachorro, s6 dgua e farinha nio tem gra-
ca. Enquanto isso, dona Beth lava os copos pldsticos de requeijao —
coletados das esteiras e usados na cozinha — que sobraram do café
da manha. As 10 horas, dona Eva comeca a preparar as misturas
conforme anotagdes feitas no caderno durante a manha. Logo che-
ga um retardatdrio trazendo um saco com duas chuletas para serem
preparadas para o almoco. Indignada, dona Eva esbraveja para o ra-
paz que aquilo ndo era mais hordrio e que ela estava enlouquecendo
de tanta confusdo e desorganiza¢ido. Enquanto dona Helena faz uso
das grandes panelas industriais, dona Eva utiliza pequenas panelas
e frigideiras e logo pede para dona Beth lavar jd que hd mais misturas
a fazer. Nessa rotina desgastante e cansativa, ainda falta dona Helena
preparar o revirado para o grupo de jovens que logo hd de descer
para saciar a fome no meio da manha.

Daquilo tudo serd feito um brechd, em que as pessoas vao pegando
conforme o gosto. No entanto, dona Helena jd antecipa as discussoes
que surgirdo, pois os pares de sapatos que ninguém quiser vao ficar
por ali um bom tempo atrapalhando o servico da cozinha. Ela me
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comenta com ironia: “pensa que pobre aceita tudo!? Pobre é exi-
gente. Eles ndo querem sapatos démodé ou muito usados. Somente
querem coisa boa, coisa da moda”.

Por volta das 11h, as mulheres da cozinha come¢am a arrumar o
refeitorio para a chegada dos trabalhadores que comecaram a des-
cer para o almogo. Como o refeitério é pequeno, os trabalhadores
dividem-se em dois grupos conforme a esteira em que trabalham: o
primeiro grupo almoca as 11h30 e o segundo as 12h. Dona Beth coloca
sobre as mesas garrafoes de 5 litros de dgua abastecida da pia, porém
refrescada pela geladeira. Seguindo a ldgica do reaproveitamento,
os garrafdes, assim como os copos, também foram retirados das es-
teiras e entregues para uso na cozinha. Como op¢io, Beth coloca em
cada mesa dois vidros de maionese e duas garrafas de suco de uva
natural recém-chegados de doagdo do banco de alimentos.

Feito o almoco, resta somente sentar em frente a TV, assistir o que
restou da programacdo matinal e descansar as pernas que ficaram
a manha inteira em pé. Daf em diante ¢ momento de esperar pelo
pessoal e posicionar-se de forma a servi-los conforme eles vém pas-

sando em fila unica. Estd ornamentado o universo prestes a transfor-

mar-se em palco de uma acio ritual.

A COMENSALIDADE NO REFEITORIO

Um dos aspectos mais marcantes da sociabilidade humana ¢ dado
pela comensalidade. O homem tem a tendéncia de comer junto,
em grupo, e ainda que nio restrito & mesa, a comensalidade impli-
ca em comer com outras pessoas. (FISCHLER, 2012 p. 271) Mesmo
em se tratando de um refinado manjar, o comer solitdrio perde seu
sabor. (ISHIGE, 1987) O “comer com quem” envolve partilha, o que
transforma o ato alimentar em um acontecimento social. (DA MAT-
TA, 1987) Freitas (2003) argumenta ser em torno da mesa — e do ali-

mento — que expressamos nossas identidades e, portanto, nossas
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diferencas com rela¢io aos demais. Ao seu redor, se definem pra-
ticas, estilos, relacdes e subjetividades que se estabelecem somente
a partir da intermediacio entre alimento/comida e os sujeitos que ali
estdo envolvidos. Para a autora, comer junto €é “um meio de prazer
e de desejo, através dos quais mergulhamos nos reconditos das sub-
jetividades alheias”. (FREITAS, 2003, p. 56) Torna-se, talvez, mais
fdcil compreender — a partir dessas construcoes — o destaque con-
ferido a refeicdo, como organizadora e mobilizadora de forcas que
orientam a vida em comunidade especificamente falando no contex-
to desta pesquisa.

Para Freitas (2003), a comensalidade deve ser entendida como um
importante elemento da Seguranga Alimentar e Nutricional (SAN) e,
como muito observado em campo, € constituida de processos com-
plexos que envolvem valores culturais e afetivos particularizados em
contextos histdricos e socioecondémicos. A auséncia de compreen-
sdo sobre esse assunto alude politicas sociais minimizadoras dos ele-
mentos culturais que trazem a superficie crengas sobre corporeidade
e comida, hdbitos alimentares, conceitos higiénicos sobre alimentos,
naturalizacdo dos efeitos da fome sobre a populagio, por exemplo.

Assim, a andlise da comensalidade confunde-se com a observa-
cio do proprio contexto social em que se manifesta, uma vez que
evoca principios circunscritos a uma realidade especifica: todos
a mesa, em um mesmo hordrio, partilhando de forma convivial
a mesma comida.

Como o refeitério é pequeno, os trabalhadores se dividem em
dois grupos na hora do almogo de acordo com as esteiras em que tra-
balham. Os grupos se revezam quanto a quem come primeiro dia-
riamente. A parte dos dois grandes grupos formados para escala do
almoco, todos comem juntos sem distin¢do sobre a fun¢io exercida
— se da coordenacio, da fiscalizacdo, da prensa, do transporte ou da
embergagem.

De toda a forma, as misturas sdo compartilhadas parecendo

extrapolar essa divisdo jd que caso um amigo ou parente esteja na

288 | Patriménio, cidades e memdria social



outra esteira dona Helena € a responsdvel por orientd-lo a comer
da mistura deixada para ele. E bem verdade que os meninos do trans-
porte seguidamente tentam burlar a escala e descer sempre junto com
a primeira esteira, mas nesses momentos sdo impreterivelmente
repreendidos por dona Helena, que sabe exatamente quem deve ser
o primeiro grupo naquele dia.

Conforme os recicladores, “descem” para o almoco e formam
uma fila para serem servidos de arroz e feijao por dona Helena.
No caminho logo em frente a bancada, pegam cada um seus talhe-
res e copos e vio tomar assento nas grandes mesas. Niao hd lugares
marcados, nem muitas regras de etiqueta. Sentados a mesa,
irdo compartilhar a comida e as situacdes experienciadas no cotidia-
no por meio de boas conversas.

Expressando-se como uma experiéncia que neutraliza as urgén-
cias ordindrias, colocando em suspensio os fins prdticos (BOUR-
DIEU, 1983, p. 82) da refeicio, o momento do almogo é marcado
pela partilha e pela sociabilidade. Sentados em torno das grandes
mesas do refeitério, todos conversam e dao risadas sobre alguma
piada de um engracadinho que sempre aparece. Ainda que as me-
sas estejam dispostas em linha, o que coloca uns de costas para os
outros, as piadas e as gracas parecem desfazer os pequenos gru-
pos que se sentam juntos e unificar o grupo em torno da comida
e da conversa generalizada.

As dimensdes da comensalidade e da sociabilidade se manifestam
pela importancia dada ao momento das refei¢oes, pelo entusiasmo
e pela alegria ao se “descer para a hora do almogo”, mas também
pelos conflitos resolvidos ali mesmo. Se bem que haja dias de me-
nos euforia, a hora do almoco parece marcada por um ethos de festa,
de franca diversdo, com risos e comentdrios sobre algum fato trivial,
mas que dada a conjuntura se torna motivo de diversdo: uma noticia
do jornal, as roupas de alguém, “um achado” na esteira ou mesmo

uma batida policial.
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Mesmo nos dias mais calmos, em que uns queixam-se do silén-
cio fora do comum, o clima é muito familiar. As prdticas, os gestos
e a linguagem remetem ao nicho doméstico. Falam-se palavrdes,
piadas de mau-gosto — sempre repreendido por dona Helena, ¢ ver-
dade —, limpam a boca nas préprias roupas, dividem o mesmo pote
pldstico no qual vai a mistura. No entanto, foi essa atmosfera muito
familiar que me chamou a atenc¢do desde minhas primeiras observa-
¢oes durante o hordrio do almoco. J4 distante daquela que foi minha
primeira concepcdo do seria um almoco em um contexto de traba-
lho — marcado por clima impessoal e formal com pessoas comendo
de cabeca baixa —, a interacdo social me pareceu a caracteristica
mais evidente na hora do almoco na UTC.

Nio por acaso e situando a comida como veiculos de profunda
emocio (MINTZ, 2001), dona Helena é reconhecida como “a mae”.
E assim que a chamam independente das idades, atributo que se to-
mado por pardmetro excluiria muitos da filiacdo biolégica. Em um
clima muito acolhedor, os trabalhadores vio chegando do galpao
e ao entrarem na cozinha logo chamam por dona Helena em um tom
de brincadeira, mas que denuncia os sentimentos e afetos conferi-
dos a cozinheira: “made cadé meu almocgo? Mae o que tem de almogo
hoje? Mde, hoje ndo t6 boa me dd somente arroz!” Sio interjeicoes
comuns de se escutar e que representam as relagoes de intimidade
promovidas pela comida.

E na hora do almoco que tudo se resolve, que as pessoas pare-
cem relaxar e esquecer a rotina pesada de trabalho. Como nio voltam
para casa no almoco, o jeito ¢ fazer daquele refeitério uma exten-
sdo de suas casas. A principal caracteristica existe desde o tempo em
que ndo havia cozinha: a identificacdo enquanto grupo, enquanto
uma unidade marcada pelas relacdes de trabalho e, mais do que isso,
pela condicdo de existéncia. Eles convivem 10 horas por dia e ain-
da mais nas vilas onde moram. So associados em torno do trabalho
e da causadareciclagem. Se ndo bastasse, compartilham o pao no café

da manha e o arroz/feijao no almoco.
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Longe de romantizar as experiéncias vividas na cozinha e no
refeitorio, é bem verdade que também se observam discussdes, pe-
quenos atritos por dividas, mau-humor, queixas sobre dores cau-
sadas pela rotina desgastante. Ainda assim, sdo todas experiéncias
sentadas a mesa evidenciando o quanto o momento das refei¢cdes sdo
um mosaico de relacées e interacoes. De toda forma, partilhar uma
refeicdo € igualmente partilhar sensacoes e reforcar o pertencimen-
to. (ISHIGE, 1987)

O grupo de “meninas da cozinha” comem no que chamam de
“terceiro turno”, apds o pessoal das duas esteiras jd terem deixado
arefeitdrio. Nas palavras de dona Helena, “passado o furacio de pes-
soas comendo, bebendo e falando ao mesmo tempo € hora de se co-
mer sossegada a ‘rica comida’”. Nesse momento, elas colocam toalha
na mesa, regra nio observada entre os demais trabalhadores, e sen-
tam-se para comer entre as colegas da cozinha. Como de costume,
cada uma das cozinheiras também traz sua mistura e as preparam
logo antes de comerem, pois se tem o que consideram ser a qualidade
de uma boa comida: ¢ feita na hora!

SITUACAO 2: A ESTEIRA DOIS DESCE PARA O ALMOCO

Os cheiros de comida pronta extrapolam pelas janelas da cozinha.
E chegada a hora do almoco e hoje, seguindo a escala convencional,
a esteira dois é que desce primeiro. Antes de tudo, dona Helena se
certifica de que € mesmo a niimero dois a primeira a comer de ma-
neira a poder barrar os que tentam burlar o sistema. De repente, olho
para a porta da cozinha e vejo as pessoas descendo do galdo aos nti-
meros. Zuleica, uma das coordenadoras, € a primeira a entrar, mas
cede espaco para que os mais velhos sejam os primeiro da fila. O ri-
tual do almoco se inicia ali: um atrds do outro esperando dona Hele-
na servir o arroz e o feijao conforme desejo de cada um. Para minha

surpresa e para surpresa dos proprios recicladores — jd que nunca
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se sabe se haverd de algo a mais que o arroz e o feijio —, dona He-
lena oferece um refogado de espinafre com ovo. Ainda que o arroz
e o feijao estejam em todos os pratos quase que por obrigacdo, nem
todos comem o espinafre. Porém, quase todos que comem pedem
por repeticdo. Para dona Helena, ¢ sinal de que a comida estd boa
e, orgulhosa, serve conforme solicitado. Conforme a fila vai andan-
do, ela vai advertindo sobre o pecado que ¢ deixar comida no prato.
Por esse motivo ndo hd de haver sobras. Caso haja, essas devem ser
depositadas por cada um em um pequeno balde que fica sobre a ban-
cada da cozinha.

Alguns preferem comer de colher, outros de garfo e faca. Todos
comem sentados 4 mesa que é de formica, comprida (tipo refeit6-
rio) e sem toalha. Sem lugar definido, os bancos sio fixos & mesa.
Com os pratos fundos e cheios de arroz e feijdo e, porventura, o es-
pinafre, uns agregam ao prato sua mistura e outros preferem colocar
o arroz e o feijao no pote da mistura. De qualquer forma, a refeico se
faz tanto em pratos tradicionais como em potes sem qualquer receio
de estar fora das convencionalidades que regem a “etiqueta a mesa”.
A bebida é tomada em copos de requeijio reciclados diretamente das
esteiras. O que beber, sim, ndo pode faltar 2 mesa. Alguns preferem
dgua, outros, o suco de uva que hoje chegou de doacdo. No entanto,
seguindo a mesma légica da mistura que € de complementar a re-
feicdo com algo que lhes € preferido, muitos trazem em suas bolsas
ou bolsos saquinhos de suco em pé ou um refrigerante comprados
na venda de seu Ricardo.

H4 um pequeno desentendimento porque Jodo, jd sentado, re-
solve se levantar para pegar um copo, o que gera “empurra-em-
purra” devido as pequenas dimensdes do local. Ndo hd quem sente
na ponta. A piada € porque ndo hd contas a pagar. Também nio hd
anfitrides. Sdo todos convivas, inclusive os pequenos bebés que co-
mem junto com as mies que estdo de licenca maternidade, mas que

seguem comendo na cozinha para ficarem perto dos pais e dos avds.

292 | Patriménio, cidades e memdria social



Quase todos pedem por repeticdo. Para dona Helena, € sinal de que
a comida estd boa e, orgulhosa, serve conforme solicitado.

0 GOSTO E AS ESCOLHAS ALIMENTARES: A LOGICA
DA INCORPORAGAO

Caso fosse pretensido deste texto aquela dos discursos panora-
micos sobre a sociedade brasileira, interessaria ir a fundo sobre
as aproximacdes observadas no padrdo alimentar da UTC com
relacdo ao identificado pela ultima Pesquisa de Orgamento Familiar
(POF), a saber: o alto consumo de carboidratos simples como arroz
branco, batata e gorduras vegetais (6leos e margarinas) e um aumen-
to gradativo nas ultimas década do consumo de proteina animal cuja
fonte, nas classes populares, ¢ por aumento do consumo de carne
e leite, principalmente.

Entretanto, ao propor uma andlise sobre as escolhas e gostos ali-
mentares, prefiro deixar de lado “um discurso generalizante que
prescreve genéricos de forma generalizada”, (SILVA, 2009, p. 34)
por entendé-lo como uma via comoda para assentar o discurso poli-
tico e as grandes palavras de ordem sobre o que comer e de que forma.
E meu interesse compreender as escolhas alimentares enquanto uma
das expressdes que compode o estilo de vida dos atores e indicar al-
guns apontamentos muito particulares a respeito das experiéncias
alimentares dos atores da UTC.

Canesqui (1988) salienta que as escolhas alimentares devem ser
entendidas no conjunto de préticas de diferentes grupos sociais com
o cuidado de ndo os particularizar, nem isolar determinantes de or-
dem socioeconomica e de natureza ideoldgica que modulam a pro-
pria producio, distribui¢io e o consumo em nossa sociedade.

Sobre esse aspecto e dada a conjuntura de intenso fluxo de in-
formacbes e pessoas que falam sobre alimentagido e alimentos,

um aspecto talvez relevante seja a possibilidade de refletir sobre
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a distancia que existe entre os gostos ou preferéncias — engendrados
por influéncias externas — e as prdticas e escolhas efetivamente fei-
tas. Isso porque no tocante as classes populares ou pobres, por certo
hd uma distancia entre esses dois elementos. Ao mesmo tempo em
que ndo se tem condi¢cdes financeiras nem habitus para se consumir
determinado alimento ou marca, as pessoas estio em intenso con-
tato com os mesmos. Assim, 0 que se observa é um tencionamento
entre o idealizado ou o “preferido” e que de fato € praticado nas vidas
didrias e limitado por esse campo de possibilidades (VELHO, 1981)
nada acalentador. Como ficam os desejos, as vontades, os anseios?
As necessidades sdo transformadas e o que antes ndo era dito como
essencial agora o €? E as relacdes com os demais estratos ou classes
sociais, os que tém a distancia entre o “querer” e o “poder” bem mais
reduzidas.

O gosto por carnes (ainda com limita¢io da escolha por carne
de gado), batata frita e por preparagdes elaboradas sempre em gran-
de quantidade parece ser uma forma de afastar a precariedade, a au-
séncia e a fome experienciadas outrora ou mesmo testemunhadas
entre os pares. Esse gosto ou a propensio a determinadas categorias
de alimentos, bem como as formas de experimentd-los, vem a expri-
mir — juntamente como outros subespacos simbdlicos, vestimentas,
linguagem ou hexis corporal e sem condicdes de separd-los — o es-
tilo de vida dos atores enquanto conjunto de prdticas e preferéncias
distintivas. (BOURDIEU, 1983)

Nesse sentido, a no¢do empregada de estilo de vida' aqui € perti-
nente na medida em que, como propde Bourdieu (1983), os diferen-
tes estilos de vida retraduzem simbolicamente diferencas objetiva-

mente inscritas nas condicdes de existéncia. Nas palavras do autor:

1 Natentativa de repensar o conceito weberiano de “classe” — os que participam
de uma posicao comum em relagdo aos meios de produgdo —, Bourdieu (1983)
faz emergir a nocdo de estilo de vida cuja centralidade estd nas experiéncias
dos agentes em relagdo ao consumo, ndo em relacdo os meios de produgao.
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[...] constituido em um tipo determinado de condigdes mate-
riais de existéncia, esse sistema de esquemas geradores (os es-
tilos de vida), inseparavelmente éticos ou estéticos, exprime
segundo sua ldgica prépria a necessidade dessas condigdes em
sistemas de preferéncias cujas oposi¢oes reproduzem, sob uma
forma transfigurada e muitas vezes irreconhecivel, as diferencas
ligadas a posicdo na estrutura da distribuicdo dos instrumentos
de apropriacio, transmutadas, assim, em distin¢oes simbdlicas.
(BOURDIEU, 1983, p. 73)

Assim, as escolhas e os gostos alimentares, ainda que nio sobre-
postos de certa forma, os distinguem duplamente: dos mais ricos, que
tém meios para se alimentar, mas comem pouco, e dos mais pobres,
os “pobres-pobres”, desprovidos de meios para sequer se alimentar.
A comida e a comensalidade no grupo assim € encarada como uma
virtude. Na perspectiva local, eles, sim, sdo os que nio tém proble-
mas com comida, sdo “os de sorte”, “os abencoados” porque comem
sem a preocupac¢io em restringir e sem a preocupacio em obter.

Isso demonstra que, como apontou Bourdieu (1983), os grupos
sociais se investem inteiramente com tudo o que os opde aos outros
grupos, aqui exprimindo sua identidade e sua diferenca com relacdo
ao que se come e de que forma.

O que ainda também parece estar em jogo na légica social dos co-
mensais da UTC é o hedonismo comumente extirpado das pessoas
pobres, o prazer de comer em si, mas igualmente o prazer da co-
mensalidade e da sociabilidade. Todas as minhas intensas conversas
sobre comida pareciam estar guiadas pela ideia de prazer, principal-
mente quando relacionada a questdo da quantidade, de ndo se limitar
em saciar a vontade de comer por mero apelo estético, por exemplo.

Tais escolhas parecem relacionar-se intimamente com a ideia
de Fischler (1979), quando salienta que o homem ¢é um onivoro que
se alimenta de carne, de vegetais e de imagindrio. O mesmo autor
nos comenta sobre o que chama de principio da incorporagio e que
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vem ao encontro do tipo de eleicdo feito por nossos atores. Para esse
autor, a incorporacio

[...] ¢ 0o movimento através do qual fazemos o alimento trans-
por a fronteira entre o mundo e nosso corpo... incorporar um
alimento ¢, em um plano real, como em um plano imagindrio,
incorporar todas ou parte de suas propriedades: tornamo-nos
o que comemos. [...| E certo que a vida e a satide da pessoa que
se alimenta estdo em questdo cada vez que a decisdo de incorpo-
ragio ¢ tomada. Mas também estd em questio seu lugar no uni-
verso, sua esséncia e sua natureza, em uma palavra, sua prépria
identidade [...]. (FISCHLER, 1979, p. 66)

Meus interlocutores optam por alimentos que representem forga,
animo, vitalidade, fatura e abundancia porque pretendem tais ca-
racteristicas para si. Em outras palavras, querem incorporar as qua-
lidades dos alimentos para suas vidas e para seus corpos. Nesse as-
pecto, salienta-se que a dicotomia entre o objeto e o sujeito, ou entre
natureza e cultura aqui suprimida, dd lugar ao sujeito que incorpora
a natureza e o arsenal simbdlico que cada comida representa no ato
de se alimentar.

Freitas (2007), de forma bastante préxima a Fischler (2010),
também sustenta que, ao comer, convertemos a realidade externa
em subjetividade interna. Dessa maneira, a comida acaba por trans-
formar-se em quem somos. Para além de nossa estrutura fisica,
a autora sugere que a comida transforma-se, em certa medida, em
nossas habilidades psiquicas e culturais. Nesse sentido, nossos cor-
pos podem ser considerados o resultado, o produto, de nosso cardter
que, por sua vez, € revelado pelo que comemos e de que maneira.

Adepto da mesma l6gica da incorporagio, Mintz (2001) considera
que a comida “entra” em cada ser humano. A intuicio de que se é de
alguma maneira substanciado — “encarnado” — a partir da comida
que se ingere pode, portanto, carregar consigo uma espécie de carga

moral além da carga simbdlica.
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No entanto, ¢ pertinente destacar que tais escolhas, represen-
tadas pelo que se come e pelas préprias limitacdes do que se come,
nio deixam de ser guiadas por um habitus — um sistema de disposi-
¢des que inclinam os atores a agir, pensar e sentir de maneiras consis-
tentes com os limites da estrutura, sistema o qual permite ao sujeito
internalizar as estruturas do mundo externo, tanto as definidas cul-
turalmente como as objetivamente reais. (BOURDIEU, 1983) Enten-
do assim que as escolhas alimentares estdo ajustadas a uma condicio
de classe, enquanto conjunto de possibilidades e de impossibili-
dades, e também ajustadas a uma posicdo, no nivel da estrutura
de classes, portanto sempre referidas as disposicdes associadas
a outras posicdes. (BOURDIEU, 1983) As escolhas e gostos dizem,
portanto, respeito as aspiracoes dos sujeitos, mas também a sua rela-
¢do com os demais: os ricos e os pobres-pobres.

No entanto, como na visio de Bourdieu (1983), tais estruturas
nio se caracterizam como algo dado, rigido e externo, mas sim sio
produto da génese social dos esquemas de percep¢io, de pensamen-
to e de acdo. Assim, as representacdes e as prdticas, amalgamadas
pela experiéncia, se constituem e sdo constituidas continuamente
na praxis social. O que em certo sentido nos leva a dizer que no
tocante as condutas alimentares operam uma légica complexa
de articulagio entre social e o individual, entre as estruturas e os
agentes em que qualquer tentativa de dicotomizacio perde o senti-
do. Claro € que, em todos os casos, a légica de incorporacio parece
guiar as arguicoes.

CONSIDERAQC)ES FINAIS

As situacdes experimentadas em campo e postas em relevo
no texto etnogrdfico ajudam a refletir sobre o que estd em jogo para
os atores quanto se trata de escolhas, regras e significados relacio-

nados a4 comida e ao comer auxiliando na compreensido dos hdbitos
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alimentares da populacio de baixa renda. Espelhando-me nos tra-
balhos de Sarti (2003), Fonseca (2000, 2006) e Zaluar (1985), faz-se
importante problematizar no¢des amplamente difundidas de que
grupos populares apenas reproduzem padroes da classe dominante,
agindo a partir de uma racionalidade prdtica e utilitdria.

Ainda ultrapassando a perspectiva de olhar para o pobre ora
com compaixdo ora condenando-o, seguindo principios humanitd-
rios para “ajudar” ou “recuperar” (FONSECA, 2000) os dados aqui
expostos e a atitude para com os mesmo foi de propor uma andli-
se que leve em conta um ethos alternativo, enfatizando a coeréncia
interna do contexto de pesquisa, sempre com “o cuidado em nio
perder completamente de vista possiveis diferencas nas matrizes
simbdlicas que ressaltam a especificidade dos grupos subalternos”
(FONSECA, 2006, p. 6) e que, invariavelmente, marcam sua distin-
cio frente aos demais.

Sem deixar de lado as estruturas sociais as quais integram
o contexto da pesquisa, um interessante caminho para a andlise
dos estilos de vida entre as classes sociais menos favorecidas eco-
nomicamente, particularmente com relacdo as prdticas alimenta-
res, €, conforme indica Bourdieu, abordar a préxis social incorpo-
rando com profundidade as experiéncias cotidianas das pessoas.
(MONTAGNER, 2009)
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A comida chinesa na didspora:
o0 caso dos chifas

Ana Claudia de S3 Teles Minnaert

O bairro chinés de Lima, Peru, fica no centro da cidade e € o segundo
maior bairro chinés das Américas, ficando atrds apenas do de Nova
York. O espaco ¢ demarcado, como ocorre em outras chinatowns,
por dois pilares que sustentam o arco que, ao ser ultrapassado,
dd acesso ao barrio chino, como denominado pelos limenhos.

Préximo ao Mercado Central e tendo a Jr. Ucayali como rua prin-
cipal, e a Calle Capon e a Jr. Paruro como principais ruas de aces-
so, a regido apresenta forte presenca chinesa: letreiros escritos com
caracteres chineses, leitores de sorte nas calgcadas, bancas de ho-
réscopo chinés, placas de medicina chinesa, restaurantes chine-
ses, mercados de produtos e utensilios tipicos da culindria chinesa.
Com o uso de simbolos de uma chinesidade construida, os imigran-
tes delimitaram o seu espaco dentro do novo lugar e trouxeram
de volta a sensacdo de pertencimento perdida com a migracio.
Assim, eles se mantiveram inseridos e separados do novo contexto
e reproduziram a China imaginada no mundo diaspdrico.

Mas em Lima, a presenca chinesa nao fica restrita ao barrio
chino, ela se faz presente em toda a cidade. Ela estd no aroma que
emana nas woks que sdo agitadas em fogdes instalados nas calca-

das de bairros populares; nas mesas dos chifas que encontramos
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espalhados em todo o pafs; nos tracos fisicos da populacdo local;
no vocabuldrio gastrondmico utilizado nas cozinhas das casas e res-
taurantes; nas prateleiras dos supermercados; nas bancas das feiras
livres; nos pratos tipicos da cozinha peruana.

Os primeiros chineses chegaram ao Peru no final do século XIX
e inicio do século XX, como coolies. Eles sairam da China apds assi-
natura de um contrato de trabalho, que tinha duracdo de oito anos,
com o objetivo de trabalhar nas fazendas costeiras peruanas e nas
escavacoes de guano.

Mas com o fim do contrato de trabalho, muitos permaneceram
no pais, trabalhando nas fazendas ou nas cozinhas das casas como
servigais, até adquirirem dinheiro suficiente para abrir seu préprio
negocio, principalmente na drea de alimentos. O ramo de importa-
cdo de produtos chineses e de refeicdes foi o preferido, o que criou
um cendrio favordvel a adaptacido da comunidade na nova sociedade.
(PASTOR, 2001)

Pastor (2000) salienta que, apesar das restri¢des alimenticias im-
postas pelas condic¢des de acolhimento oferecidas pelos fazendeiros,
os trabalhadores chineses que chegaram ao solo peruano puderam,
mesmo com limitagdes, retomar algumas de suas tradigdes culind-
rias, com a aquisi¢cdo de sementes e de certos condimentos e ingre-
dientes asidticos vendidos em pequenos comércios existentes nos
povoados. Muitos desses estabelecimentos eram filiais de comércios
maiores, com representacdo na China ou mesmo nos Estados Uni-
dos, que faziam o transito de mercadorias entre os continentes, ser-
vindo de apoio para os chineses imigrantes. Contudo, a demanda por
produtos tipicos era cada vez maior, o que fez com que muitos imi-
grantes comegassem a se estabelecer como comerciantes e importa-
dores de produtos alimenticios chineses, que iam se popularizando
e se inserindo na vida do peruano, descendente de chinés ou nio.

De acordo com esse pesquisador, a influéncia chinesa sobre
a culindria local se deu de forma silenciosa, primeiro com a alteracéo

do cendrio agricola, pois houve um aumento da producio de arroz
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para atender as exigéncias alimentares dos novos trabalhadores.
Depois, com a insercio de trabalhadores chineses no servico domés-
tico, no qual influenciaram de duas formas, colocando os peruanos
em contato com as suas especialidades e tradi¢oes culindrias e parti-
cipando ativamente da educacio alimentar das criancas que ficavam
sob seus cuidados, transmitindo a elas a sua cultura.

Para Pastor (2000), outro fator importante para a popularizacio
da cozinha chinesa na sociedade peruana foi o fato de que a maioria
dos chineses que migraram para o Peru eram homens sozinhos que,
ap6s um tempo, buscavam mulheres peruanas para casar. As pre-
feréncias gustativas masculinas predominavam no ntcleo familiar.
Muitas esposas aprenderam a cozinhar com seus maridos, manten-
do, assim, a heranca culindria chinesa que, aos poucos, foi se mistu-
rando com as tradicées locais.

Esse cendrio foi propicio a formagio de uma nova cozinha: a cozi-
nha chaufa, que misturou elementos da cozinha tradicional chinesa
com a cozinha criolla peruana.

A cozinha chaufa simboliza o processo migratério chinés para
esse pafs. Os migrantes chineses se introduziram na sociedade pe-
ruana e com sua comida foram sendo absorvidos pela comunidade
local. Diferente do Brasil, onde houve uma resisténcia a migracao
chinesa, e dos Estados Unidos, onde a segregacio foi forte com a ins-
tauracdo dos Atos Restritivos, no Peru, a presenca chinesa foi algo
que fez parte da histéria do pafs.

Mintz (2008) destaca que o sistema alimentar de determinado
grupo tem relacdo direta com as caracteristicas do local onde ele
vive. Assim, ao mudar o territério, essas caracteristicas sio alte-
radas, levando a uma reformulacgio desse sistema, a partir das no-
vas condicdes. Destarte, a cozinha chaufa representa o processo
de adaptacdo dos imigrantes chineses e as estratégias que eles adota-
ram para manutencio de sua identidade e heranca cultural.

Inicialmente, as fondas, pequenos restaurantes populares que ven-
diam refeicGes a baixo preco, eram o principal espaco de comércio da
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cozinha chinesa. Nesses estabelecimentos, receitas da tradicional
cozinha criolla eram alteradas com a insercdo de ingredientes ou
modos de preparo carateristicos da cozinha chinesa. Para Pastor
(2000), essas alteragbes muitas vezes ocorriam para que o sabor
dos pratos atendesse tanto ao paladar dos comensais peruanos como
dos cozinheiros chineses.

Contudo, por volta de 1940, a popularidade das fondas junto
a populacdo de imigrantes comecou a decair, dando espaco a um
novo tipo de estabelecimento mais especializado, os chifas, que
surgiram como restaurantes tipicos, onde era servida a tradicional
cozinha chinesa.

A palavra “chifa” comecou a ser utilizada como sinénimo de res-
taurante de comida chinesa, a partir das primeiras décadas do século
XX. A mudanca se iniciou nos letreiros dos restaurantes e, posterior-
mente, nos antncios lancados em periddicos de grande circulagio,
até ser inserida no vocabuldrio local. (PASTOR, 2001)

Segundo o Diccionario de Gastronomia Peruana Tradicional
(ACHA, 2006), os chifas sdo restaurantes especializados em comida
chinesa. A palavra é uma adaptacido do termo chinés chifan, que
significa comer arroz. Inicialmente, esse estabelecimento era vol-
tado para uma populacio privilegiada, mas a medida que a cozinha
chinesa foi se popularizando, eles se diversificaram e abrangeram
todas as classes sociais.

Durante os 40 dias que estive em Lima' pesquisando a comida chi-
nesa nessa cidade, observei que ela nio estd restrita ao bairro chi-
nés. Os chifas, com suas preparacdes caracteristicas, fazem parte
davidaperuanae produtos tipicos da culindria chinesa, como o molho
de soja e 0o molho de ostras foram incorporados pela culindria local
e marcam pratos como o arroz chaufa, prato da cozinha chinesa
na didspora.

1 Durante setembro e outubro de 2013, como parte da pesquisa do projeto
de doutorado em antropologia, pela Universidade Federal da Bahia.
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Em campo, identifiquei quatro categorias de chifas, os populares,
espalhados em vdrios bairros da cidade, onde os pratos sdo prepa-
rados na frente dos clientes. Muitas vezes, na calcada do estabele-
cimento sdo instalados fogdes com grandes bocas, nas quais sdo en-
caixadas as woks. Ao lado do fogdo é armada uma mesa, onde sdo
dispostos os ingredientes utilizados nas preparacdes: arroz, macar-
rdo, verduras, dleo, gengibre, carnes picadas. Os clientes esperam
seus pratos, que sdo preparados no momento que sdo solicitados.
Os menus sio expostos em placas instaladas nas paredes ou em folhas
de papel depositadas na bancada que separa o espaco do ambiente
da rua. Esse tipo de estabelecimento ndo tem uma drea de atendi-
mento. Apds o preparo, os clientes pegam seu prato e levam para
casa ou comem em pé, ao lado da drea de preparo.

Essa categoria de chifa é frequentada principalmente pelos pe-
ruanos e serve a comida chino-peruana como o arroz chaufa?, que
consiste em uma preparacdo com arroz cozido, salteado na wok
com molho de soja, carne, cebolinha chinesa e ovo; o aeropuerto,
que consiste em arroz e macarrao fritos, salteados na wok com broto
de feijao, carne, molho de soja e vegetais; e o combinado, que € se-
melhante ao aeropuerto, diferindo desse pelo fato dos componentes
da sua base culindria (arroz, macarrio e broto de feijio) nio serem
misturados e sim dispostos separadamente, além de uma variedade
de salteados e frituras. Ele € a primeira opcdo de negdcio para chi-
neses recém-chegados, que inicialmente trabalhavam como cozi-
nheiros ou ajudantes de um parente ou amigo jd estabelecido e que,
posteriormente, abriram seu proprio negécio.

O segundo tipo ¢ semelhante ao primeiro, contudo apresenta
uma drea com mesas e cadeiras, o que permite que a pessoa coma
no local. Outra diferenca é que a drea de producdo nio ¢ visivel.
O carddpio se assemelha ao do primeiro tipo, mas hd outras prepara-
¢oes da cozinha local.

2 Essa é a receita base, contudo hd variacées com a introducdo de outros
vegetais.
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Na terceira categoria estdo os restaurantes a la carte, que sido
voltados tanto para peruanos e turistas, como para os chineses.
Esses espacos apresentam a estrutura mais complexa, com drea
de producio e de atendimento. Os clientes chegam e fazem o pedi-
do partir de um menu disponivel. Hd um maior nimero de pessoas
envolvido na preparacio dos pratos. Esse tipo de chifa apresenta um
carddpio mais variado e as preparacdes sdo dispostas por categorias
em menus escritos e disponibilizados aos clientes.

Os chifas a la carte estdo estabelecidos tanto no bairro chinés
como nos bairros mais turisticos, como Miraflores. Nesses restau-
rantes hd preparacoes chinesas, como sopa wantdn, mi pan, pom-
bos ao molho de limao com sal, peixe frito com jous?, verduras com
caranguejo, wantdn frito, cabrito Sichuan; e chino-peruanos, como
o arroz chaufa. Para a clientela chinesa, sdo servidos os tradicionais
menus, que consistem em um conjunto de preparacdes que seguem
uma ordem, onde o comensal pode saborear os cinco sabores que
compdem uma tipica refei¢io chinesa (doce, salgado, picante, azedo
ou agridoce e amargo).

Esses espacos sdo frequentados tanto por peruanos como por tu-
ristas e chineses, no entanto, cada grupo vai se diferenciar em re-
lacdo a preparacio escolhida. Percebi que dentre essa categoria hd
aqueles que sdo mais direcionados a populacio local e outros que sio
mais frequentados por chineses e seus descendentes.

Como observei em campo, quando os chineses vdos aos chi-
fas, eles buscam aqueles onde tém uma relacdo mais intima com
0S garcons ou mesmo com o proprietdrio. O servico e a forma
de atendimento diferenciam se € para um cliente chinés ou peruano.
Os chineses, quando chegam, sdologo reconhecidos, alguns discutem
com o0s garcons quais sdo os ingredientes mais frescos que estdo dis-
poniveis e solicitam uma refeicdo, seguindo a estrutura tradicional:
arroz branco cozido sem sal acompanhado por diversos pratos
de sabores distintos.

3 Ostras secas.

306 | Patriménio, cidades e memdria social



A quarta categoria inclui os chifas contemporaneos, que sio res-
taurantes a la carte, mas com alteragdes nas receitas das preparagoes
tradicionais. A estrutura do servico assemelha a da categoria ante-
rior, no entanto, o carddpio se diferencia. Os pratos sio uma recons-
trucdo das receitas tradicionais, com a adi¢do de novos ingredientes
ou mesmo formas de preparo. Apesar do nome de muitas prepara-
¢des ser mantido, a sua apresentacdo e sabor diferem do original.
Essa categoria surge mais para atender a uma tendéncia do mercado
gastrondmico, do que para manter a tradi¢do culindria do grupo.

Mas a cozinha chinesa nio estd restrita as mesas das casas e dos
restaurantes peruanos. Palavras chinesas foram adotadas para deno-
minar produtos culindrios, como sillao para designar molho de soja,
ao invés de salsa de soja, e kion, para denominar gengibre. E mui-
tos termos chineses foram adaptados e incorporados na linguagem
corrente dos peruanos, como confifatoi que, segundo Pastor (2000),
¢ uma palavra origindria do termo chinés kon hei fat choy, uma for-
ma de saudacio utilizada pelos chineses durantes os festejos de Ano
Novo chinés. No Peru, esse termo foi associado a comida, pois du-
rante os festejos do Ano Novo chinés, os chineses ofereciam banque-
tes para as autoridades locais que, desacostumados de ouvir termos
chineses, escutavam as saudacdes e acreditavam que ela se referia
a comida ofertada, assim a expressdo passou a ser associada ao con-
vite para degustar comida chinesa.

Diferente do que ocorre no Brasil, no Peru, o comércio de utilida-
des, importados (made in China) e roupas nio sio dominados pelos
chineses, que se concentram nos restaurantes e lojas especializadas
na venda de produtos alimenticios. A comida parece ter sido o prin-
cipal ramo de atividade escolhido por esse grupo. A presenca de uma
grande comunidade chinesa foi um fator importante para essa esco-
lha, pois havia uma clientela dvida por manter suas tradi¢des culind-
rias e memorias gustativas.

Andando pelo mercado existente no bairro chinés, em Lima, vejo
utensilios tipicos da cozinha chinesa como woks sendo vendidas
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nas calcadas; fabricas de macarrio instaladas em pequenos galpdes,
onde chineses trabalham a massa estendida sobre mesas, para poste-
riormente ser colocada para secar; mercados onde se vendem uten-
silios culindrios, cogumelos e vegetais tipicos chineses, como couve
chinesa, gengibre, berinjela, ervas, condimentos tipicos, como a pi-
menta de Sichuan, anis estrelado, jaozi, molho de tamarindo, vinho
de arroz, pimenta dos cinco sabores.

Pode-se ver chineses agitando suas woks nas calcadas de bairros
populares, filas de peruanos a espera dos seus aeropuertos a serem
consumidos nos almocos de domingo, trabalhadores, com seu arroz
chaufa comendo nos chifas espalhados pela cidade, pessoas comen-
do mi pan, enquanto fazem suas compras no Mercado Central.

Muitos dos chineses que entrevistei consideram a comida chine-
sa no Peru mais saborosa do que a comida oferecida na China. Uma
entrevistada me diz que algumas preparacées comuns na cozinha
chaufa despertam a curiosidade dos chineses como o peixe sapo,*
um peixe de consisténcia gelatinosa, comum nos mares americanos,
utilizado no Peru, mas que nio existe na cozinha tradicional, como
ela afirma. Para ela, a diversidade da flora e fauna existente no Peru
foi fundamental para a reconstrucio da cozinha chinesa nesse paifs.

Liliana, gerente do chifa Wa Lok, acredita que a cozinha chinesa
se aproximou muito da peruana, devido a semelhanca dos alimentos
encontrados nos dois paises. A costa peruana possui uma fauna mui-
to semelhante a costa chinesa. Para ela, a base da cozinha chinesa
estd no sabor de cada alimento e ndo na mistura. Af lembro que essa
é uma caracteristica da cozinha cantonesa, de onde descende a maio-
ria dos chineses que migrou para o Peru.

Os coolies que chegaram ao Peru buscaram nao apenas sua inser-
¢do no novo pafs, mas também reconstruir o sentimento de familia-
ridade perdido com a migracio, e a cozinha teve papel fundamental
na reconstrucio dos lacos perdidos com a terra dos antepassados.

4 Peixe dos géneros Lophius e Lophiodes. Conhecido no Brasil como tamboril.
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Lembro de dona Nora, uma chino-peruana, casada com chinés,
que me contou que aprendeu a cozinhar comida chinesa com seu
esposo e com seu sogro. Orgulhosa, ela me mostrou suas anotagoes
e uma lista das 282 principais preparacdes que compunha o menu
chinés que seu marido mantinha, com preparacgoes distribuidas nas
seguintes categorias: vapor, saltados, guisos a la olla, frituras, sopas
e caldos, assados, doces e outros.

Essa descendente de imigrantes, ao me contar sua histdria e me
apresentar os pratos tipicos de sua culindria, reforca a chinesidade
perdida com a miscegenacio. Ela mora em Chepén, capital da pro-
vincia de Chepén, pertencente a Regién La Libertad que, durante
o século XIX, recebeu muito coolies em suas fazendas. Muitos dos
chineses que aqui chegaram, posteriormente migraram para Trujilo,
cidade maior, onde abriram chifas.

No momento da pesquisa, havia, em Chepén, trés chifas. Dona
Nora me contou que havia muitos, mas depois da guerra muitos
chineses que aqui habitavam retornaram para China, outros foram
para cidades maiores, ficando apenas um pequeno grupo. Ela frisou
que um chifa era de um recém-chegado e atendia a populacio local,
os outros dois eram mais tradicionais e mantinham as suas tradicdes
culindrias. Eles pertenciam a categoria dois, um era de propriedade
de um peruano, filho de chinés, o melhor em sua opinido, e outro
de propriedade de um chinés, que também era seu amigo.

Ao me receber senti seu orgulho em ser chinesa, mesmo que
0 sangue peruano também corresse em suas veias, e esse sentimen-
to esteve presente em cada chinés que encontrei, fosse ele mestico
— pertencente a segunda ou primeira geracgio.

Logo que cheguei, ela me levou para visitar o chifa de um
dos seus amigos. Chegamos e fomos recebidas pela familia que estava
tomando café da manha — casal, seus filhos, genros, noras e netos.
Na mesa, estavam dispostos alimentos tipicamente peruanos e
chineses: pdo, abacate, café, batatas, carne de porco cozida com
cebola, fatias de peru assado, mi pan, leite, ovos.
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Ficamos pouco tempo no local. Depois das apresentacdes, ela me
levou para visitar o Centro Cultural Chinés da cidade e me mostrou
cada detalhe. Senti o seu orgulho em me apresentar sua cultura, sua
historia.

Dona Nora me convidou para um almoc¢o com comida chinesa,
ligou para o restaurante do outro amigo para fazer a reserva. Ques-
tionou o carddpio do dia, perguntou quais eram os produtos que es-
tavam mais frescos, a data de recebimento de cada tipo de carne, deu
ordens, determinou como queria a preparacio de cada prato, que in-
grediente deveria constar, questionou onde e quando ele foi adquiri-
do. Nesse momento, percebi que mais do que comer no restaurante
as refeicdes tipicas ou mesmo prepard-las em casa, o que marcava
a chinesidade aqui era mostrar que o antigo foi trazido para o novo
espaco.

O dominio do preparo dos pratos tipicos traz aos chineses, que
habitam no Peru, um trago que os distingue dos demais. Assim, eles
buscam reforcar a chinesidade dissolvida com a sua insercio na nova
sociedade e o “saber escolher” constitui um aspecto fundamental na
construcdo da identidade chinesa desses migrantes.

Fomos recebidas para o almoco por alguns amigos de dona Nora.
Eles me falaram sobre sua comida e o quanto a comunidade chinesa
tentava manter suas tradi¢oes culindrias. Na mesa, estavam dispos-
tos vdrios pratos: arroz chaufa, arroz branco, sopa wantdn, ceviche
chino, alitas de pollo com ajt, tallarin saltado, camardo com taust,
lomo saltado. Mas percebi que havia uma forte influéncia da cozinha
criolla nas preparagoes.

A noite fomos para o outro chifa. Ao chegar ao local, ela me
apresentou para seu proprietdrio. O espaco pertencia a familia que
visitamos pela manha, o pai era o cozinheiro. Eles me convidaram
para visitar a cozinha e ver a preparacio dos pratos. O cozinheiro,
um chinés da segunda geracdo, movimentava sua wok. Na mesa ao
seu lado estavam o macarrio cozido, a panela de arroz, os vegetais

e carnes picadas jd cozidas. Duas auxiliares peruanas o apoiavam na
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limpeza dos utensilios e no pré-preparo dos ingredientes, mas era
o cozinheiro quem comandava o servico, era ele quem escolhia a for-
ma de corte, a mistura de ingredientes, quem dava as ordens e era
a ele que os chineses que adentravam a cozinha faziam os questio-
namentos sobre cada preparacio. Esse era o espaco entre os iguais,
onde a identidade chinesa era refor¢ada e construida.

Nesse segundo chifa, comemos um arroz branco, acompanhado
de pescado ao vapor com meusi, porco com salsicha chinesa, pato
assado, wantdn frito, camardes com verduras, galinha com casta-
nhas. Sempre eram pedidos vdrios tipos de carnes para companhar
o arroz. Em todas as refeicdes que fiz com os chineses, eles sempre
mantiveram a mesma estrutura das refei¢oes e ordem dos pratos.

No saldo, notei que a presenca maijor era de peruanos, eram fa-
milias que estavam no local para a refeicio de domingo a noite.
Em todas as mesas, havia o arroz chaufa: “esta es la comida favorita
de los peruanos”, o cozinheiro me informou.

No dia seguinte, fomos para outro chifa, dessa vez em Chicla-
yo, capital de Lambayeque, a aproximadamente 77 km de distancia
de Chepén. Esse chifa diferia dos demais por apresentar uma deco-
racio mais tradicional.

Dona Nora manteve a mesma atitude, me deixou na mesa e foi
a cozinha questionar sobre os produtos mais frescos, dar ordens so-
bre como desejava cada prato. Ela me disse que nesse chifa era ser-
vido pombo com molho de limdo com sal, um prato tradicional, mas
que nio era feito adequadamente em todos os locais.

Na mesa, nos foi oferecido um banquete. Inicialmente, foi ser-
vida uma sopa wantdn, depois tigelas individuais de arroz branco,
acompanhadas de vdrias preparagdes para serem compartilhadas:
pombo com molho de limdo com sal, porco com jaust, salteado
de pescado com verduras, camardes com tausi, wantdn frito,
calamares picante.

Em todos os encontros com a comunidade chinesa de Chépen
Miguel, era sempre citado como o que sabe escolher, o tipico
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representante do ser chinés: “Miguelzito, esse sim sabe escolher”.
Mas o que seria saber escolher?

De volta a Lima, fui ao encontro de Miguel, para um almogo
no chifa Wa Lei, fora do barrio chino, na Avenida Santa Catalina,
uma localidade residencial de Lima, onde comemos, o que ele deno-
minou, um tipico almogo chinés.

Assim que chegou, Miguel me deixou na mesa e foi & cozinha
do restaurante, demonstrando familiaridade com o local. Infor-
mou depois que foi dar as orientagdes de como preparar cada prato,
avaliar o frescor dos ingredientes, determinar o ponto de cozimento,
o condimento de cada prato. Ele disse-me que esse era o procedi-
mento normal, para que o cozinheiro soubesse que aquela refei-
cdo seria servida para um chinés tipico e ndo fizesse adaptacdes
nas receitas.

Ele selecionou pratos dos cinco sabores. Explicou-me que toda
refeicdo chinesa deveria ter os cinco sabores: salgado, doce, azedo
ou agridoce, amargo. Além disso, a regra determinava que o pescado
deveria ser a preparacdo principal, servida por ultimo nos grandes
banquetes, e o arroz de acompanhamento deveria ser branco, pois
apenas peruanos comiam arroz chaufa, que era algo que agredia
ao paladar chinés. O chinés comia o arroz branco, cozido sem sal,
para que fosse um acompanhamento neutro para as demais prepa-
racoes, concedendo apenas consisténcia e nio interferindo no sabor
de cada prato.

Eu perguntei-lhe o que seria saber escolher. Ele responde que era
demonstrar para o cozinheiro que aquele prato era para um chinés,
que ele deveria, portanto, seguir as tradicoes, era saber reconhecer
se um prato foi preparado da forma tradicional, se houve altera-
coes, era saber combinar os pratos e manter a estrutura adequada
das refeicoes.

Assim, mais do que o dominio da técnica de preparo e a escolha
de uma preparacdo a partir das suas caracteristicas organolépticas,
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ou mesmo saber combinar os sabores, saber escolher ¢ demonstrar
sua identidade, € religar-se a suas tradi¢des culturais.

A comida, o saber preparar os pratos tipicos, reconhecer in-
gredientes e principios fundamentais que determinam nio apenas
a escolha dos alimentos, mas também a forma de prepard-los e ser-
vi-los, passam a ser elementos que reforcam a identidade chinesa.
Em um ambiente, no qual a insercio social trouxe a invisibilidade,
tenta-se criar um novo elemento para se distinguir do comum, o chi-
no-peruano, para tanto se deve reforcar o ser chinés, nesse contexto,
o saber escolher entra como elemento de destaque.

O arroz chaufa € para os peruanos, chineses comem arroz branco;
o aeropuerto, o combinado sdo preparacoes destinadas para perua-
nos, os chineses buscam preparacdes mais préoximas da tradicional
cozinha chinesa.

Ao demonstrar que sabem escolher cada prato que compde a re-
feicdo, que reconhece como eles sdo preparados, os principios que
regem sua cozinha, os chineses que moram no Peru mantém sua po-
sicdo de outro e reafirmam sua chinesidade na didspora.

O termo “cozinha chinesa” engloba diferentes estilos e classes
econdmicas, indo dos tradicionais banquetes com 10 ou mais pre-
paracdes, passando pelos usuais cinco pratos: frango, camario, por-
co, ovos, sopa; pelos cinco sabores, que representam os cinco cam-
pos de energia: doce (terra), amargo (fogo), picante (metal), azedo
(madeira), salgado (dgua) até a comida dos tempos de fome: farinha
de grama, serragem, carda,’ sementes de algodio, casca de amen-
doim e pedra hume. (ANDERSEN, 1988)

Roberts (2002) salienta que esse termo nio deve estar limitado
aos alimentos que compdem o sistema alimentar chinés, mas deve
ser estendido aos hdbitos relativos ao preparar, servir e comer os ali-
mentos. Para os chineses, ¢ fundamental a escolha de cada ingre-
diente, de cada prato, respeitando o balanco entre os cinco sabores

5 Plantas do género Cynara, da familia das Asteraceae, comuns em terrenos
rochosos e barrentos.
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(salgado, amargo, azedo, 4cido e doce), bem como o equilibrio entre
alimentos fan/ts’aie ying/yang, além de sua forma de apresentacao.

Em seu livro Food in chinese culture, Chang (1977) questiona:
o0 que caracteriza a comida chinesa?

Para esse autor, se essa pergunta for feita ao dono de um restau-
rante chinés, ele identificard inimeros pratos tipicos da culindria
no seu carddpio; se buscarmos a resposta em um livro de culind-
ria, identificaremos ingredientes essenciais, utensilios e recipientes
caracteristicos; se questionarmos a um estudante da moderna cultu-
ra chinesa, ele fard generalizacoes aprendidas acerca das denomina-
¢cdes comuns e as variedades regionais.

Ele ressalta que todos eles estardo corretos, mas os pontos le-
vantados por cada um dardo apenas uma diferente perspectiva, pois
o que caracteriza a cozinha chinesa sdo os principios que regem todo
processo de escolha e preparacido de cada pedaco que serd levado
a boca, os principios do yin/yang e fan/ts’ai, que sdo a base da culi-
ndria chinesa.

Dentre esses, o fan/ts’ai é o mais importante. Uma refeicdo
balanceada deve ter porcoes de fan e ts’ai. O fan (grios e alimentos
ricos em amido) € o alimento primdrio e o ts’ai (vegetais e carnes),
o suplementar ou secunddrio. Sem fan nio hd saciedade, mas sem
o ts’ai, a refeicio ndo tem sabor.

J4 o principio yin/yang simboliza o balanco entre opostos,
baseado no elaborado sistema de classificacio de energia que
estrutura toda a divisdo do universo. Chang (1977) destaca que para
os chineses, as fun¢des corporais seguem os principios do yin/yang
e a dieta deve propiciar o balanco entre esses dois elementos, assim
os alimentos que compdem uma preparacio ou mesmo uma refeicao
devem ser escolhidos no intuito de manter as forcas yin e yang do
corpo em equilibrio, para que a satide do individuo nio seja afetada.

Nas minhas refeicbes com os chineses no Peru, esses princi-
pios foram seguidos. Na mesa eram dispostas tigelas com arroz

branco, cozido sem sal, com uma consisténcia meio empapada e
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com, pelo menos, cinco tipos de preparacdes com carnes e vegetais.
As pessoas se serviam e provavam cada preparacdo separadamente,
e entre cada uma comiam uma pequena porgio de arroz.

Quando mantém o arroz como base da sua refeicdo, eles re-
conheceram o fan, o alimento que d4 saciedade, sem interferir no
sabor da preparacio, que deve ser concedido pelo t’sai. Quando
buscam combinar condimentos e alimentos, combinar sabores e as
preparacdes que irdo compor uma refeicdo, eles buscam atender
o principio do yin/yang, segundo o qual os alimentos devem estar
de acordo com a energia dos corpos, cujo equilibrio ndo deve ser aba-
lado pelos alimentos ingeridos, a fim de ndo provocar danos a satde
dos individuos.

Os principios que fundamentam a cozinha chinesa estio enraiza-
dos nas memorias culturais dos chineses e se manifestam de forma
inconsciente nas suas escolhas e preferéncias alimentares.

A cozinha chinesa, mais do que os fundamentos que a estruturam
e a definem, se apresenta nas mesas das casas, no cotidiano onde sio
feitas as escolhas por determinados alimentos e outros sdo rejeita-
dos, no que define uma preparacio a ser festiva e outra cotidiana.
E na prética cotidiana que a teoria culindria base dessa cozinha é vi-
venciada, reafirmada, transmitida e institucionalizada.

Nesse contexto, a estrutura da refeicio surge como um elemento
identitdrio, que deve ser mantido e transmitido as novas geragdes.
Douglas (1972) acredita que a estrutura de uma refei¢io varia em
cada cultura e representa a sintese da tradi¢do cultural de cada gru-
po. A ordem de cada preparagdo, bem como os alimentos que a com-
pdem e a sua posicdo no curso da refeicdo distingue os grupos sociais.
Nas mesas dos chifas, os chineses demarcam as fronteiras entre ser
chinés e ser peruano.

Para Mennel (1996), as preferéncias alimentares de um grupo
sdo construidas historicamente, de geracdo a geracdo, a partir das
influéncias sociais e culturais a que esse grupo estd exposto, sendo,
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portanto, resultado de suas experiéncias, vivéncias e das relacoes
que estabelece com os demais grupos com que convive.

Ao migrarem de um local para outro, as pessoas levam consigo co-
nhecimentos culindrios, produtos, utensilios, métodos de preparo,
ocasionando mudancas nido apenas nas suas prdticas alimentares, mas
também do grupo hospedeiro. (NUTZENADEL; TRENTMANN, 2008)

Nessa perspectiva, a cozinha de um povo na didspora surge como
uma nova cozinha, na qual elementos tradicionais se mesclam com
outros determinados pelo novo territério. Os chineses que safram
da China em busca de melhores oportunidades de vida ndo levaram
consigo apenas sua forca de trabalho e potencial produtivo, levaram
também seus alimentos, seus conhecimentos, suas prdticas alimen-
tares, sua heranca culindria.

Assim, a cozinha da didspora vai sendo construida como uma co-
zinha diferenciada. Os chineses tentam manter nas suas mesas, nos
restaurantes que frequentam a tradicdo trazida em sua memoria,
no relato de seus antepassados, nas receitas passadas de pais para
filho, de familia em familia.

Apesar de manterem sua tradi¢do culindria nos chifas, a comida
chinesa no Peru se apresenta mais condimentada e elaborada do que
a comida chinesa cotidiana. A comida que se reproduz é a comida dos
banquetes, a comida festiva, com énfases nos sabores e nos aspectos
da “chinesidade” que se tenta recuperar através do alimento.

Essa nova cozinha que surge representa o processo de adapta-
cdo e as estratégias adotadas para a manutencio da identidade e he-
ranca cultural desse grupo. A comida foi fundamental no processo
de construcio da identidade dos chineses no Peru e € ela que dife-
rencia o chinés do peruano. E através do saber escolher que o chino
peruano reafirma sua chinesidade na didspora.

A refeicdo em familia, a preparacdo e o consumo dos pratos que
pertencem a sua memoria culindria simbolicamente trazem o “ld”

para “cd” e ajudam a ancorar as vidas flutuantes diaspdricas.
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Nesse sentido, a comida ¢ muito mais do que um “crachd de iden-
tidade”, um simbolo de pertencimento nacional, como as moedas,
os hinos, os costumes e as cerimonias, ela revela como a identidade
pode ser construida, mantida e comunicada ao nivel do senso co-
mum, no cotidiano dos individuos.
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Comidas emblemdticas: feijoes e feijoadas

Maria Eunice Maciel

Que prazer mais um corpo pede

Apé6s comido um tal feijao?

— Evidentemente uma rede

E um gato para passar a mio...

(Vinicius de Moraes, Feijoada 23 minha moda)

Nas ultimas décadas, observou-se um grande impulso nos estudos
sobre alimentacio, em particular no Brasil. Indo além das discipli-
nas ligadas a drea da saude, tradicionalmente relacionadas aos estu-
dos desse tema, tal como a nutricdo e a nutrologia, ocorreu e ocorre
o desenvolvimento de trabalhos que vdo desde a gastronomia até
as politicas ptiblicas de combate a fome. Dentro de uma perspectiva
que enfoca a alimentacio como um fenémeno complexo e multiplo,
que vai muito além das conhecidas varidveis bioldgicas e procuran-
do compreender a alimentacdo no seu sentido mais amplo, nas ci-
éncias humanas e, em particular, na antropologia, consolidou-se
um campo de estudo sobre o tema que tem apresentado uma notdvel
vitalidade.
Para Sidney Mintz (2001, p. 31):

A antropologia sempre mostrou grande interesse pela comida
e pelo ato de comer. Dificilmente outro comportamento atrai
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tdo rapidamente a atencio de um estranho como a maneira que
se come: 0 qué, onde, como e com que freqiiéncia comemos,
e como nos sentimos em relacdo a comida. O comportamento
relativo a comida liga-se diretamente ao sentido de ndés mes-
mos e a nossa identidade social, e isso parece valer para todos
os seres humanos.

A alimentacdo humana tem caracteristicas particulares e os es-
tudos que envolvem suas estruturas (considerando as normas
e regras, prescri¢des e proscri¢des), assim como seus sistemas (que
compreendem desde a produc¢io dos alimentos até o seu consumo),
demonstram a complexidade de uma alimentacido culturalmente
construida. Além da dimensio bioldgica, relacionada as condigdes
dadas para “suprir a necessidade de sustentar e reproduzir a existén-
cia enquanto um ser vivo”, o comer enquanto ato alimentar humano
implica em articulagdes e estruturas de sentido, em valores, julga-
mentos, escolhas e selecoes.

Para Lévi-Strauss (1968, p. 405), a cozinha é uma atividade inter-

medidria entre a natureza e a cultura:

Repondendo as exigéncias do corpo e determinada em cada um
de seus modos pela maneira particular a qual aqui e 14 0 homem
se insere no universo, colocada entdo entre a natureza e a cul-
tura, a cozinha assegura, sobretudo, sua necessdria articulagio.
Ela se relaciona com os dois dominios e reflete esta dualidade em
cada uma de suas manifestacgoes.

Tal perspectiva tem mobilizado estudos em direcdo as ques-
tdes que se encontram na ordem do dia como, por exemplo: a fome
e a abundancia, a seguranca alimentar e a saide, os estilos de vida,
os padrdes estéticos, as modalidades de distribuicdo dos alimen-
tos, as crises no abastecimento alimentar, a problemdtica da agri-
cultura atual no 4&mbito nacional e mundial, as formas de producio
e seus efeitos, o meio ambiente, a sustentabilidade, o aproveitamento

de recursos naturais, o patriménio natural e cultural tradicional
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(saberes e fazeres), a gastronomia (de luxo e popular) e a etnogastro-
nomia, entre outras tantas possibilidades.

Nio € por acaso que esse interesse ocorre, nem se trata de um fe-
noémeno passageiro. A alimentacio humana possui um diferencial
que faz com que tenha caracteristicas préprias derivadas do fato
de ser uma construcio cultural e, assim, implica em préticas e repre-
sentacdes sociais que vao muito além de sua constituicio nutricional
ou, nos dizeres de Claude Fischler (1977, p. 1):

O homem ¢ um onivoro que se nutre de carne, vegetais e ima-
gindrio. [...] a alimentagio relaciona-se a biologia mas, em toda
a evidéncia, ela nio para af; o simbdlico, o onirico, os signos,
0s mitos, os fantasmas nutrem, eles também, e concorrem para
regular nossa nutri¢do. No ato alimentar, homem biolégico e
homem social sdo estreitamente, misteriosamente, misturados
e intrincados.

Quando reduzida a uma s6 dimensdo, a bioldgica, a alimenta-
cdo humana perde seu significado enquanto, justamente, humana.
Ela é bem mais que uma mera fonte de energia, revelando-se como
um fendmeno muito mais complexo, e essa € a preocupacio e a busca
da antropologia da alimentacdo. Sem esquecer que hd uma necessida-
de vital de se nutrir, a antropologia procura aquilo que estd mais além
e que implica em uma alimentacdo humanizada e humanizadora.

Esse processo estd relacionado ndo apenas ao que as pessoas
comem, mas também (e, principalmente) em rela¢io ao que pensam
sobre o que comem, pois como jd dizia Claude Lévi-Strauss, a comida
¢ “boa para comer e boa para pensar”.

Os seres humanos sdo onivoros: podem consumir qualquer
produto de origem vegetal ou animal. Mas embora possam comer
de tudo, nao comem tudo o que o meio ambiente lhes oferece.
H4 uma selecdo, uma escolha do que vai ser convertido e conside-
rado comida.
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Assim, considerando a “comida” como a “alimentacio cultura-
lizada”, ou seja, aquilo que comemos, o que vai ao prato, a comida
é alvo de vdrias classificagdes. A primeira delas, e a mais bdsica, re-
laciona-se diretamente ao que € considerado “comestivel” e “comi-
vel”. O alimento vira comida quando passa pelo processo de trans-
formacao qualitativa que o faz passar do plano da natureza para o da
cultura. Sdo construcdes sociais. O grupo social elege o que € e o que
nao ¢ comida.

Procurando colocar mais claramente e exemplificando: dentre
as possibilidades alimentares que o meio oferece aos grupos huma-
nos, alguns elementos sio eleitos como comiveis, tornando-se co-
midas, e outros, embora sejam considerados comestiveis, ndo sdo
comiveis, ou seja, ndo sio transformados em comidas, a ndo ser em
casos extremos, € mesmo assim, com restricoes.

Dependendo da sociedade e da cultura, ratos, insetos, ras, cara-
cdis, cobras, macacos e muitos outros elementos que poderiam ser
citados nio sdo considerados “comidas”. Porém, em outras, esses
mesmos elementos podem ser vistos como comiveis e sio comidas,
sendo estas muito apreciadas. Mesmo dentro de um dado conjunto
grupal (como um pais ou nagio), pode haver muitas diferencas.

No Brasil, de uma maneira geral, cachorro, embora se saiba que
é algo comestivel (hd povos em que sio comidos e mesmo conside-
rados iguarias), ndo sio comiveis, sendo sua criacio para o abate
interditada. Embora caramujos (escargots) e ris sejam consumidos
em muitos lugares, especialmente na Franca (cuja cozinha é de gran-
de prestigio), as tentativas de criagdo e oferta desses itens, no Brasil,
tém encontrado resisténcia e, muitas vezes, acabam sendo deixadas
de lado, pois mais do que “nio fazerem parte dos hdbitos alimenta-
res”, nao sao considerados comiveis.

Hd comidas tradicionais em determinados lugares do Brasil que
fogem a regra, incluindo o comer insetos. Geralmente repudiado,
ocorre em vdrios locais do pafs, mesmo em zonas urbanas, sendo
usual em diversas cidades do interior do Brasil. Como exemplo, pode
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se citar as formigas tanajuras ou i¢ds, servidas em vdrios locais como
aperitivo, fritas ou com farofa. Na cidade de Silveira/SP hd, até mes-
mo, o Festival das I¢ds, que movimenta a cidade na época da revoada
dessas formigas.

Resumindo: o comestivel pode ser visto como aquilo que pode ser
comido sem levar 4 morte. Mas o comivel é aquilo que, em uma dada
cultura, efetivamente, é considerado comida. Mas a situacio se com-
plexifica: como sio escolhidas? Por quem? E as interdi¢des religiosas,
como entram nesse esquemar E o grande tabu, o canibalismo?

Essas sdo apenas algumas das questdes que podem ser colocadas
e que se referem as estruturas presentes na alimentacio de um povo.
Hd uma classificacio e selecio, dentre toda a gama de produtos ali-
mentares disponiveis ao grupo, do que vai ser comido, o que vai virar
comida. E essa é uma das questdes mais importantes a ser verificada.

Por que sociedades indigenas da Amazonia, tendo uma grande
quantidade de alimento em seu meio natural, resolveu, hd milhares
de anos, domesticar a mandioca brava, planta altamente venenosa
e que precisa passar por um processo técnico trabalhoso para ter seu
veneno retirado, tornando-a seu alimento de base?

Também se poderia pensar nas razdes pelas quais nio se come,
no Brasil, as folhas da cenoura ou as cascas da banana, por mais
que campanhas em prol da utilizacdo de alimentos “descartados”
sejam feitas.

A escolha, refletindo uma classificacdo, implica na passagem
do dominio da natureza para o da cultura, sendo construgdes sociais.
Assim, os critérios em jogo nio sdo os nutricionais, mas sim, os que
a propria sociedade cria.

Pensar a alimenta¢io de um grupo é também pensar na identidade
desse grupo, em uma dimensdo através da qual os grupos constroem
sua “especificidade”, marcam sua diferenciacdo uns em face aos ou-
tros. E, para isso, criam marcadores de identidade, pontos de referén-
cia, os chamados “sinais diacriticos” ou diferenciais através do qual
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podem distinguir uma coisa da outra. E um dos mais importantes &,
justamente, a comida.

Para os guaranis, tembiti é¢ “comida de gente”, diferente de sem-
biu, “comida de animal”. Mas ainda existe uma classificacdo mais
fina, orérembii, (ore é “nés” no sentido exclusivo de quem fala)
para designar a “nossa comida”, a “comida guarani” usada quando
querem marcar diferencas entre a sua comida e a dos outros grupos.
(TEMPASS, 2005)

Cada povo tem uma maneira de comer, uma forma de classifi-
car os alimentos e ordend-los, a fim de construir o que chamamos
de “cozinhas”. A cozinha de um povo pode ser entendida como o
conjunto de prdticas e representacdes ligadas a alimentagéo e € fruto
de diversos fatores ligados as configuragdes sociais, as relacdes dos
envolvidos entre si e com a natureza. Ou seja, uma comida ndo existe
independente das vidas das pessoas relacionadas a ela.

Um de seus aspectos € o que a coloca em relacdo ao patrimoénio
cultural e € necessdrio pensar sobre o que € esse patrimonio. Pode-
mos partir da defini¢io mais simples de patrimonio, referindo-se a
uma heranca cultural, um bem coletivo, uma referéncia de memoria
unificadora na qual um grupo reconhece a si mesmo como tal. Se as
chamadas cozinhas podem ser vistas como o conjunto de bens cul-
turais relativos a alimentagdo de um determinado grupo relacionado
a um determinado local (pais, regido, grupo étnico e tantos outros
recortes possiveis), nio somente territorial (como a cozinha dos ci-
ganos, por exemplo), elas sdo parte constitutiva do patrimonio desse
grupo, parte de sua identidade social.

A identidade social é resultado de um processo de identificacio,
sendo assim uma construcio social, parte da dinamica cultural e,
portanto, mutdvel, em um continuo movimento de fazer-se e refa-
zer-se. Sempre mutante, pois a vida e a cultura assim o sdo. Aquilo
que pode representar um grupo, seja ele qual for, € fruto de classi-
ficagdes e escolhas compartilhadas socialmente. Essa visdo opde-se

firmemente a ideia da existéncia de uma identidade enquanto algo
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centrado, fechado e cristalizado. Uma identidade que expressaria
uma dada “esséncia”, o que a naturalizaria. Mas o que se observa ¢
que, dentro do processo de reconhecimento de um dado elemento
(tal como a cozinha de um povo) como elemento identificador, pri-
vilegia-se a visdo de identidade social como algo dado, naturalizado
a partir de explicacoes do tipo “é da esséncia do...” ou entdo “por
que é do...” (brasileiro, americano, chinés, indio, negro ou qualquer
outro), ou outras semelhante. As vezes, até mesmo a palavra “cultu-
ra” aparece como um sindénimo de “esséncia” (ou “natureza”) sem
maiores questionamentos.

Assim, é comum deparar-se com listas de determinados elemen-
tos (em geral pratos, mas também modos de fazer, técnicas) escolhi-
dos dentre o repertério que constitui o sistema alimentar e alcados
ao status de “tipicos”, “caracteristicos”, ou melhor, emblemdticos.
Mas falar em cozinhas de um ponto de vista territorial, associadas
a uma nagido, um territdério ou regido, tal como a “cozinha chinesa”,
a “cozinha baiana” ou a “cozinha mediterranea”, indica um recor-
te determinado de locais de ocorréncia de determinadas estruturas
e sistemas alimentares.

No processo de construcdo e reconhecimento dessas “cozi-
nhas”, a culindria permite que cada pais, regido ou grupo assinale
sua distincdo, o que fez com que alguns autores retomassem o addgio
de Brillat-Savarin, “dize-me o que comes e te direi quem €s”, modi-
ficando-o para “Diga-me o que comes e te direi de onde vens”.

No entanto, a questio de delimitar espacialmente uma cozinha
nio ¢ tdo simples quanto possa parecer a primeira vista. Além das
fronteiras geogrdficas — os chamados “suportes fisicos” —, ela im-
plica os significados atribuidos a certos pratos que a irdo caracterizar.

A feijoada ¢ tida como prato nacional brasileiro, assim como o as-
sado € associado a Argentina. Ou, no caso de regides, o churrasco ao
Rio Grande do Sul, o vatapd a Bahia e o pdo de queijo a Minas Gerais,
sO para citar alguns.
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O que torna essas comidas emblemas de seus locais? Qual o sig-
nificado disso? Pensar sobre essas questdes € procurar desvendar
as redes, os fluxos, as ideias, o imagindrio que pertence ao grupo.
E ver qual o sentido dessas comidas se tornarem referenciais identi-
tdrios, manifestacio de relacdes sociais, e o que isso implica na vida
das pessoas envolvidas.

Nem sempre o prato considerado “tipico”, aquele que € selecio-
nado e escolhido para ser o emblema alimentar da regido, € o de uso
mais cotidiano, mas sim, aquele por meio do qual as pessoas querem
ser vistas e representadas.

No caso brasileiro, pais de dimensdes continentais (s6 para lem-
brar que sio cerca de 8.500.000 km?), a histéria de sua coloniza¢io
fez com que esse territério tivesse uma apropriacio territorial mui-
to diferenciada, gerando uma grande diversidade social e cultural
e apresentando uma riqueza notdvel no que concerne ao patrimonio
cultural e, dentro ele, o alimentar, expresso no que ¢ chamado de
cozinha brasileira, um conjunto muito diversificado composto por
uma grande variedade regional.

Porém, esse fenomeno conhecido como cozinha brasileira,
na maior parte das vezes € restrito ao “inventdrio” dos chamados
“pratos tipicos” ou entdo de “hdbitos alimentares”, reduzindo-se
a listagens de preparacdes, ingredientes, quantidades e técnicas.
Inclusive, hd uma acentuacio no fator geogrifico deixando de lado
outros recortes tais como o rural e o urbano e o de classe social.
Embora esses registros tenham sua importéancia, é importante su-
blinhar que tratar com “cozinhas” enquanto elementos culturais
dindmicos envolvendo processos socioculturais de construcio, reco-
nhecimento e, sobretudo, utilizacio deste patrimonio, o patrimoénio
alimentar,emumeconstanteconstruirereconstruiridentidadessociais
a ele relacionadas.

Muitas sdo as questdes envolvendo esse processo. Focalizando
o caso brasileiro, podemos iniciar pelo cotidiano, por um prato que

unifica o Brasil constituindo-se, na comida bdsica do brasileiro:
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o “feijio com arroz”. Para Roberto Da Matta (1987), esse prato ex-
prime a sociedade brasileira combinando o sélido com o liquido, o
negro com o branco, resultando em uma combinagdo que gera um
prato de sintese, representativo de um estilo brasileiro de comer:
uma culindria relacional que, por sua vez, expressa uma sociedade
relacional.

Corriqueiro, comum, sempre presente, associado as farinhas (de
mandioca ou milho), esse bindmio € estruturante para a alimentacio
dos brasileiros. Ou seja, € tio forte que torna-se obrigatdrio, estan-
do presente nas mesas brasileiras, nas cantinas, restaurantes a quilo,
“quentinhas”, marmitas e casas.

Nos menus elaborados para o cotidiano, ele é elemento obriga-
tério. Em geral, o prato didrio dos brasileiros é composto, simpli-
ficadamente, por feijdo, arroz, salada e uma carne. Outros elemen-
tos podem ser acrescentados, retirados ou substituidos, conforme
as posses e a vontade de variar. Quando h4 falta de recursos, o feijao,
oarroz e a farinha sio os iltimos elementos a serem deixados de lado,
sendo que essa reducdo ¢ um indicativo de um determinado grau
de pobreza ou miséria. Claro que esse esquema possui variacoes lo-
cais, como o consumo de feijdo, farinha, peixe e acaf pelas popula-
¢oes ribeirinhas na Amazodnia e o menor consumo de farinha na re-
gido sul, comparativamente as outras regioes.

Um aluno estrangeiro, que fazia suas refeicdes no Restaurante
Universitdrio de uma universidade federal, reclamava: “vocés sd
comem feijdo com arroz. Ou arroz com feijao”.

Embora o carddpio desse restaurante, feito por nutricionistas,
seja diversificado, a predomindncia e frequéncia da dupla € tdo gran-
de que pode passar essa impressdo, visto de fora.

Mas essa frase leva a outra reflexdo: a dupla feijao/arroz seria
o principal, o invaridvel, o elemento estruturante ao redor do qual
os outros elementos se organizam ou ele é acompanhamento obriga-
torio para um elemento que possa variar? Independente da resposta,

talvez um exercicio de reflexdo, o comer esses dois alimentos ¢ um
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habitus, no sentido que hd uma predisposicio para a sua presenga
no prato cotidiano. Jd foram encontrados até mesmo em bufés de
comida chinesa. A explicacio para essa ocorréncia estaria no fato
de que os frequentadores solicitavam, insistindo em sua presenca.

H4 alguns anos, em funcio do resultado de uma pesquisa feita
pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, a Pesquisa de Or-
camentos Familiar (POF), foi muito comentado o fato de que teria
havido uma diminuicio significativa no consumo de feijao. Alar-
deado pela imprensa, gerou muito interesse, pois implicaria em que
os brasileiros estivessem abandonando seus hdbitos tradicionais.
Seria, de fato, uma questdo de rompimento com estrutura alimentar
tradicional.

No entanto, o POF daquele ano (2008/2009) foi articulado em re-
lacdo ao que as familias compravam e consumiam no lar. E deve-se
levar em conta que dois fendémenos ocorriam nessa época: a expan-
sdo da alimentacdo fora de casa e a troca do jantar por um lanche.
As pesquisas seguintes incorporaram esses elementos e, embora
a anterior tenha mostrado uma tendéncia, ainda hoje, a dupla feijao
com arroz continua imbativel no cotidiano dos brasileiros inclusive
naqueles que se alimentam fora de suas casas.

Mas se essa € a alimentacdo cotidiana, o “prato tipico nacional”,
aquele que é servido aos estrangeiros, apresentado como um simbolo
da cozinha brasileira, possuindo um sentido unificador, ¢ a feijoada.

Mas a feijoada ndo requer apenas a adi¢do de mais alguns ingre-
dientes a dupla feijio com arroz, tal como os chamados “pertences
da feijoada” ou os acompanhamentos quase obrigatdrios: farinha,
couve, laranja e molho de pimenta. Ela implica em uma transforma-
c¢do no sentido do prato, fazendo com que este possa adquirir outro
status, virando prato nacional, o prato de ocasides especiais.

No Brasil, conta-se que a feijoada teria sido criada na senzala.
Segundo essa versio, ao carnearem um porco, os senhores reserva-
riam para a casa grande aquelas partes consideradas mais “nobres”
e enviariam 2 senzala aquelas desprezadas (tais como patas, pele,
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orelha e rabo). L4, essas partes teriam sido misturadas ao feijio
e A carne seca (que jd constitufam parte da alimentacdo dos escravos)
dando origem a feijoada.

Existem, em outros lugares, pratos semelhantes a feijoada bra-
sileira, cozidos de feijoes com carne, inclusive com carne de porco.
Nio apenas na Europa, mas na América Latina como um todo va-
riando, e bastante, de um lugar para o outro. As diferencas estdo li-
gadas ndo tanto aos seus ingredientes e ao modo de preparo, mas
ao seu significado. Peter Fry (1982), ao observar esse fenomeno, faz
uma diferenca entre sua presenca no Brasil e nos EUA, onde hd um
prato semelhante no sul, mas que 14 ¢ classificado como soul food,
ligado a uma identidade étnica reivindicada pelo grupo afrodescen-
dente, o que faz com que possa representar, simbolicamente, esse
grupo, inclusive em suas lutas sociais.

Assim, retirada do grupo original (os escravos), passaria a ser um
identificador de todos os brasileiros. Esse fato indicaria um aspecto
da dindmica da sociedade brasileira, na qual itens culturais criados
por grupos dominados seriam apropriados e “domesticados”, per-
dendo assim a capacidade de simbolizar o grupo original. Nio seria
apenas o caso da feijoada, mas outros simbolos nacionais teriam essa
mesma caracteristica, tais como o candomblé e o samba, assim como
o futebol que, ao contrario, veio pelas méos da elite e se popularizou.
O que isso mostra € a circularidade e a dindmica cultural brasileira,
o que faz com que seja dificultado o seu uso enquanto simbolo grupal
como para denunciar as desigualdades sociais.

E comum apresentar o Brasil como pais onde hd uma coexisténcia de
“racas” em uma harmonia social, com a crenca em uma “democracia
racial” brasileira, o que o diferenciaria de seus vizinhos, fato que
jd foi amplamente criticado. (DA MATTA, 1981) De fato, a hist6-
ria mostra que nio € nada assim. Muito pelo contrdrio, a tdo canta-
da democracia é uma forma do “racismo a brasileira” se mostrar,
escondendo a hierarquia social discriminatéria aqui estabelecida.
A feijoada, enquanto prato nacional, estaria, assim, dentro desse proces-
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so. Dizer que ela € escolhida como simbolo da nacionalidade, mesmo
tendo vindo da senzala, porque aqui haveria uma “harmonia” racial
e social, como se essa escolha fosse expressio desse fato, ¢ mais uma
maneira do “racismo a brasileira” se manifestar, tentando encobrir
uma realidade profundamente discriminatdria.

Alguns historiadores colocam a feijoada sendo al¢ada a simbolo
nacional no processo de construcio de uma identidade nacional da
época Vargas, o que também aconteceu com o samba e o Carnaval,
ultrapassando as referéncias regionais e criando referéncias unifica-
térias nacionais. Existindo feijoadas (pratos com feijdes) semelhantes
(com variagdes) em todo o Brasil e, em particular, na entio capital,
o Rio de Janeiro, a ideia é sustentdvel, embora o assunto necessite
de maior aprofundamento.

H4 alguns anos foi muito discutida a origem da feijoada. Alguns
autores alardearam a tese de que a feijoada ndo teria sido criada pelos
escravos nas senzalas, mas teria uma origem portuguesa. Alguns fo-
ram mais longe e atribuiram a feijoada uma origem mais nobre ainda,
no cassoulet francés.

Essa insisténcia perdeu forca, mas foi bem forte na época. Aqui,
nesse trabalho, a preocupacido com sua origem € algo secunddrio,
de menor importancia. Porém, a discussio sobre sua origem no o é.

Tal como a conhecemos, € possivel que tenha uma origem brasi-
leira mesmo, mescla de vdrios elementos, existindo hd muito tempo.
Mas essa ideia em si ndo € nova, estd expressa em Camara Cascudo,
quando esse autor fala do binémio feijao/farinha, destacando a fei-
joada. Para ele, a feijoada € brasileira, mas com origens no cozido
portugués, pois “[...] o que chamamos “feijoada” é uma solucio eu-
ropéia elaborada no Brasil. Técnica portuguesa com o material brasi-
leiro.” (CAMARA CASCUDO, 2004, p. 446)

Mas a discussdo recente foi realizada tendo uma insisténcia muito
grande, acentuando as origens europeias e negando qualquer pos-
sibilidade de uma origem estar ligada a senzala, sendo, entdo, nio

africana, mas negra e escrava. Alguns chegaram mesmo a chamar
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a versdo de sua criacdo na senzala de “engodo”, quase como uma
falsificacao.

Nio hd como ndo perguntar as razdes dessa insisténcia. Nao seria
ela mais uma demonstracdo do racismo a brasileira, reagindo con-
tra a ideia de que o prato nacional brasileiro, o “cartio de visitas”
culindrio, um de seus mais fortes emblemas, tenha sido criado pelos
negros escravos?

Alguns esqueceram que o escravo tinha que ser alimentado, pois
era ele a riqueza do senhor e deveria ser mantido com vida e produ-
tivo. Assim, nio poderia ser dado o minimo para a subsisténcia, de-
vendo haver uma complementaridade. O bdsico alimentar era feijao
com farinha acrescido (ndo diariamente, mas nio muito eventual-
mente) de algum tipo de carne, em especial carne seca ou charque.
A proépria producio do charque riograndense era, fundamentalmen-
te, comercializado para outros locais do Brasil justamente para ser
alimento dos escravos.

E importante salientar que a comida dos escravos no era a mesma
em todo o Brasil, variando tanto no espaco quanto no tempo. Variava
se eram escravos da casa grande ou dos campos, se eram da cidade
ou rurais. Em muitos casos havia, até mesmo, escravos com uma
roca propria na qual podiam trabalhar em determinados dias.
(CAMARA CASCUDO, 1983) Enfim, a variedade da situagio es-
cravista no Brasil era muito grande e dificilmente se poderia falar
em uma “dieta afro-brasileira” e colocar a feijoada dentro desse
quadro. Mas também seria dificil negar. Mesmo que tenha origens
citadinas e remotamente, no cozido portugués, teve a intervencio
do gosto, da mao e do pensar de uma cozinheira escrava ou de com
origens escravas.

Qualquer que tenha sido sua origem, o fato € que a feijoada ficou
estabelecida como o “prato nacional”, o mais identitdrio de todos,
tanto porque existiria em todo o pafs quanto por ser o que melhor
representaria, no plano da comida, a nacionalidade. E, ainda hoje,
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¢é contado e recontado, pelos brasileiros, seu nascimento nas senza-
las, orgulhosamente.

A polémica sobre a feijoada interessa ndo no que possa trazer
acerca de suas origens, mas, sobretudo, por existir, ou seja, pela dis-
puta que pode ser pensada como uma luta simbdlica.

Se a versdo do surgimento nas senzalas ¢ um “mito”, vale lem-
brar que o mito fala. Assim, a existéncia dessa narrativa implica
nas representacoes acerca das relacdes de classe e raca no Brasil.
O mesmo vale para as versdes que a negam. Embora algumas tenham
sido geradas por estudos histéricos e possam simplesmente indicar
uma busca pela origem de certos tracos culturais (efetuadas, muitas
vezes, sob uma 6tica difusionista), a sua discussio mostra muito mais
sobre a sociedade brasileira do que sobre as origens do prato.

Nao existe, nem poderia existir, dado que é uma construcio
cultural, uma unica receita de feijoada. Existem os mais diversos
tipos, variando ndo apenas no tempo e no espago, mas também con-
forme a classe social e tradic@o familiar. Hd feijoadas gourmet, light,
tradicionais, simples, completas, enfim, uma gama dos mais varia-
dos tipos.

Entdo, qual a matriz de significados que diz que uma feijoa-
da € uma feijoada ou ndo? Quais seus atributos ou marcadores?
Sem procurar uma “esséncia” da feijoada, mas, justamente, bus-
cando os pontos de referéncia que a identificam e ciente que essas
referéncias sdo sinais diacriticos (diferenciais) que podem ser modi-
ficados, pode se verificar suas transformagoes.

Podemos verificar esse processo por vdrios meios, um deles,
a andlise das receitas de alguns tipos citados, a tradicional, a com-
pleta, a atual e a light a partir de seus ingredientes. Para completar,
ainda faltaria verificar o seu modo de fazer.

Para todas, o acompanhamento é o mesmo: arroz, couve, fari-
nha, molho de pimenta e laranja, basicamente. Embora cada um

dos diversos tipos de feijoada também apresente diversas receitas,
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aqui serdo colocadas apenas as mais frequentes e as que estio na in-

ternet, sendo de acesso ao grande publico.

Feijoada tradicional’

Ingredientes

1,5 kg de feijao preto

5 linguicas

3 pedacos médios de bacon

1 kg de costela de porco salgada
1 kg de lombo de porco salgado
1/2 kg de costela de porco fresca
12 kg de lombo de porco fresco

1 kg de carne seca

2 pés

2 orelhas

2 rabos

2 linguas de porco (todos salgados)

2 cebolas grandes picadas
4 dentes de alho picado

6 folhas secas de louro

1laranja descascada (sem a parte branca e sem sementes)

1 http://www.comidaereceitas.com.br/legumes-e-verduras/feijoada-tradicio-
nal. Acesso em: 29 out. 2015.
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Feijoada completa?

Ingredientes:
500 g de carne seca bovina
500 g de costela de porco salgada ou defumada
1 unidade pé de porco salgado
1 unidade de rabo de porco salgado
1 unidade de orelha de porco salgada
500 g de lombo de porco defumado ou salgado
2 unidades de paio
2 unidades de linguica portuguesa
100 g de bacon
1 kg de feijao preto
2 cebolas médias picadas (para o tempero do feijio)
100 g de alho picado (para o tempero do feijao)
6 folhas de louro (para o tempero do feijio)

2 laranjas com casca (bem lavadas)

Feijoada atuaP

Ingredientes
500 g de feijdo preto
300 g de carne-seca

300 g de carne defumada

Disponfvel em: <http://www.cybercook.com.br/receita-de-feijoada-completa>. Aces-
soem: 29 out. 2075.

Disponivel em: <http://gshow.globo.com/receitas/feijoada-completa>. Acesso
em: 29 out. 2015.
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300 g de paio

300 g de linguica calabresa

300 g de costela de porco

250 g de bacon

1 cebola média picada

1 dente de alho picado

2 colheres (sopa) de cheiro verde picado
1 pitada de colorau

1 pitada de cominho em p6

Feijoada light*

Ingredientes:
100 g de lombo congelado
150 g de lombo salgado
100 g de carne seca magra
150 g de feijao preto
Louro a gosto
Cheiro verde picado a gosto
Cebola picada a gosto
Dente de alho picado a gosto

1 colher (sopa) de margarina light sem sal

Poderia-se realizar uma rdpida comparacio das receitas aqui
colocadas verificando diferencas e semelhancas. Em primeiro lu-
gar, suas receitas tém como base feijoes pretos. Em alguns lugares,
feijio preto é chamado de “feijao de feijoada”, ficando os outros

4 http://www.tudogostoso.com.br/receita/775-feijoada-light.html
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tipos para o cotidiano. Em segundo lugar, deve conter algum tipo
de proteina animal, alguma carne bovina (em geral seca ou charque),
sufna, embutidos (as linguicas) e os chamados “miidos” ou “abates”
(pé, rabo, orelha, lingua, joelho em alguns casos a pele). A quantida-
de e variedade desses elementos vio caracterizar e o tipo de feijoada
distinguindo umas das outras.

As de tipo tradicional e completa sdo considerados pratos muito
“fortes” para o gosto atual, trazendo alguns ingredientes que nio fa-
zem parte do cotidiano alimentar da populacio, tais como os chama-
dos “miudos”. Sdo esses os chamados “pertences da feijoada” (junto
com charque e linguiga) e, justamente, aqueles que sdo indicados
pelos que defendem a origem escrava, na senzala, como marcadores
de sua origem.

A simplificagdo verificada nas outras versdes (atual e light) é uma
adequacio aos tempos que pedem uma reducio de calorias, credi-
tando ao prato o qualificativo de “sauddvel” ou de “mais sauddvel”
ou de “menos forte”, embora em nenhum caso uma feijoada seja
classificada como “fraca”. Ao que parece, o discurso médico chegou
a feijoada fazendo com que esta sofresse tal adaptacio. Interessante
notar que a receita propde a utilizacdo de margarina ao invés de gor-
dura animal, sendo que margarina contém gordura trans, conside-
rada, por esse mesmo discurso médico, como maléfica ao organismo.

Embora aqui se tenha apontado apenas alguns aspectos da ques-
tdo, o caso da feijoada brasileira pode ser exemplo de um fendéme-
no de construcdo do “tipico” ou emblemdtico a partir do cotidiano
transformado. Se o cotidiano traz o feijao com arroz, o momento es-
pecial traz a feijoada. Simbolo nacional, € parte do patrimonio cultu-
ral e alimentar brasileiro.

Embora possa ter sido alcada a esse posto através de uma pro-
mocdo estatal, a ndo hd como negar que ela € assim percebida pelos
brasileiros. Nao hd necessidade de inscricdo dessa comida em listas
patrimoniais, de formalizacdo da feijoada para que ela seja senti-
da como um emblema da condicio de ser brasileiro. Ela ¢é aceita e
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percebida como sendo “sua”, elo unificador e expressdo de um per-
tencimento.

Cantada em verso e prosa, enquanto um cozido, ¢ um daqueles
pratos populares onde sempre pode comer mais um: “Vamos por mais
dgua no feijao”.
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Do croqui a academia: a biografia cultural
de um vestido

Aline Lopes Rochedo

INTRODUCAO

Reuno neste artigo alguns elementos abordados na pesquisa etno-
grdfica sobre pessoas, objetos e relagcdes sociais que resultou em
minha dissertagio em antropologia.! O fio condutor do trabalho
¢ um vestido longo, geométrico e tricolor, criado em 1971, pelo
estilista brasileiro Rui Spohr, em Porto Alegre, capital do estado
do Rio Grande do Sul. Naquele ano, a roupa foi adquirida por He-
loisa Pinto Ribeiro, hoje Heloisa Brenner, dama da alta-sociedade
do Brasil meridional.

Aoseguir ostrajetos de um objeto ainda hoje em circulagdo e trans-
formacéo simbdlica, identifiquei interagdes e prdticas engendradas
em torno do item. Trouxe o vestido como personagem, adotando
a letra maiudscula no inicio do substantivo, mudando sua classifica-

¢do de comum para préprio, marcando-o como sujeito na narrativa.

1 Adissertacdo Do croqui & academia: a biografia cultural de um vestido foi de-
fendida em maio de 2015, na Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS).
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Em minha escrita, foi identificado como “o Vestido”, portador
de histdria, identidade e significado em transi¢io e negociagao.

Parti do pressuposto de que, se pessoas tém biografias e ciclos
de vida, essa no¢io pode ser aplicada a coisas (KOPYTOFF, 2008),
e tentei apreender identidades que se enroscam e se modificam na
medida em que os personagens se relacionam e circulam. Conside-
rando a biografia do Vestido relacionada as biografias das pessoas
ligadas a ele, busquei identificar momentos relevantes nesses pro-
cessos de transformacio e negociacio.

Narrativas, fotografias, periédicos e documentos obtidos com
os interlocutores em seus acervos ou na internet me conduziram
a trés eventos pontuais nos quais o status do Vestido se alterou,
eventos estes jd vividos quando cheguei ao campo, no final de 2012:
a criacdo/apresentacdo/venda do bem, em 1971; o resgate da rou-
pa pela proprietdria para vesti-la na sua festa de 80 anos, em 2011;
e uma exposicio tempordria sobre moda realizada em um museu
de arte, em 2012, quando o artefato sintetizou a carreira profissio-
nal de quase 60 anos do seu criador. A partir daf, meu desafio foi
recuperar essas memorias com os trés personagens e acompanhar
o objeto “em movimento” até o final da escrita da dissertagdo, em
abril de 2015.

Ter depoimentos de Rui e Heloisa e dispor do Vestido, que nio
foi integrado a nenhum acervo museolégico apds deixar a exposicio
no Museu de Arte Brasileira (MAB), permitiu-me dirigir o foco para
as transformacgdes simbdlicas de sujeitos e do objeto em movimen-
to e interagir com os personagens. Essa experiéncia, permeada por
desafios éticos (SCHUCH, 2010), conduziu-me a tensdes relativas
a disputas ao redor de um artefato cuja singularidade se constroi
em novas relacdes sociais na sua circulacio.

O fato de ter sido exibido em um espaco museal fez com que
o Vestido encorajasse o estilista a reivindicar status de artista, desejo
antigo que esbarrava — e ainda esbarra — em discussoes entre moda
e arte. No primeiro ano da investigagio, a dona do objeto até exultou
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a exposicdo no MAB, apesar de ter sido tornada invisivel na narrati-
va dos curadores.? Mas o retorno do item ao cotidiano e a realizacio
da pesquisa foram, aos poucos, afetando relacoes e potencializando
disputas sobre o futuro do objeto.

Ao resgatar e relativizar as trajetdrias individuais de Rui e Heloi-
sa e compreender como ambos construiram subjetividades, como
se constitufram como sujeitos e como se percebem, examinei me-
mdrias atrds do contexto da criacio do Vestido e de sua circulagio
e apontei fronteiras culturais e simbdlicas entre criador e cliente.
Considerei que o artefato participa de um fenémeno social na medida
em que remete a relacdes humanas convergentes e motiva a criacdo
de lacos emocionais, morais e sociais, positivos ou ndo, aproxima-
¢oes e distanciamentos com consequéncias para dependéncias que
extrapolam os limites fisicos do objeto. Ao problematizar o fenod-
meno, procurei desvendar elementos subjacentes de sujeitos entre
si e com um vestido com o qual convivem.

Para recuperar os passos do longo e entrelacd-lo as vidas de Rui
e Heloisa, recorri a nogio de objeto biogrdfico, cunhada por Vio-
lette Morin (1969). A socidloga identificou duas categorias para os
objetos, protocolar e biogrdfica, e a diferenca estaria na relacdo que
cada uma estabelece com seus portadores ou proprietdrios — grosso
modo, o modelo biogrdfico envelhece com o guardido e lhe confere
identidade, e o protocolar ndo proporciona experiéncia “personali-
zada”, sendo facilmente substituido. (MORIN, 1969) Janet Hoskins
incluiu a ideia de narrativa. Para ela, nos narramos através de deter-
minados objetos e hd artefatos com os quais ndo estabelecemos esse
tipo de rela¢do. (HOSKINS, 2010, 2013)

2 0 Vestido integrou o médulo “Costureiros”, que reuniu pecas criadas pelos
“grandes costureiros brasileiros” dos anos 1970 e 1980, como Dener Pamplona
de Abreu, Clodovil Hernandes, Markito e Zuzu Angel, para citar alguns. Na com-
posicdo do nucleo, constam informagées sobre a data ou periodo da peca,
a autoria e o material. Ndo eram fornecidas informacoes sobre os proprietdrios
ou portadores dos itens, que podiam ser familiares, fundagées, colecionadores
ou clientes.
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Encontrei em Hoskins (2010, 2013) elementos para pensar cons-
trucdes narrativas através do Vestido, uma vez que Rui e Heloisa rei-
ficam caracteristicas de suas personalidades e vidas na medida em
que descrevem e recordam eventos que perpassam um mesmo ar-
tefato e expressam valores por meio dos comentdrios tecidos nes-
ses contornos. Estilista e cliente elegeram a peca para falar sobre
si mesmos quatro décadas apds a confeccio da peca por razdes di-
ferentes — ela, no aniversdrio de 80 anos, ao lado de seu retrato de
40 anos, também portando o longo; ele, como sintese de sua carreira,
em um museu.

Segui o método etnogrdfico cujas concepgdes sdo tradicional-
mente empregadas pela antropologia, pois comportamentos s6 po-
dem ser compreendidos e explicados se o pesquisador tomar como
referéncia o contexto social onde atuam. (VICTORA; KNAUTH;
HASSEN, 2000; ECKERT; ROCHA, 2008) Experiéncias de observacio
direta e observacgio-participante no ateli¢ de Rui e no apartamento
de Heloisa, entrevistas com curadores e especialistas de moda,
conversas formais e informais com sujeitos que orbitam as vidas
do Vestido, de seu criador e de sua dona, encontros com os interlocu-
tores em eventos sociais — como desfiles, coléquios de moda e coque-
téis —, pesquisas em documentos, fotografias de acervo, periédicos,
livros e a producdo de um didrio de campo entre setembro de 2012
e marco de 2015 me ajudaram a recolher dados e formular questoes
para explorar de forma articulada as biografias.

TRANCANDO PERSONAGENS

Rui é o mais famoso costureiro do sul, com nome nacional.
[...] No casardo belle époque da rua Pinto Bandeira, o costu-
reiro mantém uma clientela tdo importante quanto fiel. D.
Miriam Obino Cirne Lima, esposa do ministro da Agricultura,
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periodicamente vem ao sul para novas encomendas. (CORREIO
DA MANHA, 1971, p. 3)

Na térca-feira da semana que passou, em estréia beneficente,
Rui desfilou sua moda de outono-inverno nos saldes da As-
sociagdo Leopoldina Juvenil. No dia seguinte, suas freguesas
e imprensa assistiram ao desfile desta mesma colecdo na maison
da Pinto Bandeira. (CORREIO DO POVO, 1971, p. 31)

Esses fragmentos foram extraidos de reportagens repercutindo os
desfiles de 1971, nos quais o costureiro Rui apresentou um vestido
verde, vermelho e preto arrematado pela senhora Heloisa Pinto Ri-
beiro — o primeiro se realizou em um clube de elite de Porto Alegre;
o segundo, na maison, exclusivo para “as freguesas”. Hd mais ma-
térias sobre os eventos, mas estas me parecem suficientes para se di-
mensionar o prestigio desfrutado pelo costureiro naqueles dias.

No atelié, no dia do desfile, Heloisa se instalou na plateia em busca
de algo “colorido”, “cldssico”. “Quando eu vi o Vestido, fiz sinal para
o Rui: ‘Esse é meu’”, disse ela em 2013. “Eram trés versoes, a mes-
ma ideia em trés versoes diferentes, porque iguais ndo teriam gra-
¢a”, explicou-me Rui, que manteve a modelagem, variando as cores
e os recortes. Heloisa até se recorda dos “modelos irmios”: um era
muito claro; o outro, sébrio demais. “Por este, me apaixonei. Adoro
verde e vermelho, cores fortes”, justificou.

J4 eu conheci a roupa em uma visita ao ateli¢ de Rui, em Porto
Alegre, em 2012, quando realizava outro estudo sobre elites e avistei
um retrato datado de 1971 de uma mulher. Naquela ocasido, soube
pela responsdvel pelo acervo que a fotografada era uma cliente do
estilista chamada Heloisa e que ela havia celebrado seus 80 anos,

em 2011, com a roupa que comprara quatro décadas antes.
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FIGURA 1: O retrato de Heloisa Pinto Ribeiro
Foto: Aline Lopes Rochedo (2012).

Na primeira conversa com Rui, em 2013, ele acrescentou um novo
capitulo: o estilista recebera, poucas semanas apos a festa de Heloisa,
o convite para participar com uma de suas criacdes de uma mostra
de moda no MAB da Funda¢io Armando Alvares Penteado (FAAP),
em Sdo Paulo. A roupa seria exibida em um maédulo dedicado a cos-
tureiros de destaque entre 1950 e 1980. Tentado a indicar a criacdo
repetida por Heloisa em seus 80 anos e festejada pelos colunistas
sociais de Porto Alegre, Rui pediu autorizacgdo a cliente, e ela lhe
emprestou o Vestido.

O estilista considerou a possibilidade de enviar a roupa para Sio
Paulo em uma caixa pelo Correio, mas os curadores o instruiram a

aguardar, pois enviariam alguém para buscd-la. Um dia, uma equipe
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contratada pela organizacdo da mostra chegou ao atelié para retirar
o Vestido. Mas antes, uma pessoa identificada como musedloga exa-
minou a peca para a elaboracdo do seguro — calculado em 9,5 mil
reais — para o embarque do artefato de Porto Alegre para Sao Paulo.
Como recordou o estilista,

[...] a musedloga e os ajudantes colocaram luvas brancas de
algoddo e comecaram a olhar o Vestido por dentro e por fora
[...]. A veio um cartdo grande, duro, do tamanho do Vestido.
At abriram outra coisa e tiraram um papel de seda. Dai dobra-
ram, cobriram, colocaram uns mini alfinetes, ficou duro, como
uma mumia, e sairam com ele assim, dois homens. [...] Ea mu-
sedloga disse que a partir daquele momento era uma obra de
arte. [...] Chamei todo mundo na hora para ver o que estava
acontecendo.

FIGURA 2: A musedloga e sua magia
Foto: Acervo de Heloisa Brenner.
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O Vestido seguiu para a capital paulista a bordo de um caminho cli-
matizado e com umidade controlada, condi¢oes semelhantes as da
galeria onde ficaria exposto por dois meses. Poucos tempo depois,
Rui e sua mulher, Ddris, viajaram para S3o Paulo a convite dos or-
ganizadores e prestigiaram o coquetel de abertura da exposiciao
Moda no Brasil: criadores contemporaneos e memorias, no MAB.
Na volta a capital gaicha, enviaram a Heloisa o catdlogo da mostra
e o cartdo abaixo:

FIGURA 3: O recado de Déris e Ruipara Heloisa
Foto: Aline Lopes Rochedo (2013).

O cartdo me foi apresentado por Heloisa na primeira vez em que
estive em seu apartamento, em 2013, poucas semanas depois do meu
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encontro com o criador da roupa. Chamou a minha atencio a le-
tra maidscula no pronome possessivo, indicando que o Vestido era
“Nosso” — de Heloisa, Rui e, consequentemente, de Ddris. Na oca-

sido, a anfitria ainda me surpreendeu com o seguinte comentdrio:

Sabes que comemorar meus 80 anos foi a melhor coisa que eu
fiz? Eundo ia fazer festa, mas meu marido e meus filhos insis-
tiram. Foram eles que me ofereceram. Foi bom, reuni filhos,
netos, dancei com eles. Foi muito bom. Entdo perdi meu ma-
rido uns meses depois, e um dos meus filhos também faleceu.
Isso ndo faz um ano. E eu ndo quero mais fazer festas.

O marido, Carlos Brenner, faleceu em janeiro de 2012, ji per-
to dos 90 anos, e o filho, Jorge Pinto Ribeiro, em agosto do mesmo
ano, vitima de um céancer aos 57 anos. Pelas datas, constatei que
o filho morrera no periodo em que se iniciava a exposic¢ao para a qual
o Vestido fora mandado, e que o cartdo e o catdlogo enviados por Rui
e Doris chegaram a Heloisa uma semana apds o veldrio.

Ao abrir o dlbum da festa de 80 anos, Heloisa comentou que
aquela fora a dltima vez em que reunira os quatro filhos e o mari-
do para brindar seu aniversdrio. Perguntei se poderia ver o Vestido.
“Estd com o Rui. Deixei com ele. Parece que tem outra exposicdo.”
A peca havia sido doada? “Nao, ndo, estd emprestada.”

Cumpre observar que, no nosso primeiro encontro, Rui manifes-
tou o desejo de ter a veste doada a seu acervo. Como a cliente nio
tem filhas, “apenas” netas, explicou-me, elas talvez nio dessem
“valor” asuaunica criagio exibidaem um museu. A doagio, portanto,
elevaria as chances de um futuro seguro para o objeto.

Eu ndo comentava o desejo de Rui com Heloisa, embora a inda-
gasse sobre seus planos para o Vestido. “Nao sei... S6 ndo quero que
me vistam com ele quando eu morrer, porque quero ser cremada
e nio seria bom queimarem uma obra de arte”, respondia ela, rindo.
Nas conversas derradeiras, porém, Heloisa passou a dar sinais de que

a roupa poderia ficar na familia. Um indicio foi o comentdrio de que
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“o mais importante” na vida do Vestido estaria no fato de ela, a pro-
prietdria, ter cuidado dele por tantos anos. A constatacdo seguia em
uma direcdo distinta da fala de Rui, para quem a roupa era importan-
te “porque, agora, ¢ uma obra de arte”. Eram conexdes e narrativas
conflitantes em torno do mesmo objeto biografico. (HOSKINS, 2010,
2013) Quanto mais a pesquisa avancava, mais cada um reivindicava

protagonismo na saga do Vestido.

ENTRE A PATINA E A MODA

Para compreender as diferentes formas de se enredar em um mes-
mo objeto, tentei recuperar as trajetdérias de Rui e Heloisa. Quando
acessei a dona do Vestido, o estilista jd a tinha definido como “her-
deira da aristocracia rural”. A exemplo de outras mogas de sua con-
dicdo social e de sua geracdo, ela fora lapidada em colégio catdlico
e assimilou costumes e valores da “boa sociedade” do Brasil meri-
dional. Aos 18 anos, casou-se com um médico recém-formado e com
ele teve quatro filhos. Na década de 1980, separada, uniu-se a ou-
tro médico, permanecendo na rede de relacées. Sua residéncia e seu
estilo de vestir sdo contidos e cldssicos.

Ao aceitar celebrar seus 80 anos com um jantar dancante ofereci-
do pelo segundo marido e pelos filhos, em 2012, Heloisa o fez decidi-
da a usar uma das roupas do préprio armdrio. A eleita teria de favo-
recer a silhueta, e decotes foram descartados jd de inicio. “Nao tenho
mais corpo”, justificou. Considerou o longo Rui, comprado em 1971,
perfeito pelas mangas compridas, pelo corte reto e pelo decote con-
tido. Achou-o justo nos quadris, entdo o levou a uma costureira “
de confianca” para alargar alguns centimetros nas laterais, passan-
do-o de manequim 42 para 44. “Roupas de alta-costura sempre tém
uma sobra para dentro”, explicou-me. Como nio calga salto alto
desde que operou o quadril e um joelho, subiu alguns centimetros

da barra para nio tropecar com a sapatilha.
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Em junho de 2011, na Associa¢io Leopoldina Juvenil, clube de eli-
te de Porto Alegre, a aniversariante recebeu seus convidados portan-
do o Vestido ao lado de um retrato seu com a roupa 40 anos antes,
retrato este sustentado por um cavalete. “Eu fiz questdo de expor
a foto”, enfatizou. Na festa, o Vestido dangou no saldo, apareceu nas

fotografias e foi assunto em colunas sociais, assim como o retrato.

joe 1T

-

FIGURA 4: Heloisa, o Vestido e o retrato
Foto: Acervo de Heloisa Brenner.
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Repetir um vestido Rui 40 anos depois da compra pode ser pen-
sado como uma prdtica cada vez mais rara, mas ainda existente em
familias “tradicionais”: a recuperacio nos proprios acervos de ar-
tefatos chamados vintage. A essa estratégia distintiva, McCracken
(2003) chamou de pdtina, ou seja, seria a prova fisica e simbdlica
de autenticidade de status longevo através de objetos que acumulam
signos da idade. A prdtica nio é recente — McCracken situa a origem
no século XVI —, mas oferece vantagens em relacdo a outros antido-
tos usados por detentores de “dinheiro antigo” para se diferenciar
de “novos ricos”.

E fato que, quando eu visitava Heloisa, ela gostava de narrar
os objetos de seu apartamento. Conduzia-me pelos saldes, recupe-
rando a drvore genealdgica com ajuda de bibelds, fotografias, cris-
tais e outras reliquias. Algumas revelavam redes de relacdes e gostos
e hdbitos de consumo. Assim, Heloisa seria o que McCracken (2003)
chamou de consumidora curatorial e até quando falava sobre itens
comprados mais recentemente, ela os remetia a lugares e pes-
soas, acrescentando informacdes sobre usos ou locais de fabrica-
cdo. Suas palavras transmitiam responsabilidade pela continuidade
do legado familiar e dnsia em garantir a permanéncia das memorias
suas e de sua familia.

McCracken (2003) afirma que, no século XVIII, a moda entrou em
cena como estratégia reativa a pdtina, como uma forma de reivin-
dicar status que se contrapoe as prdticas de exaltacdo do acumulo
de camadas de tradicdo através de geracdes, tdo em voga entre no-
bres a partir do século XVI. Sdo formas de consumo e de relagdo com
os objetos que coexistem em nossa sociedade. Heloisa valoriza a pdti-
na para se legitimar e reivindicar aquilo que “sempre” lhe pertenceu,
existindo no Vestido e com o Vestido existindo nela, porque a familia
e a tradi¢do em ambos estdo contidas e juntas devem permanecer.

J4 Rui nasceu Fldvio Spohr no final dos anos 1920, em Novo Ham-
burgo, localidade de colonizacdo alemd na Regido Metropolitana
de Porto Alegre. Ser filho de um operdrio que ascendeu a condi¢io

350 | Patriménio, cidades e memdria social



de industrial bem-sucedido na producio calcadista nio lhe garan-
tia credenciais simbdlicas para ditar moda. O patriarca também
nio apoiava a vontade do filho de desenhar roupas femininas. Para
complicar mais, nem existia a figura do costureiro no Brasil — ha-
via costureiras, modistas e alfaiates —, sendo esta uma atividade que

desembarcava no pafs em moldes, artefatos, narrativas e periddicos.

|
:

FIGURA 5: Rui e sua criacdo, no atelié
Foto: Aline Lopes Rochedo (2014).
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Quando o pai de Fldvio morreu, o rapazote com pouco mais
de 20 anos deixou o emprego em um banco, pegou sua parte da he-
ranca e cruzou o Atlantico para se formar costureiro. Retornou a cena
gaucha cerca de trés anos depois como Rui, profissional formado em
Paris, em escolas de alta-costura francesas. Desembarcou de volta
a Porto Alegre falando francés, falando de moda e disputando terre-
no com profissionais estabelecidas. E foi, aos poucos, tornando-se
grife desejada pelas elites. (SPOHR; VIEGAS-FARIA, 1997; BRAGA;
PRADO, 2011; NORONHA, 2013)

Claro que sua atuagido nos meios de comunicagdo — do jornal a te-
levisdo, passando pelo rddio — ajudou a popularizar seu nome e seus
conselhos sobre estilo. Dessa forma, Rui conquistou admiradores nas
diversas camadas sociais e consolidou o nome entre grandes costu-
reiros que emergiam em diferentes pontos do pais. Em suas narrati-
vas, o estilista reafirma sua posi¢cio na memdria da cidade de Porto
Alegre, da moda gaucha e da moda brasileira, mas estd ciente de que
jd ndo detém mais o monopolio da legitimidade de outros tempos.

O FUTURO DO VESTIDO, A QUEM PERTENCE?

Nio comentei com Heloisa o desejo de Rui em receber a roupa como
doacdo a seu acervo até o final de 2014, quando a pesquisa se en-
caminhava para o fim. Suspeitava que, por seu comportamento
curatorial, a chance do Vestido ficar com uma das netas era grande.
No acervo, possivelmente, o item seria preservado, mas a histéria
da familia poderia se perder. E o longo jd havia adquirido pdtina, era
capaz de autenticar o status da proprietdria. Nio tanto visualmente,
porque pouco se percebe a acdo do tempo sobre o tecido da roupa
conservada com esmero, mas com a exibicdo de uma fotografia de
1971. Foi até pela boa conservagio que Heloisa optou por fazer do
Vestido o seu “autorretrato”: com o atestado de antiguidade do obje-

to, ela ndo era uma recém-chegada a sua posicao social.
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Para Rui, reencontrar suas criagdes apos décadas nio foi algo
extraordindrio em 60 anos de carreira. E até comum algumas roupas
com 30 anos retornarem ao atelié para reformas “de mie para filha”
ou para a pessoa que o comprou anos depois. Outra prética informa-
da é a doacdo de vestidos ao acervo pelas clientes ou por seus herdei-
ros. E isso acontece especialmente por falta de espaco nas moradias
contemporaneas, compactas, para guardar objetos antigos, objetos
que se tornam “estorvos”. A preocupacio do estilista diz respeito
a falta de espaco para armazenar os objetos acumulados em seis dé-
cadas, incluindo vestidos retornados por clientes e itens remanes-
centes de colecdes passadas. Ainda assim, Rui manifestou diversas
vezes a esperanca de receber o longo de Heloisa.

Ocorre que a pesquisa avancava com Heloisa intensificando a én-
fase no fato de o Vestido ser importante “porque eu o guardei por
mais de 40 anos”. Em uma ocasido, chegou a me perguntar: “Alids...
por que ele ainda estd 14 no Rui?”

Em junho de 2014, telefonei a Heloisa para cumprimentd-la por
seus 83 anos e ela contou que tinha solicitado a roupa a Rui, pois
os netos pediram que usasse “o vestido famoso”. Perguntei se a peca
estava em seu roupeiro. “Nao, jd voltou ld pro Rui. Ele mandou bus-
car. Parece que tem uma apresentacio, nem sei direito.”

Eu queria reencontrar os interlocutores para a conversa derra-
deira, preferencialmente todos juntos. Pretendia repassar a histéria
do Vestido e compartilhar com eles os dados que organizava havia
mais de dois anos. Em uma conversa com Rejane Martins, a assesso-
ra de Rui, sugeri um encontro com seu cliente, o Vestido e Heloisa.
Insisti para que fosse naquele fim de ano. Rui faria 85 anos em 23
de novembro e realizaria o evento anual em homenagem a Santa
Catarinade Alexandria, padroeira da moda, nodia 25, nabutique. Que
tal aproveitar a data? Rejane consultou Ddris, a esposa do estilista,
e esta assentiu.

No dia marcado, toquei a campainha da butique. Cruzei a por-
ta e logo vi o Vestido sobre um manequim. Na parede, préximo
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ao artefato, estava o retrato de Heloisa, o mesmo que eu vira no acer-
vo em setembro de 2012. Quem passava pela porta se deixava atrair
pelo longo ou era a ele conduzido por algum anfitrido, e parava para
admird-lo e fotografd-lo com celulares e cimeras. Ninguém ousava
tocd-lo, ali exposto como obra de arte. Uns poucos conheciam um
breve resumo contado na hora por Rejane ou Ddris, que prometiam
mais detalhes para a minha “palestra” jd noticiada em uma coluna
social, na véspera do evento.

Acomodamo-nos junto ao Vestido — Rui, Heloisa e eu — e o anfi-
trido fez apresentacdes e agradecimentos, enfatizando sua satisfaciao
com mais uma homenagem a Santa Catarina e com a pesquisa sobre
uma de suas criagdes, objeto que esteve numa exposicio de moda,
em 2012. Exultou o status de “obra de arte” acrescentado ao longo
de mais de 40 anos. E me passou a palavra.

Resumi a “histéria” da roupa e meu percurso para acessar os per-
sonagens e com eles organizar a saga. Como se tratava de um publi-
co diverso, e o intuito também era marcar o encerramento, preparei
uma fala interativa pautada pela gratiddo. Repassei a palavra a Rui
na hora de descrever a elaboracio do laudo técnico do Vestido antes
do embarque para Sdo Paulo, um momento que ele contava com gra-
ca e riqueza de detalhes. Heloisa ingressou na narrativa discorrendo
sobre seu encantamento pelo longo quando o viu pela primeira vez.

Encerrei afirmando desconhecer o futuro do Vestido. Foi entdo
que Rui pediu o item a Heloisa, e ela respondeu que nio sabia se
o doaria, pois precisavam “conversar”. Apos a terceira insisténcia,
sorrindo, a dona da roupa se limitou a proferir frase similar aquela
dita a mim em nosso primeiro encontro: “Sé sei que falei para meus
filhos que ndo me vistam com o Vestido quando eu morrer, porque
quero ser cremada e ndo gostaria que queimassem uma obra de arte”.
Todos acharam graca, vieram os aplausos, Rui repassou a palavra
a convidados e funciondrios, que glorificaram o estilista e sua gene-

rosidade para acolher estudantes e pesquisadores.
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Trés meses depois, no periodo de finalizagdo da escrita da disser-
tacdo, acessei os principais interlocutores. Eu precisava das assina-
turas de Rui e Heloisa para uma autorizacio de cessdo de imagem
para publicacdo de fotos em um artigo por mim escrito ainda em
2013. Enviei por e-mail para Rejane uma cépia do texto que redigi
e o formuldrio da editora. O documento preenchido e assinado che-
gou pela internet. Telefonei para Heloisa e ela pediu que eu fosse
ao seu apartamento.

A dona do Vestido me recebeu na semana seguinte e, como
de costume, indaguei sobre a roupa. “Estd ai”. Voltou? Heloisa relem-
brou o pedido feito por Rui em novembro para que doasse a peca a seu
acervo, solicitagio que ficou sem resposta naquela ocasido. Eu desco-
nhecia o fato de que ela solicitara o item na saida da festa. Para Heloi-
sa, a doacdo “ndo fazia sentido”, uma vez que ela comprou a roupa.
Questionei se ndo temia que o longo “famoso” se perdesse, e ela reco-
nheceu que, talvez, o futuro do Vestido estivesse mais seguro no acer-
vo. Mas ficaria com ele, e essa era a sua decisdo (pelo menos) naquele
momento. Para a minha surpresa, acrescentou: “Ele estd af, as ordens.
Se precisares dele para uma festa, me telefona”. E tornou a sustentar
que a importancia do objeto se justificava pela longevidade e pelo fato
de ela, a dona, ter zelado por ele durante tantos anos.

Sobre me oferecer o Vestido, pareceu-me uma estratégia para
marcar propriedade, para mostrar quem ainda estd no comando do
objeto, para se colocar como protagonista na trajetéria do artefato
e retomar o controle sobre sua circulacio. Heloisa tentava destituir
Rui de direito que ele pudesse reivindicar.

Sem bordados nem babados, o longo reluz entre pessoas que
conhecem e reconhecem as credenciais biogrdficas da roupa,
da proprietdria e do criador. O brilho se intensifica a partir da jus-
taposicdo de camadas de consagracdo na moda, na alta sociedade
e nas artes, todas resultantes do curso percorrido em sua vida social
enquanto coisa transitando dentro de fora do estado de mercadoria
(APPADURAI, 2008; KOPYTOFF, 2008) e interagindo com as pessoas
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que o contemplam, vestem, possuem, querem possui-lo ou desejam
nele se perpetuar.

Rui assistiu a alquimia social (BOURDIEU; DELSAUT, 2008)
da museologa e (re)significou sua percepcio sobre o traje: ji ndo era
mais uma de suas criacdes — tornara-se sua extensio, sua memo-
ria e reflexo da sua personalidade, ainda que a roupa tenha passado
a maior parte da vida no roupeiro da cliente.

Heloisa, por sua vez, retirou o Vestido do estado de mercadoria,
colocando-o no registro de objeto singularizado e acrescentando
a ele a dimensao de portabilidade. Coube a ela regular os usos do ar-
tefato, ainda que ele jd tenha sido criado para circular por eventos
extraordindrios. O “vestido Rui”, exibido na exposicio em Sio Pau-
lo, ¢ também “o vestido de Heloisa”. No processo de ir para o MAB
e na sua volta, a roupa acabou (re)significada pelo criador e pela
proprietdria. Para Rui, € uma obra de arte; para Heloisa, colecio-
nadora de arte e antiguidades, trata-se de um objeto com pdtina.
(MCCRACKEN, 2003)

Marcel Mauss (2003) observou que, nas sociedades capitalistas,
o objeto trocado em uma transagdo mercantil € alienado de quem foi
parte no passado, diferentemente do que ocorre na sociedade de dd-
diva, pautada pela reciprocidade sustentada pelas obrigacoes de dar,
receber e retribuir. De posse do objeto comprado, seu novo dono
adiciona suas propriedades ao bem e tem liberdade para consumi-lo,
destrui-lo ou criar valor sem comunicar aqueles que o produziram.

Mas, pontua James Carrier (1991), alguns itens contém proprie-
dades singulares, como obras de arte, artigos de design e artesanato.
Com esses objetos, os criadores podem desenvolver uma ligacio
especial — mesmo os colocando a venda, eles os acompanham por
meio de assinaturas ou, no caso da alta-costura, da etiqueta ou lo-
gomarca que identifica a maison. Se fosse reconhecido como “arte”
pelo menos entre os sujeitos a ele ligados, o Vestido talvez esti-
vesse mais conectado ao criador, este reconhecido como artista.
A dona do objeto, porém, parece ter resolvido o impasse negando
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a existéncia de uma relacdo de “nds” com o estilista, enfatizando que
ela pagou pelo artefato, e o artefato, portanto, lhe pertence. Ademais,

o criador, embora conste da etiqueta, ndo “manda” no longo.

CONSIDERAQC)ES FINAIS

Ao seguir os ensinamentos de Miller (2013) sobre materialidade,
as proposicoes de Appadurai (2008) e Kopytoff (2008) sobre a vida
social e biografia cultural das coisas e a proposta de Gell (2013) sobre
agéncia — objetos materiais incorporam intencionalidades e provo-
cam agdes —, percebemos humanos e objetos entrelacados e agin-
do dialeticamente sobre o ambiente em um processo de construcio
mutua. O vestido Rui de propriedade de Heloisa exposto no MAB néo
existiria sem o estilista, e talvez ndo sobrevivesse sem a dona — é
certo que sua biografia teria sido diferente se as varidveis nio fossem
as mesmas. Mas o longo nio € passivo. Pessoas interagem com ele,
e ele interage com as pessoas; as pessoas lhe atribuem sentido,
e ele retribui; pessoas o fazem, e ele faz pessoas.

Em minha dissertacdo, tracei a biografia cultural de um vesti-
do de alta moda, relacionando-a com as trajetérias de Rui Spohr,
o criador, e de Heloisa Brenner, a proprietdria. Seguindo o objeto em
sua condicdo circulante e recuperando deslocamentos iniciados na
década de 1970 através de narrativas inicialmente provocadas pelo
artefato, mapeei instancias de consagracio que alteraram as identi-
dades dos personagens.

Instigada pelo desafio proposto por Kopytoff (2008), comecei
explorando dindmicas e relagdes sociais por um caminho alternativo:
seguindo um objeto material, um vestido. Esperava acessar motiva-
coes e acdes humanas de dois sujeitos ao redor de um mesmo artefato
fabricado em um atelié do sul do Brasil. Trata-se de uma peca do ves-
tudrio feminino produzida para o consumo das elites e que pode ser

aparentemente banal, frivola e trivial, mas que se revelou uma rica

Do croqui & academia | 357



fonte de sequéncias de a¢des e intencionalidades na medida em que
a pesquisa avancava sobre transformacoes simbdlicas vividas numa
ciranda de instancias legitimadoras. (BOURDIEU, 2008) Transfor-
macdes estas iniciadas pelo menos 40 anos antes da minha chegada
a0 campo e que jamais estiveram desconectadas do elemento huma-
no e de contextos especificos.

Situei o ponto de partida da investiga¢cdo em um retrato de Heloi-
sa, de 1971, que avistei no acervo de Rui, em 2012, quando fazia ou-
tra pesquisa. Senti-me atraida pelo componente humano da imagem
e por interesse em elites e em estratégias de distincdo. Em um breve
relato, a responsdvel pelo acervo resumiu as primeiras quatro déca-
das da vida do traje usado na foto pela senhora retratada — o Vesti-
do foi comprado quando a cliente tinha 40 anos e voltou a adornar
a proprietdria quando esta celebrou 80 anos.

Segundo Gell (2013), objetos ndo agem por si. Suas producoes,
seus usos e a atribuicdo de significados sdo recebidos dos sujeitos
e precisam ser pensados em cardter relacional. Dessa forma, no per-
curso etnogrdfico, também considerei o Vestido como uma perso-
nagem que indica gostos e provoca ac¢des e sentimentos. Verifiquei,
ainda, a existéncia de uma relacdo entre objeto e sujeitos e trans-
formacgdes nas diferentes instancias de consagracdo pelas quais
o Vestido passava, alterando identidades e construgdes narrativas
do estilista e da cliente. As pessoas fazem objetos e sdo feitas por eles,
alertou-me Miller (2013). Ndo foi por acaso que a exibi¢io tempo-
rdria do Vestido num museu de arte criou condicdes para o estilista
se perceber e ser percebido por muitas pessoas como “artista”.

O Vestido agenciou e continuard agenciando novas percepcoes
e relacoes por resultar de intencionalidades e circular entre sujeitos
que lhe atribuem significados. Extensdo do criador e da proprietd-
ria, a peca os estimula a buscar um caminho para compor, organizar
e legitimar suas narrativas biograficas. Ademais, essa peca de roupa
motiva condutas, altera posturas e recebe tratamento privilegiado
no conjunto do vestudrio da proprietdria e nos relatos do criador so-

bre a prépria trajetdria.
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Nos dois meses em que esteve no MAB, em Sio Paulo, o Vestido
emanou Rui. Heloisa, por sua vez, foi tornada invisivel naquele am-
biente, demandando conhecimento de outras dimensdes da biogra-
fia do artefato por vias alternativas para ser alinhavada a narrativa.
A peca também chamava a atencdo pela materialidade, até para
aquele que a assina. O estilista relatou com entusiasmo a experiéncia
de ver sua criacdo no coquetel de abertura do evento, quando o Ves-
tido foi posto ao lado de trabalhos de outros “grandes costureiros”.

Entendido como arte por Rui, o Vestido se distanciou, em termos
simbdlicos e morais, do dispositivo de mercadoria, da associacio
atroca comercial e do valor de uso enquanto roupa, pois sua inclusio
na mostra potencializou a singularizacdo e ampliou os significados
para além de valores econdmicos presumidos e de usos. Nao signi-
fica, porém, que o objeto seja compreendido apenas num registro
de arte, nem que a classificacdo seja permanente, adequada ou am-
plamente reconhecida.

Penso que essa pesquisa contribuiu com a disciplina ao reforcar
que humanos atribuem agéncia a um objeto, da fabrica¢do a manei-
ra como o significado lhe ¢ atribuido, passando pelos usos possiveis
e negociados por meio de diferentes interacdes. Se pessoas foram
provocadas pelo Vestido, isso se deu por seu conteido humano.
Nao digo que todos os sujeitos com quem o longo interagiu o tenham
compreendido da mesma forma, e isso ficou claro nas tensdes que
orbitaram o futuro da roupa, tanto para Rui quanto para Heloisa.
Por isso, foi imprescindivel investigar as trajetérias do criador
e da cliente, além daquela do Vestido e refletir sobre a participacio
da pesquisadora no processo.

Entendo que Heloisa, na festa de seus 80 anos, e Rui, na expo-
si¢do, usaram o Vestido como objeto biogrifico (HOSKINS, 2010),
definindo a partir desse artefato identidades pessoais e sociais.
E o objeto tem em Rui e Heloisa elementos que dio sentido a sua
biografia. Quando pedia ao estilista e a cliente para falarem sobre

o longo, eles também discorriam sobre suas vidas, suas experiéncias,
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suas predilecdes, seus gostos e seus valores. Como ensina Hoskins
(2010, p. 2), histérias geradas em torno de objetos promovem uma
forma diferente de introspeccdo, estimulando a fala sobre temas
importantes para aqueles que as narram e promovem reflexdes sobre
o significado de suas vidas.

O Vestido é um objeto cuja identidade se atualiza, até porque
coisas nio sdo estdticas — quando nio mudam na aparéncia, reve-
lam novos significado, provocam, atuam na relacio com os sujeitos.
E o artefato, sozinho, ndo diz muito, nem em sua rela¢io apenas com
Heloisa ou s6 com Rui. E importante inserir esses trés personagens
em sistemas que se interpenetram. Os objetos fazem as pessoas —
antes de realizarmos coisas, crescemos a luz de coisas transmitidas
por antepassados. As coisas nos conduzem, assim como o ambiente
cultural ao qual nos adaptamos e no qual apreendemos gostos, estilo
de vida, maneiras de simbolizar e dar sentido ao entorno. (BOUR-
DIEU, 2008) Interligados, cruzados e percebidos em suas intera-
¢oes, portanto, Vestido, Heloisa e Rui mostram possibilidades de dar
sentido ao mundo e negociar identidades num universo que ainda
carece de estudos antropoldgicos, que € o das elites.

Em suma, o objeto participou do jogo social mediando novos
sentidos, dando a Rui e Heloisa a esperanca de sobrevida por meio
de sua materialidade. E uma roupa dos anos 1970, mas é também
uma roupa em transicdo, transformacio e negociacio. Experimen-
tou a contemplacio, a troca mercantil, as desarticulacoes e tantas
consagragdes, como este estudo académico que aqui se encerra,
mas que vai ao encontro de meus interesses e deve abrir novas pos-
sibilidades de pesquisa.

Sei que muitas questdes precisam ser aprofundadas, e que ou-
tras nem foram abordadas. Espero pelo menos ter me somado
a pesquisadores que chamam a atencio para a poténcia dos objetos
como mediadores e parceiros em investigacdes acerca de fenomenos
humanos, pois ao lado deles podemos pensar determinados grupos
sociais. Atentar para as coisas aparentemente banais pode nos levar
a fenomenos que dificilmente chegariamos seguindo apenas pessoas.
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A memodria coletiva do candomblé

em um terreiro congo-angola da Bahia
contemporanea: algumas leituras sobre
a patrimonializacdo de espacos
étnico-raciais

Marlon Marcos Vieira Passos

Tambor estd velho de gritar

Oh velho Deus dos homens

deixa-me ser tambor

corpo e alma sé tambor

s6 tambor gritando na noite quente dos trépicos.

Nem flor nascida no mato do desespero

Nem rio correndo para o mar do desespero

Nem zagaia temperada no lume vivo do desespero
Nem mesmo poesia forjada na dor rubra do desespero.

Nem nada!

S6 tambor velho de gritar na lua cheia da minha terra
S6 tambor de pele curtida ao sol da minha terra
S6 tambor cavado nos troncos duros da minha terra.

(José Craveirinha, Eu quero ser tambor)
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A TITULO DE INTRODUCAO

Hd muito tempo, no ramo das ciéncias sociais e humanas, se sabe que
toda memoria, mesmo que individual, é uma construcido social, por-
tanto, em ultima instincia, é memoria coletiva. Sabe-se, também,
que a antropologia nasce imbuida de pressupostos preservacionis-
tas. Erguida de ambiéncias museoldgicas inclinadas a preservar, essa
ciéncia social, a antropologia, ird se debrucar intensamente sobre
assuntos que promovem a patrimonializa¢io dos bens culturais que
definem ou representam simbolicamente determinada sociedade.

E a partir da nociio de construcio social da meméria (SANTOS,
2012) que irei tragar aqui algumas reflexdes acerca das especificidades
litirgicas em um terreiro de candomblé de heranca congo-angola,'
mas que se fundamenta em intersecées com o jeje e o ketu, deli-
neando, assim, o que poderfamos chamar de um entrecruzamento
de nacdes justapostas em uma relacido de coexisténcia em um tinico
terreiro, nessse caso, o Unzé Tumbenci, da mameto kwa nkisi (mie
de santo) Zulmira de Zumb4,? fundado em 1936, na Quinta das Bea-
tas, em Salvador, atualmente funcionando no municipio de Lauro
de Freitas, na Bahia.

Este artigo busca refletir sobre o fendmeno da patrimonializacio
em espacos de marcacdo ou afirmacdo étnico-racial, ajustando nes-
ta andlise, a importancia ou eficdcia dos processos de tombamento
de templos sagrados afro-brasileiros. Inclina-se, também, a verifi-

car as especificidades desse modelo de terreiro que abertamente se

1 Congo-angola é um modelo de nagdo de candomblé fundamentado em princi-
pios culturais legados a América, através do processo diasparico africano, pelas
etnias marcadas pelo tronco lingufstico e cultural denominado banto. Na Bahia,
existem outros modelos divididos entre as herangas iorubanas e gbé, essa mais

conhecida como jeje.

2 Zumba é um inquice ligado aos lamacais, senhora da vida e da morte; pode ser
associada ao vodum Nana, que também é chamada de orixa por conta da sua
assimilacdo no ketu.
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amalgama a vdrias na¢des de candomblé e afirma preservar liturgias
especificas de cada uma delas.

Aqui, portanto, esbocam-se andlises da relacdo entre patrimo-
nio cultural e identidades, que marca, de maneira fundamental,
o cendrio religioso de matrizes africanas corporificado na Bahia sob
anomenclatura “candomblé”.

O artigo desdobra-se em trés partes: a primeira histdria, bre-
vemente, fala sobre o Unzé Tumbenci sob a lideranca de Zulmira
de Santana Franga, atual sacerdotisa-mor, enfocando a sua trajeto-
ria espiritual que a levou ao encontro do jeje e do ketu. A segunda
detém-se a analisar, a luz da antropologia, algumas acdes acerca
de tombamentos na Bahia, memdria coletiva, associando, do pon-
to de vista tedrico, patrimoénio cultural e identidades e a patri-
monializacdo de espacos de afirmacio étnico-racial, no meu caso
estudado, os terreiros de candomblé. A terceira parte apresentard
minhas consideragdes finais sobre o que foi tracado aqui, como re-
flexdo socioantropoldgica do tema apresentado em ressonancia com

leituras interdisciplinares de patrimdnio e memoria social.

A TRAJETORIA DE ZULMIRA DE ZUMBA E O UNZO TUMBENCI

Segundo os relatos orais, o Terreiro Tumbenci foi fundado por Ma-
ria Silvana Muniz, mais conhecida como Marieta Beui, em 1936.
A mameto Beu{ foi iniciada por Olegdrio Vicente de Aratjo, sendo
este iniciado pela lendédria Maria Neném (Maria Genoveva do Bon-
fim) considerada como “fundadora” da nac¢io congo-angola entre
o povo de santo na Bahia e parte do Brasil. Era costume entre filhos
e netos de Maria Neném nomear seus terreiros de Tumbenci em defe-
réncia ao titulo do terreiro fundado por ela — grande matriarca dessa
nacdo de candomblé.

Marieta Beul, filha dos inquices Matamba e Inkossi, fundou o seu

Tumbenciem 1936, na Quinta das Beatas, regido hoje conhecida como
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Cosme de Farias, bairro popular na cidade do Salvador. Em 1941,
ela iniciou seu segundo barco (conjunto de filhas e filhas de santo
recolhido ritualmente para iniciagdo), estando nesse, uma crianca
de 7 anos, chamada Zulmira de Santana, dedicada ao inquice Zumb4,
que 10 anos depois se tornaria a nova mameto kwa nkisi por causa da
morte precoce de Marieta Beuf, em 1951.

A trajetdria de dona Zulmira explica muito da sua relacdo amal-
gamica com o candomblé e as suas denominadas nacdes. Quando foi
iniciada, nos idos de 1941, aos 7 anos, teve como mie pequena, a se-
gunda pessoa na hierarquia a quem uma mona inquice (o mesmo que
ia6 nos candomblés de ketu e vodunci nos de jeje; sdo os iniciados
sem as obrigacdes de sete anos de inicia¢do, os nedfitos) deve res-
peitar e obedecer, Luiza Franquelina da Rocha, que nessa época era
iniciada no ketu, na casa de Nezinho da Muritiba. Dona Luiza nio
daria certo no ketu e teve outra iniciacio que comecou no candomblé
do Ventura, em Cachoeira, e veio a ser terminada no Bogum, em Sal-
vador. Portanto, dona Luiza passou a pertencer a nacgio de jeje-mahi
depois de ter sido também iniciada no ketu. Anos depois, ela se tor-
naria a famosa Gaiaku® Luiza, do terreiro Huntoloji, em Cachoeira.

O panorama até aqui apresentado serve para demonstrar como
a trajetoria convergente de duas mulheres concretiza a nocdo que
podemos ter sobre o chamado entrecruzamento de nagdes, fugindo
das arriscadas (as vezes ingénuas) assertivas sobre o purismo ritual
tdo propalado em terreiros considerados mais tradicionais e de li-
nhagem: como exemplo, o I1é¢ Axé Opo Afonjd.

Com apenas 17 anos de idade, dona Zulmira perdeu sua mameto
Beui, morta aos 64 anos, em 1951, e se viu obrigada a assumir o cargo
como nova mameto do Unzé Tumbenci. Para isso, fora orientada por
seus mais velhos, e sob a mediacdo de Zumb4, a procurar dona Luiza,

que teria sido sua mae pequena na época da sua feitura. Encontrando

3 Gaiaku é o titulo sacerdotal maximo em um terreiro jeje-mahi; muitas também,
nessa nagao, sdo chamadas de doné; sdo termos correlatos a iyalorixa no ketu,
ou mameto kwa inquice no congo-angola, significando, mae de santo.
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ajd Gaiaku Luiza, em 1958, ela completa suas obrigacoes para se tor-
nar, de fato e de direito, uma mameto kwa nkisi, e ainda, sob a égide
dos conhecimentos da gaiaku que também foi feita no ketu, ela fun-
damenta seu inquice Zumbd com elementos liturgicos do ketu, tor-
nando-se uma filha de Nana/Zumb4, recebendo das méaos da gaiaku/
iyalorixd a cuia* do ketu e se tornando, além de uma mameto, tam-
bém uma iyalorixd com direitos e deveres nos cultos desta nacgio.

A histdria que se conta é marcada de narrativas que desenham
as grandes dificuldades vivenciadas por mameto Zulmira. Em algu-
mas de suas falas, ela diz:

Nunca perdi minha fé apesar de toda dificuldade. Depois que
minha mde Beui morreu, assumi, aos 17 anos, em 1951, a res-
ponsabilidade de cuidar, como mameto, da Roca. Contei com
a ajuda de minha mde biologica, de meu marido e de pessoas
que os inquices puseram no meu caminho. Venci porque foram
eles que me escolheram para esta dificil missdo que cumpro
até hoje com muito amor.

Depois de muitas tormentas por ter que construir o terreiro va-
rias vezes na regido da Quinta das Beatas, dona Zulmira, em meados
dos anos 1960, chegou, com seu terreiro, ao municipio de Lauro de
Freitas, na atual avenida Lufs Tarquinio, em uma regido considerada
nobre. A espacialidade do Tumbenci foi prejudicada pelo forte pro-
cesso de urbanizacdo da drea. Ainda assim, a casa possui uma im-
prescindivel fonte dedicada a Zumbd4, e certas drvores e ervas plan-
tadas também necessdrias para a realizacdo dos rituais.

De acordo com as informacgdes dadas pela mameto, seu cargo

de sacerdotisa em uma casa congo-angola, comecou por iniciar, com

4 A cuia significa o ritual do Dekd. Momento pelo qual é dado o direito ao exer-
cicio sacerdotal a filhos e filhas de santo com sua obrigagées de sete anos
devidamente cumpridas. No caso de dona Zulmira, além de ter o titulo de ma-
meto herdado de sua mae Beuf, foi conferido a ela, por gaiaku Luiza, o titulo
de iyalorixa.
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o auxilio de gaiaku Luiza, uma filha de santo que foi feita sob as pres-
crigdes rituais da nacdo ketu. Sé depois que ela comegou a usar sua
navalha ritual em filhos e filhas da nagdo congo-angola.

Sua trajetdria espiritual a fez dominar grande repertério liturgico
pertencente ao universo religioso do jeje-mahi. Ou seja, ela ocupa
hoje um lugar de destaque também no Huntoloji, terreiro da saudo-
sa Luiza, que hoje tem gaiaku Regina como herdeira do trono dessa
casa, mas que tem como mde grande, atualmente, a propria irma,
no caso a mameto Zulmira.

Em sintese, temos uma tnica sacerdotisa, no caso, a mameto Zul-
mira, a transitar legitimamente, reconhecida por muitos dos seus
pares, por trés nacgdes distintas que, evidentemente, comungam
aspectos semelhantes e orientam suas diferencas por mediacdes lin-
guisticas em rituais que corporificam o sentido religioso de cada uma
dessas nacoes.

No terreiro Tumbenci, ela faz questdo de marcar a sua predomi-
nancia congo-angola. Ao mesmo tempo em que ensina rituais e sau-
dacdes, como troca de bengdes, de acordo a nagio especifica de cada
um dos seus filhos e filhas. Ld dentro se ouve o mukuiu para os ango-
leiros, e 0 motumb4 para os de ketu (o mesmo que a bengio). Obri-
ga que se chamem os objetos com o nome na nagio correspondente,
ou seja, por exemplo, adicissa para angola, e eni para o ketu, que é a
esteira, fundamental instrumento nessa prdtica religiosa.

O Unz6 Tumbenci educa a nossa atenc¢io, como pede Tim Ingold,®
para os complexos aspectos que formam o lugar dos terreiros.
Ali, na irrevogdvel relacdo entre os humanos fiéis e os ndo humanos,
acontece a vida e as histdrias das pessoas e das coisas em relacoes

5 Em Tim Ingold (2012), me agrada a ideia de “educacdo da atengdo”, a atengao
para o fluxo de vida, a perspectiva de uma ciéncia fora das formulagées posi-
tivas, o didlogo com a imaginacdo fora da nocéo de irreal, a presenca da ficgao
como instrumento de andlise cientifica na antropologia, a vida como processo
e ndo como acabamento.
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simétricas entre si, como analisa Bruno Latour.® Longe de ser enten-
dido como um terreiro atipico, o Tumbenci é um tipico terreiro baia-
no perfilado pelas mediagdes que compdem a sua trajetoria.

Essas mediagdes, enquanto categoria de andlise, vistas em Bru-
no Latour reportando-se a uma nocao de trajetéria que envolve a
histéria dos humanos e nio humanos, podem ser observadas tam-
bém a luz de leituras antropoldgicas a favor da patrimonializacdo’.
A grande diferenca, nesse caso, se dd em termos de que tipo de pre-
servacdo se busca dar a bens considerados tangiveis e intangiveis.
Ou seja, as coisas tém uma histéria assim como os humanos; essa
histéria é um continuo de media¢des alterando os significados his-
téricos sob, também, a agéncia dos objetos que sdo postos em con-
servacdo. A coisa estacionada em um museu, por exemplo, ndo sé se
altera pela interferéncia humana, como também altera a percepcio
humana acerca dos seus significados. Nisso, o entendimento hist6-
rico deve ser descrito como fluxo trazendo novos significados para
objetos que ndo estido estagnados a luz de uma legenda promotora
de sentidos congelados em certa época histdrica.

Nesse caso, a partir dessa leitura, existe fluidez nos bens pa-
trimoniais, e eles nio se alteram, e ndo se tornam bens sé através
da perspectiva ou agéncia humana, os objetos se convidam a se tor-
nar patrimoénio. Aqui, podemos verificar um pouco da sacralidade
das coisas no sentido religioso afro-brasileiro, entendendo a relacio
humana com a pedra, os tecidos, as missangas, 0s 0ssos € 0s couros
de animais, o vento, dgua, as folhas, a cumeeira, o chio, as constru-

cdes e o lugar do terreiro. E isso que analisarei a seguir.

6 Anocdo de mediacdes substituindo a de intermediacdes no universo relacional
entre humanos e as coisas, serd vital para as descricées antropoldgicas que
busco fazer.

7 Usado aqui no sentido de tornar patrimoénio os bens culturais de determinada
sociedade, ainda que ressoe tao somente dentro de uma perspectiva preserva-
cionista, este artigo amplia a nogdo ou reducdo analitica.
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NA HISTORIA DE UM TERREIRO: A BIOGRAFIA DE UMA MAMETO
KWA NKISI

Um dos grandes avancos da concep¢do de patrimoénio cultural no
Brasil se marcou com a aprovagio do Decreto n°® 3.551, de 4 de agosto
de 2000, retirando essa concepc¢ido da exclusividade do patrimoénio
de pedra e cal, o tangivel, alastrando a possibilidade de patrimoniali-
zar os bens culturais de cardter intangivel. (ABREU; CHAGAS, 2003)

Antes disso, foram vdrias investidas de intelectuais que pediam
o reconhecimento das riquezas culturais intangiveis brasileiras,
como Mdrio de Andrade, por exemplo. E importante salientar que
mesmo no universo do tangivel havia hierarquias que rechacavam
a possibilidade de se reconhecer como patrimonio cultural nacio-
nal um terreiro de candomblé. Para ilustrar essa assertiva, basta
consultar os arquivos com processos e procedimentos feitos por
antropdlogos na Bahia pedindo o tombamento de casas tidas como
tradicionais, como o famoso caso da Casa Branca (I1é Axé Iyd Nas-
s6 Okd) com as investidas do antropélogo, professor da Universi-
dade Federal da Bahia, Ordep Serra. Esses documentos, ainda que
marcados pela nocdo preservacionista, museoldgica, podem ser ana-
lisados em uma perspectiva histdérica e socioantropoldgica, e podem
ser encontrados nos arquivos do Instituto do Patrimoénio Histdrico
e Artistico Nacional (Iphan) e no Instituto do Patriménio Artistico e
Cultural da Bahia (Ipac).

O tempo avangou e muitas conquistas foram alcancadas, princi-
palmente durante a era do governo do presidente Luis Indcio Lula
da Silva. As grandes casas de candomblé da Bahia, as reconheci-
das como tradicionais e dentro do modelo jeje-nagd (as de Ketu),
além de serem tombadas, foram assistidas e reformadas. O tomba-
mento se expandiu, ora feito pelo Ipac, ora pelo Iphan, a depender
do prestigio desses templos: quanto mais famoso fosse, se circuns-
crevia na acio federal, menos, ia para a estadual. Em dltima instan-

cia, nos tempos atuais, se percebeu que em muitos terreiros, mesmo
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com certa visibilidade, como o Huntoloji de Cachoeira, da gaiaku
Luiza, o tombamento sé serviu como prestigio sem alterar as condi-
¢des de conservacio e melhorias de suas espacialidades.

E importante que, a luz de alguns tedricos sobre o estudo no pa-
trimonio no Brasil, eu faga algumas consideracdes sobre o conceito
de patrimonio e a sua utilizagido no universo dos bens culturais. Gon-
calves (2003, p. 26) argumenta o seguinte sobre a categoria “patri-

monio”:

Muitos s3o os estudos que afirmam constituir-se essa categoria
em fins do século XVII, juntamente com os processos de forma-
¢do dos Estados nacionais, o que é correto. Omite-se, no entan-
to, seu cardter milenar. Ela nio ¢ simplesmente uma invencio
moderna. Estd presente no mundo cldssico e na Idade Média.
A modernidade ocidental apenas impde os contornos semanti-
cos especificos assumidos por ela. Podemos dizer que a categoria
‘patrimoénio’ também se faz presente nas sociedades tribais.

Alongando-se nessa discussio trazida por José Reginaldo Santos
Gongalves (2003), e ainda seguindo suas andlises, podemos reter
na categoria “patrimonio” a nocdo de “colecionamento” que pode
ser verificada em todas as sociedades ocidentais e ndo ocidentais.
Pensar no ndo ocidental ¢ de suma importancia para mim que elaboro
um estudo sobre terreiros de candomblé, focando suas reinvengdes
com base em tradi¢oes étnico-africanas que compuseram as fissuras
rituais que distinguem as casas de candomblé através do conceito

chamado “nagio”.®

8 As nagdes sdo formulagdes complexas acerca da tradicdo ritual advinda
de certa matriz sociocultural africana. Desde os estudos de Nina Rodrigues até
0 ensaio classico do professor Vivaldo da Costa Lima (2003), a heranga religio-
sa negro africana na Bahia foi dividida em trés grandes modelos de expresséo
linguistica: para os bantos, a nagdo foi denominada congo-angola; os jejés se
dividiram em mahi e savalu; os ioruba foram denominados como candomblé
de ketu ou nago. Para essa linhagem de expressao linguistica ligada ao ioruba,
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Ainda seguindo essa l6gica em Gongalves (2003, p. 26), e tendo
em algum momento que me apropriar da nocdo de patrimonio em

minhas andlises, corroboro esta sua reflexio:

O que se precisa fazer nessa discussdo, penso, ¢ a possibilida-
de de transitar analiticamente com essa categoria entre diversos
mundos sociais e culturais. Em outras palavras: como € possivel
usar esta no¢do comparativamente? Em que medida ela pode nos
ser util para entender experiéncias estranhas 8 modernidade?

Ponho-me a formular algumas respostas sobre essas pergun-
tas ao analisar um terreiro de candomblé que foge a regra funcional
do queseriatradicional eimplicaria, assim, em uma dificuldade maior
em sua patrimonializacdo e tombamento. Ndo preciso sair da Bahia
a busca de sociedades “mais exdticas” para fazer andlises comparati-
vas entre o ocidental e 0 ndo ocidental, ou o moderno e o tribal; aqui,
além de analisar estruturas ainda privilegiadas como os templos ca-
tolicos que sdo mais beneficiados com politicas publicas de protecio
e conservagio, assisto também uma diferenciac¢io grande no préprio
universo afro-brasileiro. A alcunha de “casa tradicional” acarreta
muitas possibilidades para os terreiros sob essa pecha. Uma casa tra-
dicional alia a si uma suposta linhagem e, para muitos, uma nocio
de pureza ritual, que a coloca acima e estanque de casas “impuras”
porque visivelmente misturadas.

Para fundamentar minhas reflexdes acerca do que e por que
aferimos a certos objetos e pessoas a no¢do de patrimonio e a ou-
tras nio, recorro, de novo, a nocio de mediacdes vista em Bruno
Latour (2012) para entender a l6gica das hegemonias e a sustenta-
cdo dos poderes. As coisas e as pessoas nido estdo estanques, mas
as trajetdrias e mediacoes se diferenciam. E, a partir dessas media-
¢bes, o poder se constitui mesmo sabendo que em alguns casos ele

temos uma tradicio menos destacada (quantitativamente) que ¢ o candomblé

ijexd.
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pode ser hegemoénico, mas nunca serd absoluto, como bem disse
Michel Foucault (1979).

O caso Tumbenci, fundado por Marieta Beui e tido originalmen-
te como de raiz exclusiva congo-angola, foi completamente alterado
pela histéria de vida da sucessora de dona Beui, a mona inquice (filha
de santo) conhecida sacerdotalmente como Jaoci (sua dijina ou nome
inicidtico), de nome civil Zulmira de Santana Franca (depois de ca-
sada, em 1960), e quando assumiu o terreiro, aos 17 anos de idade,
em 1951, passou a ser conhecida como mameto Zulmira de Zumbd4.

A mameto Zulmira, em sua trajetdria espiritual, j4 comecou
amalgamando-se a duas nagdes: o angola, de sua mie Beul, e o ketu,
na época, de sua mie pequena Luiza Franquelina da Rocha. Em 1951,
de maneira precoce, a mameto Beui veio a falecer. Ficou para a me-
nina Zulmira o cargo de mée de santo. Para que isso se concretizasse,
vdrias obrigacdes rituais deveriam ser feitas e o inquice da nova ma-
meto a orientou a procurar aquela que foi sua mie pequena na inicia-
cdo, a segunda pessoa que responde pela vida espiritual da muzenza
ou mona inquice. Dona Luiza da Rocha, que fora iniciada primeiro
no ketu, por Nezinho da Muritiba, ndo dando certo nessa casa e nessa
naco, passou por outra iniciacdo no candomblé do Ventura, no qual
nio foi concluida e ela veio a se tornar uma vodunci de Oy4d, de fato,
na nacio jeje-mahi, no candomblé do Bogum, localizado na cidade
do Salvador, raspada pela doné Romaninha.

Quando mameto, Zulmira encontrou dona Luiza, depois de anos
de sua inicia¢do, quando ela jd era uma gaiaku, sacerdotisa do je-
je-mahi, mas que trazia muitos conhecimentos do ketu, nacgio para
qual ela tinha entrado primeiro. Portanto, dona Luiza, além de uma
gaiaku, era também uma iyalorix4 e, ao dar as obrigacdes de mameto
Zulmira, a tornou uma iyalorixd que podia iniciar filhos nessa na-
cdo, além, € claro, de poder fazer o mesmo em sua naco de origem,
o congo-angola.

Dona Zulmira, ao se reencontrar com gaiaku Luiza, passou a

frequentar seu terreiro, o Huntoloji, com status de sua filha mais
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velha, a primeira em quem a gaiaku pds as mios na cabeca (raspou).
Ao se desenhar essa trajetdria, assistimos as complexas mediagoes
para as quais a vida empurrou mameto Zulmira em sua saga espiri-
tual. Ela foi (e ainda €é) construida no fluxo de trés nagdes, nas quais
ela atua cotidianamente, perfilando um tipo mais raro de sacerddcio
na Bahia, que a coloca em um lugar de estranheza em relagdo ao tra-
dicional hegemonico do candomblé baiano.

Nunca houve uma pureza ritual no candomblé desde que ele se
tornou uma religido conventual nos termos do antropdlogo Luis
Nicolau Parés (2006). As chamadas casas pequenas sempre deram
transito a todas as nacdes. Pai Rufino de Oxum, morto nos anos 1980,
ficou famoso (entre outros e outras) na Bahia por tocar e dancar
no ketu, no angola e no jeje.

CONSIDERAQOES FINAIS

Nio ¢ vazia a afirmacdo de que um terreiro ¢ um lugar de luta e re-
sisténcia, a0 mesmo tempo em que ¢ uma ponte de transformacio
criando outros lugares, inspirando-me em Martin Heidegger. Lugar
da memoria, lugar do saber, lugar da afirmacio, lugar dos humanos,
lugar das coisas, lugar das mediacoes, lugar dos deuses.

O Unzé Tumbenci representa especificidades de uma histéria
que precisa ser contada ndo para ser “preservada”, mas sim, para
ser vivida.

A trajetdria da outra grande personagem ou atriz desses enredos
aqui esbogados, a mameto Zulmira de Zumb4, nos conduz a refle-
x0es sobre os amdlgamas culturais experienciados pelo povo de santo
do Brasil. A experiéncia de vida dela a consagra, para uma socioan-
tropologia do candomblé na Bahia, como uma espécie de patrimonio

cultural em continua transformacdo e em mediacdes que a tornam
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relevante para se entender o papel de acdo existencial das mulheres
negras e pobres que deram e ddo lices contrdrias & pobreza e ao racismo.
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“lemanja morena e sorridente”:
memdrias da Umbanda em Salvador/BA
através dos jornais

Mariana Mendes de Moura

INTRODUCAO

Nio ¢é novidade a utilizacdo de jornais pelos especialistas que atuam
no dominio das ciéncias humanas; eles constituem importante ferra-
menta para o conhecimento de um dado contexto sociocultural. Ao
tomad-los por fonte de pesquisa e submetendo-os a uma leitura minu-
ciosa, € possivel desvendar as ideologias e os discursos de poder sub-
jacentes. Os jornais indicam as transformagoes sofridas pela socieda-
de, o processo diacronico que caracteriza a histéria, evidenciando no
seu conteudo as altera¢des no ambito das mentalidades. (LE GOFF,
1996) Reflete os valores e comportamentos da sociedade onde estd in-
serido, reformulando e cristalizando regras e visdes de mundo.
Levando em consideracdo que “a noticia é uma instancia de sig-
nificacdo constituida de forma complexa, em cuja producio inter-
vém agentes e forcas sociais diversas” (TRAQUINA, 2004 apud MEN-
DES, 2013, p. 285) esclareco que nesse espaco optei pela exposicio
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e andlise dos dados extraidos por meio da investigacdo documental,
o que significa em primeira mao tratar dos discursos mididticos cons-
truidos e veiculados pelos jornais soteropolitanos do século XX que
expressam a ideologia de alguns segmentos dessa sociedade como
os produtores do jornal, intelectuais, politicos, liderancas religiosas
e demais “formadores de opinido” sobre a umbanda.

Desse modo, ao adentrar no universo dos arquivos, busquei au-
xilio na teoria de circularidade cultural de Ginzburg (1987) cuja ideia
central é negar que a mentalidade e o comportamento das camadas
populares sofrem de um efeito esponja apenas absorvendo valores
extrinsecos, ao contrdrio, esse segmento social caracteriza-se por
uma face criativa e transmissora de simbolos e valores, que por sua
vez, também podem ser incorporados pela elite. Nos termos do au-
tor, trata-se de “um relacionamento circular feito de influéncias re-
ciprocas, que se movia de baixo para cima, bem como de cima para
baixo [...]”. (GINZBURG, 1987, p. 13) Posso afirmar que essa teoria
tornou-se uma importante ferramenta metodoldgica no momento
de refletir sobre o trabalho realizado com documentos e a etnografia
feita nos centros de umbanda, uma vez que sensibilizou o meu olhar
para perceber os encontros e desencontros entre ideologias e discur-
sos defendidos por cada segmento social, cultural e religioso.

Inversamente ao que ocorre em termos de producio bibliografi-
ca com o candomblé na Bahia, a umbanda ainda nio foi alvo de um
numero significativo de trabalhos cientificos que incluisse um le-
vantamento nos jornais da cidade. Por essa razdo, tomei a iniciativa
de realizar um levantamento sobre a umbanda, concentrando-me
nas matérias do jornal A Tarde. Esse jornal estd em circulacdo desde
1912, sendo o mais antigo jornal baiano em atividade. Desde 2010,
conta com parte do seu acervo digitalizado para consultas. O acer-
vo que dispoe das edi¢oes microfilmadas pode ser acessado na Bi-
blioteca Publica do Estado da Bahia, no Arquivo Publico Estadual
e na sede da propria.
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Os especialistas na drea das religides afro-brasileiras apelavam
tradicionalmente a esse tipo de documentacgio para o conhecimento
das informacgdes contidas nos cadernos policiais, opinides de leito-
res, anuncios sobre politica e justica e comercializacdo de produtos.
Os jornais alcangaram tamanha relevancia por ser um dos principais
veiculos de informacido desde o século XIX. Em Salvador, encontra-
se no Arquivo Publico Estadual, Arquivo Publico Municipal, Insti-
tuto Geografico e Histdrico da Bahia e Biblioteca Publica do Estado
da Bahia um rico acervo sobre a histéria do estado. Tais observacdes
evidenciam que muito do conhecimento produzido pelos intelec-
tuais a partir do século XX sobre os diversos aspectos da religiosidade
afro-baiana € fruto de registros jornalisticos.

MEMORIAS IMPRESSAS

De acordo com Concone (1987, p. 65), em relagdo 2 umbanda, “qual-
quer tentativa de caracterizacdo absoluta estd fadada, de antemao,
a0 insucesso”. Isso porque a umbanda é reconhecida por ser extre-
mamente aberta e flexivel em sua constituicdo doutrindria e ritual.
Considero inclusive mais adequado falarmos em “umbandas” ao in-
vés de “umbanda”. Por conta disso, lancarei mao de uma explicagio
generalizada dessa religido.

Em suma, a umbanda € uma religido afro-brasileira ou brasileira
(como também é reconhecida por certos grupos umbandistas e inte-
lectuais), altamente sincrética que foi formada essencialmente pelo
encontro de elementos e prdticas provindas de religides de matri-
zes africanas, indigenas e europeias. Suas entidades geralmente sdo
divididas em linhas e falanges. O culto € genericamente fundamen-
tado nas figuras do caboclo (elemento indigena), do preto-velho
(elemento africano) e dos exus e pombagiras. O culto aos orixds estd
presente, contudo, geralmente sdo tidos como forcas da natureza

e/ou energias puras universais. O contato com os seres espirituais
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acontece mediante a incorporagio do espirito no corpo do médium.
Caracteriza-se por ser um culto organizado de forma hierdrquica,
no qual cada adepto exerce uma funcio especifica (sacerdote, pre-
sidente, cambone, ogan etc.). Baseia-se no principio espirita kar-
decista da caridade, cré na concepgio evolucionista de carma e na
teoria da reencarnacio. Frequentemente, opde-se 4 “Quimbanda”,
tida por alguns umbandistas como a parte da religido que sé trabalha
para o mal e apela aos servicos mdgicos dos espiritos ndo evoluidos,
ou seja, dos exus e pomba-giras pagaos, os quais nio foram batiza-
dos e ndo se sujeitam a trabalhar com disciplina nos Centros. Hd um
consenso na literatura académica de que a umbanda teria surgido
nas primeiras décadas do século passado no Rio de Janeiro e, a par-
tir dai, difundiu-se para o resto dos estados brasileiros. Na literatura
afro-brasileira existe um vasto material que trata sobre a umbanda,
geralmente relacionando-a ao desenvolvimento urbano-industrial
brasileiro. (ORTIZ, 1978)

A umbanda existe na Bahia e os niimeros apontam que em Salva-
dor, segundo consta no Mapeamento dos Terreiros (SANTOS, 2008),
foram catalogados 20 Centros. No Mapeamento de Terreiros do Re-
concavo (2012) constam 420 terreiros, sendo que 77 (15%) se autoi-
dentificaram como pertencente a nacio umbandista. E no Mapea-
mento do Baixo Sul foram registrados 116 terreiros, sendo 47 (43%)
de umbanda, um nimero surpreendente onde a maior representati-
vidade estd identificada como pertencente a essa nagio.

Encontramo-la na cidade de Salvador, para além dos Centros, nas
esculturas da Padilha e da Oxum em forma de sereia nas barracas da
Feira de Sdo Joaquim; nas casas das pessoas que trabalham indivi-
dualmente com suas entidades caboclos, pretos-velhos, marinheiros
e ciganas e possuem um lugarzinho reservado para acender a vela
branca de sete dias para o anjo da guarda junto a um copo de dgua
fluidificada; nos despachos da encruzilhada contendo champanhe,
cigarros e rosas vermelhas; nos “centros espiritas” que ddo banho de
pipoca de Obaluaye para limpar os seus médiuns e faz oferenda para
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Iemanjd no dia 2 de fevereiro; nas saudacoes a Ilemanjd na virada do
ano; e até mesmo, com uma atribuicdo simbdlica de intolerancia re-
ligiosa, nos discursos dos pastores evangélicos neopentecostais que
alegam expulsar dos fiéis os caboclos, as padilhas, os exus e as Marias
molambos da vida do seu rebanho e, por fim, nas matérias de jornais
antigas aos quais recorri para escrever esse trabalho.

Durante o levantamento, notei como “raca e religido negra”
¢ um assunto normalmente abordado de maneira preconceituosa
e subversiva ao longo de todo século XX pelos setores sociais letrados
que utilizavam essa modalidade da imprensa para expor seus pontos
de vista. A prova minima disso estd na inclusdo das matérias que
abordavam o universo afro-religioso na agenda da cidade junto das
noticias de entretenimento, folclore e turismo, no caderno de Tu-
rismo e Automobilismo ou caderno de Utilidades e Servicos. Para
ndo falar dos escritos de colunistas que, em prol de um pensamento
racionalista, abordavam com o tom jocoso o que fugisse a esse
esquema de entendimento. O que dizer diante de um titulo como
este: “Mulher ‘casa’ com outra em terreiro de Umbanda e ‘enver-
gonha’ o filho” (MULHER..., 1978), que remete a um pensamento
homofébico?

E observdvel através da leitura dos jornais a imagem construida
sobre a religiosidade negra que circulava no seio da sociedade baiana.
Em termos gerais, pode ser lida a partir das seguintes consideracdes:

a) A condenacio de suas prdticas religiosas a entraves na construgio
de uma “nacio civilizada”, obedecendo a uma ética evolucionista;

b) A transformacio dos seus deuses em simbolos carnavalescos e suas
crencgas em folclore;

¢) Imposicoes de esteredtipos e reducionismos as religides negras,
conceituando-as de prdticas mdgicas, feiticarias e misticismos;

d) O negro visto como o “outro”, tido como um ser de pensamento
e prdticas irracionais que mesmo sendo “inserido” gradativamente
no universo branco e civilizado, ainda assim permanecerd em uma
posicdo desigual e menosprezada.

“lemanjd morena e sorridente” | 381



Importante salientar que o meio jornalistico também vai atuar
como um palco de conflitos religiosos, dando visibilidade a dispu-
ta simbdlica entre os diferentes segmentos religiosos baianos, desse
modo, nota-se as trocas de farpas entre catdlicos e seguidores das
diversas religides afro-brasileiras, entre evangélicos e catdlicos e,
principalmente, o que vai ser tema de discussdo neste trabalho, a re-
lacdo entre as religides estabelecidas hd muito mais tempo na capital
baiana — candomblé, catolicismo, pentecostalismo (e suas varian-
tes) e espiritismo kardecista — com a umbanda.

A UMBANDA VIRA NOTICIA

E nos jornais que estd guardada parte da memdria coletiva da um-
banda baiana. Fragmentos da histéria de um grupo religioso que nio
conta mais com os seus protagonistas e, se por um instante, analisar-
se essa histdéria sob um prisma linear, ficard explicito sua trajetdria
marcada por descontinuidades e conflitos. A andlise do material co-
letado mostrou-me que, por algum tempo (pouco tempo), os um-
bandistas puderam vislumbrar uma representacio por parte da im-
prensa, com noticias que chegavam a uma frequéncia quase mensal.
Esse aparecimento mais rotineiro da umbanda no cendrio mididtico
soteropolitano deu-se basicamente na década de 1970.

Um periodo em que o Brasil sobrevivia a uma ditadura militar
e o mito da democracia racial ainda era amplamente utilizado como
propaganda pelo governo, fazendo ascender a umbanda que se apre-
sentava como uma religido brasileira, na qual se exaltavam os sim-
bolos nacionais através das suas entidades. A umbanda teve uma boa
convivéncia com o governo militar, muitos de seus lideres eram mi-
litares, isso proporcionou aberturas e aliancas entre os umbandistas
e o governo. Durante a ditadura, os registros das tendas de umbanda
deixaram de constar na jurisdico policial e passaram para a civil. Ou-

tra conquista foi seu reconhecimento como religido no censo oficial.
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Nessa década, foram fundados o Conselho Nacional Deliberativo
de Umbanda (Condu), no Rio de Janeiro, e a Federacio Umbandis-
ta do Grande ABC, e foi realizado o Terceiro Congresso Brasileiro de
Umbanda (1973). (CUMINO, 2011) Portanto, além da conjuntura po-
litica favordvel, nota-se que o movimento de expansido da umbanda
pelo pais estd estritamente ligado a atuacdo da imprensa.

Se a umbanda estaria em fase de consolidacio em meados dos
anos 1920 no Rio de Janeiro ou no Rio Grande de Sul (ORTIZ, 1978),
na Bahia haveria algum indicio que confirmasse sua presenca nessa

mesma época? De acordo com os jornais baianos, sim.

O Centro Umbanda Sao Jorge Ogum de Ronda completou no
dia 28, 54 anos de fundacdo que o presidente Miguel Arcan-
jo do Santos celebrou com uma festa e descida dos orixds.
Miguel diz que nesse periodo sua casa jd fez caridade e beneficios
a1.475 pessoas. Nao pretende sair nunca da Umbanda pois é a sua
missdo aqui na terra e que a seita s6 tem lhe causado o bem até
hoje ndo havendo do que se queixar. E como a pratica de forma
honesta frisou que “continuo pobre até hoje, o que ndo ¢ ruim
para mim”. Seu centro € no Alto do Pard, Rocinha, 32, Largo
do Tanque. (CENTRO OGUM DE RONDA..., 1976, p. 12)

Em junho do mesmo ano, outro indicativo da existéncia de um
terreiro bastante antigo. Abaixo transcrevo as noticias de falecimen-
to do pai de santo Osvaldo Manoel da Silva, conhecido como “Coice
de Burro”.

Segundo Maria de Lourdes filha de “Coice de Burro” ele tinha
aproximadamente 30 filhos entre o primeiro e o segundo casal.
Ela revelou que seu pai foi seminarista, tendo deixado o semi-
ndrio para cuidar do Terreiro Gagd Umbanda Afurama em 1927.
Nesse terreiro, nos dias de culto ele reunia mais de 100 filhos-
de-santo.[...] Florentino Manoel da Silva, primeiro Ogan do ter-
reiro, falou tristonhamente:

“Durante muitos meses nossos tambores ficaram silenciados.
O Ogan disse que “Coice de Burro” retornou recentemente
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de Sao Paulo, onde foi fazer algumas obrigacdes” — Esta foi a sua
ultima viagem. (COICE DE BURRO... 1976, p. 1)

Num ritual bastante sério, com acompanhantes levando o caixio
trés passos a frente, trés passos atrds, e entoando muitos canti-
cos de apelo ao orixds, para que lhe dé um bom lugar foi sepul-
tado ontem a tarde nas Quintas dos Lizaros o famoso babalorixd
baiano Osvaldo Manoel da Silva, o “Coice de Burro”, famoso ba-
balorixd baiano do Terreiro Gagd Umbanda Afurama — Vocé foi
o homem que soube fazer amigos e o bem. Foi simples e since-
ro, fez do culto religido. Vocé ndo o explorou. Sentimos a perda
de um soldado vanguardeiro do culto afro-brasileiro — assim
disse o Bel. Fernando Pedreira, que falou em nome da Federa-
¢do Baiana do Culto Afro-brasileiro, momentos antes do corpo
descer a sepultura.

Pai, mie e filhas de santo e ogans, de vdrios terreiros do interior
e da capital acompanharam o enterro de “Coice de Burro”.
Foram necessdrios cinco 6nibus além de carros particulares,
para levar todos quantos queriam dar o ultimo adeus a Osvaldo.
No topo da ladeira que dd acesso ao cemitério, o corpo parou.
O caixdo de verniz foi retirado da Kombi e carregado nos bracos
dos amigos. O ritual de canticos foi iniciado com o “Lessé-o-
gum” (cAntico das almas) e o refrio era entoado a uma sé voz.
[...] Choros e desmaios eram vistos a toda hora, e no veldrio,
jd4 no cemitério, uma senhora idosa parecia estar manifestada,
o que podia ser observado pelos trejeitos da cabeca, olhos fe-
chados e o balancar do corpo. [...] Nos meios umbandistas “Coi-
ce de Burro” era considerado como pai de santo “jogo duro”
e que jd teria matado muita gente. Mas, pelo discurso do assessor
da Federacdo Baiana do Culto Afro-brasileiro, Fernando Pedrei-
ra, o famoso babalorixd era bom e sincero. Dentro de 15 dias serd
conhecido o novo dono do terreiro Gagd Umbanda Afurama.
Depois que for feita o “srun” (obrigacio de sete dias) j4 se saberd
mais ou menos quem serd o novo pai de santo. A pessoa mais
cotada para assumir o cargo é Maria de Lourdes da Silva, filha
de “Coice de Burro”. Ela ainda nio € feita mas pode tomar o car-
go até ser feita. (COICE DE BURRO..., 1976, p. 3)
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A termos de comparacio, € conveniente salientar que em Sio
Paulo o surgimento do primeiro centro umbandista registrado em
cartério data de 1930, com o nome de Centro Espirita Antonio Con-
selheiro. “Mas € apenas entdo, 1952, que o termo umbanda vai apa-
recer no titulo da casa”. (PRANDI, 1990, p. 53)

Isso quer dizer que caso o termo “umbanda” nido tenha sido in-
serido posteriormente no nome das casas de culto, hd possibilidade
de Salvador ter possuido terreiros fundados em meados da década
de 1920 que jd utilizavam nos titulos de suas casas o termo “umban-
da”, por outro lado, nio se tem conhecimento de que esses terreiros
tivessem registro em alguma entidade ou érgdo oficial.

Interpretando as informacdes fornecidas pelos jornais, podemos
destacar alguns pontos no caso do Centro Umbanda Sao Jorge Ogum
de Ronda:

a) Uma divisio hierdrquica nos cargos da casa, devido a utilizagdo
do termo “presidente” ao mencionar o seu fundador;

]

b) A influéncia dos ideais kardecistas de “praticar caridade” e “cum-

prir uma missdo na terra”;
¢) A influéncia da visdo catélica sobre o cardter edificador da pobreza;

d) A possibilidade desse Centro ter sido o mais antigo de Salvador,
fundado em 1922, mesma época em que a umbanda estava se consti-
tuindo no Rio de Janeiro.

No caso do Terreiro Gagd Umbanda Afuramai, “Coice de Burro” pa-
recia desfrutar de grande popularidade entre os umbandistas baianos.
Seu sepultamento conta com um notdvel nimero de pessoas, inclusive
com a presenca do assessor da Federacao de Culto Afro-Baiano. O tex-

to revela ainda detalhes do enterro que teve a participagio de pessoas

1 “Ainfluéncia das idéias de Allan Kardec difusas no meio umbandista pode ser
aferida pela generalizada presenca da concepgao de caridade. A sua prética é
a0 mesmo tempo a finalidade do culto e sua instancia legitimadora”. (NEGRAO,
1994)
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demonstrando publicamente grande comocio e até mesmo, entran-
do em transe. Rituais também sao citados, como o do “Lessé-ogum”

(cAntico das almas) e 0 “srun”, ambos rituais presentes no candomblé.

De acordo com Cacciatore (1977, p. 231), “sirrum” significa:

Cerimoénia funebre, realizada durante sete dias, pela morte
de um Pai, Me, ou filhos de santo, em terreiros jejé-nag6. Tam-
bém pode ser realizada ao fazer um més, um ano, sete e catorze
anos de morte. [...] Nome dado aos cAnticos de encerramento,
cantados no sétimo dia do axexé. F.p. — jor.: “sé” — definitiva-
mente ; “run” — pereceu.|[...].

A declaracio de que sua filha assumiria o seu cargo no terreiro
mesmo antes de ser “feita”, demonstra a intencio de continuidade
e de que esse terreiro umbandista praticava o ritual de feitura, ca-
racteristico do candomblé. E digna de atencdo a fala do ogan, que
comenta sobre a ultima viagem de “Coice de Burro” para Sio Paulo
a fim de cumprir obrigagdes rituais. Essa passagem sugere a existén-
cia de um vinculo religioso entre os dois estados.

Outra referéncia sobre o terreiro de “Coice de Burro” pode ser
encontrada no livro produzido como resultado da Oficina de Pesqui-
sa e Memoria do Ponto de Cultura do Cine Teatro Solar Boa Vista,
em 2009. Essa obra registra as narrativas de moradores do bairro
de Engenho Velho de Brotas e, em uma delas, uma moradora men-
ciona a presenca do terreiro de “Vavd Coice de Burro”.

E intrigante pensar que em candomblés da Bahia (2008,
p. 49), Edison Carneiro apresenta uma listagem feita em 1937, na
qual registrou cerca de 100 candomblés no estado. Desse nimero,
Carneiro afirma ter examinado 67, inscritos na Unido de Seitas Afro-
Brasileiras da Bahia (LIMA, 2004), porém, em nenhum momento

aponta a existéncia da umbanda.
Nem mesmo a designacdo de caboclo pode servir para os can-
domblés amerindios, pois que esses candomblés sio formas

degradadas dos candomblés jejes-nagos e as vezes também
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dos malés e dos bantos”. Angola ndo supde necessariamente a
influéncia exclusiva desta nacio. [...]. (CARNEIRO, 2008, p. 50)

Por outro lado, Carneiro (2008) dedica um capitulo para tratar
da umbanda explicando a sua formagio apenas no Rio de Janeiro.
Qual seria a razdo da auséncia da umbanda em Salvador na escrita
Edison Carneiro?

Diante das informacoes contidas nos jornais, podemos considerar
que a existéncia da Umbanda em Salvador € mais que antiga, os dados
apontam uma presenca jd na década de 1920. Trata-se de dados im-
portantissimos para a histéria da umbanda, ndo apenas para a cidade
de Salvador, pois penso que alcanca uma abrangéncia maior, uma vez
que jd havia terreiros de umbanda em Salvador desde a segunda déca-
da do século XX. Tem-se, assim, o Centro umbanda Sao Jorge Ogum
de Ronda, fundado em 1922, e o Terreiro Gagd Umbanda Afurama, em
1927. No entanto, ndo hd registro oficial ou dados fornecidos por pes-
quisadores, através do qual se possa verificar a quantidade de centros
que foram formados a partir dessa década. No Mapeamento dos Terrei-
ros de Salvador (SANTOS, 2008), o terreiro mais antigo data de 1950.

Em Salvador, no ano de 1973,? o movimento umbandista registrou
a sua fase de maior crescimento. Nessa década, ocorreu o aumento
de terreiros e centros por conta da conquista da liberdade religiosa
em 15 de janeiro de 1976 (A LE..., 1976), ano de liberacio da licenca
da Delegacia de Jogos e Costumes, através do Decreto-Lei n® 25.095.
(SANTOS, 2008)

A década de 1980, por sua vez, ¢ marcada pelo decréscimo dos ter-
reiros de umbanda na cidade de Salvador, o que acredito ter refletido
na imprensa, uma vez que nesse periodo hd uma queda no nimero
de matérias publicadas nos jornais. Essa mudanca no nimero de cen-

tros de umbanda pode ser associada ao fortalecimento do discurso

2 Esse dado estd disponivel no site do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatis-
tica. Fonte: <http://www.ibge.gov.br/seculoxx/arquivos_xIs/palavra_chave/
associativismo/umbandistas.shtm>.
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africanista entre os intelectuais e lideres de terreiros de candomblé,
bem como na agenda politica dos movimentos sociais negros.

Tal discurso priorizava e valorizava a busca das origens culturais
africanas e o resgate dessas raizes no Brasil. A identificacdo dos terrei-
ros de candomblés mais antigos da Bahia com esse discurso resultou
em um movimento antissincretismo, liderado pela ialorixd Mae Stella
do Ilé Axé Opo Afonjd e, entdo, na II Conferéncia de Tradicdo Orixd
e Cultura, que aconteceu em julho de 1983, quando foi elaborado
um manifesto contra o sincretismo afro-catélico. (SANTOS, 2008)

Ano Quantidade
Ano 1930 1

Ano 1950 2
Ano 1960 1

Ano 1970 73
Ano 1980 48
Ano 1990 64
Total 189

TABELA 1: Matérias sobre a umbanda publicadas pela imprensa baiana/jornal
A Tarde

A aderéncia ao discurso africanista que trazia embutido as nogoes
de pureza associadas aos candomblés de nagio nagd (DANTAS, 1988)
contrastava com a identificacdo de cunho nacionalista caracteristica
da umbanda. Nesse contexto, € plausivel deduzir que para se adequar
ao discurso majoritdrio, muitos umbandistas bem como adeptos dos
candomblés de caboclo migraram para os candomblés de nagio ketu.?

3 Sobre o transito religioso nos anos 1980 em Salvador, ver Santos (2008).
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MARIO DE XANGO, “O CHEFE DE UMBANDA”

“A minha seita é completamente diferente do Candomblé!
Sou de Umbanda e ndo vejo como descaracterizar o Candomblé
baiano.”. (UMBANDA, 1974)

Esse trecho define, em parte, os conflitos vivenciados por Mdrio
de Xango, babalorixd carioca que chega a Salvador em 1973 e logo
tem o seu nome divulgado pela imprensa que passa a classificd-lo
de “o chefe de umbanda”.

Mdrio Bernardo, ou Mdrio Exé Oba Kawo, veio diretamen-
te dos “terreiros da Guanabara para a Bahia”; umbandista desde
os 7 anos, confirmado aos 14 e aos 20 anos e portador de inimeros
titulos pela Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro na condigio
de conhecedor, e divulgador do culto de umbanda. (ENTIDADE...,
1976)

Ao chegar a Salvador, deparou-se com uma “umbanda desor-
ganizada”, decidindo, assim, se estabelecer para cumprir a missao

de divulgar a prdtica umbandista do Rio de Janeiro e Sdo Paulo que

considerava a mais correta.

Na Bahia tem poucos umbandistas, os poucos terreiros que serao
criados aqui, se baseardo nos moldes de Rio e Sdo Paulo, onde
a Umbanda é realizada de portas abertas para a caridade, fugindo
ao folclore, ao turismo, “Em suma, a Umbanda é um ritual nosso
auténtico, onde respeitamos os orixds e ndo uma entidade para
inglés ver [...] Atualmente as vdrias casas que praticam e seguem
alinha de Umbanda possuem programacdes que se desenvolvem
por toda semana, e jd contam com 3 terreiros situados em Bro-
tas, 1 no Sertanejo, na Ribeira, Liberdade, e 2 que serdo conside-
rados dentro de pouco tempo (se tudo der certo) os mais famo-
sos de Salvador. (MARIO DE XANGO, 1974)

Abriu seu terreiro no bairro de Nazaré, em um lugar chamado

Cova da Ongca, no qual permaneceu alguns anos. De acordo com um
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morador da regido, antigo vizinho de Mdrio, ele morava sozinho,
mas em sua casa a movimentacio de pessoas em busca de consul-
tas espirituais era constante. Quando perguntei o que a vizinhanca

achava da movimentacio religiosa que a presenca de Mdrio trazia

a0 local, ele respondeu da seguinte forma:

Mdrio de Xangd ndo era de tocar macumba nio, o negdcio dele
era mais jogar buzios, ler cartas, tarot, essa coisas... Nao inco-
modava ninguém, ndo tinha coisa de tambor. Meu pai foi muito
amigo dele. Mdrio veio do Rio de Janeiro e vivia sozinho ai, mas
gente ndo faltava na casa dele, era muito namorador... Eu nio
pude conviver muito tempo com ele porque ele jd chegou com
uma certa idade por aqui. Depois ele foi embora, fiquei sabendo
que voltou para o Rio de Janeiro, no sei direito.*

5
Ja peltd absrlo mostrando suas contas o baba
lorix# diz sor segoidor da Igrefn oatdlien

FIGURA 1: Babalorixd diz que a umbanda tem apoio na Igreja Catdlica
Fonte: A Tarde (1978, p. 2).

4 Entrevista feita em 10 de setembro de 2012 com Jodo Henrique (nome ficticio),
que mora vizinho a antiga residéncia de Mdrio de Xango, no bairro de Nazaré.
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Mas ao que tudo indica, ao sair de sua residéncia em Nazaré,
na qual vivia de aluguel, Mdrio néo foi direto para o Rio de Janeiro.
Dos 19 anos em que passou vivendo em Salvador, ele mudou de casa
aproximadamente duas vezes, habitou ainda os bairros de Pau da
Lima e Itapud e, nesse ultimo, morou no hotel Quatro Rodas, no qual
jogava buzios para turistas. (BABALORIXA BAIANO..., 1992, p. 4)

Observa-se, através do desentendimento com a Federacdo dos
Cultos Afro-Brasileiros (Tribuna da Bahia, 14 de fevereiro de 1978,
p. 5), o sentimento de resisténcia por parte dos umbandistas, ji que
o ndo reconhecimento da Unido de Umbanda da Bahia pela Federa-
cio representava um fator de submissdo da umbanda ao candomblé e
feria a sua identidade religiosa. Por outro lado, essa atitude da Fede-
racdo dos Cultos Afro-brasileiros reproduz o imagindrio de uma rea-
lidade muito mais abrangente, resultante de um discurso poderoso
de tradicio e identidade — em que o candomblé ocupava a posicio
central — construido e, a0 mesmo tempo, apoiado por intelectuais,
pelos movimentos politicos negros e pelo governo que se apropriava
desse discurso com vistas a promover e vender as religides de matri-
zes africanas como um produto para atrair turistas.

A forca desse discurso jd se anunciava desde a década de 1960,
muito embora, tenha sido na década de 1980 que se deu sua con-
solidacdo. Mdrio de Xang6 fundou a Unido de Umbanda da Bahia
em 1974 e, durante o periodo em que a presidiu, denunciou a Federa-
cdo dos Cultos Afro-brasileiros por perseguir os umbandistas e obri-
gd-los a se filiarem nessa instituicdo, ndo reconhecendo o cadastro
na Unido de Umbanda na Bahia.

A proposta de Mdrio de Xango, por meio da criacdo da Unido
de Umbanda da Bahia, era reunir os centros, tendas e terreiros
de umbanda da regido, promover palestras, congressos, eventos e,
sobretudo, dar visibilidade a0 movimento umbandista.
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Os pratica
ot L8 880 sondo bor i
Bela Federacio dos Cufperaios
asileiros, undo danuncmo
fﬂ;ﬂ O presidente da Unigo de
Y nda da Bahia, o babalorixa
Un-:g; de Xango. Ele revela ue a
i % que & uma religido
dlulllntq 0 candomblé, esté sen-
gbrnwda a filiar seus terreiros
ederacdo . para ndo serem
onnsudlar; Jos én inais.
rio de o di
pretende |utar p:?g rgé:rggf
mento oficial da Unido de
Umbanda da Bahia, que j4 existe
hé cinco anos, para que poss ter
sua representagdo oficial sem
necessidade de submeter-se a
outras seitas como o candomblé,
Para ele, a Umbanda é uma
religiéio, enguanto o candomblé,
a

# uma seita fetichista

FIGURA 2: Xang6: umbandistas baianos estdo sendo perseguidos
Fonte: Xango... (1978, p. 5).

Pode-se dizer que o maior evento promovido pela instituicdo foi
a Festa de Iemanjd na Pituba, realizada pela primeira vez em 1974.
Foiidealizada por Mdrio de Xang0, que alimentava esperancas de que
a festa se tornasse uma tradicao religiosa em Salvador, constando,
inclusive, no calenddrio oficial. No entanto, apds a sua morte em
1992, ndo encontrei nenhuma matéria que registrasse a realizacdo
desse evento, o que me levou a pensar que ele s6 durou enquanto
Mdrio de Xango esteve vivo para organizd-lo.

YEMANJA AGUARDA OS PRESENTES QUE LHE OFERECEM
NO SEU DIA

No dia 31 do corrente, a partir das 18h:30m, a Unido de Umban-
da da Bahia estard promovendo na Praia da Pituba — esquina
da rua Pard com Otdvio Mangabeira — A Terceira Grande Noi-
te de Yemanjd. A programacdo que ird até as 3 horas do dia
1 de janeiro terd seu ponto alto a zero hora, com fogos, sirenes,

392 | Patriménio, cidades e memdria social



buzinas, apitos, focos de luzes e palmas para homenagear a Rai-
nha das Aguas.

Midrio de Xang0, babalorixd de Umbanda e organizador da festa,
fala sobre as dificuldades que a Unido de Umbanda da Bahia vem
encontrando:

— E uma pena que os responsdveis pelas festas populares
de Salvador, ainda ndo tenham colocado a festa de Yemanjd en-
tre o seu ciclo de festividades. Vamos realizar a III Grande Noite
de Yemanjd com sucesso comprovado nos anos anteriores. Parti-
cipardo das festividades além da Federacdo de Umbanda de Feira
de Santana, os centros, tendas e terreiros de nossa cidade.

A programacdo serd iniciada as 18h:30m com uma concen-
tracdo dos centros, tendas e terreiros no local. As 19h:30m
homenagem as caravanas do interior do estado. As 21 horas inicio
dos trabalhos dentro do ritual do culto de Umbanda, ao somdos
atabaques. Zero hora entrega dos presentes com a saudagdo dos
presentes. As 3 horas do dia primeiro de janeiro de 1977, encerra-
mento das festividades. (A TARDE, 11 de dezembro de 1976, p. 1)

A festa em homenagem a Mae das Aguas, celebrada na madrugada
do dia 31 de dezembro — aos moldes da comemoracgio feita no Rio
de Janeiro, Brasilia e em outras cidades brasileiras que na época
j4 haviam incorporado essa tradicdo ao calenddrio afro-religioso
—, chegou a provocar a expectativa de reunir 20 mil pessoas
na praia da Pituba, em 1977. Eram filhos de fé e simpatizantes vindos
da capital e do interior, especialmente representados pela Federacio
de Umbanda de Feira de Santana, comandada por Braulino de
Ogun Nag6. Anualmente, uma moca era escolhida para representar
lemanjd e, através dela, era feita a entrega do presente oficial da
festa; na ocasido, a moga pegava uma jangada e ia até o fundo do mar
para fazer a oferenda, em seguida, era permitido as outras pessoas
entregarem seus presentes. Feito o ritual de entrega de presentes,
prestavam agradecimentos as entidades que cuidaram do ano anterior
e saudavam as divindades que tomariam conta do novo ano. (A Tarde,
2 de janeiro de 1979, p. 3)
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Esse evento pode ser analisado sob o viés da teoria de Eric Hobsbawn
(HOBSBAWN; RANGER, 1984, p. 12) sobre a invencio das tradi¢des:

Por “tradicdo inventada” entende-se um conjunto de prdticas,
normalmente reguladas por regras tdcita ou abertamente acei-
tas, tais prdticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar
certos valores e normas de comportamento através da repeticio,
o que implica automaticamente uma continuidade em relagio
ao passado, Alids, sempre que possivel tenta-se estabelecer con-
tinuidade em relacdo ao passado histérico apropriado.

A falta de reconhecimento do governo pelo movimento um-
bandista € verificdvel por meio da fala de Mdrio de Xango, que
reclama a desconsideragio das instituicdes oficiais, mesmo diante
de um numero significativo de participantes na festa. A comemoragio
contava apenas com o apoio do corpo de bombeiros, mas nio inte-
grava o calenddrio oficial de festas da cidade. Mesmo apds 18 de anos
de realiza¢io da Grande Festa de lemanjd (a que viria a ser a ulti-
ma participacio de Mdrio), ele lamenta essa relativa indiferenca dos

orgdos oficiais de turismo.

Os umbar e ~tac também fizeram 8

s

FIGURA 3: “Festa a lemanj3
Fonte: FESTA... (1979, p. 3).
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Além da “Grande Festa de Ilemanjd”, a Unido de Umbanda da Bah-
ia promovia outros eventos, como a Grande Noite dos Pretos-Velhos,
a Festa de Sdo Jorge, dos Santos Mirins Cosme e Damido e o Baile
de Nana dedicado as professoras. Palestras, conferéncias e congres-
sos também foram realizados. Nesse tipo de evento, lideres e sacer-
dotes vindos de fora da Bahia ensinavam os fundamentos da religido,
geralmente repassando o aprendizado adquirido de alguma federa-
¢do que faziam parte. A nocdo de que o estudo da doutrina € impor-
tante ¢ uma heranca da origem espirita kardecista, e torna-se um
critério estabelecido para o desenvolvimento espiritual do adepto.

M4drio de Xango faleceu em 17 de marco de 1992, vitima de um ata-
que cardiaco. Ndo se sabe ao certo se ele partiu com a sensacio de que
havia cumprido a sua “missdo na terra”, nesse caso, em Salvador.
Tornou-se um icone da umbanda baiana, mas o seu reconhecimento
parece ter sido mais expressivo nas pdginas dos jornais. Ld, Mdrio
se fez fundador de um culto que jd existia, pois ndo devemos esque-
cer que a presenca da umbanda em Salvador antecede a chegada
do babalorixd que trouxe na bagagem a sua vivéncia de culto cario-
ca. Seria injusto dizer que ndo houve identificacdo por partes de al-
guns terreiros com as prdticas umbandistas de Mdrio de Xangd, por
outro lado, também ndo € seguro atribuir a ele o titulo de “funda-
dor da umbanda”. Em Salvador jd havia umbanda, contudo, Mdrio
de Xangd estranhou esse outro modo de fazer umbanda, particular-
mente baiano. Esse choque cultural e religioso o levou a qualificar
essa diferenca de “desorganizacdo”, tentando em vao homogenei-
zar uma religido que jd nasceu heterogénea, comparando e elegendo
os centros que pretendia dirigir em Salvador com os jd existentes,
evidenciando assim, aspectos de uma disputa do campo religioso
intra-umbanda.

Creio que das contribuicdes que Mdrio de Xang6 tenha, por ven-
tura, garantido & umbanda soteropolitana, a maior delas tenha sido
a fama. Desse modo, a umbanda nunca foi tdo representativa em
nenhum outro momento de sua histéria na Bahia. E o que demonstra

a sua visibilidade nas pdginas dos jornais.
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