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Resumo: Neste trabalho parto de uma etnografia com os Mbya-Guarani no Parana, e
focalizo minhas analises nas dinamicas discursivas, saberes e registros produzidos atraves
do curso de lingua Mbya (Mbya Ayu), lecionado online por uma lideranga Guarani Mbya
para pessoas ndo mbya. Exploro como a criacéo e continuidade do curso configuram uma
forma de retomada linguistica, nas quais as aulas, juntamente com a utilizagéo de espacos
online e projecdo da lingua em midias sociais, ocupam uma parcialidade dentro dos
sistemas de lutas Guarani. Discuto as aulas virtuais como local de producdo e
tensionamentos de sentidos entre a lingua Mbya e a portuguesa, na qual regimes de
conhecimentos e ensino disputam continuamente espacos através da linguagem, operando
e reinventando premissas dentro e fora do jogo linguistico. Por um lado, 0s processos
tradutdrios e regimes de escrita tendem a produzir assimetrias e apagamentos nos
enquadramentos gramaticais. Por outro, o sistema de saberes Mbya, fundamentado
ontologicamente na palavra e profundamente ligado as noc¢Ges de escuta e fala, realiza-se
em uma experiencia de lingua viva, na qual a compreensédo das palavras e seus poderes
de sentidos sdo alcancados pela experiencia. O saber, o corpo e as formas de comunicacao
com o divino se produzem na fala e constituem o nhandereko (jeito de ser Guarani), sendo
um meio e caminho de producdo, circulacdo e compartilhamento de saberes e memorias
(BENITES, 2020). Nesse sentido, investigo como a lingua Mbya se faz ensinar e é
transmitida para falantes ndo mbya, focalizando os deslocamentos epistémicos que as
operacdes discursivas mbya produzem ao movimentar dimensdes da linguagem na e para

além da escrita.
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Considerando os trabalhos multidisciplinares realizados no Brasil no ambito das
linguas indigenas, sobretudo as numerosas iniciativas de retomadas e revitalizaces de
linguas indigenas, e mesmo que em extensdo sejam insuficientes para contemplar os
imensos desafios aos quais se propde, nos mostram caminhos diversos pelos quais as
possibilidades de preservacdo linguistica sdo indissociaveis dos processos de lutas pela
demarcacdo de terras, formas de resisténcias, valorizacdo e afirmacdo de identidades
indigenas.

Atuar no fortalecimento e manutencao de linguas é pensar nas condi¢Ges objetivas
que possibilitam as formas de vida de suas comunidades de fala. Isto é, em primeiro lugar,
defender linguas vivas. As iniciativas na quais as comunidades de fala, com auxilio ou
ndo de pesquisadores e instituicdes, se colocam a frente de processos de retomada e
revitalizacdo linguistica, tornam-se exemplos relevantes para pensar a atua¢ao dos povos
indigenas e seus protagonismos na resisténcia em manter suas linguas, sobretudo para
manter falantes dentro das comunidades de fala. A experiéncia que trago neste trabalho,
entretanto, apresenta formas de transmissdo de saberes que se projetam fora da
comunidade de fala, parecendo encontrar no ensino da lingua, sobretudo para pessoas ndo
indigenas, possibilidades de resisténcia e fortalecimento da lingua e cultura. Processo esse
que faz evidenciar, nos momentos de interacdo e tensionamento, diferencas
epistemologicas e ontoldgicas pelas quais proponho as discussdes neste texto.

Nesse sentido, parto de um relato de aula do curso de lingua Mbya (Mbya Ayu),
que compde uma etnografia multilocalizada entre aldeia e ambiente virtual e faz parte do
andamento da minha pesquisa de monografia, no qual procuro evidenciar as praticas e
dindmicas pelas quais o0 curso opera. Este trabalho ndo pretende fazer uma discussao
exauriente considerando o curso de lingua Mbya nos contextos de revitalizacdo
linguistica ou no campo de discussdes sobre modelos epistemoldgicos e ontoldgicos, mas
se propBe ao exercicio de considera-los para explorar as complexidades e alternativas que
a criacdo e continuidade desse curso representam para o fortalecimento e manutencédo de
linguas, bem como indicar possibilidades de olhares e caminhos para entender

epstemologias outras partindo de bases ontoldgicas.

Mbya Ayu

O curso Mbya Ayu foi criado em 2020, em periodo pandémico, ap6s muitos

didlogos entre a professora Juliana Kerexu — cacica da terra indigena Tekoa Takuaty na
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Ilha da Cotinga/PR, professora de lingua Mbya, poetisa, escritora, artista e lideranca
indigena — e o antropdlogo Gustavo Godoy, cuja atua¢do no curso ao longo dos anos foi
como monitor, produtor de materiais, transcritor, e ainda, por seu contato duradouro com
a lingua Mbya, “professor substituto”.

Aulas ainda acontecem de forma virtual, e embora mantenha uma estrutura
razoavelmente continua, no decorrer do tempo as plataformas utilizadas, os modos de
gravar, dias e horarios das aulas, participantes, materiais didaticos, temas abordados e
alguns elementos se alteraram em altura, largura e profundidade. De modo que seria
impraticavel abordar o curso Mbya Ayu como um curso de lingua progressivo, modular
e programatico, ao menos considerando os modelos existentes de cursos de linguas e o
tempo de ao menos 3 anos de existéncia das aulas. Desse modo, o relato que apresento
neste trabalho é um recorte de uma aula, na qual procuro evidenciar sobretudo como uma

aula acontece.

Uma aula virtual de Lingua Mbya

Segunda-feira a noite, havia chegado ha pouco na minha casa e comigo trouxe 0s
cansacos, marcas, cheiros e sentimentos ainda ecoando da experiéncia cotidiana de ser
residente de um centro urbano. Procurei me fazer mais confortavel enquanto esperava.
Quem participa do curso a algum tempo sabe que se houver aula no dia as mensagens no
grupo de WhatsApp devem chegar perto das 19h30, horéario a partir do qual as aulas
costumam acontecer. Os horarios e dias das aulas normalmente sdo decididos por
enquetes No grupo e permanecem até que sejam revistos por algum motivo, geralmente a
pedido dos alunos ou de compromissos externos da professora, viabilizando que os
participantes votem e decidam de acordo com suas disponibilidades.

Notificam no celular mensagens de texto da professora, a qual confirmavam nossa
aula e solicitavam ajuda de alguém para “abrir o link e fazer a transcricdo”. Comummente
as conversas no grupo se iniciam com algum cumprimento em Mbya, seja por alguém
mandando materiais diversos, enviando as anotacfes e gravacdes de aulas passadas,
fazendo divulgacdes, enviando conteido de outras redes sociais como da propria pagina
do Instagram do curso e breve interacdes entre os alunos. Sobretudo sdo momentos da
professora perguntando acerca da disponibilidade dos alunos de estudar no dia, propondo
remarcacOes de aulas, avisando sobre algum imprevisto, uma vez que as aulas na sua

agenda dividem espago com outros variados compromissos que se espera de alguém com
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a relevancia de Kerexu, ou ainda compartilhando noticias e divulgando artesanatos. As
saudagdes em mbya variam de acordo com 0 momento do dia e sdo indispensaveis —
recordo da professora enfatizando a importancia das saudagbes para os Mbya e para
treinarmos as pronuncias. A saber as expressdes usadas no grupo sdo majoritariamente
Javyju (“bom dia”. Trad. Lit. “nds nos levantamos de novo”), Nhandeka aruju (“boa
tarde”. Trad. Lit. “nds entardecemos de novo”) e Nhanepytuju (“boa noite”. Trad. Lit.
“nos anoitecemos de novo™).

Ofereci-me pelas mensagens no WhatsApp para fazer a transcri¢do e gravagéo da
aula. Computador aberto. Aula, mesa, mouse, cama, celular, Word, “link”, notificagdes.
Aberta a sala virtual, conectaram-se os alunos que no dia poderiam participar. Espera,
camera, webcam, internet, conexao. Estavamos em quatro: uma aluna recém-chegada ao
curso e iniciando nas aulas, outra que esta no curso a alguns anos, eu — que no momento
ndo acumulava mais de alguns meses no curso — e Kerexu.

Posteriormente entraria na sala um quinto participante de longa data no curso.
Revé-lo mobilizou grande comoc¢édo da professora— momentos comuns quando alguém
que ndo se via ha algum tempo pode participar de uma aula. Os alunos séo tambem os
colegas, amigos e conhecidos de inimeras situacdes de Kerexu. Trata-se de pessoas que
em algum momento ja participaram ativamente das aulas, e embora tenham diminuido a
frequéncia de participagdo, mantiveram-se no grupo e com algum contato com a
professora. Destaco que a dindmica do curso, como refor¢cado em outras aulas pela cacica
sobre uma temporalidade de aprendizado diferente dos ndo-indigenas (jurua kuery), ndo
projeta um tempo de conclusdo para os alunos e conta com uma rotacdo e momentos nos
quais existem mais ou menos participantes, e no decorrer do tempo pessoas ficam, saem
e retornam ao grupo e aulas.

Os primeiros momentos dessa aula se resumiram em cumprimentos, avisos sobre
qguanto tempo poderiamos ficar ou ndo na aula. Em seguida, ainda enguanto
conversavamos, conecta-se a professora. Ela nos cumprimenta em uma tonalidade calma
e convidativa, propondo em seguida o que ela havia pensado para a aula. Sugeriu entédo
que aproveitassemos a aula para trazer duvidas ou questdes que estdvamos tendo nos
estudos — e fui perceber muito tempo depois que néo se tratava somente de um exercicio
de sanar duvidas no campo linguistico, da escrita etc., mas que essa forma na qual todos
se fazem escutar, tornando coletivo o que se produz, se reproduz no decorrer das aulas e
abre caminhos para pensarmos um processo de indissociabilidade entre forma e contetido

no ensino da lingua Mbya.



Kerexu comegou compartilhando algumas consideragdes que havia tido durante o
dia e pediu para que continudssemos falando sobre nossas duvidas e interesses. Inicio a
transcricdo e a aula segue, como de costume completando entre uma hora e meia a duas

horas de duracéo.

Registros escritos

Como acontece em outros dias de aula, algum participante, geralmente um aluno
que esta a mais tempo no curso, realiza a pedido da professora a transcrigdo da aula. Essa,
por sua vez, consiste em um registro escrito dos ensinamentos, falas, perguntas, palavras,
exemplos, traducGes e qualquer contetdo que surja durante a aula, sobretudo transmitidos
pela professora. Geralmente as transcri¢cdes, ou anotagdes como alguns alunos preferem
chamar, sdo feitas utilizando o programa do Word ou Google Docs, espelhando a tela
durante as reunides virtuais. De modo que aquilo que se escreve € espelhado
simultaneamente com todos na sala, possibilitando intervencdes e correcdes da professora
ou colegas.

Estar algum tempo no curso partilhando esses momentos, sobretudo de interacfes
virtuais e escritas, com outros participantes e especificamente o contato com aqueles
poucos que realizam ou tem disponibilidade para as transcricdes, bem como as aulas que
fui responsavel pelos registros ou aquelas que acompanhei outros fazendo, fez-me refletir
acerca das diferencas nos modos de registro dos alunos. Nesse sentido, parece que 0s
registros escritos estdo sujeitos mais ou menos as habilidades das quais os participantes
que realizam a transcricdo tém em relacdo a gramatica Mbya. Compondo junto com a
professora um ritmo de aula.

O registro escrito faz seguir ou ndo para um lugar, como nos momentos durante
as aulas nos quais a professora utilizava o documento transmitido na tela para recuperar
0 que se falava ou propondo o seguimento da aula para alguma direcdo, explicando
melhor uma palavra, propondo exemplos etc. Ao mesmo tempo que a escrita € um espelho
dos caminhos que os participantes escolhnem e deixam-se levar para aquela aula, sua
I6gica da organizacdo, embora carregue palavras e ensinamentos Mbya, é estruturado de
alguma forma nas nocBes do que seria uma transcricdo adequada, dos conhecimentos
linguisticos basicos que dispomos ao escolher como representar 0os morfemas ou

separando o que se diz em blocos para atingir algum propoésito didatico para os alunos



que visitardo as anotacdes posteriormente. Trata-se de formas de aprender distintas que
compartilham e disputam espagos na e para além da escrita.

Lingua e Ontologia

Desse modo, trago algumas referéncias para pensar elemenos cosmoldgicos
entorno do da palavra, fala e escuta para os Guarani. Comeco pela palavra Nhe'e, cuja
traducdo — e embora 0s tropecos ao se traduzir sejam inevitaveis, sobretudo quando
consideraram os saberes diferentes — ¢ geralmente como “palavra-espirito”. Ela constitui
um conceito fundamental para compreensdo da expressdo do ser e viver da pessoa
Guarani. Cada sujeito recebe um Nhe’e, o qual vem da “morada celeste” (amba), em seu
nascimento, conferindo e expressando certa qualidade e missdo de vida para aquele
individuo, os quais devem ser aprendidos e potencializados coletivamente ao longo do
seu caminhar engquanto (guata) Guarani (BENITES, 2018).

Segundo Benites:

“@ preciso gue cada individuo tenha a possibilidade de construir o ser
guarani no contexto no qual esta inserido. Falar nem sempre é falado:
é apenas vivido, sentido, experimentado. Isto €, falar muitas vezes ndo
é visivel e nem traduzido por palavras; é expressdo do coletivo para o
individuo.” (BENITES, 2020, p. 39).

Os processos de escuta e fala contemplam esse “falar vivido” e, nesse sentido, o
saber ouvir-sentir esta relacionado ao caminho (tape) que cada pessoa guarani passa em
um movimento de aprendizado constante e de formas de produzir seus corpos
(ARANHA, 2020). As experiéncias dos sujeitos, e as formas de construcdo dos seus
corpos, ndo existem fora da coletividade, constituem, assim, parte do caminhar de todos
Guaranis. Nesse sentido, “cuidar bem do outro significa também cuidar bem de si
mesmo. Por isso € importante ouvir a todos, porque se um falhar, todos sofrem. Essa
pratica do movimento ocorre a partir da escuta do outro.” (BENITES, 2018, p. 6).

Existe, portanto, aspectos indissociaveis da lingua. O saber, o corpo e as formas
de comunicacdo com o divino atravessam os discursos e constituem o nhandereko (ser e
viver) Guarani. Esse sentir-ouvir o coracao, se realiza diretamente com o corpo-espirito,
e esse esta conectado ao nome-espirito, relacionado ao Nhe’e, o qual configura um meio
e caminho de produgdo, circulacdo e compartilhamento de saberes e memorias
(BENITES, 2018).

Nesse sentido, a concepgdo de fala, lingua e linguagem para os Guarani Mbya
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atravessa a sua forma de exisitr.

Segundo Aranha:

A fala é, portanto, um elemento central na vida social guarani uma vez
gue permite a comunicacdo entre os diferentes seres do cosmos, o0
desenvolvimento de sua capacidade relacional e diversas
possibilidades de mobilizacdo e potencializacdo de relagBes, saberes-
poderes e prestigio. O bom-correto-verdadeiro (pord) uso da palavra
envolve um aprendizado continuo e cauteloso, pois “saber falar” (-
ayvu kuaa), como insistem @s Mbya, é saber ir além da capacidade
oratodria e “fazer o que fala” (ARANHA, 2020, p. 77).

A fala e os discursos desse modo compéem uma forma de ética-estética

relacionada a moderacdo e o bem viver da pessoa Guarani, 0s quais sdo passados adiante

dentro do sistema de conhecimento e possuem formas discursivas especificas a partir

dos espacos e contextos que se localizam.

Referéncias

ARANHA, Aline de Oliveira. Sem palavra inspirada ndo ha movimento: licbes mbya de
escuta e fala. Campos, v. 21, p. 61-83, 2020.

BENITES, Sandra. Nhe’e para os Guarani (Nhandeva e Mbya). Campos, v. 21 n. 1, p.

37-42, 2020.

BENITES, Sandra. Viver na lingua Guarani Nhandewa (mulher falando). Dissertacao
de Mestrado, PPGAS/Museu Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2018.



