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RESUMO:
Este trabalho, de orientagdo cosmocentrada e construido em alianga com intelectuais Kaiowa
e Guarani, investiga as guerras ontologicas contra o projeto colonial-capitalista a partir do
karai reko vai ojepota, que pode ser traduzido como o “encantamento desequilibrado do
modo de ser ndo indigena”, ¢ a maxima do que a teoria antropologica ndo indigena identifica
como o “sistema feiticeiro sem feiticeiros”, o capitalismo. Argumentamos que este
encantamento trabalha pela inversdo radical das economias cosmologicas tradicionais e
encontra suas expressdoes e instrumentalizagdes nas maquinas estatais. Os jepota sao
tecnologias relacionais integradas as economias da alteridade, que através dos rie'e riemonde
(cantos-armadilha), coletivos — sejam humanos, animais, plantas ou jdra (donos/guardides)
— capturam forcas uns dos outros para fortalecimento de seus coletivos. Trata-se de logicas
de capturas e fortalecimentos, que variam em espectros entre o equilibrio (jepota porad) e o
desequilibrio (jepota vai), sendo os rianderu e fiandesy (rezadores) os diplomatas ontologicos
que gerenciam essas relagdes. Enquanto os jepota fortalecem um coletivo especifico, o karai
reko vai ojepota visa a aniquilacdo de todos os coletivos que ndo se renderem a sua logica
univoca. Sua perspectiva ndo ¢ a de uma relacdo, mesmo que assimétrica, mas a
dessubjetivacdo e a dissolugdo dos ava reko (modos de ser Kaiowa e Guarani). Ele funciona
pelos excessos e pelas desmedidas permanentes, convertendo tudo — terras, aguas, relagdes,
corpos — em mba’e “coisas-mercadorias”, rompendo qualquer economia de equilibrio.
Compreender sua logica — a da aniquilacdo em vez do fortalecimento relacional — e suas
formas materiais de atuacdo sincronica ¢ fundamental para situar as resisténcias cosmologicas
e ontoldgicas tradicionais Kaiowa e Guarani.
PALAVRAS-CHAVE: Jepota; Karai reko; Economias cosmoldgicas; Capitalismo; Kaiowa e
Guarani.

DEMARCANDO POSICIONALIDADES

Esse registro realiza uma etnografia do sistema capitalista, tomado como objeto de
pesquisa, analisando os desequilibrios causados e daqueles que o constituem em sua propria
atuagdo, compreendendo-o a partir de perspectivas ontologicas Kaiowéd e Guarani, que nos

apresentam categorias que sdo dadas a partir das aliancas entre trés antropdlogos Kaiowa e
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Guarani que orientaram todo o percurso dos trabalhos (inclusive este) e um antropologo karai
(ndo indigena). Sdo eles Ava Vera Rendy Ju (Antonio Carlos Benites) — antropdlogo,
yvyra'ija (aprendiz de fungdes cosmologicas), mbo ‘ehara (professor), que tem sua trajetoria
ligada a retomada de Guayviry; e os Valiente Kuéra (familia Valiente), sendo eles os irmaos
Mainomby MirT (Makiel Aquino Valiente) ¢ Ava Mbei Mbei (Celuniel Aquino Valiente), o
primeiro ¢ historiador, antropdlogo, mbo’ehara, o segundo ¢ antropdlogo e mbo ehara
vinculado a Faculdade Intercultural Indigena (FAIND/UFGD — Universidade Federal da
Grande Dourados) — que t€m suas trajetorias ligadas a Guapo’y (reserva de Amambai/MS),
mais especificamente da regido de Sertdozinho; e Guilherme Zanardo Costa, antropdlogo

karai e aprendiz, com a trajetoria ligada a regido do centro-oeste paulista.

Para tal, ¢ preciso antes de tudo demarcar nossas posicionalidades. Entendemos o
texto como o gesto de tecer as subjetividades em registros de encontros, reflexos polifonicos
das vozes, no sentido de que as subjetividades coexistem e se afetam, permanecendo em suas
singularidades — concepgdo que remete as confluéncias, no sentido dado por Nego Bispo®
(2023). O que aqui se apresenta sdo leituras especificas e situadas, moldadas por essas
aliancas — inclusive, demarcando a orientagdo do pesquisador karai (que se alia e € acolhido
as resisténcias ja existentes) que se vincula a compromissos €ticos-cosmopoliticos
especificos, como orientar-se pelas ontologias e cosmologias em suas heterogeneidades, o
que, implica no que chamamos de cosmocentrar, conceito que representa uma resposta
consciente a cosmofobia — entendida, nos termos de Nego Bispo, como a “grande doenca da
humanidade”, que produz o “humanismo como um sistema, um reino desconectado do reino

animal.”.’

Cosmocentrar ¢ também ser afetado — no sentido dado por Favret-Saada (2005),
posicionar-se nos dispositivos relacionais do campo e aceitar ser levado pelas forgas que
existem nele. A autora (2005, p. 157) relata: “Embora, durante a pesquisa de campo, nao
soubesse 0 que estava fazendo, e tampouco o porqué [...] tudo se passou como se tivesse
tentado fazer da ‘participacdo’ um instrumento de conhecimento.”, essa afetagdo ¢

reconhecida por Ava Vera Rendy Ju como jereko me'é — processo momentaneo pelo qual o
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reko (modo de ser) ¢ levado pelas afetagdes recebidas, e do qual a pessoa pode retornar. Ha
heterogeneidades® das compreensdes sobre o jereko me'e entre Ava Vera Rendy Ju e
Mainomby Miri, para o primeiro, acontece sem consciéncia plena do ser afetado; para o
segundo, implica uma decisdo voluntaria. Para Favret-Saada, “ser afetada” foi algo ndo

planejado, que a posteriori se transformou em instrumento metodologico.

Cosmocentrar, nesse sentido, ¢ uma orientacdo do pesquisador karai — os Kaiowd e
Guarani ja vivem o que o cosmocentrar busca aproximar; ao cosmocentrar, orientando-se
pelas éticas-cosmopoliticas previamente, se abrem as possibilidades de afetacdes, assim, o
pesquisador karai aceita ser afetado ao orientar-se pelas cosmologias e ontologias nas
confluéncias que se efetivam. Ainda em didlogo com Favret-Saada (2005), encontramos
criticas a reducdo das palavras nativas como “representacdes” ou “crencas”, além do
exercicio da separacdo entre a/o pesquisadora/o (“n6s”) cientifico e os agentes

sociais/interlocutores (“eles”) crentes.

Essas confluéncias requerem um entendimento de constituicdo da etnografia em
comum acordo com o antropologo Diogenes Cariaga, que relata a “capacidade de
pesquisadores e pesquisadoras em construir, em conjunto com seus € suas interlocutoras,
teorias nativas — isto ¢, pensar o mundo a partir das experiéncias sensiveis.”. Isso significa
levar a sério as proposi¢des ontoldgicas e cosmologicas Kaiowéd e Guarani; ¢ fundamental
esclarecer que esta postura ndo tem qualquer relacdo com a nogdo ingénua de “acreditar” no

conteudo dessas proposigoes.

Seguindo a perspectiva levantada por Viveiros de Castro (2024), fatos dos mundos —
e as ontologias indigenas nos apresentam fatos de outros mundos que ndo o univoco da
ontologia capitalista — ndo sdo passiveis de crencas ou descrengas; sdo passiveis de
experiéncias, problematizagdes, engajamentos — acredita-se em opinides e dogmas, ndo em
fatos. “Levar a sério” ¢ orientar-se por esses fatos, deixar-se afetar por suas consequéncias; €

nesse sentido que a afetacdo constitui o fio que atravessa os conceitos que este artigo analisa.

8 As heterogeneidades se tratam das diferentes interpretagdes nas subjetividades dos individuos e de suas ze yi
(parentelas) — essas compreensdes sdo multiplas, ndo existindo uma versdo unica e correta, que as fortalecem.
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CAPTURAS COSMOLOGICAS DOS JEPOTA

Para compreender as profundidades das relagdes dos jepota, € necessario apresentar a
afirmag¢do de Ava Vera Rendy Ju (2022, p. 97): “A cosmologia faz parte do mundo e do
cotidiano indigena. O significado da cosmologia ¢ o préprio modo de ser dos coletivos
tradicionais, no contexto de ensinar e aprender os saberes do sabio e sabias[...]”. As
realidades sdo constituidas e sustentadas por cantos, rezas, dangas e suas relagdes — o yvy
(espago-tempo do patamar terrenal), os fendmenos naturais e a propria estabilidade dos

cosmos sao resultados de manutengdes cosmoldgicas.

Izaque Jodo (2023, p. 48) explicita como as constituicdes dos mundos a partir dos
cantos se dao desde a criagdo: “No momento da criagdo, os tekoaruvicha, divindades, se
reuniram e fizeram surgir as plantas — e todos os outros os seres — através de cantos. A
palavra expressa através do canto constituiu tudo o que existe.”. E a partir desses
fundamentos cosmologicos que os jepota constituem-se como centrais para as compreensoes
das heterogeneidades cosmopoliticas Kaiowd e Guarani. As relagdes de capturas e
fortalecimentos que os jepota inscrevem-se € trabalham, no que se pode designar em dialogo
com a etnologia amazonica, como economia simbdlica da alteridade, conceito descrito por
Viveiros de Castro (1993) que se insere nos quadros de relagdes com o Outro, como a propria
predacdo, nas posicdes relativas de predador e presa, constituindo as transformagodes
cosmologicas. Esse conceito nos auxilia em contextos Kaiowa e Guarani para investigarmos
as logicas de capturas e fortalecimentos dos coletivos dos jepota, distribuidas nos espectros
entre desequilibrio e equilibrio, dos quais os 7ianderu e fiandesy buscam reequilibrar nas

diplomacias com os jdra.

Como nos relata Izaque Jodo (2023, p. 51): “Cada canto ¢ especifico, quer dizer, ha
um canto proprio para 0s animais, para as aves, para os peixes, para as plantas. Esses cantos
funcionam como uma negociac¢do, um didlogo com o dono deles.”. O autor também explicita
que os fundamentos relacionais ontologicos Kaiowad e Guarani, que se movimentam por
economias dos encantamentos, organizam-se a partir dos 7ie'e fiemonde’’ (os
“cantos-armadilha”), especificos que cada ser, sendo humano ou nao-humano, possui como

instrumentos de atuacdes cosmologicas:

12" Ne’é significa palavra-alma (intrinsecas); fiemonde significa vestida.



Para n6s Kaiowa, todas as coisas anormais precisam ser equilibradas, precisam ser
controladas, e para isso deve haver uma pessoa que conheca e possa estabelecer um
dialogo. Nédo ¢ qualquer pessoa que tem essa capacidade. Se alguém me pedir
“Izaque, vocé poderia cantar para impedir tal coisa?”, ou “Izaque, vocé poderia
trazer de volta tal espécie?”, eu ndo conseguiria fazer. Quem tem esse conhecimento
¢ o fianderu, o rezador, que adquiriu essa sabedoria ao longo da sua trajetdria de
vida. (Izaque Jodo, 2023, p. 51).

Sao através dos rie'é fiemonde que os jepota podem se instrumentalizar, o que
Mainomby Mir1 (2023, p. 44) declara como “uma forma de encantamento produzido pelo
coletivo humano e ndo humano, com objetivo de capturar membros de outro coletivo para
fortalecer o seu”. Os jepota se distribuem em espectros relacionais de equilibrios e
desequilibrios — os jepota pora e jepota vai, dependendo de suas posicionalidades das

relagdes (quem ou o que, produz ou recebe as afetagdes dos encantamentos).

Nesses campos relacionais humanos e ndo-humanos se relacionam simetricamente,
Mainomby Miri (2023, p. 55) cita que desde os tempos primordiais (Jasuka), “os Nande
Ryke'y — os ypy kuéra mais antigos foram transformando os seres em outros seres e, até hoje,
os Kaiowa concebem a relagdo do mundo humano com os demais.”. A vulnerabilidade
humana desloca qualquer pretensdo de centralidade ontoldgica em relacdo aos ndo humanos:
“

o ser humano ndo pode se colocar no centro de tudo, de se considerar especial entre os

outros seres” (2023, p. 55).

O autor explica como as economias das afetagdes funcionam nas estruturas
relacionais “o coletivo kaiowa se constroi na relagdo com diversos mundos: humano, dos
animais, das florestas, das dguas, dentre outros” (2023, p. 45), relatando que as logicas de
capturas e fortalecimentos de coletivos manifestam-se tanto em ambitos inter-especificos
(entre humanos e nao-humanos), quanto intra-especificos e, neste caso, podem ser acionados
como tecnologias relacionais nas disputas politicas internas. Essas capturas sdo como
realocagdes de fortalecimentos — um ser capturado por outro coletivo fortalece este novo
coletivo, ainda que a custa do coletivo de origem, transformagdes cujo fortalecimento de uns

implica o enfraquecimento de outros, mas sempre em logicas de transformagdes.

Mainomby Mir1 (2023, p. 60) aponta que “o jepota ¢ algo inevitavel aos homens e
mulheres, pois os mundos, na logica kaiowd, produzem o encanto, que tem por finalidade
capturar os seres existentes em cada um.” Essa inevitabilidade ¢ constitutiva das economias
relacionais entre os mundos, pois os cosmos Kaiowa e Guarani sdo campos de encantamentos

permanentes, onde cada ser, humano ou ndo-humano, esta continuamente exposto as capturas



e fortalecimentos que tecem as realidades cosmopoliticas. As exposicoes das afetagdes se

relacionam aos oguata, que sdo descritos por Ava Mbei Mbei (2019, p. 53-54):
Podemos muito bem definir o caminhar — oguata — como uma relagdo de
transformagdes, onde se faz o caminho através de interagdes com varios objetos e
seres, constituindo e inventando trajetos para fabricagdo das suas proprias
mudangas, em sua continua experiéncia com diferentes mundos e lugares. No
entanto, desde a época da compulsoria relagdo com os ndo indios, ao produzir o
caminhar, esses coletivos ja observavam em suas produgdes relacionais essas
continuas mudangas ¢ transformagdes em suas redes de relagdes. E o caminhar,
além de produzir transformagdes nas relagdes sociais, também transforma o espaco
onde constituem essa experiéncia historica, sendo conservada na memoria, quando

experimenta, pela primeira vez, um lugar novo, bem como as experiéncias
relacionais do seu oguata.

“Relagdes de transformagdes” que constituem as economias cosmoldgicas e de
afetacoes dos encantamentos: “o jepota € o meio para os seres de outro mundo roubar a
humanidade das pessoas kaiowa, principalmente quando o humano esta em transito no
mundo” (Mainomby Miri, 2023, p. 45). O transito abre novos campos de afetagdo — novos
encontros com seres ¢ mundos que operam pelas logicas dos encantamentos, pois nos oguata
as poténcias relacionais que tecem as economias das afetagdes sdo as mesmas que abrem os
campos dos encantamentos: “O Kaiowa ¢ um caminhante no mundo e o deslocamento

sempre cria novas oportunidades de conexao entre seres e mundos distintos” (2023, p. 45-46).

Os exemplos da kaja’a ojepota ndere expostos por Ava Vera Rendy Ju (2022, p. 68)
demonstram as economias relacionais dos jepota, em suas negociagdes entre coletivos
(humanos e nao humanos) onde os encantamentos sdo técnicas das transformacoes regidas
por regras especificas:

Jepota ou encantamento ocorre nas pessoas € traz risco a vida de quem esta
encantada por determinados seres invisiveis e, no caso de “kaja’a ojepota ndere”, a
pessoa fica encantada pela sereia e comega a vé-la como uma mulher linda. Mas
existem muitos outros encantamentos [...] Apenas destaco que, depois de encantada

pela sereia ou por outros seres, a pessoa corre risco de vida, e s6 ¢ curada por meio
das rezas que retiram o encantamento do corpo atingido pelo jepota.

As relagdes com os jepota sdo intrinsecas aos contextos territoriais e materiais dos
Kaiowa e Guarani, Mainomby Mir1 (2023, p. 95) observa que a falta de alegria — ndavy’ai
— “¢€ uma situagdo muito grave para o Kaiowa, pois a alegria ¢ necessaria para fixar a alma
no corpo.”. Essa conexdo diz como a tristeza, o desanimo, a falta de alegria criam aberturas
por onde os jepota podem agir; o ndavy'ai funciona como fragilizador dos lagos entre alma e

corpo, facilitando as capturas: “Sem alegria, a alma fica mais sujeita a se desligar do corpo ou



ser atacada por seres que o tempo todo estdo a espreita, querendo captura-la através do

encantamento — jepota”.

As proprias estruturas dos confinamentos territoriais como os reservamentos obstruem
as relacdes com os ava reko, enfraquecendo as bases das condigdes para os longos
aprendizados para possiveis novos outros 7sianderu e fandesy, € 1sso ressoa também nos
contextos de retomadas como relata Ava Vera Rendy Ju (2022, p. 23):

[...] cada vez mais, os rezadores e rezadoras estdo desaparecendo e o0s
conhecimentos mais antigos estdo sendo abafados de forma silenciosa (hoje nem
tanto, haja vista a queima das casas de reza), ocultando estes saberes e suas
presencas no contexto das comunidades kaiowa e guarani, diminuindo a

importancia delas, sendo quase extintos e resguardados por um numero cada vez
menor de pessoas.

Tais condi¢des geram vulnerabilidades cosmopoliticas, pela diminuicdo das
existéncias dos 7ianderu e também das 7iandesy, tanto nas reservas quanto nas retomadas,
minando as capacidades de gerenciamento dos jepota, assim, comprometendo o reequilibrio

dos cosmos.

KARAI REKO VAI OJEPOTA: DESEQUILiBRIO RADICAL DAS ECONOMIAS
COSMOLOGICAS
Na Reserva tem muitos ava tanimbu jepota e, em cada espago que pisamos nos
deparamos com isso. A escola, a igreja, o posto de saude, o sistema de capitania e

outras formas de institui¢do, que ndo reconhecem o mundo kaiowa, sdo do “ava
tanimbu jepota”, espaco onde o mundo karai exclui o mundo kaiowa, o pensamento

kaiowa, o modo de ser indigena, entre outros. (Mainomby MirT, 2023, p. 65).

Os ava tanimbu jepota ou karai reko jepota (os encantamentos dos modos de ser nao
indigenas) sdao apresentados por Mainomby Mir1, seguimos investigando suas competéncias
enquanto encantamentos vai. O autor (2023, p. 73-74) exemplifica pela universidade um
desses tipos de encantamentos, encontrando nela um campo em que verifica as economias das
afetacdes sendo exercidas, sendo um local onde multiplos jepota operam simultaneamente —
os jepota dos ava reko, fortalecidos pelos 7ianderu e riandesy através de rezas que “continuam
pairando no patamar da universidade”, e os jepota dos karai reko, que tentam capturar para o
modo de ser karai —, “O académico indigena tem que fazer a sua trajetdria neste espago,
tendo vinculo com seu rezador, para que este possa fazer reza e fortalecer, no estudante
indigena, o jepota do ava reko, caso contrario, sera literalmente consumido pelos outros

jepota.”.



Antes de prosseguir, € necessario demarcar uma distin¢do de vocabulario, ao longo da
andlise dos jepota a palavra “captura” foi utilizada em seus sentidos cosmologicos Kaiowa e
Guarani — implicando nas relagdes de afetagdes entre coletivos humanos e ndo-humanos,
realocagdes que fortalecem, transformacdes dentro de ldgicas relacionais. Ao introduzir os
karai reko vai ojepota, a captura passa a exercer as funcdes de dissolugdo e aniquilagao
(sendo utilizada no sentido deleuzo-guattariano). Mesmo que os karai reko vai ojepota
tenham suas dimensdes cosmoldgicas, seus encantamentos ndo operam por reciprocidades,

ndo fortalecem coletivos.

Fortalecem, entretanto, a si mesmos, de maneira que alimentam suas proprias ordens
de acumulagdo, ndo as relagdes de afetacdo e reciprocidade que constituem os coletivos
humanos e ndo-humanos. Essa acumulagdo, como desdobramento dos karai reko vai ojepota,
se faz a partir das dissolugdes dessas relacdes, convertendo em mba’e (coisa-mercadoria) o
que nas economias cosmologicas € ser relacional. Por isso, se volta com forca contra tudo que
ndo se rende a sua logica e, ainda transforma e captura em mercadoria e propriedade. Seu
modo de existéncia ¢ a conversdo das relagdes em coisas, portanto, ndo fortalece coletivo
algum (diferentemente dos jepota), somente busca acumulacdo e para sua ontologia

acumulacao ¢ também dissolucao.

Os karai reko vai ojepota sao multiplos encantamentos, cada qual com suas fungdes
especificas, o dinheiro, por exemplo, ¢ um desses encantamentos — “o plata pota [...] a
cidade ¢ o lugar impregnado deste jepota, que, na perspectiva kaiowa, contém também o seu
jara, por isto langa um encanto forte” (Mainomby Miri, 2023, p. 65-66). Os fatos desses
encantamentos, como o do dinheiro, terem seus proprios jdra revelam que sdo ligados as
economias cosmoldgicas mas ndo os aproximam de outros jepota (os que ndo derivam dos
karai), ja que seguem a légica da dissolug@o e ndo se inserem nas afetagdes que fortalecem os
coletivos. A escola, como outro exemplo, se insere como outros tipos de encantamentos, que
afetam a constituicdo de pessoa Kaiowa e Guarani, ao tentar substituir os fundamentos dos
ava reko — onde as educagdes tradicionais Kaiowd e Guarani veem a crianga como “um
passaro que vem do mundo espiritual e repousa na familia”, cabendo a familia “preparar um
ambiente de recepcao afetiva e religiosa para que a crianca ‘recém-chegada’ goste do lugar e

ali fique enraizada espiritualmente” (Eliel Benites, 2014, p. 69), pelas logicas dos karai reko.

Cada um desses “tipos” ou “faces” de encantamentos langam seus proprios 7ie'é

fiemonde, que fazem simbiose e se retroalimentam mutuamente formando em sua maxima o



sistema capitalista como totalidade. Pignarre e Stengers (2005) identificam o capitalismo
como “sistema feiticeiro sem feiticeiros”, descricdo que nos ¢ pertinente para exercer
conexdes com os encantamentos dos karai reko, pois o capitalismo ndo personifica seus

encantamentos em um agente cosmologico identificavel, dissolve-os numa rede impessoal.

Como aponta Sztutman (2018, p. 347), em didlogo com Favret-Saada, essa
impessoalidade ¢ parte da eficacia do sistema — ela “esvazia a pessoa” e fabrica “feiticos
sem rostos”, que dissolvem os coletivos em nome de axiomas abstratos. A operagdo ¢ a que
Deleuze e Guattari descrevem, a partir de descodificagdes dos vinculos cosmoldgicos e
relacionais para recodifica-los em relagdes “funcionais” entre fluxos. O que resulta sdo regras
que o proprio sistema capitalista (maxima dos karai reko vai ojepota em simbiose) reconhece
como aplicaveis indiferentemente a tudo e a todos, sem especificidade relacional. Os Kaiowa

e Guarani, contudo, enxergam essas dimensdes cosmologicas que a axiomatica tenta apagar.

Portanto, os karai reko vai ojepota, se diferem dos jepota na medida em que sdo as
negacgdes das proprias possibilidades de relagdes, os jepota sempre operam dentro de logicas
de transformagdes relacionais, as capturas sdo realocagdes, os encantamentos fortalecem
coletivos especificos, os desequilibrios podem ser reequilibrados. Os karai reko vai ojepota
ndo visam o fortalecimento de nenhum coletivo, visam apenas a aniquilagdo de todos os
coletivos que ndo se renderem a sua logica univoca do karai reko (ontologia univoca
colonial-capitalista), operando pelos excessos e desmedidas permanentes, rompendo os

equilibrios cosmologicos, transformando tudo e todos em mba e.

A palavra mba'e reaparece em um dos termos que os Kaiowa e Guarani usam para os
ndo indigenas: mbairy, que pode ser decomposto em dois elementos. O primeiro, mba'e,
designa as coisas, criaturas e mercadorias, na totalidade do universo criado; o segundo, o
sufixo -ry, indica uma condi¢do ontologica. Diferentemente dos ava, que mesmo sendo mba'e
(criaturas), sdo orientados pelas manutengdes de relacdes de equilibrios com os seres
celestiais, mediadas pelos 7ianderu e riandesy, e com todos os outros mba'e de formas
harmoniosas. O mbairy ¢ aquele que, imerso e apegado ao mundo criado (mba'e) as coisas,
mercadorias, materiais, tornou-se cego e surdo as relagdes que sustentam todo o universo. Ele
¢ o materialista por exceléncia, em sua ontologia capitalista-moderna, um ser cujo modo de
existéncia ¢ definido pelas relagdes com as coisas, € ndo pelas relacdes cosmologicas que

constituem a pessoa e sustentam o universo, a personificacdo da cosmofobia.



Essa personificagdo ¢ permeada pelos processos historicos de constituigoes da
ontologia colonial-capitalista, que funcionou/funciona além dos ambitos econdmicos,
politicos e sociais, mas também nos ambitos cosmologicos, como por exemplo nos projetos
da desespiritualizagdo do mundo como fundamento do projeto eurocristao capitalista, como
maquina de aniquilagdo cosmologica que nega as dimensoes espirituais e relacionais de todas
as ontologias que ndo se rendem a sua ldgica univoca. Como descreve Nego Bispo (2023, p.
16), esse processo produz seres que “se sentem os donos da inteligéncia, se sentem o proprio
deus — o deus na logica da verticalidade, na 16gica do poder, da interferéncia na vida alheia e

da manipulagdo, e ndo um deus na légica da biointeracao.”.

Esse ¢ um dos feiticos que negam sua propria natureza de feitico, por isso
anteriormente fizemos as conexdes com Pignarre e Stengers (2005), pelo conceito de
“sistema feiticeiro sem feiticeiros”, que ndo tem um agente identificavel porque o proprio
karai reko vai ojepota apagou as marcas de sua cosmologia através da desespiritualizagao,
tornando invisivel o que combate. Mas os Kaiowa e Guarani o enxergam — e auxiliam os
karai a também enxergar — pois ver o feitico onde o sistema nega que ha feitico ¢ condi¢do

para efetivar os contra-feiticos e fugir da unicidade ontoldgica capitalista.

Os karai reko vai ojepota, enquanto feiticos abstratos do capital, atuam e sdo langados
tanto em micro quanto em macro escala, afetando corpos e relagdes individuais, mas também
coletivos inteiros, através das instituicdes que os materializam. Nessa macro escala, o autor
karai reconhece ressonancias entre o karai reko vai ojepota e o conceito deleuzo-guattariano
de maquina, onde ambos funcionam por simbiose, retroalimentagcdo entre instancias que
mantém suas autonomias ¢ pela impessoalidade, embora, vale notar, D&G ndo tratem essa

impessoalidade como vazia de qualquer encantamento.

Eles reconhecem no capital seu carater mistico, em didlogo com o conceito marxista
de fetichismo da mercadoria, chegam a nomea-lo “capital-Deus” (2011, p. 300); outrossim,
D&G compreendem esse cardter de encantamento como aparéncia estrutural a ser
“desmistificada”, sem situar esse pano de fundo em economias cosmologicas especificas e
mais amplas, como nos exemplos Kaiowa e Guarani, onde esses encantamentos seriam
reconhecidos, dentro de um espectro mais amplo, como diferentes de outros encantamentos,
uma anomalia que ndo fortalece os coletivos, apenas dissolve e aniquila. Esses
encantamentos, dos karai reko vai ojepota, se instrumentalizam de forma sincronica através

das maquinas estatais, se langcando sobre os corpos e os territorios.



Essas anomalias impessoais serdo exploradas a partir de eixos particulares, devido a
seus variados ambitos que permeiam toda a ontologia capitalista e seu sistema aniquilador.
Portanto, continuando a investigar os multiplos ambitos ontologicos e cosmologicos dos
karai reko vai ojepota e os desdobramentos de seus desequilibrios nas economias
cosmolégicas Kaiowa e Guarani, discutiremos praticas encadeadas que incidem sobre as
relagdes territoriais dos tekoha, que possibilitam as materializagdes das praticas ontologicas e
cosmologicas das fe'yi Kaiowa e Guarani, tanto em suas heterogeneidades relacionais internas
(teko laja kuéra), como investiga Ava Mbei Mbei (2019) acerca das producdes de coletivos,

quanto em suas pluralidades ontologicas (teko reta) (Tonico Benites, 2009, 2014).

A ontologia capitalista langa seu 7ie'e riemonde ao transformar as relacdes dos seres
humanos e ndo humanos com os territorios em mercadorias, um dos grandes vetores que se
fortalecem, ao mesmo tempo que fortalecem outros encantamentos do capital. Nos contextos
Kaiowd e Guarani essas investidas se materializaram (e ainda materializam) nos
confinamentos interétnicos derivados dos movimentos de esparramo, os sarambi das te’yi de
seus tekoha para os pequenos reservamentos impostos pelas violentas politicas estatais. Ava
Mbei Mbei (2019, p. 56) relata sobre os modelos brutais e sistematicos de confinamento em
ascensao a partir da década de 1940:

Mais adiante, em 1943, foi criada A Col6nia Agricola Nacional de Dourados, no
governo de Getulio Vargas, impactando varios tekoha guasu tradicionais dos
Kaiowa. O objetivo principal era 'povoar' a regido sul de MS [...]. Nessa época
intensificaram-se ataques, invasdes e destruicdo de diversas aldeias indigenas da

regido e iniciaram-se as “vendas” das terras indigenas para os colonos, consideradas
“devolutas” (terras “sem dono”).

A declaracdo dos tekoha nesses termos repete a logica da Lei de Terras de 1850, que
definia como vazio juridico aquilo que ndo estivesse sob dominio privado reconhecido, e
estabelece que seu “valor” emerge em sua conversao em propriedade privada. Tonico Benites
(2009, p. 28) descreve as violéncias dos reservamentos em seus modos de organizacdes
cosmologicas, desdobrados em multiplos ambitos do ser e do viver:

O pequeno lugar em que foram amontoadas as familias indigenas Kaiowa, exigia
unificar e/ou homogeneizar as variedades de ser e viver (reko kuera laja) de cada
familia extensa que antes vivia de forma auténoma e dispersa no territdrio (tekoha
guasu). [...] Cada grande familia ao realizar seu assentamento no Posto Indigena
passou a morar junto com muitas familias distintas dentro de uma mesma area, em

que dominavam outras regras, adversas e impostas, as quais eram executadas
coercitivamente através de chefe de posto e capitdo indigena.

Essas questdes sdo concatenadas num mesmo processo continuo, como descrito por

Tonico, a “homogeneizagdo” constitui em si violéncias e integra-se a outras, assim, nao tém



um fim em si mesmas, mas servem como pré-requisitos para as imposigoes dos karai reko,
onde “outras regras, adversas e impostas” executadas coercitivamente pelo “chefe do posto e
capitdo indigena” (modalidades de “liderancgas” impostas pelas politicas estatais indigenistas)
a mando do Estado (SPI) e das elites econdmicas, tentam substituir as relagdes internas

organicas das feyi por essas logicas externas de controle e administragao de vidas.

Os confinamentos em reservas e as violéncias contra as vidas Kaiowa e Guarani
funcionam como feiticos multidirecionais, cujo horizonte ultimo ¢ a aniquilagdo. “As
reservas nao sao tekoha” a afirmacdo foi retomada dos didlogos de uma atividade
autogestionada do “III Seminario Internacional Etnologia Guarani: politicas e
territorialidades”, na Faculdade Intercultural Indigena (FAIND) da Universidade Federal da
Grande Dourados (UFGD). A partir dela, discutimos como os tekoha se produzem em logicas
totalmente distintas das do confinamento e do reservamento. Na ocasido, os autores, em
conjunto com o 7sianderu Emiliano, discutiram categorias do socius Kaiowa, manifestando
que cada fe'yi — caminhante por seus fekoha ao longo dos anos — tem sua oga pysy, com

espagos para rogas, matas e rios em suas proximidades''.

Através dessas caminhadas, descreve Tonico Benites (2009, p. 46), as criancas
aprendem “os distintos toponimos, explicando as causas significantes que originaram o nome
de espacos geograficos”, constituindo cartografias que conectam o ymaguare ao ko'anga
(tempos das narrativas cosmoldgicas aos tempos presentes). Para compreender as dimensdes
dos ataques efetuados pelos confinamentos, € preciso mergulhar no que essas “pedagogias
cosmoldgicas” realmente significam. Tomemos o plantio como exemplo, Ava Vera Rendy Ju

(2022, p. 74) detalha como a roga (kokue) esta inscrita nas economias cosmoldgicas:

Tuka rupape (grande roga) foi o nome do ser celestial que criou as plantas com uso
alimentar, ele ¢ da topologia celeste que deu inicio ao surgimentos das plantas e os
caminhos de plantios. Cada planta existente hoje foi criada por tuka rupape, ¢ a
mandioca e o milho, fundamentais na alimenta¢do dos Kaiowa e Guarani, também o
foram. O grande ser celestial das grandes rogas definiu as regras para plantar e para
consumir os diversos alimentos, entre outras orientagdes para a existéncia, o uso, a
conservacdo e o aproveitamento deles. As regras iniciais incluiam as formas de
plantar, o clima certo e a época anual de plantio de acordo a lua cheia, lua nova, lua
crescente, entre outras orientagdes sobre o tempo. A lua ¢ filha de Nhande Jari Jusu
e Nhande Ru Jusu, que sdo os seres celestiais que iniciaram o caminho da roga,

""" As casas de reza, chamadas de oga pysy, sdo onde as ypy kuéra residem. Na ocasifio também foi abordado

sobre as multiplicidades das narrativas do tempo ymaguare (tempo das narrativas cosmologicas Kaiowa) de
Pa’ikura (sol) e Jasy (lua), que retomam muitos aprendizados dos ava reko, como, por exemplo, as relevancias
das mobilidades Kaiowa e Guarani; além de abordarem os diferentes modos de resisténcias das e ’yi no contexto
de reservamento e seus desdobramentos.



sendo que esta é conectada com a reza e o canto para iniciar as atividades inerentes
a sua produgao.

Izaque Jodo (2023, p. 50) relata que “Os produtos agricolas precisam do processo de
jehovasa, benzimento ou ritualizacdo, para desenvolver-se de maneira adequada e
transformar o alimento.”, e adverte: “se o jehovasa ndo for feito, essas plantas ndo vao mais
se reproduzir [...]. Seria como se as divindades recolhessem esses exemplares e os levassem

2

devolta para o yvy rendy [...].”. Ava Vera Rendy Ju (comunicacao pessoal, 2026) explicita

que os benzimentos especificos para os fembiupy (plantas alimentares) sdo os rehovasa

tembiu je'u py, e nos demonstra outros exemplos de benzimentos que os jehovasa se

estendem como os das pohd (plantas medicinais), além dos benzimentos de protecao pessoal,

os marane'y hagud, e nos relata as conexdes dos atos de plantar com suas origens cdsmicas:
Esses cantos eram a comunica¢do dos seres celestiais da grande roga com seus
parentes celestiais. E esta mesma comunica¢do, por meio de cantos e rezas, foi
deixada por eles para os coletivos tradicionais praticarem ao formarem as grandes
rogas para as suas comunidades e parentescos em cada momento, para produzir uma
alimentagdo saudavel e purificada com as palavras do canto, para dar vitalidade as
plantas em seu crescimento. O mesmo se repete com a alimentagdo dos seres
Kaiowa e Guarani que, ao consumirem essas plantas na sua alimentacdo, tanto o
corpo quanto a alma ficam purificados e saudaveis, sob a influéncia do canto e da
reza que mantém a vitalidade dos seres humanos. (Ava Vera Rendy Ju, 2022, p.
75-76)

Fica evidente que o projeto colonial, ao confinar e impedir os oguata e as praticas dos
kokue tradicionais estd tentando interromper relacdes cosmoldgicas essenciais para os
Kaiowa e Guarani, os cantos e rezas dos 7ianderu e fiandesy que buscam equilibrios com os
jara, as relagdes com Tuka Rupdape (‘o nome do ser celestial que criou as plantas com uso
alimentar, ele ¢ da topologia celeste que deu inicio aos surgimentos das plantas e os caminhos
de plantios.” Ava Vera Rendy Ju, 2022, p. 74) e as possibilidades de produgdes de alimentos
que purificam tanto o corpo quanto a alma. As caminhadas tecem relagdes vitais entre os

tekoha, entre os seres da floresta, os animais, as arvores, as plantas, os rios, os lagos, as fe yi,

com oS jdra e com 0s outros patamares cosmologicos.

O projeto colonial, materializado no Estado e em seus multiplos 7ie’é riemonde,
empreende seus confinamentos e tenta impedir as oguata Kaiowa e Guarani. Esses
impedimentos buscam cortar as proprias tramas de relagdes cosmoldgicas que constituem os
ava reko e que encontram nas retomadas as suas reativagdes. Mainomby MirT relata (2023, p.
75), “a retomada da terra sempre ¢ seguida de 7iembo e, para o te yi avangar sobre a area que

foi tomada pelo fazendeiro, pois, caso contrario, podera ocorrer de novo a expulsdo dos



indigenas”. Cada cerca ¢ um instrumento de violéncia ontologica, ao impedir os oguata,
buscando dissolver saberes constituidos por geragdes e aniquilar as relagdes cosmologicas
com os proprios territérios — territdrios que, como os demais seres, humanos e ndo humanos,

sdo passiveis de afetacao.

As violéncias também se expandem e intensificam por outros ataques sincronicos, na
medida em que os karai reko vai ojepota lancam seus rie’é fiemonde em marcadores
espaciais-temporais, que organizam as ontologias Kaiow4 e Guarani como descreve Ava Vera
Rendy Ju (2022, p. 89): “Tempo (dra) e espaco (roka), no pensamento kaiowa e guarani, sao
indissocidveis [...] o espago como uma constru¢do da memdria, tanto nos lugares celestiais,

ou nos territdrios, como no reconhecimento e reocupacao nas retomadas.”.

Os karai reko vai ojepota, em suas faces de encantamentos, efetuam ataques
sistematicos aos ciclos temporais de vida, que estdo ligados as estacdes, como nos momentos
de cacas e pescas, relacionados as épocas de plantio e de colheita determinadas por elementos
especificos das relagdes com os ndo humanos — todas essas complexas teias
espaciais-temporais sao violentadas nas tentativas de imposicoes do tempo linear do capital.
Como instruido por Ava Vera Rendy Ju (2022, p. 67), “O tempo estd conectado a todas as
praticas culturais tradicionais realizadas no interior dos territdrios, como, por exemplo, casa,

roga, batismo, rezas, cantos, artesanato [...].”.

Os feiticos do capital ndo reorganizam os ciclos espago-temporais sem dissolver as
camadas cosmologicas que os sustentam. Assim, os ataques aos dra € roka alcancam,
inclusive, as relacdes do individuo Kaiowa e Guarani com as narrativas do ymaguare,
tempo-espago primordial em que humanos e ndo-humanos ainda se encontravam como
humanidade. Como expde o perspectivismo amerindio, as formas animais que vemos no yvy
sdo “envoltdrios”, nos termos de Viveiros de Castro (2014, p. 351), a esconder uma forma
interna humana. Para Izaque Jodo (2023, p. 48), porém, essa humanidade comum permanece
ativa em outros patamares do cosmos, explicados pelas narrativas do ymaguare — como a
dos irmdos Pa'ikuara e Jasy: os jaguarete (ongas), guasu (veados) e urutau falharam em
recepcionar 0s irmaos e, por isso, receberam uma forma corpérea especifica no plano

terrenal, mas suas humanidades seguem ativas, agora, no yvy rendy.

Trata-se, portanto, de uma humanidade continua, distribuida em outros patamares do
cosmos, acessada apenas pelos 7ianderu e fandesy, que fazem as diplomacias

inter-especificas. Os demais seres humanos ndo tém esse acesso. Segundo as perspectivas do



nanderu Atanasio Teixeira, em relato a [zaque Jodo, nos tempos primordiais nossos ouvidos €

olhos foram cobertos para que ndo pudéssemos perceber a forma originaria dos seres:

[...] nos tempos primordiais, os nossos ouvidos humanos foram cobertos com sete
camadas de algoddo sagrado, mandiju ete, o que nos impede de ouvir e
compreender as linguas de outros seres, diferentes de nos. [...] O mesmo acontece
com nossos olhos. Seu Atanasio me disse que nossos olhos também estdo cobertos
por camadas que nos impedem de enxergar a forma original dos seres. Nos vemos
um passaro apenas como um passaro, com suas penas e seu bico. Quando, na
realidade, esse passaro ¢ uma pessoa na sua forma auténtica originaria. (Izaque
Jodo, 2023, p. 52).

Atacar as circularidades dos espacos-tempos e impor a temporalidade linear ndo
apaga as narrativas em si, mas desorganiza as condi¢des temporais (em suas multiplas
materializagdes, como nos ciclos de rezas, cantos e plantio) em que as relagdes com o
ymaguare se atualizam. As narrativas nao sao passado a ser lembrado, mas camadas presentes
do cosmos, cujo acesso depende de um tempo proprio. E esse acesso que os karai reko vai

ojepota tentam tornar inacessivel e, no limite, dissolver.
RETOMANDO O FIO CONDUTOR

Ao longo do trabalho, procuramos discutir que os jepota e os karai reko vai ojepota
agem por logicas opostas. Os jepota lancam seus 7ie'é fiemonde em relagdes de afetagdes
mutuas, capturando humanos e ndo humanos, para fortalecer seus coletivos especificos; suas
posicionalidades sdo relacionais e estdo em espectros que se distribuem entre quem, ou o que,
recebe ou envia tais encantamentos, sendo pord € vai; € tais encantamentos sao gerenciados

pelos fianderu e fiandesy e negociados por eles com humanos e ndo humanos.

Ja os karai reko vai ojepota lancam fie'é fiemonde impessoais, nao capturam para
fortalecer coletivos, mas para aniquilar tudo o que ndo se rende a ontologia capitalista,
empreendendo multiplas investidas para dissolver as infinidades de ontologias outras.
Fortalecem apenas a si mesmos, assim, o que alimentam ¢ sua acumulagao, ndo relagdes com
coletivos. Atuam por excessos ¢ desmedidas e, por isso, desequilibram as economias
cosmologicas; negam, ainda, o proprio sentido como feitico e, ao recusar a relagdo, nio

admitem diplomacia, apenas aniquilagao.

Investigar toda ontologia capitalista pelas perspectivas dos karai reko vai ojepota ¢é
reconhecer seu carater feiticeiro ¢ nomear o que se faz passar por impessoal, em suas
multiplas faces. Enxergar as dimensdes cosmoldgicas que o capital nega, ou que reconhece

apenas para desmistifica-las, sdo condi¢des de resisténcias. As lutas Kaiowa e Guarani, pelo



direito a existéncia e a manuten¢ao dos ava reko, sao em si contra-feiticos aos karai reko vai

ojepota, sendo reativagdes das afetagdes cosmologicas que as constituem.
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