A RITUALIDADE DO MENINO DE RANCHO COMO EXPRESSAO
DE IDENTIDADE, RESISTENCIA E COSMOVISAO DO POVO
JIRIPANKO: contexto de visibilidade e (re)configura¢io do sagrado'.

Rogério Rodrigues dos Santos-PPGA-UFPB

RESUMO

Esta pesquisa foi elaborada a partir do didlogo entre a fundamentagao tedrica, estabelecida
mediante revisdo bibliografica que inclui pesquisadores como Amorim (2010), Ferreira
(2009), Gueiros e Peixoto (2016), Herbetta (2006), Peixoto (2018), Rodrigues (2017),
Santos (2023), Mura (2013) e Vieira (2014), e minha participagdo em momentos da
cultura e espiritualidade Jiripanké como Menino do Rancho, a Corrida do Umbu, a Festa
da Santa Cruz e o Toré, entre outras atividades que viabilizou a escrita e reflexdo sobre
os fenomenos apresentados. O presente trabalho analisa a ritualidade do Menino do
Rancho como elemento central na (re)elaboracao da existéncia do povo pesquisado, no
Alto Sertao Alagoano. A partir da perspectiva antropologica, como a relagdo sagrada com
o territdrio e o bioma Caatinga fundamenta a cosmovisdo e a identidade do grupo. Lugares
como o Terreiro e o Por6 sdo examinados como espagos de memoria e socializagdo de
saberes ancestrais, onde o ritual atua como circulagao do individuo ao cosmos ¢ a cultura.
O estudo aborda, ainda, os processos de visibilidade e reconfiguragdao do sagrado face ao
crescente olhar externo de pesquisadores e visitantes, demonstrando que a continuidade
étnica Jiripankd reside na vivéncia comunitdria € na manutengdo das fronteiras
simbdlicas.

PALAVRAS-CHAVE: Jiripank6; Menino do Rancho; Territorio Sagrado.

INTRODUCAO

Na fronteira geografica e politica com os Estados de Pernambuco e Bahia, no Alto
Sertao Alagoano, vive o povo Jiripankd, espraiado nas aldeias no municipio de Pariconha,
em que (re)elabora sua existéncia na relagdo sagrada com o territorio e a caatinga. Para
essa comunidade indigena em especifico, o terreiro dos Praids e o bioma da Caatinga sdo
fontes de subsisténcia, e trazem a esséncia da cosmovisdo, da matéria-prima espiritual
que sustenta as tradi¢des, a cura e a identidade coletiva. Nesse contexto, os rituais como

0 Menino do Rancho, se configura como pratica e atos complexos que integram o
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individuo ao cosmos, reforcam os lacos comunitarios e circulam saberes ancestrais as

novas geragoes.

Nas ultimas décadas, as tradigdes espirituais, outrora espago de segredo da
comunidade étnica, passaram por fluxos crescente de olhares externos de pesquisadores
académicos e visitantes. O reconhecimento €tnico projetou a aldeia para além de suas
fronteiras fisicas e simbolicas, inserindo-a em uma complexa rede de interesses em que o
sagrado ¢ simultaneamente estudado, admirado e ressignificado/reinterpretado. Dessa
forma, ¢ possivel evidenciar que, para o povo indigena Jiripanko, a resisténcia cultural e
a continuidade em circularidade do universo cosmoldgico perpassam, pela vivéncia

coletiva e manutencao das praticas ritualisticas, que tecem, significados (Geertz, 1983):

Acreditando, como Max Weber, que 0 homem é um animal amarrado a teias
de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas teias
e a sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis,
mas como uma ciéncia interpretativa, a procura do significado. (1983, p17)

A reflexdo de Geertz indica que as praticas culturais, a vivéncia coletiva e a
circularidade das praticas ritualisticas sdo fundamentais para a (re)elaboracdo e
manutencao do tecido simbdlico que da sentido a existéncia de um grupo étnico. Ao
compartilhar ritos, celebracdes ao longo do tempo, os individuos reforcam lagos de
pertencimento, e criam uma trama densa de significados que (re)orienta comportamentos,

valores, epistemologias e visdes de mundo.

No presente, a trama sagrada entre o humano, a natureza e os ancestrais, diante
dos desafios crescentes, seja por meio da exposi¢do e reconfiguracdo do universo étnico
e simbolico, garante a coesdo social e a resisténcia cultural diante das transformagdes.
Assim, as praticas ritualisticas, sustentadas pela experiéncia coletiva, funcionam como
um tear simbolico que engendra identidades, revisita memorias e lapida o cotidiano em

territorio sagrado de (re)significagdo compartilhada.

CONSIDERACOES INICIAIS

Para o povo indigena em questdo, configurados nas aldeias: Ouricuri, Figueiredo,
Poco da Areia, Araticum, Piancé, Serra do Engenho, Tabuleiro, Capim e Craibeiras dos
Teododsios, na cidade Pariconha no Alto Sertdo Alagoano, a relagdo com o territério

transcende a subsisténcia, constituindo-se como alicerce sagrado da existéncia cultural e



¢étnica. Segundo Peixoto (2013), a mata e o bioma da caatinga sdo fornecedores dos

recursos naturais € do ecossistema cultural que alimenta e fortalece a cosmologia:

Os recursos naturais sdo tidos como bem maior ¢ como elementos fundantes
para suas tradigdes, pois nos eventos religiosos como os trabalhos realizados
na cura de doengas, esses recursos fornecem as ervas para os banhos, a tinta
para pintura dos corpos e as bebidas usadas nos rituais (Peixoto, 2018, p. 34).

Nos rituais de cura, conforme preconiza o pesquisador, sdo conduzidos pelos
pajés, benzedeiras, parteiras, rezadores, mezinheiros?, conhecedores ancestrais, do
vinculo mistico que se manifesta com profundidade. As ervas colhidas em momentos
especificos sdo transformadas em banhos medicinais, vapores, chas, unguentos e bebidas
que visam restaurar o equilibrio fisico e espiritual do individuo. Santos (2023, p. 177)

aponta que:

Os Encantados, nossos parentes ancestrais, vivem nas serras ¢ chapadas, nas
Matas da Caatinga, em riachos, rios, cachoeiras. Subimos nos topos das serras
para chegar mais perto dos nossos parentes Encantados, pisando na terra,
dangando sobre ela, louvando e agradecendo tudo o que ela nos da.

A conexao com os Encantados ndo se da apenas pela subida fisica as serras ou
pela proximidade das aguas, mas sobretudo pela escuta atenta e pelo respeito aos ciclos
da natureza. Quando dangam sobre a terra, os pés estabelecem um didlogo ancestral com
o solo que guarda memorias, sementes e segredos. Cada movimento, cada canto, ¢ uma
resposta ao chamado dos parentes que habitam as chapadas, as matas da Caatinga e as
cachoeiras, os seres que ensinam que o sagrado nao estd distante, permanecem pulsando

no barro, no vento e no curso dos rios.

A cura ndo € um ato isolado, conforme o pesquisador, sdo processos que integram
o humano a natureza, em que cada planta ¢ sagrada e carrega propriedades quimicas, ¢ a
esséncia espiritual. Para além dos rituais de cura, os elementos da natureza sdo a

expressao religiosa e a celebracdo da identidade coletiva.

As representacdes religiosas sdo representagdes coletivas que exprimem
realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que surgem unicamente dos
grupos reunidos e que se destinam a suscitar, a manter, ou a refazer certos
estados mentais desses grupos. (Durkheim, 1989, p. 38).

Conforme o pesquisador, nos rituais e festas tradicionais, os corpos manifestam a
cosmovisao do grupo, por meio dos grafismos corporais com tintas extraidas da argila,

das sementes, das folhas e dos frutos, como o jenipapo e o urucum. As pinturas étnicas,

2 Homens ou mulheres que produzem medicamentos e unguentos naturais, chas, banhos, a partir das
plantas e raizes, mais conhecidas como “garrafadas”.



na perspectiva ocidental, entendem e interpretam, como simples adornos; enquanto para
as sociedades indigenas, sdo simbolos de pertencimento, prote¢do e conexdo com a
cosmologia ancestral. Peixoto (2018, p. 48) orienta que, as praticas religiosas ganharam
destaque, atraindo visitas externas, olhares urbanos e académicos, que despertam a cobiga
pelas praticas etnoculturais. E de salientar que ha um limiar a ser conhecido ou revelado
do universo indigena, nem tudo ¢ dito, vivido ou explicitado, seja por parte dos indigenas,

seja por parte dos pesquisadores.

As tradigdes espirituais e misticas, enquanto patrimonio da comunidade étnica,
comecaram a atrair um fluxo crescente de visitantes (professores, pesquisadores,

estudiosos) avidos por explorar a singularidade étnica e cosmoldgica.

O crescente interesse académico pelas praticas religiosas das aldeias, projetou a
comunidade indigena para além de suas fronteiras. Dessa forma, os povos indigenas do
sertdo alagoano se veem no centro de uma complexa rede de atengdes, em que o sagrado
¢ estudado, admirado e cobi¢ado, provocando uma reconfiguragdo do seu lugar no mundo.

De acordo com Peixoto (2018):

Para o indigena, sua religido significa estreita alianca com o sagrado, tanto
quando busca protecdo quanto em comemoragdo por alguma conquista. Seus
rituais e suas festas sio momentos de profunda harmonia com a natureza e com
as suas forgas, além de se converterem em encontros com suas origens e
tradigdes. Tais encontros ndo obedecem a calendarios ou a horarios pré-
estabelecidos, acontecem naturalmente. (Peixoto, 2018, p. 60)

Para os povos indigenas, a religiosidade representa a conexao com o sagrado,
manifestada na busca por orientagdo, protecao e na celebragdo de conquistas. Os rituais e
festividades sdo expressdes de uma harmonia entre as forcas da natureza, com momentos
de reveréncia e integragdo com a ambiéncia. As praticas sagradas fluem de acordo com
os ciclos naturais e as necessidades da comunidade, refletindo uma relacdo orgénica com
o divino. A ligacdo com os elementos da natureza que compde as vestes dos Praids, os
acessorios, os instrumentos musicais, os grafismos corporais, os artefatos, como o
campid, dao base para a circularidade dos saberes ancestrais difundidos pelos rituais
(Corrida do Umbu, Menino do Rancho, Festa da Santa Cruz) refor¢am a interagdo entre

o sagrado e o humano por meio dos Praias:

A veste ¢ composta pela mascara, cinta, chapéu e saia. E deve ser refeita ano a
ano, mas, por causa da falta de caroa, a matéria prima, os Kalank6 fazem-na
de dois em dois anos. O chapéu € da pena do peru, ave bastante encontrada na
aldeia. As penas sdo importantes, também, para a fabricagdo do cocar, no qual
se usa a pena da galinha (guiné). A mascara ¢ feita da mesma palha da veste. E
a cinta, que ¢ um pano retangular colocado nas costas do dangarino no



momento do ritual do Praida, ¢é fabricada pela esposa do pajé.
Ela é confeccionada com o algoddo produzido na regido e traz algumas
representagdes graficas ligadas aos encantados (na maioria das vezes,
relacionada a cruz). (Herbetta, 2006, p.150)

Os elementos sagrados, na reflexdo do pesquisador, transcendem o carater
cerimonial, convertendo-se em encontros vitais com as origens e tradi¢des ancestrais. Por
meio deles, reforcam-se os lagos comunitarios e a circulagdo de saberes, em uma
experiéncia que renova a identidade cultural. A espontaneidade com os eventos evidencia
que o sagrado permeia o cotidiano, sendo uma presenga constante e dindmica que
(re)orienta tanto a vida pratica quanto a espiritual. Santos (2023) envida a refletir acerca

dos elementos da natureza:

O caroa esta no topo de espécies da Caatinga consideradas sagradas para o
nosso povo. Seu manejo ¢ feito com muito respeito. Ao nos deslocarmos pelo
mato, em busca da planta, sdo feitos certos “preparos” — como, por exemplo,
pedir permissdo aos Encantados para entrar naquele espago. Ao pedirmos
licenga aos Encantados para colher a planta, proferimos palavras e gestos
rituais que ndo posso revelar. SO apods a permissdo dos Encantados é que
extraimos as folhas do caroa para a confeccdo das vestes, que também deve ser
feita com a permissdo dos Encantados. (Santos, 2023, p. 136).

A crenca nos Encantados, conforme aponta o pesquisador, constitui o alicerce
espiritual dos povos indigenas do Sertdo, em especial, o povo lJiripankd, sendo
revitalizada por meio das praticas religiosas cotidianas. Os rituais, cantos e oferendas sdo
atos de devogdo, e de reafirmagio identitaria e coletiva. E nesse ciclo que a comunidade
indigena encontra a resiliéncia para manter os processos religiosos, conectando o presente

as forcas ancestrais que (re)orientam os caminhos existenciais.

Sao nos retiros espirituais que a conexao atinge o apice e alcanca a coesdo do
grupo que se fortalece. Afastados das atribuig¢des do dia a dia, os participantes mergulham
em um ambiente de intensa concentragdo, abstinéncia e preparo. Os momentos de
recolhimento sdo fundamentais para revigorar a espiritualidade individual, coletiva e o
senso comunitario, reafirmando o lago indissocidvel entre os membros participantes € os
Encantados. Conforme aponta Barreto (2007), “as relagdes cosmolodgicas sdo vinculadas
a lagos primordiais estabelecidos pelos indigenas, onde valores internos dos grupos sdo
estabelecidos através de relagdes solidarias que abrangem lagos de parentesco e de

religiosidade”. (Barreto, 2007, p. 2).

E a partir do fortalecimento interno que os mais velhos e os guardides do saber

encontram a inspiragdo e a forca necessdrias para cumprir a fun¢do essencial: Em



disponibilizar aos mais jovens os ensinamentos sagrados. Peixoto (2018, p. 72) afirma
que, “Os lagos de parentesco se fundem aos lagos religiosos fazendo com que o cotidiano
seja marcado pela pratica ritualistica de culto ao Encantado que ¢ o seu antepassado”.
Nesse processo, os segredos do Ejukd e a forga dos Encantados sdao repassados,
assegurando que o conhecimento ancestral flua entre a cultura Jiripankd e continue a

circular por geragdes, mantendo a identidade étnica e espiritual.

Santos (2023, p. 136) reflete que:

O Ejukd (conjunto de seres e saberes), Deus, Jesus e os Encantados ndo
conhecem fronteiras. As nossas divindades ancestrais ndo vivem presas, nao
conhecem limites. Todos t€m sua conduta, sua for¢a — e, se queremos um
territorio livre, temos que manter nossa conduta sob as orientacdes dos Ejuka,
que nos trazem a “ciéncia” (o conhecimento) que nos mantém vivos e fortes.

O “conjunto de saberes”, apontado pelo pesquisador, tem no Terreiro € o Pord os
espacos e os elementos simbolicos das expressoes culturais e religiosas da comunidade
(Jiripanko). Dessa forma, carregam simbolismo e de saberes, em que a coletividade se

reline para vivenciar os rituais e seus significados, fortalecendo o pertencimento étnico.

As celebragdes como o Menino do Rancho, as Corridas do Umbu e a Festa de
Santa Cruz, mantém as narrativas e praticas singulares, manifestadas no Terreiro e no
Poro6, ambiente ideal para encetar o protagonismo, que permeia a vida social e espiritual

do grupo.

O Terreiro se ergue no ambito sagrado de marcada significacdo, a forma circular
do terreiro e da danca do Toré ¢ a expressao arquitetonica da representacdo da cosmovisao
que orienta este povo. O circulo, continuo e sem hierarquias, prima pela horizontalidade,
do inicio ao fim, que simboliza a totalidade do cosmos, do ciclo eterno da vida e da
integracdo entre o plano material e o plano espiritual. E neste espaco consagrado que a
comunidade se conecta com as for¢as encantadas que regem a existéncia, estabelecendo

o eixo que liga o cotidiano ao divino.

Neste recinto circular, em que os saberes ancestrais sdo revividos, os cantos e
entoadas, as dancas se tornam narrativas corporais que fortalecem os lagos comunitarios.

Segundo Ferreira (2009, p. 59)

O Poro é um lugar onde acontecem também reunides de interesse de todo povo,
em especial, no que se refere as questdes religiosas. La se vivenciam as
relagdes entre sagrado e o mundo real. Os Praid externam o mundo sagrado
por meio dos encantados presentes nos rituais. E um lugar silencioso, de muito
respeito, no qual alguns buscam refugio para a reflexdo, dado o fato de que se



trata de um lugar tido como cercado de energias, transmissor de paz, seguranga
e tranquilidade, capaz de reestruturar amente e o corpo.

Para o pesquisador, o Por6 e o Terreiro, vao além de espagos cerimoniais; sdo
organismos pulsantes em que a for¢a encantada se manifesta, a tradi¢do e o conhecimento
ancestral circulam e se renova, coletivamente, alimentando o legado ¢ a conexao sagrada
com o universo. Uma das expressoes ritualisticas significativas para os povos indigenas
do Sertdo de Alagoas, ¢ a Promessa do Menino do Rancho, conforme aponta Santos

(2023, p.76-77).

Em1994, aconteceu a primeira ceriménia do Menino do Rancho, que, antes,
era celebrada apenas no Brejo dos Padres. Apartir dai, instituimos o nosso
proprio calendario de festividades e celebragdes. Naquela na década de1990
época, iniciamos nossas celebragdes com 12 fardas, como também sdo
chamadas as roupas dos Praids, uma forma de nos diferenciarmos dos
fardamentos dos Pankararu do Brejo dos Padres e de afirmarmos a nossa
propria particularidade ritual.

O ritual Menino do Rancho estrutura-se em torno de dois espacos sagrados
fundamentais: o Terreiro e o Pord. Cada um destes locais ¢ regido por um conjunto
especifico de interdigdes e normas que os definem, criando ambientes conectados para a
pratica ritualistica. Para Amorim (2017) € no terreiro em que acontece as manifestagdes
dos Praias, nos rituais de orientacdo, prevencao e cura, como a Corrida do Umbu, Menino

de Rancho.

O Terreiro, € tido como espaco de manifestacao coletiva, e o Poro, € um recinto

3 . _— .
reservado’ (casa dos santos), estabelecem, por meio de regras, as condi¢des necessarias
para que o sagrado se manifeste. As regras, organizam o comportamento dos
participantes, em que a sequéncia dos atos e a relagdo com o transcendente, constitui o
cerne do conhecimento ancestral permeado na tradi¢ao. A espiritualidade se traduz nos

elementos que orientam e protegem o territorio fisico e metafisico. Nesse sentido, Santos

(2023, p. 176) reflete que:

Por sua vez, a nogdo de “Territorio Indigena” tem sentidos bem diversos, pois
esta relacionada as concepgdes socioculturais de cada etnia indigena. De modo
geral, prossegue ela, o “Territorio Indigena” engloba outras dimensdes da vida
social que vdo além da materialidade do espaco.

A existéncia dos dois polos sagrados, com as leis particulares, ¢ fundamental para

a manutencdo e reelaboragdo das fronteiras culturais. As interdicdes que os circundam

3O Por6 é um espago destinado a preparagio dos “mog¢os” em que participam pessoas do género masculino,
para as praticas misticas nos rituais.



atuam como barreiras simbolicas que protegem a identidade do grupo, distinguindo as
praticas das de outras culturas étnicas. No entanto, longe de serem estaticas, as regras € a
dindmica entre Terreiro e Pord fornecem a estrutura dentro da qual as negociacdes e
adaptagdes podem ocorrer. Desta forma, o ritual mantém os limites com o "outro"
cultural, e possibilita a reelaboragao consciente dos limites, possibilitando que a tradi¢ao

se renove ¢ se reafirme em contextos sociais em constante transformacao.

O Rancho, pequeno quadrado, meticulosamente elaborado com galhos e
entrelacado com as palhas verdes de Ouricuri, o espago funciona como um local sagrado,
que representa a base material e espiritual sobre a qual a promessa ou béngdo se ergue.
Os galhos, colhidos de arvores da regido, fornecem a sustentagao fisica para as palhas, e
simbolizam a conexao com a terra € a natureza, a estrutura permanente que suporta a
renovagado representada pelas folhas verdes. As palhas de Ouricuri, carregam consigo o
simbolismo de vida, fertilidade e protegdo, criando uma barreira simbolica que delimita

o espago purificado para a celebragao.

Para os Jiripanko, os Praids, ativam o ritual do Menino do Rancho, sendo
expressao de devocdo e pagamento de promessa dos povos indigenas do tronco
Pankararu, sendo pilar central que sustenta a estrutura e o significado espiritual da

celebragao.

Por meio das marcacdes e compassos corporais, com o balangar do maracéd entoam
cantos e entoadas, os Praias canalizam e materializam a espiritualidade dos grupos étnicos
do sertdo alagoano. Dessa forma, embelezam a festa, ao mesmo tempo em que sdo
guardides de uma tradicao ancestral, fortalecendo os lacos comunitarios e garantindo a

circularidade de um patrimonio cultural imaterial singular para as futuras geragoes.

O ritual do Menino de Rancho atua como janela para o universo religioso,
integrando cultural e espiritualmente os caminhos dos povos indigenas do sertdo
alagoano. As criancas, na iniciagdo, sao gradualmente inseridas no sistema de crencas,
valores e simbologias partilhados pela comunidade, que orienta as geragdes mais novas
por maio das geracdes mais velhas, guardides da sabedoria ancestral. Dessa forma, o ritual
garante a continuidade da identidade do grupo étnico, criando senso de pertencimento que
une passado, presente e futuro em uma mesma narrativa sagrada.



A familia da crianga ofertada ao Rancho, apés comunicar-se com o Zelador*do
terreiro do Praia, e receber a devida autorizacdo, a familia passa a convidar os
participantes ao ritual: padrinhos, madrinhas, mogos, mogas e a comunidade em geral.
Uma vez estabelecida a data, t€m inicio os preparativos para o pagamento da promessa.

Para a antrop6loga Claudia Mura (2013, p228)

Quando a entidade escolhida é um encantado, as formas de pagamento variam,
dependendo da importancia do pedido e da graca a ser alcancada. Alguns
especialistas especificaram que em alguns casos, durante a sessdo de cura, € o
mesmo encantado que comunica o tipo de pagamento que devera ser feito, mas
na maioria das vezes pacientes sdo os familiares que determinam a forma de
retribuigdo.

Na maioria das vezes as familias oferecem um prato® para o pagamento da
promessa do menino que ird para Rancho. Os preparativos envolvem a aquisicdo dos
géneros alimenticios essenciais para a cerimonia, entre os quais carne bovina ou ovino,
farinha, rapadura, sal e temperos. Na véspera do ritual, tem inicio os preparativos para a
realizacdo do pagamento da promessa, em que as mulheres sdo responsaveis pelo preparo
dos alimentos (carne e pirdo), enquanto um homem tem o compromisso de colher a lenha,
e preparar a garapa, que pode ser origindria do caldo de cana ou da rapadura. A

comunidade se mobiliza, onde cada tarefa ¢ carregada de significado.

A carne, que € cozida lentamente até atingir o ponto de maciez e sabor, e o pirdo,
engrossado com farinha de mandioca e imbuido do caldo rico do cozimento, essa
atividade ¢ confiada as mulheres ao preparar a base da refei¢do sagrada. Os alimentos e
bebida simbolizam a mobilizacao e unido de esforgos, a complementaridade de fungdes
sao fundamentais para a realizacdo do pagamento da promessa que fortalece a coesdo da
cosmologia dos povos indigenas do sertdo de Alagoas. A organizagao social dos indigenas
se configura em ato de cuidado coletivo, de circularidade de saberes e conhecimentos
ancestrais, em que as conversas em volta do fogo tecem a memoria afetiva dos grupos e

fortalecem os lagos que sustentam a tradigao.

“No ambito dos terreiros, o zelador ou zeladora assume a funcgdo sacerdotal, atuando como a elo de
circulagdo dos saberes entre os Encantados e a comunidade. Esta figura fundamental conduz os rituais, as
relagdes sociais e étnicas no grupo, orquestrando a conduta coletiva e sendo o guardido da conexao vital
com 0s ancestrais.

5 O prato sdo alimentos que a familia oferecerd para o pagamento da promessa, aos participantes da
atividade religiosa, as primeiras pessoas a serem servidas sdo os “mogos” que representam os Encantados.
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No cerimonial, as madrinhas ocupam lugar de destaque ao serem as primeiras a
recepcionar o Menino de Rancho, uma figura central entregue pelos familiares. Este ato
solene marca o inicio de um importante rito de passagem, simbolizando a transi¢ao da
crianca para um novo estagio dentro da tradicao, sob os cuidados simbolicos dessas
mulheres. Segundo Peixoto as

Madrinhas s@o escolhidas e convidadas duas mulheres, geralmente de casas
diferentes, que se paramentam com uma espécie de coroa confeccionada com

tiras de papel colorido e, assim como os padrinhos, pintam as pernas, os bragos
€ 0 rosto com a tinta branca extraida do taua® (Peixoto, 2018, p. 91).

As madrinhas confiam a crian¢a aos mogos, transferindo para eles a missao:
proteger o artefato ritualistico (chapéu), confeccionado com as palhas amarelas da copa
do coqueiro Ouricuri, que fica na cabe¢a do menino prometido. Cabe a esses mogos,
portanto, atuar como guardides, impedindo que os Praids alcancem o objeto sagrado.
Segundo Ferreira (2009, p. 65), o Praid é compreendido como uma representacao da
divindade e se manifesta simbolicamente em um ser vivo, distinguindo-se por vestimenta
propria e unica, configurando-se assim como o material do mensageiro, chamado de
“espirito Encantado™:

O Praia é uma representagdo da divindade, é o encantado quem recebe um
nome, incorporado simbolicamente por um ser vivo para representd-lo com
vestimenta propria e Unica. Representa o material do mensageiro chamado
também de “espirito Encantado”.

A performance religiosa inicia com o menino prometido sendo conduzido ao
Terreiro, tornando-se o centro de um ritual marcado pela protecao e disputa simbolica.
Nesse momento solene, os Padrinhos com os bragos, pernas e rosto pintados com o taua-
branco, formam um circulo no terreiro, com a missdo de proteger a crianga a0 maximo
de tempo possivel dos Praias, que a todo instante busca transgredir o cerco para pegar o

simbolo sagrado.

A configuracdo inicial estabelece uma dindmica coreografada entre os dois
grupos. Os praias, em sua fungdo sacerdotal, disputam a custddia simbdlica (chapéu) do
menino com os demais homens pintados de branco, que, como padrinhos, também
reivindicam sua fun¢do no rito. Essa interacdo, representa a integragdo da crianga a
comunidade, tensionada entre a autoridade religiosa institucionalizada e os lagos de

compromisso social. O ritual do Menino de Racho se caracteriza como "arenas" sdo os

® A taud ou to4, argila sagrada extraida das barreiras e margens fluviais (rios, riachos e lagoas), apresenta-
se em diversas tonalidades que vai do branco ao amarelo e ao vermelho, cores que ndo s6 delineiam sua
diversidade geoldgica. Mais do que simples pigmento, este barro € memoria e matéria-prima, elemento
essencial dos rituais festivos ancestrais que conectam as comunidades a terra e a seus ciclos sagrados.
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palcos concretos onde os dramas se transformam em metaforas e simbolos com referéncia
ao poder politico que ¢ mobilizado, ¢ no qual ha uma prova de forga entre influentes
"paladinos" de dramas. Os "Dramas sociais" representam o processo escalonado dos seus

embates, conforme aponta Turner (2008, p.15)

Os processos festivos como Corrida do Umbu, Festa da Santa Cruz, Puxada do
Cipo e o pagamento de promessas dos povos indigenas do Sertdo Alagoano, em especial
os Jiripankd, traz elementos de “Drama Social” (Turner,2008). Quando um dos Praias
consegue pegar a crianga, se constitui obrigagdes mutuas, em que 0 menino passa a ser
mogo ¢ o Encantado representado pelo Praia, torna-se seu protetor. A agdo marca sua
passagem para um novo status dentro do grupo étnico. O ritual descrito tem a fungao
social, com dimensao espiritual, ao conferir a crianga a imunidade contra os males
provocados pelos espiritos contrarios. Dessa forma, a cerimonia atua em duplo plano:
enquanto a insere formalmente no tecido comunitario, garante seus direitos e deveres,
a protege e fortalece no plano sagrado, estabelecendo um escudo contra forgas adversas.
E, portanto, um marco que a prepara para a etnicidade, tanto na esfera coletiva quanto no

ambito espiritual.

A compreensao dos rituais emerge do proprio contexto e da organizagdo social, da
pratica do segredo e dos significados que ndo podem ser ditos, mas apenas revelados.
Essa caracteristica gera uma enorme variagao de interpretacdes, o que, acredito, permitiu
preservar e alimentar a criatividade dos atores sociais que cultivam o conhecimento.
Diante das diversas situagdes historicas de dominagao, eles puderam elaborar e incorporar

saberes, articulando-os na constru¢do de suas proprias estratégias cotidianas.

O domingo de encerramento do ritual do Menino do Rancho marca o apice de
intensa mobilizagao cultural na aldeia Jiripankd. Nesse dia, a comunidade ¢ tomada por
um movimento, orientado para um proposito sagrado que reune todos os seus membros.
O momento decisivo ¢ a partida do Batalhao (Praid), formado pelos praias e padrinhos,
sendo um ato que coloca a ancestralidade em movimento e da inicio a etapa final da

celebracao.

Guiados por essa missdo coletiva, o grupo percorre a aldeia em jornada simbdlica
para recolher as figuras essenciais ao ritual. O Batalhdo visita as madrinhas, agregando-
as ao séquito, esse percurso ¢ um ato de congregacao que vai tecendo, pelo caminho, os

lacos comunitarios e espirituais que sustentam a tradigao.
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O éapice do evento ocorre com a colocagdo do menino no rancho, gesto que
transcende em significado ao ato ritualistico. A agdo consagra a reafirma¢ao de um ciclo
vital para a comunidade étnica em questdo, renovando os vinculos sociais € a conexao

espiritual com os antepassados.

O domingo de encerramento do ritual do Menino do Rancho revela-se como um
momento de sintese entre o sagrado e o coletivo, onde cada gesto, percurso e encontro
reafirma a identidade e a resisténcia. Ao colocar o menino no rancho, a comunidade
conclui um ciclo ritual, o compromisso com sua ancestralidade, com seus encantados,
como o Praid, mensageiro da divindade e com a difusao dessa heranca espiritual e mistica

as futuras geracoes.

CONSIDERACOES FINAIS

Os processos ritualisticos do Menino do Rancho sdo considerados um dos pilares
da religiosidade do povo Jiripankd, sendo a (re)afirmacdo da identidade étnica,
fortalecendo os lagos comunitarios e garantindo a continuidade de ancestralidades
singulares. A pratica ritualistica ¢ um dos elementos que conferem a distintividade

cultural, impedindo que sejam assimilados pelo conjunto da sociedade nacional.

Por meio dos circulos culturais, em especial os de carater religioso como o Menino
do Rancho, constroem e mantém fronteiras simbdlicas que demarcam cosmologicamente
seu mundo em relagdo aos demais segmentos sociais. As fronteiras simbolicas, erguidas
e renovadas pela vivéncia coletiva do sagrado, sdo dispositivos ativos de elaboragao
cultural e identitaria, que garantem a distingdo e circulagdo de saberes especificos. Dessa
forma, o ritual do Menino do Rancho assegura a existéncia dos valores, das historias,
narrativas e memorias especificas, afirmando a resisténcia e a vitalidade em contexto de

visibilidade e constante negociagao cultural.
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