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“Se a familia de origem exilou a travesti, ela a reconfigura. Estratégias de
sobrevivéncia nos sdo apresentadas em suas biografias, tornando-se, nesse
caso, estratégicas de resisténcia.” (BENTO, 2012, p.281).

Para analisar o que seriam as diferentes formas de “fazer familia”, ¢ preciso
contextualizar a maneira como entendo o conceito. Recorro a formulagdo proposta pelo
antropologo brasileiro Luis Fernando Duarte (1995), mobilizada também por Claudia
Fonseca (2005), como ponto de partida para essa discussdo. De acordo com Duarte, o
conceito de “familia” ocupa um lugar central em todas as camadas da sociedade brasileira,
embora assuma significados distintos conforme a posicao social. Entre as elites, a familia
¢ concebida como uma linhagem que preserva um espirito corporativista € uma
continuidade de nome e patriménio. Nas camadas médias, predomina a representacao da
familia nuclear, associada a ideais de modernidade e individualizagdo. J4 nos grupos
populares, a nog¢do de familia se enraiza nas praticas cotidianas ¢ nas redes de apoio
mutuo, articulando-se mais diretamente as estratégias de convivéncia e sobrevivéncia.

Segundo Fonseca (2005, p. 54), ndo existe uma férmula rigida para definir quem
compde uma rede familiar. Essa rede pode incluir ou ndo parentes consanguineos,
familiares por casamento, padrinhos e compadres, seja no contexto doméstico, religioso
ou em tradigdes especificas, assim como amigos que, apOs vivenciarem experiéncias
intensas juntos, passam a ser considerados membros da familia.

Carsten (2014) propde a relacionalidade como uma perspectiva capaz de superar
o debate classico entre o biologico e o social nos estudos de parentesco. Em vez de
conceber o parentesco como algo determinado exclusivamente por lagos de sangue, como
genes ou nascimento, a autora argumenta que as relagdes familiares sdo continuamente

construidas, situadas e transformadas. Ao problematizar a ideia de “parentesco” como
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uma categoria fixa, Carsten busca compreender como ele se reconfigura ao longo do
tempo e em diferentes contextos, destacando seu carater processual e contextual.

Nessa mesma dire¢ao, a antropdloga brasileira Clara Flaksman (2018), ao analisar
as nogdes de parentesco de sangue e de santo no candomblé, traz uma contribuicao
fundamental para a discussao aqui proposta. A autora argumenta que € a convivéncia que
produz a ‘“genética”, enfatizando que afinidade, proximidade e presenca cotidiana
possuem uma enorme poténcia de gerar parentesco e de “fazer familia”. Como afirma,
“com o tempo, as relagdes sdo absorvidas pelo sangue, migrando da esfera da convivéncia
para a genética, digamos assim” (Flaksman, 2018, p. 142). Essa formulagdo evidencia o
carater processual das relacdes e mostra como vinculos construidos no dia a dia podem
adquirir a forca e a legitimidade de lagos ditos bioldgicos.

A discussdo sobre parentesco no Candomblé, tal como apresentada por Flaksman,
oferece uma chave interpretativa particularmente reveladora para pensar a formagao de
vinculos em outros contextos sociais. Ao afirmar que “a convivéncia faz a genética”, a
autora desloca o foco do parentesco para o terreno da relagdo, mostrando que
proximidade, cuidado e presenga cotidiana podem adquirir a for¢a simbolica de um lago
consanguineo. Trata-se de uma concepcao dinamica e processual, na qual o “sangue” ¢é
menos um dado bioldgico e mais um efeito da convivéncia. Essa perspectiva amplia o
entendimento do que constitui uma familia e se mostra fundamental para analisar as
formas de vinculo estabelecidas entre mulheres trans e travestis nas ruas, onde relagdes
de apoio, sobrevivéncia e intimidade também produzem pertencimento e podem ser
investidas da mesma legitimidade simbolica dos lagos de sangue.

Para Fonseca (2005, p. 54), ao invés de buscar um modelo ou uma unidade
familiar fixa, ¢ mais produtivo pensar em dinamicas e relagdes familiares. O lago familiar
pode ser entendido como uma relagdo duradoura e estreita entre pessoas que reconhecem
direitos e deveres mutuos, podendo originar-se de fatores independentes da vontade
individual, como vinculos bioldgicos ou territoriais, de aliangas deliberadas, como
casamento, ado¢do ou compadrio, ou ainda de atividades compartilhadas, como o cuidado
conjunto de uma crianc¢a ou de um idoso.

A partir das reflexdes de Flaksman (2018), torna-se evidente como, no
Candomblé, as relacdes de parentesco, inicialmente formadas pela convivéncia e pelo
cultivo de lagos espirituais, transformam-se em vinculos profundos e duradouros. A ideia
de que a presenga cotidiana “faz a genética” abriu espaco para que eu repensasse as

proprias nogdes de familia, parentesco e pertencimento. O que examinaremos neste



capitulo ¢ justamente a materializagcdo desse parentesco produzido pela relacionalidade,
tal como aparece nas experiéncias de algumas de minhas interlocutoras.

Marshall Sahlins (2013) define o parentesco como uma “mutualidade do ser”,
entendimento que, como destaca Carsten (2014), s6 se efetiva por meio das relagdes, ou,
mais precisamente, pela relacionalidade que as constitui. Duarte (1995) observa que essa
mutualidade ¢ particularmente evidente entre as camadas populares, onde a “familia” se
sustenta nas praticas cotidianas de troca, apoio e reciprocidade. Assim, o parentesco
emerge menos como uma condi¢cdo dada e mais como um processo vivido, continuamente
atualizado nas interagdes que fazem existir esses vinculos.

Sigamos, entdo, com a narrativa de Andressa, para observar como essa dinamica

de “fazer familia” se constitui em sua experiéncia.
Com uns 15 anos conheci uma travesti que eu achei belissima, via ela passando na rua e
queria ser igual a ela, ter o peito grande ¢ tudo aquilo. Um dia eu cheguei perto dela e
perguntei como eu fazia para ficar igual, ela riu e falou “vocé é muito nova ainda, sua mae
ndo vai deixar”. Eu voltei com aquela frase na cabega para casa, e pedi para minha mae, falei
“mde quero ser igual a fulana ali da rua”. Ela ficou louca e me xingou, falou que eu era
homem, para eu criar vergonha na cara e ir trabalhar que ja estava na hora. Ela disse se eu
quisesse ser “aquilo” s6 se fosse fora da casa dela ou depois que ela morresse. Naquele

mesmo dia eu arrumei as minhas roupas e fui atras daquela travesti (Andressa).

Nesse primeiro momento, ao ser expulsa de casa, Andressa busca na sua figura de
ideacdao um ponto de apoio. Esse episodio ndo apenas evidencia a rejeicdo familiar que
ela sofreu, mas também sinaliza o inicio da construcdo de uma nova rede de
pertencimento, na qual o parentesco passa a ser reconfigurado por escolha, circunstancia
ou necessidade. O acolhimento oferecido pela travesti, ainda que marcado por limitagdes,
medos e incertezas, cria as condi¢des para o surgimento de um vinculo entre ambas,
inaugurando um tipo de relagdo que se afasta do modelo familiar de origem e se aproxima

das légicas de parentesco produzidas na convivéncia e no cuidado compartilhado.

Ela ficou assustada claro, achou que era por culpa dela e falou que eu podia ficar na casa
dela, mas ndo por muito tempo porque ela estava vindo morar aqui. Eu sem entender queria
saber por que ela estava se mudando e queria vir com ela. Foi ai que entendi o que era a
prostitui¢do com uns 17 anos eu acho. No come¢o minha mée sabia que eu estava la, mas
ndo falou nada, mas no dia que soube que eu ia vir com ela, ela me disse que ndo seria mais
filho dela. Até entdo eu ndo tinha me prostituido ainda, foi s6 aqui que tive que trabalhar. Ela
me intimou, falou que agora que ndo estava mais na minha cidade eu tinha que trabalhar. La

na antiga cidade fiquei umas duas semanas s, entdo ndo precisei ajudar, mas aqui eu



precisava. Ela falou “vocé vai descer pra pista comigo” ai a gente divide as contas e vocé

pode ficar aqui. Foi ai entdo que entrei nessa vida (Andressa).

Mesmo assustada, ela a acolhe. A partir desse primeiro gesto, Andressa explica
que, para continuar morando com ela, precisava de uma fonte de renda, e, naquele
momento, a prostitui¢do surgiu como sua unica possibilidade. Elas viveram juntas por
mais de dois anos, separando-se apenas quando a amiga decidiu “tentar a vida” em Sao
Paulo. Durante a entrevista, Andressa fala dela com profundo carinho, chegando a
descrevé-la como uma espécie de mae. Esse acolhimento inicial, embora ndo fundado em
lagos de sangue, marca o ponto de partida para a constru¢do de uma nova forma de
“familia”, ancorada na convivéncia, no apoio mutuo e na relacionalidade que produz
parentesco.

A decisdao de buscar acolhimento junto a travesti que admirava desde a
adolescéncia revela como a construcao de familia pode emergir tanto de uma necessidade
de sobrevivéncia quanto de um processo de afirmagdo identitdria. O apoio mutuo e a
solidariedade em um momento de extrema vulnerabilidade constituem a base dessa nova
relagdo, que, embora nao sustentada por lacos biolodgicos, ganhou consisténcia e
durabilidade. Nesse movimento, a familia se torna menos um dado de origem e mais uma
escolha relacional, produzida na reciprocidade e no reconhecimento.

Bento (2012, p. 281) sugere que a cria¢ao de redes de apoio e solidariedade, para
além das normas estatais, caracteriza grupos que foram afastados de suas familias de
origem, conferindo a amizade um papel especial na formagdo e manutencao de vinculos
afetivos. Exemplos disso podem ser vistos na solidariedade entre homens gays
soropositivos na década de 1980. Sao essas “familias escolhidas”, baseadas em afinidades
e nao em lacos de sangue, que nos ensinam sobre a experiéncia de ser humano.

Ao acolher Andressa, a travesti ndo apenas oferece cuidados materiais e protecao,
mas também a introduz em um modo de vida no qual a prostituicdo se torna parte
constitutiva da experiéncia. Nesse contexto, a prostituicdo deixa de ser apenas uma
estratégia economica e passa a funcionar como um espaco de socializagdo, apoio e
reconhecimento entre mulheres que constroem entre si uma espécie de familia escolhida.
Ao longo do tempo, esses lagos afetivos, tecidos na convivéncia, na partilha de riscos e
na solidariedade cotidiana, tornam-se mais consistentes e significativos do que os

vinculos biologicos que foram rompidos.



Ao ser perguntada sobre outras amizades, fica evidente como o vinculo entre elas
e outras meninas que também se prostituem se estabeleceu de maneira bastante sélida ao

longo dos anos que estiveram juntas.

Aqui fiz as minhas amizades, algumas meninas aqui posso dizer que sdo sim a minha familia.
Elas estdo comigo para tudo. J4 morei junto com outras ¢ nunca tive muito problema. Hoje
em dia moro sozinha porque quero ter mais privacidade, mas se precisar sei que tenho elas.
Sdo amigas de anos que a prostituicdo me deu. Hoje em dia tenho muito pouco contato com
a minha familia de 14, eles nem ligam muito e eu também nao, acaba que fica assim, cada um
seguindo a sua vida. S8o0 as meninas daqui que eu conto de verdade, se eu precisar de um
arroz, um sal, qualquer coisa assim, ndo ¢ para eles 1a que eu vou pedir, ¢ para elas que eu

convivo todos os dias. Elas sdo minhas irmas que eu ndo tive (Andressa).

A impossibilidade de conviver com sua familia bioldgica, diante dos conflitos
enfrentados por ambas as partes, levou Andressa a encontrar entre essas meninas aquilo
que Sahlins (2013) denomina “mutualidade do ser”. Em minha leitura, essa ideia expressa
que os individuos ndo existem de forma isolada, mas se constituem na interdependéncia,
em relagdes nas quais identidade e existéncia sdo continuamente moldadas pelo vinculo
com os outros. Essa interdependéncia torna-se evidente no exemplo anteriormente
apresentado, cuja sintese aparece de forma clara na afirmagdo: “quando eu preciso, € a
elas que eu recorro, e vice-versa”.

Esses lacos solidarios demonstram como o parentesco pode ser moldado pela
necessidade de apoio reciproco em contextos de marginalidade. A ideia de "familia" se
expande para além da biologia, e se constroi em torno da confianga, do cuidado e da ajuda
mutua, sendo mais flexivel e adaptavel as condigdes de vida de cada pessoa. Nesse
sentido, as mulheres que se encontram nas ruas, muitas vezes isoladas de suas familias de
origem, criam entre si redes de parentesco que cumprem fungdes semelhantes as de uma
“familia tradicional”.

Renata apresenta uma trajetéria bastante semelhante, mas, diferentemente de
Andressa, amplia ainda mais suas redes de relacdes ao se envolver com seu atual

namorado, construindo vinculos que ultrapassam o circulo das colegas de profissao.
Nossa faz uns 5 anos que moramos juntas e nada muda, ¢ uma amizade sincera. Ela me
considera uma mae para ela porque ela foi expulsa de casa e eu a acolhi. Ela ndo gosta de
falar igual eu aqui, mas a historia dela é igual a minha. Foi tentando o que dava. Hoje a gente
vive tranquilas, ndo passamos vontades, a gente compra nossas coisas. E uma irmi de
verdade. O meu namorado eu conheci trabalhando, mas ele ndo era cliente, cle trabalhava no

posto (de gasolina) perto de onde eu ficava. Ele sempre foi muito educado com todas 14,



passava e falava “boa noite”. Foi nesse vai e vem que viramos amigos e eu ia la comprar
cigarro, ja emprestei dinheiro para ele. Quando v¢é ja estdvamos namorando, faz uns 3 anos,

¢ marido ja. Minha familia s3o eles, a minha irma de consideracéo ¢ ele (Renata).

Pelucio (2006, p. 527) aponta que, nas relagdes afetivas vivenciadas por travestis
que exercem a prostituicao, o termo “marido” aparece com frequéncia, embora possua
um significado distinto daquele atribuido por sujeitos cisgéneros, heterossexuais e de
classe média. Nesses contextos, a no¢ao de “marido” assume sentidos proprios. O modo
como os vinculos e compromissos se constitui difere do padrao heteronormativo e
burgués. Isso ocorre porque nao se trata de vinculos pautados por demonstragdes publicas
de afeto ou por interagdes sociais tipicas dos relacionamentos cisgéneros heterocentrados.

Além dessa relacao de irmandade construida ao longo de mais de cinco anos,
como ela afirma, a sua experiéncia ilustra a possibilidade de expansao dessa rede de apoio
para além das colegas de profissdo, com a introdu¢do de um parceiro romantico, o
namorado que ela conheceu enquanto trabalhava na prostituicao. A relacdo com ele, que
nao era um cliente, ¢ construida fora da esfera profissional, demonstrando que as relagdes
criadas nessas redes nao se limitam ao trabalho sexual, mas também podem incluir outros
tipos de vinculos afetivos e de cuidado. O relacionamento com o namorado surge de uma
amizade construida fora da prostitui¢ao, mostrando que as redes de apoio dessas mulheres
se ampliam para além daquelas relacionadas diretamente ao trabalho.

Essa expansdo da rede de relacdes pode ser entendida como uma diversificagao
do proprio conceito de familia, incorporando ndo apenas as amigas de profissdo, mas
também parceiros romanticos que passam a integrar esse circulo de apoio, ampliando os
sentidos de pertencimento e cuidado. Essa ampliacdo se concretiza de forma evidente na

experiéncia de Andressa:

Moramos juntas por 2 anos, deu muito certo, ela era mais velha entdo me deu muitos
conselhos, ela foi uma mae que eu ndo tive naquele momento. Ela me ensinou a me vestir,
me ensinou a negociar com os clientes, me ensinou a guardar dinheiro. Ela foi muito

importante para mim (Andressa).

Outras pesquisas, como as de Benedetti (2000) e Cardozo (2010), observam que
¢ frequente o fendmeno do “amadrinhamento”, em que uma travesti que apoia a outra
comumente ¢ reconhecida e chamada de mae.

Cardozo (2010, p. 159), ao analisar o estudo de Benedetti (2000), destaca que,

entre as travestis de Porto Alegre/RS, o abandono do lar, seja voluntario ou forgado,



constitui um passo fundamental no processo de transformacdo pessoal. Nesse percurso,
elas se inserem em redes de socializacdo com outras travestis, aprendendo cédigos de
vestimenta e comportamentos proprios desse universo. O momento pode envolver a
adoc¢do de um novo nome e um batismo realizado por uma travesti mais experiente, que
assume o papel de madrinha, oferecendo tutela a “filha”, que lhe deve respeito e
consideragdo incondicionais. Esses vinculos representam uma forma de atualizagdo da
maternidade, tradicionalmente associada ao feminino.

Para Pelticio (2005), os termos “mae” e “madrinha” podem assumir sentidos
semelhantes, embora guardem uma nuance importante: “amadrinhar” envolve ensinar
estratégias de como ser travesti, enquanto “mae” designa aquela que inicia a novata.
Contudo, no meu campo de pesquisa, essa distingdo ndo se sustenta. Andressa, por
exemplo, descreve a travesti que a acolheu como uma “mae”, mas seu uso do termo nao
se restringe ao fato de estar iniciando a transi¢ao ou ingressando na prostituicdo. Em sua
fala, o conceito de made abrange dimensdes que, segundo Pellcio, caracterizariam o
“amadrinhamento”, indicando que esses termos operam de forma mais fluida e sobreposta

na experiéncia vivida.

Parentesco situacional

Quando minha pesquisa passou a se concentrar nas dindmicas familiares, comecei
a direcionar mais atencdo, no trabalho de campo, para os conceitos que costumamos
associar ao parentesco. Termos como mde, filha, irma e sobrinha surgiam com frequéncia
nas interagoes, acionados por essas mulheres para nomear umas as outras. Seguindo esse
caminho analitico promissor, busquei compreender, a partir da perspectiva delas, o que
sustentava o uso dessas terminologias. Algumas das primeiras respostas foram:
“considero ela como uma irma” e “ela € como uma mae para mim”.

Ao dialogar com os estudos ritualisticos de Turner (1974), percebo que a nogao
de “como se fosse” ndo se aplica a esse contexto. As palavras, em certas situagdes, nao
apenas descrevem relagdes: elas realizam agdes, como argumenta Tambiah (1985). Essa
ideia me acompanhou, a de que essas nomeagdes nao eram esvaziadas de sentido. Ainda
assim, eu precisava identificar quais contetudos, afetos e expectativas eram mobilizados

quando elas acionavam essas categorias no cotidiano.



Quando afirmo que essas nomeagdes ndo estavam esvaziadas de significado,
situo-me no debate entre “forma e conteido”. Refiro-me ao conjunto de significagdes que
certos termos carregam em fun¢ao da forma pela qual se apresentam. Por exemplo, “mae”
aciona imediatamente ideias de cuidado, afeto e prote¢do. O ponto é: eu precisava
observar, no meu campo, esses contetidos se manifestando para sustentar que elas ndo
apenas se nomeiam como maes ¢ filhas, mas também agem como tais, ainda que em um
sentido muito especifico do que significa “agir” dessa maneira.

Vale a ressalva de que “agir como mae” nao remete ao sentido estrito e normativo
do imaginario hegemdnico sobre a maternidade, até porque existem incontaveis variagdes
do que significa ser mae. Aqui, “agir como mae” diz respeito, sobretudo, a um modo de
acolhimento que abre espaco para existir dentro de uma logica de pertencimento e
reconhecimento. Trata-se de acolher dores, dilemas e impasses; de compreender e,
quando necessario, repreender e ensinar. Em ultima instancia, refere-se a possibilidade
de sustentar formas de existéncia que se tornam vidveis justamente porque encontram,
nesse gesto de acolhida, uma ética relacional que legitima, ampara e permite continuar.

Foi a partir dessa compreensao mais alargada do que chamo de “agir como” que
passei a observar como tais gestos se apresentavam no cotidiano dessas mulheres. Em
outras palavras, eu buscava verificar se esse cuidado aparecia na pratica para afirmar a
existéncia, ou ndo, de uma logica de parentesco entre elas. No entanto, o campo sempre
surpreende: as fronteiras entre forma e conteudo permaneciam borradas, mesmo apos
varias tentativas de torna-las nitidas. Foi justamente nesse emaranhado de percepcdes que
me ocorreu o insight de que essas mulheres “fazem familia” nas e a partir das ruas.
Hoje consigo entender por que aquelas fronteiras me pareciam tdo confusas: ndo se tratava
de uma coisa ou de outra, mas da coexisténcia de ambas.

Esse insight nasce de uma fala particularmente interessante de Lorena. Ao ser
questionada sobre se considerava as outras meninas como familia, e sobre os motivos de

recorrerem a termos proprios do parentesco como “mae” e “irma”, ela me respondeu:
Olha, vou ser sincera com vocé. Considero sim algumas meninas aqui como irma, tem até
umas coisas de ficarem se chamando de prima e tal, mas pra mim sdo irmas. Essa coisa de
mae pra mim também ndo cola, mée foi s6 a travesti que me ajudou quando me fiz ha uns 20
anos atras. A gente chamava as bombadeiras? e as mais velhas de mae, mas aqui ndo chamo

ndo, ¢ nem sou mae de ninguém. Fora daqui vocés tem vinculos? Ndo com todas. Embora

2 Bombadeiras na giria da rua, sdo mulheres que, clandestinamente, vendem servigos de aplica¢do de
silicone industrial.



eu as considere como minhas irmas, sio s6 algumas que isso é de verdade. E loucura, e nio
¢ falsidade, mas aqui a gente da a vida uma pela outra, mas fora daqui muitas nunca foram
na casa da outra. Eu falo isso por mim, ja joguei garrafa no carro de um cara depois que ele
ndo quis pagar minha amiga. Aqui se vocé precisar a gente vai juntar todas e resolver. A
gente empresta preservativo quando acaba, bebe juntas, fuma e até empresta dinheiro quando
precisam de troco. Por isso considero como irmds. Mas fora daqui parece que somos s
conhecidas, tipo falamos “oi” claro, mas ndo ¢ a mesma coisa da rua. Claro tem as minhas
irmas fora aqui, eu amo elas. Vamos na casa uma da outra, andamos juntas. Mas ¢ a minoria,

a maioria sdo amigas s6 aqui mesmo (Lorena).

O relato de Lorena revela como o parentesco entre travestis € mulheres trans que
atuam na prostitui¢do ¢ produzido situacionalmente, articulado a uma ética da presenca e
da reciprocidade que se atualiza no territorio da rua. Ao distinguir entre “irmas da rua” e
“irmas da vida”, Lorena evidencia que os vinculos ndo se organizam pela logica da
permanéncia, mas pela intensidade das praticas de cuidado, emprestar preservativos,
enfrentar clientes violentos, dividir bebida, dinheiro ou companhia, compondo aquilo que
Mauss (2003a), compreenderia como uma moralidade da dadiva e que Strathern (2006),
descreve como relagdes que se fazem no proprio ato de relacionar. A recusa do lugar de
“mae”, que antes estruturava parte das hierarquias geracionais entre travestis, aponta para
transformagdes contemporaneas nas formas de se vincular, deslocando a verticalidade
para uma horizontalidade performada no cotidiano. Longe de qualquer equivaléncia com
modelos hegemodnicos de familia, esse parentesco emerge como uma pratica relacional
ancorada no risco compartilhado, nas obrigacdes morais situadas e numa economia
afetiva que € verdadeira no contexto que a produz, ainda que ndo se prolongue para além
dele.

Mesmo sabendo que o parentesco ndo se reduz a consanguinidade; ainda assim, a
nocao de que ele pode ser “situacional” permanece particularmente instigante. As
terminologias de parentesco ndo sdo esvaziadas de significado, ao contrario, elas
conservam densidade afetiva e moral, mas sdo acionadas em contextos especificos, com
alcances distintos conforme o espago e 0 momento.

Essas constatacdes abrem fissuras importantes para o debate: se o parentesco pode
ser acionado apenas em certas circunstancias, o que sustenta sua legitimidade? O que
permanece, ou se transforma, quando o vinculo ndo ¢ continuo, nem garantido pela

consanguinidade ou pela coabitacdo? E justamente ao enfrentar essas questdes que se



torna necessario revisitar a propria nogao de “substancia” no parentesco, ampliando seu
sentido para além de fundamentos biologicos ou fixos.

A noc¢ao de que o parentesco pode ser situacional ndo anula o parentesco em si;
ao contrario, obriga-nos a rever a propria ideia de que o parentesco dependeria de uma
substancia fixa, estavel e prévia a relagdo. Se Schneider mostrou que a “substancia” do
parentesco € uma construgao cultural e ndo um dado natural, e se Carsten desloca o foco
da substancia para as praticas de making kinship (fazendo parentesco), entdo nao ¢ a
substancialidade que garante o parentesco, mas a relacionalidade.

Assim, ¢ preciso compreender que a “substancia” ndo antecede o vinculo; ela ¢é
aquilo que ele produz. Entre as mulheres trans e travestis com quem pude fazer essa
interlocug¢do, a substdncia ndo reside em sangue, genealogia ou necessariamente
coabitacdo doméstica, mas em praticas reiteradas de cuidado, reciprocidade moral,
exposicdo ao risco compartilhado, economias afetivas e pressupostos de lealdade que
configuram um tipo particular de intimidade social. A “substancia” aqui ¢ um efeito, ndo
um fundamento.

Pensar a existéncia dessa “substancia”, nesse contexto, exige, portanto, um desvio
conceitual: ela existe, mas ndo como um material estavel e continuo, existe como
substincia relacional, uma cristalizagdo temporaria das praticas e expectativas que
produzem pertencimento. Pode ser intensa na rua e esvanecer em outros contextos, como
descreve Lorena; mas essa variagdo ndo a fragiliza, apenas evidencia seu carater
contextual. A “substancia” ndo ¢ algo que se possui, mas algo que se atualiza.

Cada interacdo reiterada sedimenta a percep¢do de que “somos familia aqui” e
esse aqui nao diminui o parentesco, mas o define. O situacional nao esvazia; ele localiza
e qualifica.

Compreender essa nocdo de “substidncia” dentro de um parentesco entendido
como situacional, ¢ uma mudanga de paradigma: a substincia deixa de ser uma “coisa”
para ser um processo. Trata-se de entender que o parentesco ndo ¢ garantido por
elementos naturais (sangue, descendéncia), nem por estruturas fixas (casamento,
residéncia), mas por modos situados de produzir relagdes que ganham forca, espessura e
legitimidade no proprio ato de se atualizar.

A ““substancia” do parentesco situacional é a propria pratica que o cria. Ele possui
“substancia”, mas uma “substancia” feita, ndo dada; eventual, ndo essencial; relacional,

nao biologica.



Se a “substancia” do parentesco situacional se forma no préprio gesto de
relacionar-se, ¢ no cotidiano que ela ganha contornos concretos. Em outras palavras, a
logica processual que descrevo ndo permanece apenas no plano conceitual: ela se
materializa em praticas especificas, territorializadas e contingentes, que ddo corpo ao
parentesco tal como vivido por essas mulheres. E justamente ao observar como essa
“substancia” relacional se atualiza nas ruas que se torna possivel distinguir diferentes
regimes de vinculo, cada um com suas proprias duracdes, intensidades e alcances.

No cendrio das ruas, o parentesco assume um carater conjuntural, ou, se
preferirmos, relacional. Ele produz vinculos de pertencimento, cuidado e suporte mituo
que sdo extremamente potentes, embora ndo se prolonguem automaticamente para o
espaco doméstico. Poderiamos dizer que existe um ‘“parentesco nas ruas’ € um
“parentesco a partir das ruas”: o primeiro opera e faz sentido sobretudo naquele territorio
compartilhado; o segundo, quando surge, ¢ o que transborda desse espaco e se estende
para as casas, produzindo continuidades mais duradouras.

O “parentesco nas ruas”, portanto, ndo ¢ uma forma vazia, como eu inicialmente
supunha. Ele ¢é carregado de conteudo, afetos, obrigagdes, expectativas, mas seu alcance
¢ circunscrito ao tempo e ao espaco em que essas mulheres convivem. Trata-se de um
conteudo tdo legitimo quanto qualquer outro modelo de parentesco, ainda que suas
fronteiras sejam mais marcadas. A nominagao (“mae”, “irma”, “tia”’) institui papéis de
prote¢do e cuidado, mas esses papéis vigoram sobretudo naquele espaco de convivéncia.
Fora dali, outra logica se impde, revelando como o parentesco ¢ menos uma estrutura fixa
e mais um arranjo performado e situado.

Essa reflexao sobre o parentesco em contextos de vulnerabilidade levou-me a
buscar trabalhos etnograficos que abordassem formas alternativas de “fazer familia” e
explorassem como diferentes pesquisas antropoldgicas tém pensado o parentesco para
além dos vinculos bioldgicos. Nesse percurso, encontrei um artigo que considero o mais
proximo da minha experiéncia etnografica: “Tudo isso é a familia da gente”: Relagoes de
parentesco entre camelds e sacoleiros em contextos locais e trans-locais (2006), da
antropologa brasileira Rosana Pinheiro Machado. O texto propde trés formas de
parentesco observadas na dindmica entre seus interlocutores: “familia de casa”, “familia
da rua” e “familia do mundo”. O primeiro tipo corresponde a organiza¢do familiar
convencional da sociedade ocidental contemporanea, baseada em lagos de sangue e
casamento, enquanto os dois ultimos dizem respeito ao que a autora denomina

“parentesco simbolico”.



A nogdo de “parentesco simbolico” empregada pela autora remonta a formulagao
de Schneider, nos anos 1970, e ¢ justamente por meio dela que se torna possivel
compreender a complexa rede de relagdes entre as mulheres com quem estive em campo,
relacdes que se articulam e ganham sentido a partir de um verdadeiro idioma do
parentesco.

Schneider (1972) afirma que o entendimento das organizacdes familiares deve
estar vinculado as interpretagdes nativas, mas nao preso a elas, pois se trata de uma
defini¢do que pertence ao dominio cultural. Com isso em mente, ¢ importante considerar
a visdo e a interpretagdo dos proprios membros do grupo em questdo. No entanto, isso
nao significa que a analise deva ser limitada ou restringida a essas interpretacdes. Em vez
disso, a compreensao das organizagdes familiares deve ir além das percepcdes locais ou
tradicionais, ja que se trata de um conceito inserido no contexto cultural mais amplo. Ou
seja, € necessario entender as especificidades culturais, mas também ser flexivel e aberto
a outras formas de interpretagcdo para uma visao mais completa. Talvez fosse justamente
1880 0 que eu estivesse esperando evidenciar: a presenca de uma logica de parentesco que
me permitisse afirmé-la sem o risco de confundi-la com um sentimento de amizade
particularmente intenso, por exemplo.

Para Machado (2006, p. 69), embora os camelos ndo se refiram formalmente a si
mesmos como familia, eles se reconhecem como parentes, utilizando termos como
compadres e irmaos. O uso dessa linguagem préopria do parentesco sugere que essas
relagdes vao além de simples redes de solidariedade, apresentando-se como vinculos
intensos e duradouros. A convivéncia prolongada e a constru¢ao de uma identidade social
baseada na valorizagdo do esfor¢o ¢ do sofrimento do trabalho sido elementos
frequentemente mobilizados para fortalecer esses lacos.

Outro cuidado que procurei tomar foi o de nao produzir equivaléncias com a nogao
de familia nuclear, aquela estruturada pela presenca de uma mae, um pai e um(a) filho(a).
Embora essas mulheres acionem uma logica propria de parentesco, € ainda que essa logica
dialogue com uma ideia hegemodnica do que seria uma familia, isso ndo significa que
ambas se equivalham. Pressupor equivaléncia seria reforcar que as unicas formas
legitimas de familia sdo aquelas moldadas por essa norma, o que simplesmente ndo
corresponde a realidade. Essas mulheres constroem arranjos relacionais que se sustentam
em outras bases, ainda que mobilizem referéncias que nos sao familiares.

Machado (2006, p. 70), ao estudar organizagdes alternativas, afirma ser

fundamental evitar compara-las diretamente ao modelo familiar genealdgico, sob o risco



de interpretd-las apenas como reflexos ou reproducdes daquilo que se pretende desafiar.
No contexto da chamada “familia da rua”, por exemplo, o foco nao esta em identificar
quem desempenha os “papéis” de mde, pai ou irmdo, mas sim em compreender a
dinamica propria dessas relacdes.

O que essas mulheres estdo fazendo ¢ criar estratégias de sobrevivéncia que
garantam a possibilidade de manifestar suas identidades e que, a partir disso, se sintam
mutuamente pertencentes entre si. Como vimos até aqui, o lago biologico ndo
necessariamente garante nenhuma dessas esferas se ndo houver uma manuten¢do
cotidiana desses vinculos, j4 que, segundo Carsten (2014), sdo essas conexdes
duradouras, praticas e trocas sociais que fazem dessas mulheres “familia”.

Os arranjos apresentados Machado (2006, p. 69), por ndo terem a biologia como
fundamento central, representam formas alternativas de vida. Esses grupos cotidianos de
atores sociais reinterpretam e transformam os modelos familiares dominantes, como a
familia nuclear, recusando-se a se limitar a uma Unica logica familiar. Assim, evidenciam-
se multiplas possibilidades de parentesco, flexiveis e adaptaveis aos contextos em que se
inserem.

Esses arranjos observados por Machado (2006) e que visualizo nesse momento na
minha pesquisa, sdo criados pelos proprios membros da sociedade, que manipulam ou
adaptam os modelos familiares dominantes e hegemonicos, como a familia nuclear, e, ao
fazerem isso, se recusam a seguir uma unica logica de organizacao familiar. Em vez disso,
esses grupos demonstram que existem muitas formas de entender o parentesco, que sio
flexiveis e adaptaveis ao contexto em que se encontram. E a manifestacio do que eu

nomeio de parentesco situacional.

Pode-se falar em um parentesco precario?

Quando falamos em cuidado, ¢ comum atribuir juizos de valor que distinguem e
estabelecem o que seria o ‘“cuidado ideal”. Essas nogdes, porém, permanecem
inevitavelmente vinculadas ao sujeito que as formula, ja que envolvem dimensdes
profundamente subjetivas. Ainda assim, mesmo que busquemos afastar essa
subjetividade, ¢ evidente que hé sujeitos e classes sociais que se colocam na posicao de

definir o que conta, ou ndo, como o “bom cuidado”.



Gomes (2022), retomando Molinier (2011), argumenta que os grupos
dominantes, incluindo algumas intelectuais feministas, tendem a definir quais formas de
cuidado sdo consideradas boas ou mas sem levar em conta a realidade cotidiana dessas
pessoas. Nessa perspectiva, a ética do cuidado acaba funcionando como a “boa
consciéncia” das elites. Esse mecanismo contribui para que certas familias sejam
rotuladas como desestruturadas, mesmo quando seguem praticas de cuidado que refletem
suas proprias condigdes e contextos sociais.

Gomes (2022), desenvolve uma pesquisa sobre os processos de destituicdo
familiar, elaborando como o cuidado se torna um elemento central para que assistentes
sociais, € até mesmo juizes, avaliem quais familias dispdem de uma estrutura considerada
adequada para acolher as criancas envolvidas nesses processos.

Na andlise de Gomes (2022, p. 124), nos Departamentos de Policia Federal,
diversas dimensdes do trabalho de cuidado estdo em operacdo. Tradicionalmente, a
atencdo se concentra nos direitos das criangas, o que acaba invisibilizando as mulheres
responsaveis por fornecer esse cuidado. De um lado, estdo maes e familias que criam seus
filhos em contextos de privacdo material e auséncia de politicas publicas eficazes; de
outro, mulheres nos setores técnicos das Varas da Infancia e da Juventude determinam o
que constitui “bom cuidado” em cada situacdo, muitas vezes submetidas a logicas
hierarquicas que restringem sua autonomia ¢ definem como devem desempenhar suas
fungdes.

Para fortalecer essa perspectiva, ¢ importante considerar que a construgdo social
do que ¢ considerado “bom cuidado” ndo ocorre apenas no nivel institucional, mas se
enraiza em estruturas histéricas e culturais mais amplas. Bourdieu (1989) nos lembra que
os critérios de valor, inclusive no campo do cuidado, sdo marcados por relacdes de poder
e distincdo social. Assim, quando assistentes sociais, juizes ou intelectuais definem
padrdes de cuidado, estdo, conscientemente ou nao, reproduzindo uma visao normativa
que privilegia praticas compativeis com experiéncias de grupos socialmente dominantes.
Essa imposicao simbolica legitima a exclusao de modos de vida que fogem desses padrdes
e reforca a ideia de déficit ou desestruturagdo familiar, mesmo quando as familias em
questdo desenvolvem estratégias sofisticadas de cuidado e pertencimento.

Além disso, a perspectiva de feministas criticas como Tronto (1993) oferece uma
lente 1til para compreender essa dindmica. A ética do cuidado, quando apropriada por
elites ou instituigdes, pode se tornar um instrumento de controle social. O cuidado deixa

de ser uma pratica relacional e concreta e passa a ser avaliado como marca de competéncia



ou moralidade, julgando familias e individuos com base em parametros externos e muitas
vezes alheios as condicoes reais de vida. Nesse sentido, o cuidado institucionalizado
reflete menos a necessidade das criangas ou das familias e mais as expectativas da
sociedade sobre quem deve cuidar e como deve fazé-lo.

Por fim, estudos de parentesco contemporaneos, como os de Carsten (2004),
reforgam que vinculos familiares e de cuidado ndo se restringem a lagos bioldgicos ou
formas tradicionais de organizacdo familiar. As relagdes situacionais, muitas vezes
construidas em contextos de vulnerabilidade, revelam uma plasticidade do parentesco que
desafia modelos normativos de estabilidade. Essa plasticidade evidencia que a for¢a dos
vinculos nao depende de sua formalizacdao, mas de sua capacidade de oferecer suporte,
afeto e pertencimento. Assim, ao considerar o cuidado e o parentesco nas ruas, ¢ possivel
perceber que essas formas de relagdo ndo sao deficitarias ou secundérias, mas constituem
modos legitimos de organizar a vida social, marcados por resisténcia, criatividade e
solidariedade.

Familias que ndo seguem o padrao da “familia tradicional da elite” sdo, por vezes,
lidas por essas profissionais como disfuncionais. O que quero dizer com a recuperagao de
Gomes (2022) ¢ que, ao encarar a realidade dessas mulheres, ¢ preciso se desprender de
equivaléncias que possam produzir uma ideia de “falta”. O pertencimento e o cuidado,
como narrado até aqui, sdo tdo concretos e efetivos quanto em qualquer outro estrato ou
grupo social que o desempenhem da mesma maneira. Essa nog¢ao de disfuncao a respeito
de familias nas quais se tem uma mae solo, por exemplo, ¢ um discurso de sujeitos
movidos por uma consciéncia criada pela elite para dizer quais sdo os modelos “corretos”
de familia. Da mesma forma que esses dilemas existem nesse tipo de contexto narrado
pela autora, o contexto pelo qual escrevo, sem duvidas, ndo estard isento dessa afirmagao,
de um suposto “parentesco precario” ou “disfuncional”.

Poderiamos entdo supor que o parentesco nas ruas, por ser situado em um contexto
mais imediato e contingente, seria mais fragil do que aquele que se constitui a partir das
ruas? De modo algum. Essa seria uma conclusdo equivocada. Se os estudos de parentesco
nos ensinaram que ndo ha familia fundada exclusivamente na consanguinidade ou no
casamento, seria incoerente esvaziar justamente essa premissa. Pressupor que o
parentesco nas ruas ¢ menos solido do que aquele que se prolonga para a ‘“casa”
equivaleria a reinstalar a ideia de que vinculos ndo consanguineos sdao intrinsecamente

mais fracos do que os consanguineos.



O que proponho, ao diferenciar essas duas formas de organizar relagdes, ndo ¢
uma hierarquia, mas um vocabulario compartilhado que opera em registros distintos.
Trata-se de modos diversos de acionar o mesmo “idioma” do parentesco, sem que iSso
implique atribuir maior ou menor estabilidade a qualquer um deles. A distingao, portanto,
¢ situacional e relacional: o que importa ndo € a suposta fragilidade ou robustez do lago,
mas as condigdes especificas em que ele se atualiza, ganha forma e se torna reconhecivel.

A premissa de que o parentesco nas ruas seria mais "fragil" que o parentesco
“tradicional” ¢ baseada em uma visdo simplista e rigida do que constitui uma familia ou
os vinculos sociais. O que ocorre nas ruas, ou em contextos onde as relagcdes sdo menos
formalizadas ou ndo baseadas em lagos bioldgicos, ¢ que as pessoas se relacionam e se
organizam de acordo com suas necessidades, com seus desejos de pertencimento € apoio
mutuo. O vinculo aqui ndo ¢ regido por uma légica de consanguinidade ou casamento,
mas por lagos afetivos e sociais, que podem ser tdo profundos e significativos quanto os
que emergem do parentesco consanguineo ou conjugal.

Esse tipo de parentesco situacional pode ser considerado uma forma de resisténcia
ou adaptagdo. Em muitos contextos, especialmente em ambientes urbanos, as pessoas
podem criar novas formas de lagos, especialmente quando ndo hé suporte de uma rede
familiar “tradicional”. Em situa¢des de vulnerabilidade, como em populagdes de rua, o
vinculo que se estabelece entre os individuos pode ser fundamental para a sobrevivéncia,
0 apoio emocional e a protecdo mutua. Portanto, essa forma de parentesco, longe de ser
fragil, pode ser profundamente solida, dada a sua funcionalidade e a confianca que nela
se deposita.

Silva (2013, p. 117), evidencia que, mesmo na rua, os vinculos familiares originais
ndo sdo completamente abandonados, e simultaneamente novos lagcos se formam,
refletindo estruturas familiares em termos de organizag¢do, defini¢do de papéis e
proximidade afetiva, atribuindo-se nomes familiares aos participantes. Esses vinculos
emergem do acolhimento proporcionado pela vida nas ruas e se consolidam a partir de
experiéncias compartilhadas ou situagdes criticas que evidenciam lealdade, como
protecao mutua em discussoes, brigas ou momentos de risco.

Desse modo, o que Silva (2013) nos mostra ¢ que a vida nas ruas produz formas
proprias de parentesco, que coexistem com a familia de origem e se fundamentam na
solidariedade construida no dia a dia. Isso refor¢a a ideia de que atribuir fragilidade ao
parentesco nas ruas implica uma visdo hierarquica, que ndo leva em conta a

multiplicidade de formas que as relacdes humanas podem assumir. A premissa de que o



parentesco "nas ruas" ¢ menos forte ou menos estavel do que o consanguineo ¢ um erro,
pois desconsidera a complexidade e a poténcia desses lagos.

Ao defender que os estudos de parentesco precisam ultrapassar as concepgoes
tradicionais que os limitaram por tanto tempo, estou sugerindo que nos encontramos
diante de um processo de pluralizagdo do proprio conceito. Trata-se de reconhecer que o
parentesco nao se esgota nos modelos cldssicos, mas se reinventa em multiplas formas de
vinculo, coabitagcdo, cuidado e reconhecimento, todas elas legitimas em sua propria
logica. As novas formas de parentesco ndo sdo versdes "menos fortes" das formas
tradicionais, mas sim expressoes legitimas e robustas de vinculo social. Essas formas
devem ser compreendidas dentro de seus proprios contextos, € ndo comparadas ou
hierarquizadas de acordo com um critério que privilegia a familia tradicional como
modelo tnico de estabilidade.

Quando menciono que estou "apresentando novas formas de usar o mesmo
idioma", estou, na verdade, propondo uma reinterpretacao das relagdes familiares e
sociais. O "idioma" do parentesco, entdo, ndo seria uma lingua fixa, mas algo fluido, que
se adapta as necessidades dos individuos e das comunidades.

Portanto, a questdo ndo € ver o parentesco nas ruas como algo fragilizado ou
inferior, mas reconhecé-lo como uma forma de parentesco que se constréi de maneira
diferente, mas nao menos valiosa. O parentesco, em suas diversas formas, ndo deve ser
avaliado de acordo com um modelo pré-estabelecido de "estabilidade", mas sim em
termos de sua capacidade de fornecer suporte, cuidado e sentido de pertencimento as

pessoas que dele participam.

Consideracoes finais

Ao longo deste artigo, argumentou-se que as formas de parentesco construidas por
mulheres trans e travestis em contextos de prostitui¢do ndo podem ser compreendidas a
partir de modelos normativos de familia baseados na consanguinidade, na coabitagao
doméstica ou na estabilidade institucional. A etnografia realizada evidenciou que esses
vinculos sdo produzidos por meio de praticas reiteradas de cuidado, reciprocidade,
protecdo e reconhecimento, configurando aquilo que foi denominado de parentesco
situacional. Trata-se de relagdes que ganham densidade moral e afetiva no proprio ato de
se atualizar, especialmente nos territorios das ruas, onde a vulnerabilidade compartilhada

exige formas intensas de interdependéncia.



Ao deslocar a nogdo de “substancia” do parentesco de fundamentos bioldgicos
para processos relacionais, o texto contribui para os debates contemporaneos que
entendem o parentesco como algo feito, e ndo dado. As categorias nativas mobilizadas
pelas interlocutoras ndo operam como metaforas vazias, mas instituem obrigagdes,
expectativas e regimes de cuidado situados. Ainda que esses vinculos ndo se prolonguem
automaticamente para todos os contextos da vida social, sua for¢ca ndo € menor por isso;
ao contrario, ela se define precisamente pelas condi¢gdes especificas em que se tornam
necessarias e eficazes.

Por fim, ao evidenciar familias formadas nas e a partir das ruas, o artigo tensiona
leituras que classificam tais arranjos como precarios, disfuncionais ou deficitarios.
Reconhecer essas formas de “fazer familia” implica ampliar o horizonte analitico do
parentesco e do cuidado, incorporando experiéncias historicamente marginalizadas. Mais
do que estratégias de sobrevivéncia, esses vinculos constituem afirmacgdes éticas e
politicas de pertencimento, humanidade e existéncia compartilhada, desafiando
hierarquias morais que insistem em restringir o reconhecimento da familia a modelos

hegemonicos.
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