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Quando o cuidado é politico: corpo em campo e experiéncia etnografica em

comunidades de matriz africana
Palavras-chave: corpo em campo; racismo estrutural; cuidado coletivo; religides de matriz

africana.

Introducgéo

Este artigo apresenta um relato etnogréafico articulado a uma reflexdo metodoldgica a partir da
experiéncia de campo vivida durante a realizacdo do Olubajé, entre os anos de 2023-2025, no Ilé
Axé Omo Xaxara de Prata, Centro Espirita Social e Cultural Pai Tomé de Aruanda e 11&é Odé Axé
Opd Inlé no Distrito Federal. A festa € compreendida ndo apenas como um ritual religioso, mas
como um Relato etnogréfico para observar como comunidades tradicionais de matriz africana
produzem, sustentam e atualizam praticas de cuidado, memdria e resisténcia em contextos

marcados pelo racismo estrutural e por desigualdades persistentes no acesso a direitos.

A pesquisa que fundamenta este trabalho resulta de um percurso prolongado de insercéo
participativa em diferentes comunidades de matriz africana, construido por meio de uma presenca
continuada em campo, do estabelecimento de vinculos comunitarios e da participacdo ativa em
praticas cotidianas e rituais. Essa trajetoria evidencia que o trabalho etnografico nao se restringe a
observacdo pontual de eventos, mas se constroi no tempo longo, na convivéncia, na escuta e na
implicacdo ética de quem pesquisa. A entrada em campo, nesse sentido, ndo se da a partir de um
lugar neutro: trata-se de uma presenca situada, atravessada por marcadores raciais, religiosos e
sociais que incidem diretamente sobre as possibilidades de circulacéo, de acesso aos saberes e de

exposic¢ao no contexto pesquisado.

A0 assumir essa posic¢do, o artigo se insere no debate contemporaneo sobre etnografia encarnada,
compreendendo a experiéncia vivida, a afetacdo e a corporeidade como dimensdes constitutivas
da produgéo de conhecimento antropoldgico. A presenca corporal das antropologas pesquisadoras
é entendida como um territério epistemolégico e politico, no qual se inscrevem tanto 0s
aprendizados do campo quanto as tensdes produzidas pelas relaces de poder que atravessam a

vida social. A experiéncia etnografica, portanto, ndo transforma apenas a compreensao sobre a
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comunidade pesquisada, mas atravessa e redefine também quem pesquisa, exigindo uma escrita

que reconheca essa implicacdo como parte do préprio método.

A escolha do Olubajé como eixo analitico do texto se deve ao fato de que a festa condensa, de
maneira particularmente intensa, elementos estruturantes da vida comunitaria nos terreiros. A
centralidade da alimentacdo ritual, a organizacao coletiva do trabalho, o respeito as hierarquias, 0s
tempos proprios do cuidado e a atualizacdo de saberes ancestrais tornam-se visiveis de forma
concentrada nesse momento. O Olubajé constitui um banquete ritual no qual a partilha do alimento
opera como fundamento de cuidado, protecdo e recomposicao da vida coletiva, atualizando saberes
ancestrais de cura associados ao orixd Omolu e as préaticas alimentares das religibes de matriz
africana (SOUSA JUNIOR, 2004; MIRANDA, 2017; SODRE, 2017). Ao mesmo tempo, o
processo de preparacdo e realizagdo da festa evidencia as multiplas camadas de negociagdo
necessarias para a permanéncia dessas comunidades em contextos urbanos, envolvendo disputas
espaciais, enfrentamentos cotidianos ao racismo religioso e limites impostos pelo Estado a garantia

de direitos basicos.

O texto articula o relato da experiéncia vivida durante o Olubajé a uma reflexdo mais ampla sobre
comunidade, cotidiano, espaco vivido, presenca corporal e praticas de cuidado, dialogando com
autoras e autores que pensam a memoria, oralidade, territério e producdo de saberes a partir de
perspectivas ndo coloniais. Ao fazé-lo, busca contribuir para debates metodoldgicos da
antropologia contemporanea que enfatizam a centralidade da experiéncia situada, do corpo em

campo e das dimensoes éticas envolvidas na producdo de conhecimento.

Inspirado por reflexdes que defendem a continuidade da vida como principio ético e politico, como
aquelas apresentadas por Krenak (2019), este trabalho afirma que as praticas desenvolvidas nos
territorios de matriz africana ndo constituem resquicios de um passado a ser superado, mas modos
contemporaneos de enfrentar a violéncia estrutural e de sustentar redes coletivas de cuidado. Ao
tomar o Olubajé como fio condutor, o artigo propGe uma escrita que ndo separa corpo, campo e
teoria, mas os articula como dimensdes indissociaveis de uma etnografia comprometida com a

memo©ria, a responsabilidade e a continuidade dos saberes comunitarios.

Corpo, campo e festa: o Relato Etnogréafico
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A experiéncia vivida durante o Olubajé realizado em 2025, no I1é Axé Omo Xaxara de Prata,
constitui o ponto de partida analitico deste trabalho ndo por seu carater excepcional, mas pela
forma como intensifica e torna visiveis processos que atravessam o cotidiano das comunidades de
matriz africana. Longe de se apresentar como um evento isolado, a festa se inscreve em uma
temporalidade ampliada, que envolve preparacéo, circulacdo de pessoas, mobilizacédo de recursos
materiais e ativacao de saberes transmitidos ao longo de geragdes. E nessa durac&o alargada que o

acontecimento se torna etnograficamente relevante.

Estar em campo nesse contexto significou assumir uma posicdo de implicacdo que ultrapassa a
observacao participante classica. A presenca das pesquisadoras se deu como parte de um coletivo
em movimento, organizado em torno de responsabilidades compartilhadas, hierarquias
reconhecidas e tempos préprios. O campo ndo se apresentou como cenario estatico, mas como
espaco relacional em constante reorganizagdo, no qual cada gesto, deslocamento e siléncio
produziu efeitos sobre a experiéncia vivida e sobre o préprio processo de pesquisa. Os corpos das
pesquisadoras ocuparam lugar central nessa dinamica. Ndo como suporte neutro da observacao,
mas como presenca situada, atravessada por marcadores raciais, religiosos e sociais que incidiram
diretamente sobre as formas de acesso, circulagéo e escuta no campo. Trata-se de um corpo que
aprende no fazer, que erra, que é corrigido e que se submete aos tempos e regras da vida
comunitaria. Essa dimensédo corporal ndo é acessoria a etnografia; ao contrario, constitui uma de

suas principais chaves analiticas.

A festa, enquanto banquete ritual, revelou-se um espaco privilegiado de producéo e transmisséo
de saberes. A organizacao dos alimentos, a divisao das tarefas, o respeito aos preceitos e a atencao
aos detalhes ndo séo apenas expressdes de uma religiosidade especifica, mas praticas de elaboracéo
de memoria coletiva. Cada gesto repetido carrega uma historia incorporada, ensinada ndo por
instrucdo formal, mas pela convivéncia prolongada e pela observacao atenta dos mais velhos. O
conhecimento, nesse contexto, se transmite pelo corpo e no corpo. A dimenséo coletiva do trabalho
envolvido na realizacdo do Olubajé evidencia uma logica de cuidado que se constréi em rede. N&o
hé& centralizagdo absoluta das responsabilidades, mas uma distribuicdo de fungdes que reconhece
saberes especificos e trajetdrias distintas dentro da comunidade. Essa organizacdo produz néao
apenas a festa em si, mas a recomposic¢do simbdlica. Essa organizacdo produz nao apenas a

realizacdo do banquete ritual, mas a recomposigdo simbolica e material da vida coletiva. O trabalho
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compartilhado cria condicGes para que vinculos sejam reafirmados, tensdes sejam negociadas e
pertencimentos atualizados. O cuidado, nesse sentido, ndo aparece como pratica isolada ou
individual, mas como principio organizador da experiéncia comunitaria, atravessando dimensdes

corporais, espirituais e sociais.

A vivéncia em campo também tornou visiveis as tensdes que atravessam a presenca dos corpos de
matriz africana no espaco urbano. A circulacdo de pessoas portando vestimentas rituais, objetos
sagrados e marcas identitarias especificas expbe essas presencas a olhares, julgamentos e, ndo
raramente, a situacdes de violéncia simbolica ou direta. O campo, portanto, ndo se restringe ao
espaco interno do terreiro, mas se estende as ruas, feiras e trajetos cotidianos, onde desigualdades
histdricas se manifestam de forma concreta. Nesse contexto, 0 corpo em campo € constantemente
convocado a negociar sua existéncia. A visibilidade religiosa e racial produz vulnerabilidades
especificas, revelando que o racismo estrutural e a intolerancia religiosa ndo constituem excecoes
pontuais, mas elementos constitutivos da experiéncia social dessas comunidades. A etnografia, ao
se fazer a partir dessa posicdo implicada, ndo pode ignorar tais atravessamentos sem reproduzir

silenciamentos ja consolidados.

Ao assumir a afetacdo como dimens&o constitutiva do trabalho de campo, este artigo se insere em
uma perspectiva de etnografia encarnada, na qual a experiéncia vivida é reconhecida como parte
do processo de producdo de conhecimento. O campo ndo € concebido como espago externo e
neutro, mas como territorio relacional, no qual pesquisadora e comunidade se transformam
mutuamente. Essa postura metodoldgica tensiona modelos cléssicos de distanciamento analitico e
exige uma escrita capaz de dar conta das implicaces éticas e politicas dessa escolha. A experiéncia
vivida durante o Olubajé permite, assim, articular questdes que atravessam todo o texto: a
centralidade do corpo como lugar de aprendizagem, a importancia do cotidiano como espaco de
elaboracdo de saberes, a dimensao politica do cuidado e as negocia¢Bes constantes que sustentam
a existéncia das comunidades de matriz africana em contextos urbanos marcados pela
desigualdade. Insistir na continuidade da vida, como propde Krenak (2019), implica reconhecer e
valorizar praticas coletivas que, mesmo diante da violéncia estrutural, seguem produzindo formas

de existir e de cuidar do mundo.

Ao tomar essa experiéncia como eixo analitico, a escrita proposta ndo separa corpo, campo e teoria,

mas os articula em uma mesma trama etnografica. A festa ndo aparece como pano de fundo
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ilustrativo, mas como chave metodoldgica para compreender processos mais amplos de producéo
de conhecimento, memoria e resisténcia. E a partir desse acontecimento que se torna possivel
acessar, de forma situada, os modos pelos quais comunidades de matriz africana organizam o

cuidado e afirmam sua presenca no mundo contemporaneo.

Corpo, cura e cuidado: praticas ancestrais e producao coletiva da vida

As préticas de cuidado desenvolvidas em comunidades de matriz africana ndo podem ser
compreendidas a partir de categorias restritas a biomedicina ou & nogao individualizada de saude.
Elas se estruturam a partir de uma concepc¢do ampliada de vida, na qual corpo, espiritualidade,
alimentacdo, territorio e coletividade constituem dimens@es indissociaveis. O que esta em jogo
ndo € apenas a cura de um adoecimento especifico, mas a manutencdo do equilibrio coletivo e a
recomposi¢do continua da existéncia em contextos marcados pela desigualdade e pela violéncia

estrutural.

A experiéncia etnografica evidencia que o cuidado se organiza como pratica distribuida. Ele ndo
se concentra em uma Unica figura ou funcdo, mas se constréi em rede, envolvendo liderancas
religiosas, pessoas mais velhas, responsaveis pelo preparo dos alimentos, integrantes da casa e
visitantes. Cada corpo ocupa um lugar especifico nesse arranjo, aprendido ao longo do tempo por
meio da observacdo, da repeticdo e da convivéncia. Trata-se de um conhecimento que ndo se
transmite prioritariamente pela palavra escrita, mas pela pratica encarnada. Essa forma de
organizar o cuidado confronta diretamente os modelos hegemdnicos de satide impostos ao longo
do processo colonial. Como demonstra Miranda (2017), os saberes de cura associados as
populacdes negras foram sistematicamente deslegitimados, classificados como supersticdo ou
feiticaria e submetidos a repressdo institucional. A imposicdo de um modelo biomédico
eurocentrado produziu ndo apenas a marginalizacdo desses saberes, mas também o apagamento de

formas complexas de compreender o corpo e suas relagdes com o mundo.
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Figura 1 — Corpo coletivo em momento ritual durante o Olubajé no 11é Axé Omo Xaxara de
Prata.
Fonte: Acervo da pesquisa (2024).

Apesar desse historico de violéncia epistémica, os saberes ancestrais ndo foram eliminados.
Permaneceram vivos nas praticas cotidianas, nos rituais e nas formas comunitarias de cuidado,
especialmente nos terreiros. Nessas experiéncias, salde ndo é entendida como atributo individual,
mas como condicdo coletiva, sustentada pela circulagdo de alimentos, pela partilha, pela
organizacédo do trabalho e pela responsabilidade matua. A alimentacdo ocupa lugar central nesse
processo. O preparo dos alimentos ndo se reduz a uma atividade funcional ou nutricional, mas
constitui uma tecnologia ancestral de cuidado. Cada ingrediente, cada modo de preparo, cada
tempo respeitado carrega fundamentos especificos que articulam corpo, meméria e espiritualidade.
Como analisa Sousa Junior (2004), a distingdo historicamente construida entre “comida de santo”
e “comida de branco” ndo ¢ apenas cultural, mas profundamente racializada e politica,

acompanhando a deslegitimacao dos saberes afro-brasileiros como um todo.

Nessa Idgica, a comida opera simultaneamente como alimento, remédio e protecdo. Ela recompde
o corpo, fortalece os vinculos comunitérios e reafirma pertencimentos. Essa compreensdo amplia
0 que se entende por cuidado, deslocando-o da esfera estritamente terapéutica para situad-lo como
pratica cotidiana de sustentagdo da vida. Montanari (2008) contribui para essa leitura ao afirmar
que a alimentacdo é um dos mais potentes marcadores culturais, por meio do qual identidades sdo
construidas, narrativas sdo transmitidas e relacBes sociais sdo organizadas. As Yabassés ocupam
papel central nesse processo. Sao elas que detém e transmitem os conhecimentos necessarios ao

preparo dos alimentos rituais, corporificando uma autoridade feminina negra historicamente
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invisibilizada. O cuidado, nesse contexto, ndo é abstrato: ele se materializa nas maos que cortam,

cozinham, temperam e servem. Essas mdos produzem alimento, mas também memodria,

aprendizado e continuidade.
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Figura 2 — Alimentos rituais como tecnologias ancestrais de cuidado
Fonte: Acervo da pesquisa (2025)

O corpo feminino negro, frequentemente associado a esteredtipos de serviddo ou invisibilidade,
emerge aqui como agente central de produgdo de conhecimento. Essa centralidade confronta
narrativas coloniais que separam saber e corpo, pensamento e pratica. Nos terreiros, saber é fazer,
é repetir, € sentir, é errar e ser corrigido. Trata-se de um conhecimento encarnado, que ndo se
dissocia da experiéncia vivida. O corpo, nesse processo, é simultaneamente meio e fim do cuidado.
E por ele que se aprende, que se transmite e que se experiencia o ritual. O cansaco do trabalho
coletivo, o calor do fogo, os cheiros dos alimentos, 0s sons dos cantos e dos atabaques produzem
uma experiéncia sensorial que ndo pode ser reduzida a descricao verbal. Essa dimenséo sensivel é
constitutiva da préatica de cura e ndo um elemento acessério. A0 mesmo tempo, 0S COrpos
envolvidos nessas praticas estdo atravessados por relacdes de poder que extrapolam o espaco do
terreiro. A valorizacdo interna desses saberes contrasta com sua deslegitimacdo externa,
produzindo uma tensdo constante entre reconhecimento comunitario e negac¢éo social. O racismo
estrutural opera ndo apenas na violéncia direta, mas na recusa institucional em reconhecer essas
praticas como legitimas formas de cuidado e producdo de salde. Essa tensdo evidencia que o
cuidado, nesses contextos, € também uma pratica politica. Sustentar redes de cuidado coletivo em
uma sociedade que historicamente nega direitos as populacbes negras exige organizacao,
resisténcia e negociacdo permanente. O cuidado ndo aparece como resposta pontual a uma crise,

mas como trabalho continuo de recomposicao da vida diante da precariedade imposta.
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Compreender essas praticas como tecnologias ancestrais de sadde permite deslocar leituras
folclorizantes ou espiritualizadas que despolitizam o ritual. O que estd em jogo ndo é apenas a
manutenc¢do de uma tradicéo religiosa, mas a producédo cotidiana da vida em contextos marcados
pela exclusdo. O cuidado, aqui, ndo é apenas gesto de acolhimento, mas forma concreta de
enfrentamento a violéncia estrutural. Essa perspectiva prepara o terreno para o relato etnografico
da secdo seguinte, no qual essas dimensdes se tornam visiveis de forma particularmente intensa.
Ao acompanhar os acontecimentos vividos durante o campo, seré possivel observar como cuidado,
corpo e politica se entrelagcam diante de situacBes concretas de racismo religioso, revelando os

limites e as poténcias dessas praticas na sustentacdo da vida coletiva.

Relato de campo Corpo negro em circulagdo urbana - O racismo estrutural durante o campo

Chegar ao momento central da celebracdo néo significa adentrar um evento pronto. Trata-se de
ingressar em um processo que j& esta em curso ha dias, semanas e, em muitos sentidos, anos. O
corpo percebe essa temporalidade antes mesmo de qualquer elaboracéo racional: o ritmo do espaco
se altera, os siléncios se tornam mais densos, 0s gestos passam a obedecer a outra l0gica. Estar em
campo, nesse contexto, implica reconhecer que aquilo que se convenciona chamar de “evento” é,

na verdade, a culminancia de um trabalho cotidiano continuo.

A nossa presenca no campo, em 2023-2025, ndo se deu como observadora externa. Eu estava
implicada nos afazeres, nos deslocamentos, nos cuidados e nas tenses que atravessavam aquele
territorio. O corpo da pesquisadora era também corpo da comunidade, submetido aos mesmos
preceitos, as mesmas exigéncias rituais e as mesmas vulnerabilidades. Essa condi¢do ndo produziu
confusdo metodoldgica, mas aprofundou a compreensao do campo como espaco relacional, no
qual as fronteiras entre observar e participar sdo constantemente negociadas. Nos dias que
antecederam a celebracdo, o espaco foi marcado por intensa circulacdo. Pessoas chegavam, saiam,
retornavam. Cada uma trazia algo: alimentos, utensilios, tempo de trabalho, conhecimentos
especificos. As hierarquias estavam presentes e eram respeitadas, mas ndo se manifestavam de
forma autoritaria. Havia quem orientasse, quem executasse, quem observasse e quem aprendesse.
O siléncio, em muitos momentos, era tdo significativo quanto a palavra. Aprender a calar, ali,

mostrou-se parte fundamental da experiéncia de campo.
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Figura 3 — Espaco do terreiro como territorio de cuidado e convivéncia
Fonte: Acervo da pesquisa (2023).

A organizacgdo dos corpos seguia regras precisas. Havia posi¢des que ndo se ocupavam, gestos que
ndo se realizavam, trajetos que ndo se cruzavam. Esse aprendizado ndo ocorria por meio de
instrucdes formais, mas pela observacédo atenta e pela correcdo cuidadosa dos mais velhos. Trata-
se de um conhecimento corporal que ndo se dissocia da experiéncia vivida. Como ja indicava
Durkheim (1996), os rituais produzem coesdo social; nesse contexto, porém, essa coesdo é
profundamente incorporada, aprendida no corpo e pelo corpo. Foi nesse cenario de preparacao
intensa que ocorreu o episddio de racismo religioso que atravessou 0 campo de maneira abrupta.
O deslocamento até a feira para a aquisicdo dos ultimos itens necessarios fazia parte dos
fundamentos da celebracdo. N&o se tratava de uma compra funcional, mas de um deslocamento
ritual, que envolvia a circulacdo de pessoas, objetos e recursos coletivos. Estavamos
caracterizados, portando vestimentas rituais, guias e objetos sagrados. Nao havia tentativa de

ocultacéo; estar ali fazia parte do processo.

A reagdo no espago publico foi imediata. Uma mulher aproximou-se quando terminamos de
realizar as compras, proferindo ofensas que associavam as praticas de matriz africana a desordem
moral, a destruicdo de familias e a producdo do mal. Suas falas reproduziam um imaginario
colonial amplamente disseminado, no qual essas tradicdes sdo demonizadas e criminalizadas. O
gue marcou aquele momento foi a reacdo do entorno: algumas pessoas tentaram intervir em nossa
defesa, enquanto outras minimizam a violéncia, atribuindo-a a supostos problemas individuais da
agressora. A situacdo evidenciou o funcionamento cotidiano do racismo estrutural. A agressao ndo
foi tratada como violacgdo grave, mas como algo passivel de relativizacdo. O corpo negro, marcado

por simbolos religiosos, tornou-se alvo legitimo de violéncia simbdlica, enquanto qualquer reacao
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mais firme era desencorajada em nome da manuten¢ao da “normalidade” do espago publico. Ainda
que a situacdo tenha sido interrompida, seus efeitos permaneceram. A impossibilidade de registrar
imediatamente uma dendncia revelou outra camada dessa violéncia. O espacgo encontrava-se em
preceito, e a lideranca religiosa diretamente envolvida ndo poderia se deslocar até uma delegacia
sem comprometer fundamentos essenciais. Além disso, dezenas de pessoas estavam envolvidas
nos preparativos finais, dependendo da conducgéo daquele processo. O dilema era concreto: acionar
um sistema institucional historicamente pouco responsivo ou preservar o cuidado coletivo e o
compromisso com a celebracdo. Ao retornar, o episddio foi compartilhado entre as pessoas
presentes. Houve indignacédo, tristeza e revolta, mas também uma deciséo coletiva orientada por
uma ética ancestral de cuidado. A prioridade naquele momento foi a continuidade do trabalho
coletivo e a responsabilidade com todos os envolvidos. Essa escolha ndo se deu por submisséo,
mas por uma compreensdo profunda de que sustentar a vida coletiva, naquele contexto, exigia

outras formas de enfrentamento.

Essa decisdo atravessou profundamente minha experiéncia enquanto pesquisadora. Tornou-se
evidente que o campo ndo é apenas espaco de producdo de conhecimento, mas lugar onde se
vivenciam os limites concretos do acesso a direitos. O racismo religioso opera ndo apenas na
agressdo direta, mas na dificuldade estrutural de reivindicar protecdo sem comprometer préaticas
fundamentais de pertencimento e cuidado. Horas depois, 0 espaco estava cheio. Os alimentos
foram servidos, os cantos entoados, 0s corpos reorganizados em torno da partilha. O que poderia
ser interpretado como superacao da violéncia é, na verdade, algo mais complexo: a capacidade
coletiva de recompor-se e de insistir na continuidade da vida, mesmo diante da hostilidade

estrutural.
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Figura 4 — Partilha dos alimentos e recomposicao coletiva durante a cerimdnia
Fonte: Acervo da pesquisa (2024).

Essa experiéncia dialoga diretamente com as reflexdes de Krenak (2019), ao evidenciar que
praticas coletivas de cuidado constituem formas concretas de enfrentamento a ldgica de destruicéo
que marca a modernidade colonial. A celebracdo ndo apaga a violéncia, mas cria condic¢des para
que a vida siga sendo produzida e protegida. O relato aqui apresentado nao busca espetacularizar
o0 sofrimento, mas evidenciar como o racismo atravessa o cotidiano das comunidades de matriz
africana e como essas comunidades respondem por meio da organizagéo coletiva, do cuidado e da
recomposi¢do continua da existéncia. Existir, nesses contextos, € negociar constantemente,

sustentar vinculos e afirmar a continuidade da vida diante das violéncias que insistem em negéa-la.

Cartografia, imagens e narrativas: produzir sentido, disputar memaria

A producdo deste artigo ndo se apoia exclusivamente na escrita como forma de registro e analise
da experiéncia etnografica. Ao longo dos anos de pesquisa em comunidades tradicionais de matriz
africana, tornou-se evidente que imagens, mapas e registros visuais constituem modos
fundamentais de producdo de sentido, memoria e afirmacdo espacial. Fotografias e cartografias
ndo aparecem aqui como ilustragBes acessorias, mas como dispositivos narrativos e politicos que

disputam formas de ver, reconhecer e legitimar esses espacos.

11



Trabalho apresentado na 35 Reunido Brasileira de Antropologia (2026)

Figura 5 — Entorno do terreiro e circulacdo cotidiana no territério urbano
Fonte: Acervo da pesquisa (2024).

A cartografia social, empregada em diferentes momentos da trajetoria de campo, revelou-se uma
ferramenta central para compreender o terreiro como espaco vivido. Diferentemente de mapas
técnicos, que frequentemente apagam a dimensao simbolica e relacional da vida comunitéria, a
cartografia construida em dialogo com as proprias comunidades evidencia trajetos cotidianos,
afetos, memorias e usos do espago. Mapear, nesse contexto, configura-se como um ato politico:
afirmar existéncia, reivindicar pertencimento e produzir visibilidade para praticas historicamente
marginalizadas. As imagens produzidas ao longo do trabalho de campo, do entorno, do preparo
dos alimentos, dos gestos cotidianos ou dos momentos coletivos do ritual, operam como dados

etnograficos. Elas registram aspectos que muitas vezes escapam a escrita: a corporalidade do
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cuidado, a centralidade das maos no fazer ritual, os tempos do siléncio, a organizacao dos corpos
no espacgo. Ao serem inseridas no corpo do texto, essas imagens ndo reiteram o que ja foi dito, mas
ampliam a compreensdo do leitor sobre a complexidade sensorial e relacional da experiéncia

vivida.

Figura 6 — Corpo coletivo, memdria e continuidade da vida comunitaria
Fonte: Acervo da pesquisa (2024).

Assumir a imagem como narrativa implica reconhecer que toda producao visual é atravessada por
disputas de poder. Historicamente, comunidades de matriz africana foram fotografadas, mapeadas
e descritas a partir de olhares externos, muitas vezes exotizantes ou criminalizantes. Ao produzir
imagens desde dentro, em dialogo ético com a comunidade, este trabalho se insere em uma
perspectiva que compreende o registro visual como parte da responsabilidade da pesquisa, e ndo
como mera técnica. Dessa forma, cartografia e imagem operam neste artigo como extensdes da
etnografia encarnada. Elas reafirmam que o conhecimento produzido ndo se limita a palavra
escrita, mas se constrdi na articulacdo entre corpo, espago, memoria e narrativa. Incorporar esses
registros é também uma forma de garantir que os saberes e praticas aqui descritos permanecam

acessiveis, circulantes e reconhecidos para além do espaco académico.

Considerac0es finais — corpo, memoria e responsabilidade

Ao longo deste artigo, procurei demonstrar que a experiéncia etnografica vivida em 2025, no 11é
Axé Omo Xaxara de Prata, ndo pode ser compreendida de forma isolada, mas como parte de um
processo continuo de existéncia, cuidado e producdo de conhecimento em comunidades de matriz
africana. Corpo em campo, cotidiano comunitario, organizacdo espacial, alimentacéo ritual e

enfrentamento ao racismo estrutural articulam-se como dimensdes inseparaveis dessa experiéncia.
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A centralidade do corpo — tanto da pesquisadora quanto das pessoas da comunidade — evidencia
gue o conhecimento antropolégico é sempre situado. A etnografia encarnada aqui mobilizada ndo
busca neutralizar a afetacio, mas reconhecé-la como condicdo de possibilidade da analise. E no
corpo que se inscrevem os aprendizados, os limites, as tensdes e as responsabilidades do campo.

Ignorar essa dimensao significaria reproduzir uma logica colonial que separa conhecimento e vida.

Figura 7 — Cuidar coletivo
Fonte: Acervo da pesquisa (2025)

A memoria, entendida como pratica viva e cotidiana, atravessa todo o texto. Ela se manifesta nos
gestos reiterados, nos saberes transmitidos oralmente, na preparagéo dos alimentos, na organizacao
do trabalho coletivo e nas decisdes éticas tomadas diante da violéncia sofrida. Essa memdria néo
é estéatica; ela se atualiza constantemente, garantindo a continuidade da comunidade mesmo em
contextos marcados pela desigualdade e pela negacdo de direitos. O Olubajé revelou-se, assim,
uma pratica que sintetiza multiplas camadas de existéncia: cuidado coletivo, tecnologia ancestral
de saude, afirmacao territorial e resposta cotidiana ao racismo estrutural. Longe de ser apenas uma
celebracéo religiosa, apresenta-se como prética politica de continuidade da vida, sustentada por
redes de pertencimento, responsabilidade e reciprocidade.
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Figura 8 — Tecnologia ancestral de cuidado
Fonte: Acervo da pesquisa (2025)

Ao finalizar este trabalho, retorno a pergunta que atravessou toda a escrita: o que estamos fazendo
com aquilo que nos faz ser quem somos? A resposta permanece aberta, mas este artigo afirma que
escrever, registrar e partilhar essas experiéncias constitui um gesto ético. Trata-se de contribuir
para a circulacdo dos saberes produzidos nas comunidades de matriz africana, sem apropriacao,
silenciamento ou exotizacdo. Mais do que produzir um relato académico, este texto sustenta a
possibilidade de uma antropologia comprometida com a vida — uma antropologia que reconhece
a comunidade como produtora de conhecimento, o cuidado como principio organizador e a escrita
como prética de responsabilidade. E nessa direcdo que este trabalho se insere, entendendo que
garantir a permanéncia e a circulacao desses saberes é também uma forma de reparacéo e de aposta

no futuro.

Financiamento e aspectos éticos da pesquisa

A pesquisa que fundamenta este artigo foi financiada por recursos oriundos de emenda
parlamentar, sob responsabilidade da GEREB, garantindo as condig¢des institucionais necessarias

para o desenvolvimento das atividades de campo, sistematizacdo dos dados e producao académica.

O projeto de pesquisa foi submetido e aprovado por Comité de Etica em Pesquisa, em

conformidade com as normativas vigentes para pesquisas envolvendo seres humanos, assegurando
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0s principios éticos de respeito, consentimento, confidencialidade e responsabilidade no trabalho
com comunidades tradicionais de matriz africana. A realizacdo do trabalho de campo contou ainda
com o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), devidamente assinado pelas
autoridades religiosas responsaveis pelos territdrios pesquisados, bem como pelas pessoas
participantes da pesquisa, respeitando os acordos coletivos, as hierarquias internas e os principios

éticos proprios das comunidades envolvidas.
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