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Este livro presta homenagem a René Ribeiro, na
ocasido do centenario de seu nascimento.

O seu livro mais importante “Cultos Afro-
Brasileiros do Recife — Um Estudo de
Ajustamento Social”, esta reproduzido, aqui, em
edicdo integral, juntamente com as fotografias
de Pierre Verger, publicadas na edigdo de 1952.
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inha irma Celina sabiamente menciona, no inicio do posfacio publicado nas préximas
paginas, que as histdrias podem ser escritas por varios angulos. Qual seria entdo o
meu —mero “aspirante a antropdlogo” —em uma obra recheada por cientistas sociais?

O de filho, claro.

Filho muito grato pela paternidade de René Ribeiro — homem sabio, constante, visio-
ndrio, pioneiro, estudioso, talentoso, amoroso. Nossa casa na rua Henrique Dias, no Recife
(sua primeira e Unica residéncia por toda a vida), foi mais do que um lar. Foi uma escola. De
onde assisti, a partir de nossos terragos, surgir a Antropologia (e sua institucionaliza¢do) em
Pernambuco.

Foi de fato um privilégio ter na minha casa e nas amizades que me cercava o bergo da
Antropologia que florescia na década de 40. Por la desfilavam, entre tantos expoentes, as
idéias de Ulysses Pernambucano, Gilberto Freyre, Darcy Ribeiro. E eles, de tdo unidos, forma-
vam uma verdadeira familia. E minha memaria me brinda com a lembranga de que eu e Celina
éramos tratados como verdadeiros sobrinhos.

Esse elo ia muito além dos nossos muros. No Rio de Janeiro tinhamos o acalento da ami-
zade de Manoel Diegues. Em Maceid, o Téo Branddo. Na Bahia, Thales de Azevedo. E também
no Rio, Darcy Ribeiro - e foi das mados deste ultimo que eu, menino velho, recebi o diploma de
aspirante a antropologo, em recompensa por minha presenca constante na 32 Reunido Brasi-
leira de Antropologia, realizada em 1958 em Recife, e — claro - pelas minhas incursdes como
acompanhante de meu pai em seus trabalhos de pesquisas.

Embarcava com doutor René em viagens desafiadoras e sacolejantes, feitas na camione-
te da Fundagdo Joaquim Nabuco (que tinha a carinhosa alcunha de Dona Elvira, seguramente

conduzida pelo seu Saturnino). O esforco valeu muito a pena. Meu “diploma” guardo (ou exi-
bo?) até hoje como reliquia preciosa.

E este angulo, muito privilegiado, que inspira a apresentagdo deste livro-homenagem,
sonhado e planejado por mim e por minha irm3 Celina um ano antes desta data emblematica,
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em que nosso pai completa seu centendrio de existéncia (terrena e eterna). Um sonho que
completo sozinho desde a partida de Celina, em 18 de maio deste ano — ndo sem antes posfa-
ciar a obra do pai e colega, tarefa concluida um més antes de se despedir para sempre. O an-
gulo dela é da companheira de trabalho. O meu & de companheiro de vida e de vela — esporte
que monopolizava o lazer de pai e filho.

O pai é o herdi da infancia de todo menino. René Ribeiro continua herdico para este
filho que ja se tornou pai e também avo. E ele era um herdi de talento excepcional — muito su-
perior as adversidades que, ainda em tenra infancia, cruzaram seu caminho, deixando-o 6rfio
de pai. Ele tinha apenas 8 anos. Aos 21 perderia, também, sua mae, Dona Celina.

As adversidades poderiam ter tolhido a perseveranca, e junto com ela, o talento. E des-
viado, de forma irreparavel, a trajetdria de René Ribeiro. Poderiam. Ao invés disso, lapidaram
valores brutos. Nessa época, o ano era 1935, ele ja havia produzido e publicado mais de trés
trabalhos — os primeiros de uma safra produtiva, que somaria, ao final de sua vida, mais de
cem livros e trabalhos legados as Ciéncias Sociais.

Também neste periodo, de forma autodidata, ele aprendeu a falar e escrever em inglés.
Mais adiante, se formaria em Medicina. E, ato continuo, todo esse conjunto de valores pro-
porcionaria a obtencao de uma bolsa de estudos do governo norte-americano, através da qual
conquistou a pos-graduacgao Master of Arts, da Northwestern University, Chicago, USA.

Aos que s6 conheceram o médico e antropdlogo, apresento o René Ribeiro da constan-
cia. Certamente uma de suas caracteristicas mais marcantes. E mesmo com a literatura cien-
tifica, em sua vastidao de conceitos, a desafiar meu poder de sintese, ouso descrevé-lo com
uma sintaxe simples: o homem do sempre - sempre atuou nestes dois ramos da ciéncia; sem-
pre se exercitou nos esportes nauticos (remo e vela); sempre usou os servigcos de Seu Araujo, o
barbeiro do Derby; sempre trocou seus carros com mais de sete anos de uso; sempre buscou
e se conectou a amigos de grande potencial intelectual; sempre teve as mesmas amizades; e
sempre 0s mesmos inimigos.

A casa da vida toda comegou com a doagdo de dois lotes, feito pela minha avé materna,
Dona Engracia. Primeiro veio a construc¢dao do nimero 271. Depois, a “mudanca” para o anexo
281 —ambos ladeados, na mesma Henrique Dias. Ao todo, foram 52 anos morando no mesmo
endereco.

Outro sempre na sua vida foi Beatriz, minha mae. Se conheceram em 1934, ambos com
20 anos. Casaram-se cinco anos depois. Ela era sua assistente na medicina psiquiatrica e prin-
cipalmente nas pesquisas antropoldgicas. Ndo apenas datilografava os escritos do marido in-
telectual. Efetivamente inferia, discutia, “pitacava” as obras do cientista. Foram parceiros de
uma vida monogamica e amorosa. E seguiram assim até o momento da morte.

Ambos partiram juntos, naquele fatidico natal de 1990 em um acidente automobilistico.
Sepultar pai e mde concomitantemente ndo é uma missdo facil. Mas a despedida dupla, de
certa forma, provocava algum alento. Pois quem conhecia René e Beatriz ndo concebia um
sem o outro. Eles nunca seriam felizes no singular. Por isso viveram e morreram como um par.

Parafraseando o Evangelho, mas sem nenhuma remota intengdo de embutir quaisquer
ilagdo a heresia, gosto de acreditar que a direita do meu pai esta a minha mae —e a memoria
dela é indissociavel nesta tentativa de honrar a memdria dele. Fazé-lo, neste 2014, cem anos



depois do surgimento do inesquecivel doutor René, é — como disse e repito - um grande e
emocionante sonho.

Um sonho que — eu e Celina - sonhamos acordados e que, por um desses lances do
destino, comecgou a tomar forma a partir de um banho de mar no Pontal de Itamaraca, ao
conhecer o doutor Renato Athias. Nas boas conversas que tivemos naquele dia, identificamos
nosso elo. Eu, filho de René. Ele, amigo de meu pai e colega de universidade de minha irma.
Anos mais tarde, quando eu e Celina tramamos este trabalho, entendemos instantaneamen-
te que ndo poderiamos dispensar, desde o primeiro momento, o trabalho e competéncia do
doutor Athias, a quem rendo meus agradecimentos. Estendendo a gratidao, ainda, a Antonio
Motta, que empresta sua cultura e sensibilidade para dar forma a esta homenagem. E dele,
em parceria com Athias, o trabalho “René Ribeiro e a Institucionalizagdo da Antropologia em
Pernambuco”, publicada neste livro.

Em outro trabalho que engrandece esta publicagdo, Roberto Motta — que muito cola-
borou nesta realizacdo — expde “René Ribeiro ou a Paixdo do Concreto”. E dele, também, o
prefacio da segunda edigdo do livro de meu pai, “Cultos Afro-Brasileiros do Recife — Um Es-
tudo de Ajustamento Social” (1978), onde, para minha grata surpresa, atesta que a releitura
ampliou sua percepgdo sobre a obra.

E esta mesma obra, alids, que Celina e Doutor Athias escolheram para republicar em
homenagem ao centenario de meu pai, entendendo que este trabalho pioneiro mantém uma
etnografia ainda atual sobre as expressoes ritualisticas do Xangé no Recife. Mantiveram o
texto original, que havia sido revisado em 1978 e preferiram agrupar as fotografias de Pierre
Verger e Cecil Ayres da edi¢do de 1952 em caderno especial, acrescidas de cinco outras foto-
grafias encontradas no acervo de Pierre Verger em Salvador, que fazem parte desse mesmo
conjunto e, que sem duvida, expressam em imagens as descrigdes etnograficas tdo bem
observadas e estudadas por meu pai nos terreiros por ele visitados na década de quarenta.

Todas estas contribui¢des, juntas, conceberam esta obra. E materializam esta homena-
gem. A sensacdo, muito grata, é de dever cumprido. Mas ha — confesso —um traco de melan-
colia a amargar o banquete intelectual que oferecemos a memaéria do meu pai. Pois quando
concebiamos o que agora é tinta, papel e emogdo, ndo contdvamos que Celina ndo estaria
mais aqui para folhea-lo.

E é dificil — absolutamente impossivel - dissocia-la de meu pai. Enquanto eu enveredava
para o mundo empresarial, ela seguia os seus passos. Foi sua companheira de profissdo — se-
guidora, e por vezes contestadora, de suas idéias. Sempre dedicada a continuar o legado do
nosso pai, materializado em vasto acervo cultural.

Uma dedicacdo que perseverou até seus ultimos instantes. Sua auséncia presente; seu
legado cultural e seu amor incondicional ao pai e mentor intelectual sdo ingredientes que
adicionam mais motivos — entre tantos outros — para reverenciar a centenaria memoria de
René Ribeiro.

Roberto Cavalcanti Ribeiro,
filho, empresdrio, diretor da CNI
e ex-senador da Republica.
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INTRODUCAO

sta monografia representa o resultado de dois periodos de trabalho de campo (1947-48

e 1951-52) realizado com o possivel rigor metodoldgico entre os grupos de culto afro

-brasileiro do Recife. Parte do material agora publicado foi incluido na tese gue com o
mesmo titulo apresentamos a Northwestern University como um dos requisitos a obtencdo
do grau de Master of Arts em Antropologia (1949). As consideraces ali feitas foram conside-
ravelmente expandidas neste trabalho, do mesmo modo que as evidéncias em que se haviam
de basear as inevitaveis generaliza¢des.

Facilitaram sobremodo este trabalho a obra de aproximagdo com os sacerdotes dos
cultos negros e de compreensdo de suas formas de express3o religiosa com verdadeiro es-
pirito cientifico que devemos ao saudoso prof. Ulysses Pernambucano e as facilidades para
pesquisa e as multiplas sugestdes pessoais oferecidas pelo prof. Melville J. Herskovits, chefe
do Departamento de Antropologia da Northwestern University, nos E. Unidos. Foi-nos possi-
vel expandir o plano primitivo do trabalho e completar as pesquisas de campo necessérias a
elucidagdo de muitos pontos obscuros ou esotericamente sonegados aos observadores co-
muns, ao sermos indicados por Gilberto Freyre para integrar a equipe do Instituto Joaquim
Nabuco de Pesquisas Sociais.

A selecdo dos centros sujeitos a observagdo mais assidua e sistematica deu preferéncia
aqueles que representavam a corrente tradicional mais difundida aqui (Yoruba), incluindo
0 grupo de culto mais respeitado por sua ortodoxia, outro satélite deste onde se admitiam
bem maiores complacéncias e desvios littrgicos e um terceiro grupo de constituicdo recente,
mas de progresso e prestigio surpreendentes. Um nimero incontdvel de grupos de culto foi
visitado nos quinze anos de familiaridade do autor com tais organizagdes bem como assisti-
das repetidas vezes, durante o periodo de pesquisa, todas as cerimdnias que pontuam a vida
ritual ali. Informantes principais foram os dois filhos do mais famoso babalorisha do Recife, os
sacerdotes e sacerdotisas das casas acompanhadas sistematicamente, sacerdotes e sacerdo-

Cultos Afro-brasileiros do Recife — Um estudo de ajustamento social
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tisas de outros centros independentes da tradigdo yorubana, duas das personagens do mun-
do afro-brasileiro mais velhas e bem informadas dos “segredos” do culto, o mais respeitado
adivinho da cidade, outros adivinhos menores, musicos e fiéis comuns, adultos e criangas que
igualmente nos acolheram generosamente em sua confianga.

Metodologicamente, ao igual de Darcy Ribeiro, no seu trabalho entre os Kadiuéu® re-
pugnamos o sistema do informante pago, assim deixando de fazer aqui “antropologia de
reservation”. A observagdo sistematica de todas as fases da vida nesses grupos de culto, his-
térias de vida de seus chefes e participantes, entrevistas pessoais e discussdo com os infor-
mantes mais credenciados sobre pontos obscuros ou informag&es duvidosas, foram os proce-
dimentos mais usuais. A maior dificuldade - ndo vencida por Nina Rodrigues nem por Arthur
Ramos - era a de ndo subordinar-se o investigador a hierarquia do culto a fim de desligar-se
de compromissos rituais e de tabus que certamente iriam interferir com a discussdo dos as-
suntos mais esotéricos ou com a assisténcia aos ritos mais privados, procurando o observador
escapar ao dominio dos babalorisha e permanecer ao mesmo tempo a sua altura. O papel
desempenhado por Ulysses Pernambucano junto aos sacerdotes que o auxiliaram quando
do periodo de observagio desses cultos pelo Servigo de Higiene Mental da Assisténcia a Psi-
copatas e nossa posicdo de seu discipulo e assistente venceram essa dificuldade dando-nos
uma categoria de confidente-simpatizante que foi a chave de todo o éxito da pesquisa. Ndo
evitou, porém que em torno de nossa constancia junto as varias casas se encarnigasse 0 jogo
de prestigio e de ciime dos varios sacerdotes que assim nos envolveram na politica competi-
tiva do Xangb. Esse, pelo menos, € o reflexo aparente de ndo ter sido possivel ao investigador
desligar-se e apagar os distintivos de sua classe social que nesse, como em outros aspectos,
atuou limitando a aceitacdo do antropdlogo pelo seu grupo investigado. Mas €, ndo obstan-
te, uma contingéncia que nossa ciéncia ainda ndo encontrou técnica para superar. O outro
percalco, o da informacdo deturpada (rudimentar para qualquer estudante de Antropologia,
mas que tem dado no brinquedo predileto dos sacerdotes com os nossos investigadores mal
treinados), foi evitado conferindo-se rigorosamente todos os dados fornecidos pelos infor-
mantes com as fontes vivas e impressas, especialmente a literatura etnografica idonea sobre
os povos africanos e seus descendentes do Novo Mundo, ou pelo sistema comum da refe-
réncia cruzada. Finalmente interessa explicar que na grafia das palavras de origem africana
era intento do autor seguir as recomendacdes do International Institute of African Languages
and Cultures mas as limitagdes tipograficas levaram-no a omitir os sinais diacriticos, deixando
apenas o uso das consoantes com seus valores anglo-saxdes e o das vogais latinas.?

Um ultimo reparo: todas as observagoes relativas aos grupos de culto do Recife sdo
baseadas no trabalho de campo do autor, as indica¢des bibliograficas visando apenas indicar
o seu registo também por outros pesquisadores.

O tema aqui tratado é extremamente sedutor para os aventureiros da ciéncia. Lan-
garam-se a ele vdrios espécimes nacionais e estrangeiros, havendo sido omitidos de nossa

1 Ver nota metodoldgica desse rigoroso pesquisador patricio. RIBEIRO, Darcy. Religido e mitologia Kadiuéu, Rio de Janeiro,
Servigo de Prote¢do aos indios, 1950. p. 4-5. E 6bvio que as precaucdes habituais na selecdo de informantes e demais
detalhes de método foram respeitadas, seguindo-se de perto as estipulagdes do Notes and Queries on Anthropology, p. 36
e seguintes .

Ja se encontrava no prelo este trabalho quando foi assinada pelos participantes da 1a. Reunido Brasileira de Antropologia
(realizada sob os auspicios do Museu Nacional, de 8 a 14 de novembro de 1953, no Rio de Janeiro), inclusive pelo autor,
uma convencao sobre grafia de nomes tribais, cujo critério difere do aqui adotado. Era porém demasiado tarde para
reforma de todo o texto, pelo que foi conservado o sistema seguido primitivamente.



bibliografia os casos mais flagrantes. Encontrar-se-4, também, especialmente no capitulo IV,
referéncia a inumeros dados de observac¢do ocasional e até involuntaria de estudantes bra-
sileiros que nos antecederam em regista-los, embora sem bem atinarem o seu significado,
por faltar-lhes o indispensdvel preparo técnico ou por terem abandonado demasiado cedo
a penosa tarefa de buscar a informacdo na sua unica fonte - o trabalho de campo. Essas res-
tricbes ndo importam em anunciar esta pesquisa como a Gnica, nem a mais cuidadosa ou
honesta aqui realizada. O autor sente-se, porém, a vontade para declarar que tomou todas
as precaugdes e empregou sua maior diligéncia em apresentar uma monografia conforme as
exigéncias do método cientifico e as normas da disciplina a que se dedica - a antropologia
cultural. A medida do seu éxito é ao leitor que cabe ajuizar.

Cultos Afro-brasileiros do Recife — Um estudo de ajustamento social
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O NEGRO EM PERNAMBUCO

1.1 Proveniéncia dos Escravos Africanos

O Negro foi introduzido em Pernambuco na condi¢do de escravo depois que Antdo Gon-
calves e Nuno Tristdo capturaram os azenegues do Rio do Ouro, em 1441. “porque o allem da
sabedoria. que o senhor Iffante per elles avera, seguyrselheha proveito de sua serventia ou
rendicom”? e Lancarote organizou a primeira expedigdo ndo mais ligada aos descobrimentos,
mas a empresa de cativar negros, porque “a cobica comegavalhes de crescer, vendo as casas
dos outros cheias de servos e servas, e suas fazendas acrescentadas”®, Portugal embarcou
ativamente no trafico de escravos para servico doméstico e posteriormente, para o trabalho
nos engenhos de agucar estabelecidos nas ilhas Madeira, Agores, do Cabo Verde e S. Tomé.®

A utilizacdo de escravos africanos em grandes numeros, em substituicdo aos indios, nas
plantagdes de cana de aglicar em Pernambuco, parece ter sido subseqliente aos apelos de
Duarte Coelho, desde 1539, solicitando autorizacdo ao rei de Portugal para resgatar escravos
de Guiné®, autorizacdo que lhe foi concedida por D. Jodo Il para mandar vir 24 pegas por
ano’, e posteriormente estendida pela regente D. Catarina, aos senhores de engenhos, em
1559, que ficavam possibilitados a importar de S. Tomé até 120 pegas, mediante o pagamen-
to de taxa reduzida.? Contudo, é opinido corrente entre historiadores de que até o governo de
Thomé de Souza (1549), o negro “viera para o Brasil esporadicamente, todos ou quase todos,
trazidos do reino na bagagem dos povoadores, como trastes de uso individual e doméstico”.®
Ja em 1552 escrevia de Pernambuco o Pe. Anténio Pires dizendo haver nessa capitania “gran-
de escravaria assim de Guiné, como da terra”,'° ndo sendo para estranhar, dada a experiéncia
dos portugueses nas ilhas (de onde nos vieram as primeiras canas e os processos de fabri-
cacdo do agucar) que os colonos vindos para o Brasil tentar a montagem dos engenhos de
aclcar (como provavelmente ja teria acontecido com Pero Capico, muito antes da chegada a
Pernambuco do seu primeiro donatério) trouxessem escravos africanos'* mormente quando
na metrépole abundavam tais escravos, ali empregados nas mais diversas atividades.*?

Com muita propriedade dizia Nina Rodrigues ser a escravidao negra no Brasil contem-
poraneo da colonizac¢do, acrescentando:

“Somente ela guardou, nos primeiros tempos, a feicao portuguesa de fe-
ndmeno secundario, limitado ao servico doméstico. Surgiu como proble-
ma brasileiro quando, faltando o indio que sucumbira ou era protegido

3 ZURARA, Gomes Eanes de. Crénica dos feitos da Guiné. Lisboa, Agéncia Geral das Col6nias, 1949. p.68-72; 75-7

4 ibid., p, 99

5  AZEVEDO, J. Licio de. Epocas de Portugal econémico. Lisboa, Liv. Classica. 1947. p.229.

6  CARTA de Duarte Coelho, de 27 de abril de 1542.In: - HISTORIA da colonizagdo portuguesa do Brasil. Porto, Ed. C. Malheiros
Dias. 1924. p.3134.
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pelos jesuitas, e comegando a escassear os bragos para a lavoura e, mais
tarde, para o trabalho das minas, se criou um comércio direto, entre a Co-
I6nia e a Africa. O grande tréfico iniciou-se pouco menos de uns 50 anos
apos a descoberta do Brasil com alguns navios, por particulares enviados

a Africa.B

Bem cedo, alids aparece em nossa histéria o escravo negro ligado ao engenho de agu-
car, em 1584 escrevendo o Pe. Anchieta - “na dita Capitania de Pernambuco ha muitas fa-
zendas e alguns 60 ou mais engenhos de assucar a trés, quatro e oito léguas por terra, cada
um dos quais é uma boa povoagdo com muita gente branca. Negros de Guiné e indios da
Terra”!* Interessado, porém, Portugal em dirigir o trafico de africanos para as indias de Cas-
tela,” somente a prosperidade dos engenhos viria atrair esse comércio de bracos humanos
para o Brasil, o negro substituindo predominantemente o indio, a partir de meados do sé-
culo XVII, na escravaria da col6nia.'® Essa base econdmica resultante da lavoura da cana e
da fabricagdo do agucar é que iria constituir o atrativo para o estabelecimento dos colonos
portugueses, substituindo-se aqui a feitoria pela empresa colonizadora, o acticar desde ent3o
desempenhando papel o mais importante na economia desta regido.!” Dependendo esta em-
presa do brago escravo e escasseando o indio, principalmente quando sobreveio a proibi¢do
da escraviddo dos amerindios estendida ao Brasil pelo papa Urbano VIIl, em 22 de abril de
1639, intensificou-se a importagdo de africanos que so viria a ser interrompida durante os
sete anos de resisténcia a ocupac¢do holandesa e quando da proibicdo do trafico, a partir de
1830. Por outro lado, o complexo de fatores econdmicos e sociais inerentes a empresa de
sua produgdo, o engenho, e o sistema escravocrata, patriarcal, latifundiario e miscigenador
da colonizagdo portuguesa nesta area, haveria de influenciar o tipo da sociedade que aqui se
havia de desenvolver.?®

Destruidos os arquivos da escraviddo no Brasil por forga da circular no. 29, do Ministé-
rio da Fazenda, de 13 de maio de 1891, torna-se trabalho extremamente arduo reconstruir o
volume e o sentido do trafico negreiro, bem como verificar a proveniéncia dos africanos aqui
introduzidos em conseqliéncia do mesmo.

Os cronistas do século XVI sdo imprecisos quanto ao nimero de escravos negros intro-
duzidos a essa época em Pernambuco. A carta do Pe. Antdnio Pires, por exemplo, datada de
1552, apenas refere “grande escravaria assim de Guiné como da Terra”? enquanto Gandavo,
em 1570, usa da mesma imprecisdo: “E assim também muitos escravos de Guiné”.”! Ja Fer-
nao Cardim, em visita a Pernambuco em 1584 é mais explicito, referindo “muita escravaria
de Guiné, que serdo perto de dois mil escravos”, adiantando ainda que “os indios da terra
sdo ja poucos”.? Outro informante, Gabriel Soares de Souza, escrevendo sobre os senhores
de engenho de Pernambuco, em 1587, achava que “Esta gente pode trazer de suas fazendas
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quatro a cinco mil escravos de Guiné e muitos do gentio da terra”.?* Ai ficam os depoimentos
para essa época. Ndo deviam ser mais do que calculava Soares de Souza, uma vez que todos
esses informantes e até o Pe. Anchieta concordava existirem entdo de cinquenta a sessenta e
seis engenhos em Pernambuco.*

0 século seguinte é considerado de expansdo da cultura da cana nesta Capitania e de
conseqiiente introdugdo de maior nimero de escravos africanos. Antes da invasdo holande-
sa, no periodo 1620-1623, registravam os livros da Alfandega que 15.000 negros haviam sido
entdo introduzidos, todos procedentes de Angola, “com gordo lucro para o rei de Espanha”,
diz Barleu,” representando uma média anual de quase 4.000 escravos, excluindo os de pro-
cedéncia superequatorial. Invadido o Brasil, ndo sabiam os holandeses até 1635, o que fazer
dos negros que conduziam os barcos apresados por seus Commandeurs®*® mas nesse mesmo
ano la providenciavam para obté-los na Guiné?” apercebidos do seu papel na economia de
Pernambuco e chegaram mesmo a apurar 30.000 florins sé da venda de um carregamento
de 230 negros, apresado dum navio procedente de Angola.?® No periodo 1636-1645 che-
garam a introduzir os holandeses 23.163 escravos africanos,? numa média anual de pouco
mais de dois mil. Essa importagdo regular de escravos obtidos nos portos de Elmina e Loan-
da, conquistados respectivamente em 1637 e 1641 - o ultimo porque “Sendo grandissima
a importancia do resgate dos negros no reino de Angola, por imprescindiveis aos trabalhos
das mineragdes reais e dos engenhos brasileiros, prouve a Mauricio levar a guerra também
13”% - s¢ viria a ser descontinuada por eles a partir de 1646 quando os seus navios negreiros
comegaram a se afastar do Recife em virtude da revolugdo pernambucana.?! Devia haver no
periodo culminante da ocupagdo holandesa, de acordo com Barleu que se diz baseado no
relatério do conde Mauricio de Nassau, de trés a quatro mil escravos negros entre o rio de S.
Francisco e o Rio Grande do Norte (nUmero que parece excessivamente baixo), importando

o principe anualmente, durante o seu governo, 3.000 africanos para evitar que o numero de
escravos diminuisse.?

E natural que durante a conquista e ocupacdo holandesa decrescesse o nimero de es-
cravos africanos em Pernambuco. A resisténcia e retirada dos pernambucanos para a Bahia,
a desorganiza¢do da vida nos engenhos e o abandono e destruicdo destes, bem como as
proprias condigdes do estado de guerra, teriam facilitado a fuga dos negros e a descontinui-
dade do trafico. Sabe-se, por exemplo, que nessa época expandiram-se consideravelmente
os quilombos, como ambos os contendores alforriavam os escravos africanos que lutavam a
seu lado. Enquanto em 1630 Adriaen Verdonck indicava a existéncia em Olinda, de 4.000 es-
cravos africanos,* em 1645 no Recife existiam 1.962 - o, que indica, apesar do decesso, dever
entdo ser bem maior o numero de africanos nos territérios ocupados do que regista Barleu3*
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Somente no governo de Nassau foi que o sistema escravocrata, paralelamente com a recu-
peragdo da economia agucareira, tomou algum alento, com a conquista dos entrepostos de
escravos da Costa da Mina e de Angola, transformando-se os holandeses, eles préprios, em
traficantes de escravos. Dados precisos sobre o restante do século XVII s30 omissos. Antonil,
que esteve em Pernambuco em 1692 apenas referindo que a escravatura “nos maiores en-
genhos passa o numero de cento e cincoenta a duzentas pegas, contando as dos partidos”.®
Para os dois capuchinhos, Frei Dionizio e Frei Miguel, que aqui estiveram em 1666, porém,
Pernambuco entdo estaria cheio de negros, regulando sua entrada anual em torno de dez
mil, no que parece ter havido exagero dos frades.3®

Com a descoberta e explora¢do das Minas, no principio do século XVIII, voltam a es-
cassear as informagdes, zelosa como se mostrava a Metrépole em nio divulgar o segredo
de sua entdo prospera e rica Colénia. Sabe-se, porém, que no inicio de sua exploragio forte
foi a drenagem das provincias do Norte em suas reservas de mao de obra escrava que ali
alcangava melhores pregos, como data dessa mesma época o decesso do porto do Recife
da posi¢do de segundo maior importador de escravos, em favor do Rio de Janeiro. Somente
de 1739 a 1741 sairam mil negros de Pernambuco para as Minas,” evasdo que passou a ser
coibida por taxagdo alta e proibigdo expressa.* Do livro de Loreto Couto deduz-se existirem
em Pernambuco, no primeiro quartel do século, 205 engenhos de aglicar com uma média de
60 escravos negros em cada um, embora refira o cronista que alguns deles chegaram a ter
até 200 escravos.* Naquela base seriam no minimo 12.300 os escravos africanos entdo exis-
tentes em Pernambuco. Para o meado do século XVIII, Pereira da Costa calculava a base da
arrematac8o do imposto de capitacdo sobre os escravos, importados de S. Tomé, que os ne-
gros daquela procedéncia aqui introduzidos anualmente deveriam orgar pelos 6.000.%° Esse
numero, porém, entra em conflito com os elementos fornecidos por certiddo da Alfandega de
Pernambuco, quando do litigio da Companhia de Comércio de Pernambuco e Paraiba, onde
consta que a importagdo de escravos de 1742 a 1759 somava 54.981, ou seja, 3.054 escravos,
em média, por ano. Nos dezoito anos seguintes, de monopdlio da referida Companhia - 1760
a 1777 inclusive - foram importados 38.157 escravos africanos, 2.119 em média, anualmen-
te.*! E quanto sabemos para todo o periodo.

No principio do século XIX calculava Tollenare a populacdo de Pernambuco em 400.000
habitantes*? e dois anos depois, em 1819, sabe-se pela Estatistica de Velloso de Oliveira que
existiram aqui 273.832 pessoas livres e 97.633 escravos,* a populacdo de condicdo servil
representando 26,3% do total. Dificil, contudo, é saber quantos desses escravos seriam afri-
canos de origem, filhos de africanos nascidos no Brasil ou simplesmente “crioulos”. Por outro
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lado, sabe-se que de 1804 a 1852 somente de Angola recebiam-se em Pernambuco 54.965
escravos, numa média anual para o periodo de 3.700*, parecendo que o volume global das
importacdes deveria orgar, de 1801 a 1823, por 5.670 escravos africanos anualmente.* Até
a extingdo do trafico, em 1830, pode-se dizer, a base da quota de 13% das importagbes de
escravos no Brasil atribuida a Pernambuco por Luiz Vianna Filho, que teriamos recebido
559.000 escravos africanos.**Reduz-se, porém, esse total a 395.000 escravos caso se tome
em consideragdo os calculos mais conservadores de Goulart.*’

N3o fora a autofagia do regime servil,*® a julgar dessa entrada macica de negros africa-
nos, bem maior seria a nossa populagdo de cor preta que em 1872 correspondia a 14,86% da
populagdo do Estado, em 1890 era 11,52%, e em 1940 representava-se com 15,51%, as dife-
rengas proporcionais, segundo os recenseamentos, correspondendo a possiveis variagdes do
critério de notagdo da cor nesses censos. A populagdo mestica que se havia de desenvolver
em conseqliéncia da atitude dos portugueses em relagdo a miscigenagdo,* de outro lado,

apresentava-se respectivamente nesses recenseamentos como 50,54%, 47,33% e 29,86% da
populagdo.®

Vistos 0s numeros resta o problema da procedéncia dos negros introduzidos em Per-
nambuco. Embora ja em 1512 recebesse Portugal escravos subequatoriais, a julgar da reco-
mendacgdo do regimento da expedicdo de Sim&o da Silveira, destinada ao Congo, para que “os
navios venham carregados, principalmente de escravos, e em segundo lugar de cobre e mar-
fim”°! os negros introduzidos no Brasil no século XVI sdo tidos como da Guiné. Eram de Guiné
os escravos que Duarte Coelho pretendia - “e ja trés anos que pedy a V. A. me fizesse mercé
de me dar licenga e maneira de aver alguns escravos de Guiné per meu resgate”... dizia ele em
154232 - como se servem da mesma designacao geral o Pe. Pires, Gandavo e Cardim, embora
o ultimo refira que na sua visita a Pernambuco, em 1584, festejaram os jesuitas o martirio
do Pe. Igndcio d. Azevedo e de seus companheiros “com uma oracdo em verso no refeitério,
outra em lingua d’Angola que fez um irmdo de 14 anos”...>* assim revelando ja haver aqui
quem a falasse e entendesse. O Pe. Anchieta, na sua informacdo de 1585, € mais explicito “e
para servigo deles e das mais fazendas tera até 10.000 escravos de Guiné e Angola”...>* - o que
parece confirmado pelo relatério de Domingos de Abreu e Brito no qual as saidas de escra-
vos de Angola para a América Portuguesa e Castela, entre 1575 e 1591, somavam trés mil e
cem escravos anualmente.>® A generalizagdo escravos de Guiné persistird ainda em 1587 com
Gabriel Soares de Souza e por muito tempo, em pleno século XVIII o conde dos Arcos recla-
mando - “A execug¢do desta ordem me tem posto em grande duvida, ndo pelo que pertence
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as llhas de Cabo Verde, mas porque ndo me acerto a resolver quais s30 os portos da Guiné ...
porque a palavra Guiné, no sentido em que a tomé&o alguns authores, compreende n3o sé as
Ilhas de S. Thomé, mas também muitos dos portos da Costa da Mina: exclui porém todos os
portos do Reyno de Angola” etc.*® Essa latitude do termo tem sido preocupagio de quantos
procuraram identificar a procedéncia dos escravos introduzidos no Novo Mundo, concluindo
Beltran de seu rigoroso estudo: “Durante o século XV a Guiné se encontrava na atual Sene-
gambia; no século XVI chegava até os baixios de Santa Ana na Serra Leda; no seguinte havia
alcangado Benin e no século XVIIl o Gab3do, donde a atual colonia espanhola do Rio Muni re-
ceber o nome de Guiné Espanhola”.*” Calégeras, por sua vez, assim delimita as 4reas de pro-
cedéncia dos negros importados no Brasil durante o periodo da escraviddo: | - Cacheu e Cabo
Verde; Il - a regido entre o cabo Palmas e a ilha de Fernando P6, compreendendo o fundo do
Golfo de Guiné, o Camerum e a Guiné Espanhola, S. Tomé e ilhas anexas constituindo o ponto
central do sistema: Il - a costa Norte-Sul do golfo e S. Paulo de Loanda; IV - Mogambique.®

Vianna Filho analisa os ciclos do trafico para a Bahia, cujo comércio parece ter corrido
paralelo ao de Pernambuco, assim caracterizando-os: no século XVI teria dominado o ciclo
da Guiné, substituido no seguinte pelo de Angola; o século XVIII foi o de predominancia do
ciclo da Costa da Mina, a ultima fase do trafico e o periodo de ilegalidade, no século XIX, ndo
apresentando predominancia de Angola sobre a Costa da Mina, o trafico se procedendo com
esta ultima regido até 1815 e retornando a Angola dai por diante em virtude do tratado que
equiparava a pirataria o comércio de escravos acima da linha do Equador,* Essas delimita¢des
de areas de proveniéncia, porém, no que se aplicam ao Brasil e a Pernambuco especialmente,
deixam a especulagdo as origens tribais dos escravos importados nessas diversas épocas, até
que pesquisas nos arquivos portugueses venham reparar o dano da circular no. 29. Mesmo
quando analisadas as denominagdes dos escravos arrolados em inventdrios do século XIX e em
anuncios de jornal da primeira metade desse século, como se vera adiante, muita duvida ainda
persiste em virtude da deficiéncia dos meios de informacdo de que dispomos atualmente.

A inexisténcia do sistema de assentistas prevalente na América Espanhola e a precarie-
dade das companhias de comércio fundadas para o trafico negreiro do Brasil, contribuem do
mesmo modo para nosso desconhecimento do sentido exato do mesmo. Sabe-se apenas que
nos séculos XVI e XVII Jodo Gutierrez Valério, Afonso Sardinha, Pascoal Pereira Jansen, José
Erdovico, Bixorda e poucos mais obtiveram o privilégio do trafico sem que de suas atividades
resultasse uma introducdo de negros digna de ser tomada em conta, muito menos se saben-
do onde teriam ao certo ido buscar os seus escravos. Alguns, mesmo, como Jansen, nunca os
trouxeram ao Brasil. Dai a afirmativa de Goulart:

“O regime dos assentos, alids, com todas as suas caracteristicas, tal como
foi praticado nas indias de Castela - exclusividade dada a um contratante,
pessoa fisica ou juridica, para meter nas colénias, dentro de determinado
prazo, uma quantidade ponderével e certa de escravos, a pregos e sob con-
dicdes pré-fixadas - jamais funcionou para o Brasil. Nao fomos, nesse sen-
tido, além de algumas tentativas, esporadicas e precarias. A verdade é que
desde 1559, com o alvara de 29 de maio dado pela rainha regente e dirigido
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ao capitdo da ilha de S. Tomég, o Brasil, se quis negros teve de ir busca-los.
Foi problema posto desde cedo nas maos dos proprios colonos, entregue
muito mais a iniciativa privada do que orientado e dirigido pela coroa”,*

Do mesmo modo precdrias foram as companhias - a de Cacheu, fundada em 1675, a de
Cacheu e Cabo Verde criada em 1690 por faléncia da anterior e a Companhia Real da Guiné
e das indias que em 1693 incorporou a segunda, sabendo-se que apenas a ultima, ja em fase
de liquidagdo e apds 1706 foi que introduziu escravos no Brasil.!

Acredita Vianna Filho terem sido introduzidos no Brasil durante a Vigéncia do ciclo da
Guiné negros dos seguintes grupos tribais: Jolofos, Mandingas, Berbecins, Felupes e provavel-
mente Ashantis.®? A julgar do excelente trabalho de Beltran, as tribos que habitavam a regido
dos rios da Guiné - do Senegal ao Gambia, a regido do Casarnancia, deste ao de S. Domingos, do
rio Nunez até a Serra Leoa - entre as quais se recrutavam no século XVI os escravos remetidos
das feitorias portuguesas de Cacheu, Bissau, Bolola e Cabo Verde seriam as seguintes: 1) - Wo-
lofs e Sereres, entre o Senegal e 0 Gambia, conhecidos aquela época como Jalofos e Berbezins;
2) - Dyolas, conhecidos por Felupes ou Fulas; Bagnoun, ou Bafiol, Balantes; Wolof. Sarakalé,
Tuculor, Machuin, Tauma e Vachelu, conhecidos por Cassange, da regido do rio Casamancia;
3) - Papeis ou Buramos, das imediacdes da feitoria de Cacheu, entre os rios Casamancia e S.
Domingos; 4) - Bassou, Olola e Biafada, das proximidades de Bissau, entre os rios Geba e Bolola;
5) - Nalus, Bagas e Landuman, do rio Nunez; 6) - Bulom, Krim-Vai ou Galinhas, Sosos, Mendé ou
Zumbas, Cumbas; Kpwesi ou Zapés, Kissi e Yalunka; Kru ou Krumanos, da Serra Leoa - grupos
estes Ultimos de mais rara captura, dado o maior interesse dos portugueses na Serra Leoa pelo
ouro, a malagueta e o marfim e as préprias dificuldades do sistema de captura a ser adotado
ali.®* Pode-se apenas especular sobre a importacgdo, nesse primeiro periodo do trafico, de escra-
vos procedentes da feitoria de Arguin ou sua inclusdo entre aqueles que para aqui teriam sido
trazidos pelos primeiros povoadores. Fula e Mandinga sdo denominacdes populares no Brasil,
as tribos Mandingo e Fulah tendo sido assinaladas, juntamente com os Sozo, Zonghoi, Mossi,
Bambara, Tuculor e Haussa como aprovisionadoras de escravos daquele primeiro mercado por-
tugués desde a sua fundagdo em 1448.% N3o se deve, porém, desprezar o contingente bantu e
semi-bantu representado pelos negros de Angola e do Congo de cuja presenca em Pernambuco
ao lado dos de Guiné, nessa primeira fase do trafico, ha os indicios mais evidentes. Os holande-
ses, por exemplo, ao conquistar a Paraiba em 1634, assim inventariam a populagdo negra: “A
terceira e maior parte sdo negros da Africa; especialmente de Angola” ... “Os negros de Guiné
sdo excelentes, mas ndo tdo fortes, de sorte que a maior parte s3o utilizados nos servigos do-

mésticos, para copeiros, etc., os do Cabo Verde s3o os melhores e os mais robustos de todos e
sdo 0s que custam mais caro aqui”®

No principio do século XVII procedem de Angola a maioria dos navios apresados pe-
los holandeses na costa de Pernambuco e da Bahia. De outro lado, a enumeracao de Barleu
permite a identificacdo de escravos aqui existentes durante o primeiro periodo da ocupagdo,

procedendo de Angola, do Congo, do condado do Sonho, do Calabar, Cabo Verde, Serra Leoa,
Arda e Guiné:

60 GOULART, op. cit., p. 174.

61 GOULART, op. cit ., p.176

62 VIANNA FILHO, op. cit., p, 46-7

63 BELTRAN, op. cit., p. 112; 121; 116
64 Ibid. p. 103-10

65 LAET, op. cit., p. 86



“A terceira classe de escravos sdo os africanos, dos quais os angolas os
mais trabalhadores. Os ardas, muito preguigosos e estupidos, tém horror
ao trabalho, com exceg¢do de pouquissimos, que sdo mais caros por tole-
rantissimos do servigo. Os de Calabar tém pouco valor em razio de sua
preguica, estupidez e negligéncia. Os negros da Guiné, os da Serra Leoa e
os do Cabo Verde sdo menos préprios para a escraviddo, porém mais po-
lidos, mostrando mais gosto para a elegancia e para os enfeites, principal-
mente as mulheres. Empregam-nos por isso os portugueses nos servicos
domésticos. Os de Congo e do Sonho sdo 0s mais aptos para os trabalhos,
de sorte que é de interesse da Companhia tomar em conta o trafico des-
tes, unindo-se por lagos de amizade os condes do Congo e do Sonho”.%

Da costa da Mina, a principio, e posteriormente de Angola, como ja se disse anterior-
mente, procederam os escravos aqui introduzidos pelos holandeses. J& no fim do seu domi-
nio, julgando prudente o governador do forte de S. Jorge da Mina suspender as saidas de
navios daquele porto para o de Pernambuco, entdo revoltado, recebe ele ordens estritas do
Diretdrio, em 1646, “para ndo suspender as remessas de negros quaisquer que féssem as cir-
cunstancias”® - o que demonstra que a despeito das conveniéncias do trafico com o Congo e
Angola, os escravos da Costa do Ouro continuavam a ser importados. Ja para o fim do século,
Antonil, em 1692 vem encontrar aqui escravos do Cabo Verde, da Costa do Ouro e da Costa
dos Escravos, do Congo, de Angola e Mogambique:

“Os que vem para o Brasil sdo Ardas, Minas, Congos, de S. Thomé, d’Ango-
la, de Cabo Verde, e alguns de Mogambique, que vém nas naus da India.
Os Ardas e os Minas sdo robustos. Os de Cabo Verde, e S. Thorné, s3o os
mais fracos. Os d’Angola criados em Loanda sdo mais capazes de aprender
officios mecanicos, que os das outras partes ja nomeados. Entre os Congos
ha também alguns bastantemente industriosos, e bons n3o sé para servi-
¢o da canna, mas para as oficinas, e para o meneo de casa”®®

Em volume, porém, como ja se viu, dominava o trafico com Angola durante todo o
século.

Da costa da Mina e do Ouro, visto dominar a fortaleza de S. Jorge da Mina toda a
regido litoranea situada entre os rios Bandana e Volta, alcancando sua influéncia para o in-
terior até o pais Mossi-Gourounsi teriam vindo escravos dos seguintes grupos: 1) — Kwakwa,
constituido pelas tribos Veteré, Aburé, Akyé, Gwa, Ebrie, Alagya, Avikan. Ari, Abé, Adyukru e
Ahizi, localizadas entre os rios Bandana e Sueiro da Costa, regido denominada de Lagos pe-
los portugueses; 2) - Agni, Zema e Twi, da Costa do Ouro e da Costa do Marfim, constituidos
por inumeraveis tribos localizadas tanto no litoral quanto mais para o interior e que abas-
teciam a feitoria de S. Jorge da Mina (dai o nome genérico de Minas dado a esses escravos)
bem como aos estabelecimentos de Koromantin, Anamabu e Accra.®® S. Tomé, onde desde
o pedido de Duarte Coelho iam-se buscar os negros escravos, era a chave do trafico nos nos
Arara, no reino de Benin, e no Carabali.”® Dai é possivel que tenham provindo escravos dos
seguintes grupos tribars: 1) - Ga-Adangmé, intermediario entre os Twi e Ewe-Fon, da regido
dos rios do Arard; 2) - Popo, do grupo Ewe-Fon da fronteira do Togo com o Dahomei; 3) -

66 BARLEU, op. cit., 133

67 WATIEN, op. cit., p.491
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70 Ibid. p, 130
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Arda, citados pelos holandeses e por Antonil, da feitoria de Whyda ou Ajuda (cuja prosperi-
dade data de 1680 e do periodo de intensa atividade escravista dos dahomeanos no século
XVIII) ao lado de povos de mais para o interior como os Adja, Ketou, Savé, Ewe, Savalou e
Mahi; 4) - Yoruba, da Nigéria, vendidos em Pérto Novo e popularmente conhecidos no Brasil
por Nagés, compreendendo os Oyo, Egba, ljesha, ljebu, Egbado, e possivelmente tribos da
mesma familia Kwa com os Nupe ou Tapas; 5) - Tribos do Benin, como os Bini, Esa, Kukuruku,
Sobo; 6) - Ibo, ljaw, Ibibio, Ekoi, conhecidos como Calabar e localizados entdo do leste do
Niger até o rio Calabar, além de tribos bantus como os Bakwuiri, Bakundu, Balundu, Balug,
Abaw, Mbonge e Ngolo, localizadas entre o rio Cross e o rio d’el Rei; 7) - Biafra e Ambo, tam-
bém bantu, localizados entre os rios Cameroun e Rey, na regido fronteira a ilha de Fernando
P6.7! Das feitorias de Loango e Cabinda no Congo, eram extraidos escravos Kongo ocupantes
da regido do Zaire, desde o rio Nyanga até ao Dande: 1) - Ba-Lumbo ou Camana; Ba- Vili ou
Canda, Luenga, Loanga; Ka-Kongo ou Cabinda e Banana, Sundi (Ba-Sundi, Ma- Yombe, Ba
-Buende), 2) - Ba-Kongo das provincias de Bamba, Songo, Sundi, Pango, Bata e Pemba onde
residem as tribos Ba-Mbamba, Bashi-Longo ou Musorongo, Ba-Mpomba, Mbuila, Ba-Mbata,
Ba-Mfumungu e Mondonga. De S. Paulo de Loanda, chave do trafico com Angola teriam sido
trazidos escravos Ki-Mbundu, da regido entre os rios Dande e Kwansa, as provincias entdo
se chamando Embaca, Ensaca, lllamba, Libolo, Lombo, Quisama, as denominag¢des dos es-
cravos dessa proveniéncia sendo - Cabanga, Cabeza, Cangungo, Cazongo, Coanza, Hanga,
Manga, Ocarimba. Quibuna (Ki-Mbundu), Quisama, Quitamba De Benguela procediam os
U-Mbundu: Bala. Engunza, provavelmente da tribo Vasele e os Cachanga ou Cassanga, pro-
vavelmente Ngangela. Os Lunda e Chokwo ainda segundo Beltran, ndo estiveram nunca sob
dominio portugués, habitando o vale médio do Kwango, alto Kwango e cabeceiras do Zam-
beze.”? De Mog¢ambique sdo os grupos Ba-Ronga ou Landim, Ba-Tonga, Ba-Shope ocupantes
dos distritos de Lourengo Marques, Gaza e Inhambane, ao sul do Zambeze; os Ba-Senga e
Ba-Angoni de Manica. Sofala, Quelimane e Tete; os Macua e Ajaua do norte do Zambeze”
além de outras tribos do interior.

No século XVIII apesar da escassez de informagdes sabe-se, através da Instrugdo de
Martinho de Mello e Castro (10 . Set. - 1779) que os pernambucanos negociavam diretamen-
te com a Costa da Mina’® como com toda probabilidade os mesmos fatores que desviaram
o trafico de Angola - a epidemia de bexigas ali no final do século anterior; a expansado do
Dahomey e sua intensa atividade escravista; a preferéncia na Costa da Mina pelos produtos
de Pernambuco e da Bahia, fumo e aguardente - teriam atigado os traficantes pernambuca-
nos, como aos baianos, a procurarem ali os seus carregamentos de escravos.””> Contudo, ndo
parece ter sido aqui tao intensa a introducgdo de escravos dessa procedéncia, uma vez que,
segundo as certiddes da Alfandega de Pernambuco no periodo 1742-1760, apenas 29% dos
escravos introduzidos reconheciam aquela proveniéncia, a proporg¢do baixando no periodo
1760-1777 para 20%, durante a fase de atividade da Companhia de Comércio de Pernambuco
e Paraiba.”® Ora, exatamente durante o primeiro periodo em 1750-1759, é que vieram a Bahia

71 Ibid. p. 130-6
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p.441-2
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os embaixadores do Dahomey a pedir para a Mina a exclusividade do tréfico.” De outro lado,
Koster assim se expressaria sobre a escassez em Pernambuco de negros dessa proveniéncia

“Pernambuco nunca experimentou sérias revoltas entre a escravaria mas
a Bahia teve vérios desses movimentos. Creio que a Bahia conta menor
populagdo livre que Pernambuco na propor¢do com o nimero de escravos
mas ndo posso deixar de atribuir a tranquilidade dessa Gltima provincia a
circunstancia de poucos negros da Costa do Ouro terem sido importados,
quando na Bahia a principal massa escrava é vinda dessa parte d’Africa.’®

No comeco do século XIX Tollenare registrou em seu diério (a 16-dez-1817 precisa-
mente): “Os negros trazidos da Africa para Pernambuco vém de Angola, Cabinda, Benguella,
Gabdo e Mogambique; ndo os trazem mais da Costa do Ouro desde que o governo portugués
se comprometeu a ndo permitir mais o trafico ao norte do equador”.” Koster, do seu lado,
diria mais ou menos a mesma época: “Os escravos comumente trazidos a Pernambuco sdo
conhecidos sob os nomes de Angola, Congo, Rebolo, Anjico, Gabdo e Mogambique. Esses ulti-
mos s6 nos ultimos anos tém sido importados, devido, creio eu, a dificuldade de conseguir-se
cativos na costa ocidental da Africa pela vigilancia dos cruzeiros britanicos nessas paragens”.®

De um inventario de 1822, do capitdo-mor Antdnio dos Santos Coelho da Silva, fa-
zendeiro em Pesqueira,® confrontamos as denominacgdes ali dadas aos escravos arrolados,
conseguindo a identificagdo de sua area de proveniéncia apoiados no trabalho de Beltran®
e secundariamente no de Ramos.® De 375 escravos africanos, 18 ndo puderam ser identifi-
cados (5%), mas 300 procediam de Angola e do Congo (80%), 4 apenas do Senegal (1%), 53
de Mogambique (14%). De Angola e do Congo eram aqueles denominados Angola, Congo,
Cabinda, Angico, Benguela, Cafange, Rebolo, Baca, Songa, Quisaman, Gabam, S. Tomé, Qui-
bunda, Maiongo, Bambalina, Comundongo; do Senegal os chamados Cacheo, Bonde, Bam-
bua; os de Mogcambique tinham essa denominac¢do enquanto ndo puderam ser classificados
os Munhaca, Camunda, Zenra, Costa (provavelmente da area da Guiné), Macaro e Quibuco.

Da lista organizada por Gonsalves de Mello Neto® a base dos anuncios de jornal de
1828 a 1840, podemos saber a procedéncia dos escravos ali discriminados pelas suas deno-
minagdes da época: sdo do Senegal os chamados Costa de Caxeu, Gega; da Costa de Guiné
ou da Mina os Calabar, Mina, Magd, Costa de Nagou, Benin; de Angola e do Congo os Ango-
la, Congo, Loanda, Rebolo, Benguela, Muxicongo, Angico, Songa ou Songo, Cabinda, Ubaca,
ou Embaca, Baca, Mazango, Quizama, Gab3do, Cagange (Cassanga ou Ngangela), Ganguela,
Malemba, Macangana, Senze ou Senge e Camundongo;®* de Mogambique os denominados
Quelimano e Mogambique, enquanto ndo puderam ser classificados os chamados de Bude
ou Bufe, Ibanara e Cabunda.

Os anuncios de escravos publicados no Diario de Pernambuco em 10 anos (1828 a

77 TAUNAY. op. cit., p 648-9

78 KOSTER, Henry. Viagens ao Nordeste do Brasil. Sdo Paulo, Ed. Nacional, 1942. p.508
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1838) indicam que nesse Ultimo periodo do trafico recebiam-se, ou vendiam-se aqui, predo-
minantemente negros de Angola e do Congo (2.812 em 3.711 ou seja, 75%), logo de Guiné e
da Mina (605 ou 16,3%), de Mocambique (221 ou 5,9%), sendo raros os do Senegal (4 ou 1%)
e de S. Tomé (1 ou 0,02%), havendo sido encontrados ainda um escravo da india e um de S.
Domingos, nas Antilhas®®. Nessa compilagdo® identificamos como do:

Congo e Angola os escravos assim chamados: Angico [ em nimero de 95 |, Angola [1.622
], Baca [ MBaka, 38 ], Benguela [ 197 ], Cabinda [ 101 ], Cagange [ 264 ], Camondongo [ Camun-
dongo, 39 ], Congo [ 248 ], Ganzella [ 1], lambaque [ Ambaca, 1] Loanda [ 35], Massangana
[3], Mazango [ 1], Muxicongo [2 ], Quicama [ 12 ], Rebolo [ 113 ], Songo [ 39 ], Sumbe [1].

Guiné e Mina: Benim [ 26 ], Calabar [ 38 ], Costa [ 455 ], Gabdo [ 28], Cabo [ 2 ], Gége [
Dahomeanos 3 ], Geja [ Igesha, Yorubanos, 1], Mina [ 38 ], Nagb [ Yorubanos, 13 |, Guiné [1];

Mocambique Inambana [nhambane, 2 ], Mogambique [ 216 ], Quelimane [ 3 ];

Senegal: Cagaman [ 1], Costa do Caxéo [ 1], Gambe [ 1], Mandinga [ 1]; o de S. Tomé
vinha com esse nome, enquanto o da /ndia tinha a denominagdo Malabar. O escravo de S.
Domingos ndo tinha denominagdo de origem tribal ou da procedéncia africana. Nao classifica-
mos a 66 desses escravos anunciados a venda, assim designados: Bengo [ 1 ], Cabunda [ 49 ],
Camunda [8], Cinge [5], Hinda[1] Ibanara[1]e llbamban¢a[1].

Nos inventarios analisados por Otavio Eduardo® no Maranhdo, a distribui¢do dos es-
cravos segundo a procedéncia era: Angola e Congo, 41%; Senegal, 30%; Costa de Guiné, 11%;
Mogambique, 2%, restando 16% ndo identificados.

Da lista preparada por Aires da Mata Machado Filho, correspondente aos assentos de
batismo dos membros das Irmandades do Rosério e das Mercés de Diamantina, podemos
aferir a proveniéncia dos escravos africanos existentes naquele distrito de Minas Gerais no
periodo 1779-85: Congo e Angola 67%; Guiné e Mina 23%; Mogambique 9%. Do Cabo Verde
aparece apenas um negro e trés disseram-se Xamba.?*

Na Bahia sabemos apenas através os dados de Vianna Filho® que o balango do trafico
seria 51% de sudaneses para 49% de bantus. Ndo féra haverem dobrado as importag¢des da
Costa da Guiné e da Mina no século XVIIl os bantus ndo teriam perdido a sua posi¢ao de rela-
tiva superioridade ali (65%) resultante da maior importagdo, nos outros séculos, de escravos
do Congo e Angola.

E quanto se pode dizer por enquanto. Escravos dessas procedéncias e de grupos tribais
os mais diversos - embora em Pernambuco numericamente os bantts paregcam ter sobre-
pujado os sudaneses - é que se tornaram os introdutores aqui de estilos de vida, modos de
conduta, sistemas de interpretacdo do sobrenatural, proprios as suas culturas nativas. Ape-
sar do processo aculturativo que sucedeu ao seu encontro com representantes das culturas

86 No Senegal existe o rio S. Domingos, mas desde 1815 que o trafico acima da linha do Equador féra considerado pirataria
pelos ingleses. Ha indicacdes de outro lado que a essa época as relacdes dos negreiros do Brasil com as Antilhas eram muito
frequentes

87 Realizada para éste estudo por Afonso Marinho, assistente do Dep. de Antropologia do Instituto Joagquim Nabuco.

88 EDUARDO, Octavio da Costa. The negro in Northern Brazil - a study in acculturation. New York, Am. Ethnol. Soe. /J.J. Augustin,
1948. p. 7-8

89 MATA MACHADO FILHO, Aires da. A procedéncia dos negros brasileiros e os arquivos eclesiasticos Afroamérica, 1:69-
70,1945

90 VIANNA FILHO, op. cit., p. 99



amerindias e européia, muitos dos elementos das culturas negras - reinterpretados ou até
preservados em forma bem reconhecivel - ainda podem ser identificados quando se estudam
os setores de nossa populacdo mais densamente penetrados pelos descendentes dos primi-
tivos escravos africanos aqui introduzidos.

No setor religioso, especialmente, é que se tem revelado de modo mais flagrante a te-
nacidade dos elementos integrantes das culturas africanas assim transmitidas ao Novo Mun-
do Portugués.

1.2 Retrospecto de suas Praticas Religiosas

Apesar da politica de dispersdo intencional dos grupos tribais africanos, adotada em
todo o Novo Mundo, como autodefesa dos senhores de escravos contra possiveis rebelides
destes, a existéncia de elementos basicos comuns as varias culturas da Africa Ocidental trou-
xe em resultado o apagamento de diferencas e variantes particulares desses grupos quando
se confrontavam com a nova situagdo de contacto e de aculturagdo irtertribal provocada pela
escraviddo. Constituindo, de outro lado, cs escravos da area sudanesa representantes das
culturas “focais” daquela parte do continente negro, foi principalmente em termos dos ele-
mentos fundamentais dessas culturas que se processaram no terreno religioso as retencées
e reinterpretagdes® das culturas negras aqui introduzidas. Melville J. Herskovits, analisando
esse problema, diz com toda a autoridade:

... “os dados demonstram a validez do nosso argumento sobre a eficiéncia
maior das culturas “focais” em contraposi¢do com aquelas “periféricas”
ao estabelecerem os estilos de conduta do Negro no Novo Mundo. Eles
também demonstram um grau suficiente de semelhanca nas culturas de
toda a drea de modo que um escravo de qualquer parte dela teria pou-
ca dificuldade em adaptar-se a quaisquer formas particulares de conduta
africana que encontrasse no Novo Mundo.*?

Na verdade, procuraram os administradores coloniais do Brasil dificultar esse proces-
so de fusdo e manter em choque os varios grupos tribais, o conde dos Arcos, por exemplo,
declarando:

“O Governo, porém, olha para os batuques como para um ato que obriga
os Negros, insensivel, e machinalmente, de oito em oito dias, a renovar as
idéias de aversdo reciproca que Ilhes eram naturaes desde que nasceram [
? ] e que todavia se vao apagando pouco a pouco com a desgraga comum;
idéias que podem considerar-se como o Garante mais poderoso das gran-
des cidades do Brasil, pois que se uma vez as diferentes Nacdes da Africa
se esqueceram [ sic ] totalmente da raiva com que a natureza as desuniu e
entdo os Agomas [Angolas?], vieram a ser irmdos com os Nagds [ Yoruba ],
0s Géges [ Ewe ] com os Aussas [ Hausa ], os Tapas [ Nupe ] com os Sentys
[ Ashanti ], e assim os demais grandissimo e inevitavel perigo desde entdo
assombrara e desolara o Brasil”.*?

91 Ver sobre o conceito de reinterpretagdo: HERSKOVITS, Melville J. Man and his works. New York, Knopf, 1948. p. 553 e
seguintes.

92 id The myth of the negro past. New York, Harper, 1941. p. 78 Ver para a formula¢do tedrica e metodologica. id Problem,
method and theory in afroamericam studies. Afroamerica, 1:5-24, 1945.

93 Apud AMARAL, Braz do. Os grandes mercados de escravos africanos. In. FATOS da vida do Brasil. Salvador, Tip. Nacional,
1941. p, 152
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V)
N

Reconhecendo o papel da condi¢do de escravos no desenvolvimento de formas de
solidariedade entre os negros, perguntava ele - “E haverd quem duvide que a desgraca tem
poder de fraternizar os desgragados?” - para concluir: “ora, pois, proibir o Unico Acto de de-
sunido entre 0s negros vem a ser o mesmo gque promover 0 governo indiretamente a unido
entre elles, de que n3o posso ver sendo terriveis conseqiiéncias”.**

Variando em fungdo de condi¢des locais que facilitassem, por exemplo, a fuga dos es-
cravos e a formacgdo de quilombos, ou o contacto sempre renovado com negros recém-che-
gados da Africa, ou a vida em engenhos de numerosa escravaria, ou a condigdo de escravo
de ganho urbano, ou a prépria localizagdo preferente dos negros e pardos livres nas cidades,
observam-se de area para area e mesmo dentro de determinada area, diferengas locais no
grau de intensidade da retencdo de africanismos por parte do negro aqui introduzido e seus
descendentes.®s De outro lado, variando também a intimidade dos contactos desses negros
com seus senhores e com a populagdo de origem européia e amerindia, e sua indoutrinagao
nas regras de conduta e nos modos de vida desta outra parte da populacdo resultariam dai
graus diversos de aceitagdo dos valores das culturas amerindias e da cultura ocidental, ou
ent3o, de reinterpretacdo dos elementos de suas culturas aborigines em termos da cultura
portuguesa dominante.

As préprias condigdes da escraviddo tornavam impossivel aos africanos aqui introdu-
zidos perpetuarem certos tragos de sua cultura material como os instrumentos de trabalho;
ou suas formas de organizagdo econdmica; ou os tipos de organizagdo social e de familia
- como até muitas das formas de expressdo artistica - dos quais nos restam atualmente ape-
nas elementos dispersos ou reinterpretados como o mutirdo, as sociedades de ajuda mutua,
as irmandades do Rosério dos Pretos, a independéncia econdmica da mulher negra, ou a
instituicdo da mancebia; como muito menos possivel seria a persisténcia de formas de orga-
nizac3o politica - estas, ao que se sabe, s6 revividas pelo tempo de existéncia dos Palmares.
As tradices religiosas (inclusive a propria organizagdo ritual), porém, demonstrando a tena-
cidade dessas formas culturais, e certos estilos musicais e coreograficos, bem como certos
tipos de atividade ludica, persistiram nos cultos afro-brasileiros, nos batuques, no samba,
nas dancas religiosas e de capoeira; como certos mitos, contos, provérbios, ou elementos do
sistema de organizagdo clanica, ou do complexo cultural do boi, ou do cerimonial da realeza
do Congo foram aqui preservados ou reinterpretados, constituindo hoje formas de religido,

ou de danca popular, ou de brinquedo folclérico, ou de literatura oral popular, ou de cordao
carnavalesco.®®

De varios outros elementos de sua cultura, como de certas formas de etiqueta, de técni-
ca de trabalho e de construcdo de casa, sabe-se que foram preservados ou retomados, desde
que se ofereceu ao negro ou ao pardo liberto e mesmo ainda escravo, oportunidade para
fazé-lo. Nem todos, porém, apegaram-se sistematicamente a eles durante essa experiéncia
aculturativa, alguns, antes procurando se identificar o mais possivel as normas culturais do

94 ibid. loc. cit.

95 A biblioteca é extensa sobre o assunto. Ver especialmente FREYRE, op. cit, nota (18), cap. 4 e 5; id. Sobrados e mucambos,
Rio de Janeiro, J. Olympio, 1951. p. 175-9, 1070 segs; RAMOS, op, cit., nota (72), capo 22: HERSKOVITS, op. cit., nota (87).
96 NINA RODRIGUES, op. cit., nota (132) QUERINO, Manuel. Costumes africanos no Brasil. Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira,
1938: Ramos, Arthur. O negro brasileiro, Rio de Janeiro, 1934; RIO, Jodo do. As religies no Rio de Janeiro, Organizagao
Simdes, 1951. BASTIDE, Roger. Imagens do Nordeste mtstico em branco e preto. Rio de Janeiro, O Cruzeiro, 1945; PEREIRA

DA COSTA, F. A. Folclore pemambucano. R. Inst. Hist. Geogr. Bras, Rio de Janeiro, 70(2): 25, 204-9; 1908. HERSKOVITS, M. J.
& Frances, S. The negroes of Brazil. Yale R., 32:263-9, 1943.



grupo europeu, branco, dominante. Como muito bem realca Gilberto Freyre, em relacdo a
casa e a familia:

“As mucambarias ou aldeias de mucambos, palhogas ou casebres, fun-
dados nas cidades do Império e ndo apenas como Palmares nos ermos
coloniais, representaram, evidentemente, da parte de negros livres ou fu-
gidos de engenhos ou fazendas, o desejo de reviverem estilos africanos de
habitagdo e convivéncia. Em algumas dessas aldeias a convivéncia parece
ter tomado aspecto de organizacdo de familia africana, com “pais”, “tios”,
e “mamulengos” sociologicamente africanos, espalhados por mucambos
que formavam comunidades supra-familiares ou “republicas”. Mas é certo
também que muito escravo impregnou-se a sombra das casas patriarcais
do Brasil, de sentimentos europeus e cristdos de familia que acrescenta-
ram aos basica ou tradicionalmente africanos. E esse fato talvez explique
o afa, da parte de varios negros e pardos livres, moradores em cidades,
em imitarem os brancos, europeus, senhores de sobrados. Em parecerem
brancos, europeus, senhores desde que, como eles, eram livres. Morado-
res de casas e ndo, mais, de senzalas - embora as casas fossem pequenas
e de material precério” etc.”’

Se de um lado - da parte do negro - a retengdo de estilos das culturas africanas sucedia
natural ou circunstancialmente, ou correspondeu a esfor¢o contra-aculturativo deliberado,
ou pelo contrario, aceitava ele os valores e padrdes das novas culturas com que entrara em
contacto, da parte de europeus e amerindios também sucedia processo equivalente. Note-
se, porém, que a aceitacao dos elementos culturais das varias tradigbes - africana, européia,
amerindia - se procedia seletivamente, na medida de sua tenacidade, ou pelo fato de consti-
tuirem elementos focais dessas culturas,®® ou por encontrarem nas outras correntes culturais
fatores favoraveis a acomodacdo e a reinterpretacdo. Repetia-se assim a evidéncia de n3o
se transmitirem as culturas em bloco nem tampouco sucumbirem inermes, superados todos
os seus valores e elementos ao impacto de tradigdes alheias impostas aos seus individuos
representantes.

Determinando circunstancias que ndo cabe aqui analisar, a aproximacao de racas e a
fusdo de etnias que caracterizaram a nossa sociedade colonial, constituiu seu coroldrio na-
tural também o entrelagamento de tradi¢des e costumes que reconheciam origens diversas:
negra, amerindia, da modalidade portuguesa da cultura ocidental. Dai a participacdo de in-
dividuos lidimos representantes dessa tltima cultura, e até da religido oficial, em “ritos gen-
tilicos” de origem africana, segundo o depoimento de um governador de Pernambuco, entre
1768 e 1769, o conde de Pavolide - “e chega tanto a credulidade de algumas pessoas, ainda
daquelles que parecido ndo serem tdo rusticos, como Frades e Clerigos, que chegavdo a vir
prezos a minha prezenga, em os Cercos que mandava botar a estas Casas (onde os “Pretos da
Costa da Mina” realizavam tais ritos) que querendo-os desmaginar me foi precizo em as suas
prezencas |hes fazer confessar o embuste aos Pretos donos das Cazas; e depois remete-los
aos seus Prelados para que estes os corrigissem como merecido”.*

Que a principio as atividades religiosas dos negros escravos, resistindo as condi¢des ad-
versas da escraviddo, a vigilancia da Igreja e a obra da aculturagdo, tivessem de se refugiar no

97 FREYRE, op. cit., nota (90), p. 5434
98 Ver sobre conceito de foco cultural: HERSKOVITS, op. cit., nota (86) p.542.
99 INFORMAGAO do Conde de Pavolide a Martinho de Mello e Castro.
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segredo dos ermos, ou dos quilombos, ou das senzalas, vindo a luz apenas em épocas de crise
na casa-grande como remédio herdico para mal incurdvel ou atribulagéo grave, ou entdo, sob
formas disfarcadas de reveréncia aos santos catolicos dos senhores, ou de dancas inofensivas
e folgar de negros, parece ndo haver duvida hoje, tantas sdo as indicagdes fornecidas pelos va-
rios pesquisadores. Talvez que o primeiro documento grafico das caracteristicas religiosas de
certos “batuques” de negros seja a gravura 105 do Zoobiblion de Zacharias Wagner que esteve
em Pernambuco entre 1634 e 1641. Descreveu-a o seu autor, que denominou-a de dang¢a de
negros'® nos seguintes termos:

“Quando os escravos tem executado, durante a semana inteira a sua pe-
nozissima tarefa, lhes é concedido o Domingo como melhor lhes apraz,
de ordindrio se reiinem em certos lugares e, ao som de pifanos e tam-
bores, levam todo o dia a dangar desordenadamente entre si, homens e
mulheres, criancas e velhos, em meio de frequentes libagdes duma bebida
muito assucarada, e que chamam Grape (Garapa): consomem assim todo
o santo dia dancando sem cessar, a ponto de muitas vezes ndo se reconhe-
cerem, t3o surdos e ébrios ficam.!

Mas a simples inspe¢do qualquer pessoa familiarizada com os cultos afro-brasileiros do
Recife reconhecerad ali uma roda de Xang6: o mesmo circuito de dancgarinos a se movimentar
para a esquerda com as atitudes coreograficas caracteristicas; idéntica posicao dos ogan-ilu
a tocarem dois atabaques do tipo comum em toda a Africa Ocidental e um agogo; a jarra de
garapa ao lado dos tocadores; a mesma posigdo e atitude do sacerdote.’” Chegavam a ndo
“se reconhecerem” n3o porque estivessem “tdo surdos e ébrios” e sim por ficarem no santo,
condicdo psicolégica que naturalmente ignorava o artista. No século XVIll, porém, as autori-
dades coloniais portuguesas ja distinguiam as cerimonias religiosas das dangas profanas dos
negros. Dai a informag&do do conde do Pavolide, de 10 de junho de 1780, por motivo da que-
rela entre o Santo Oficio e o governador de Pernambuco, José César de Menezes:

... “que os Pretos divididos em Nagoens e com Instrumentos de cada huma
dancdo e fazem voltas como Harlequins, e outros dancdo com diversos
movimentos do Corpo, que ainda que ndo sejam 0s mais inocentes sao
como os fandangos de Castella e fofas de Portugal, e os Lunduns de Bran-
cos e Pardos daquele Paiz; os Bailes que entendo serem de uma total re-
provacio s3o aqueles que os Pretos da Costa da Mina fazem as escondi-
das, ou em Cazas, ou Rogas com huma Preta Mestra com Altar de Idolos
adorando Bodes vivos, e outros feitos de Barro, untando seus corpos com
diversos Oleos. Sangue de Galo, dando a comer Bolos de milho depois
de diversas Bencgaos superticiozas fazendo crer aos rusticos que naquellas
uncdes de pdo ddo fortuna, fazem querer bem Mulheres a Homens e Ho-
mens a Mulheres ... “Estas sdo” - concluia ele - “as duas castas de Bailes
que vi naquella Capitania em o tempo que a governei, e me persuado que
o Santo Oficio falla de huns e o Governador falla de outros, pois ndo me

posso persuadir que o Santo Officio reprove huns, nem o Governador des-
culpe outros”.1%

100 Reproduzido em THOMSEN, Thomas. Albert Eckout ein niederlandisher maler und sein gonner moritz der brasilianer.
Kopenhagem, E. Munsksgaard, 1938. p. 67.

101 CARVALHO, Alfredo de. O zoobiblion de Zacarias Wagner. R. Inst. Arquei. Hist. Geogr. Pernambucano, Recife, 11(60):
191,1903.

102 FoiJ. A. Gonsalves de Mello, o primeirc a fazer a observagao. GONSALVES DE MELLO, op.cit., nota (165) p.221.
103 CARTAS Jesuiticas: li, op, cit., nota (9)



Contudo, é provavel que mais frequentes do que essas demonstracdes rituais coletivas
tenham sido as atividades magico-religiosas de negros velhos, libertos ou ainda escravos, e
de especialistas em magia vendidos para todo o Novo Mundo como punic¢do por tais ativi-
dades em suas terras de origem ou por outras circunstancias.'** Koster, por exemplo, refere
que os valentdes em Pernambuco no principio do século XIX traziam ao pescoco, “um fio de
contas verdes, vindas da costa d’Africa, com a toda poderosa faculdade de resguardar seus
possuidores de todos os perigos”, colares que Ihe, eram fornecidos pelos mandingueiros, “fei-
ticeiros africanos, trazidos para o Brasil como escravos, e que, secretamente, continuavam
praticando sortilégios”.'® Ndo somente praticavam “sortilégios”, gabando-lhes o povo o seu
poder - como o negro velho africano alforriado de quem ele ouvira falar em Itamaracd - mas
exerciam ainda artes de “adivinhador” e se dedicavam, como aquele, “aos casos de amores
infelizes”. 10

O contacto com a Africa, através os escravos recém-chegados, ou pelo comércio de
amuletos, talismds e objetos do culto, como a informagdo de Koster deixa entrever e Nina
Rodrigues assinalara na Bahia,'”’ reforgava aqui as tendéncias para a manutencdo, pelos es-
cravos negros e seus descendentes, das tradi¢des e ritos religiosos africanos. E mesmo pos-
sivel que alguns dos grupos religiosos que entdo ja se teriam constituido aqui, chegassem
a facilitar a organizagdo de quilombos como acontecera na Bahia em 1826 - “Nas matas do
Urubu, Piraja”, informa Nina Rodrigues, “tinha-se constituido um quilombo, que se mantinha
com o auxilio de uma casa fetiche da vizinhanca, chamada a casa do Candomblé”'% - embora
a liberdade assim conquistada ndo fosse condigdo indispensavel a sobrevivéncia de tradi¢des,
costumes e crengas dos negros. As proprias cerimonias religiosas da Igreja Catdlica, por exem-
plo, forneceram desde os primeiros tempos da colonia ocasido para que se congregassem 0s
negros e realizassem suas dangas profanas e até as religiosas. A julgar do depoimento de D.
Pedro Roeser “na primeira noite, (da festa de N. S. dos Prazeres, nos montes Guararapes) ao
sabado, accendia-se a fogueira, junto ao cruzeiro, e havia ladainhas e dansas de “chang6.”
durante a noite inteira”.!® “Dansando, cantavam Ave Maria e Santa Maria traduzidos em seu
idioma”, continuava o frade na maior boa fé, quando na realidade o que deviam entoar eram
as “louvacdes” a Yansan - orisha africano identificado a Santa catdlica. O Pe. Lino do Monte
Carmelo Luna, por seu lado, em 1867, também assinalou dancas de negros por ocasido da
referida festa:

“E bem para admirar o concurso imenso do povo, que para aquelles Mon-
tes afflue nos dias das respectivas Festividades, e até mesmo da classe de
pretos bocgaes, Costa, Angola, etc.; os quaes, com excessivo phrenesi se
dirigem aquelles oiteiros e concorrem para a festa de Nossa Senhora do
Rosario. O prazer, de que se acha embriagada essa onda de pretos igno-
rantes, como que impelidos por uma forca para elles desconhecida, assas
se manifesta nesses dias, pelos continuados maracatus e outras dangas
burlescas da sua nagdo, as quaes elles executam em passeios, agitados ao

104 D’ALMADA, André Alvares. Tratado breve dos rios de Guiné. Lisboa, Luiz Silveira, 1946. p. 42; HERSKOVITS, op. cit., nota (87),

p. 106-7.

105 KOSTER, op.cit., nota(77) p.326

106 ibid, p. 353

107 NINA RODRIGUES, op. cit., nota (12), c. 173
108 ibid., p.90

109 ROESLER, D. Pedro. A religido dos indios e dos negros de Pernambuco. Diario de Pernambuco, Recife, 22 set, 1922. p. 1; o
grifo é nosso
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redor da Igreja, alvorados de bandeiras, e tudo acompanhado de incessan-
tes tiros de pistolas e chavinas”.**°

Deviam ser, na cidade, bem mais favoraveis do que nos engenhos, as condicdes para
o estabelecimento dos cultos afro-brasileiros. A maior massa de negros e mesticos, escravos
ou libertos, as melhores condicdes econdmicas por estes atingidas nos oficios mecanicos e
no artesanato, o anonimato facilitado pelas condi¢des da vida urbana, as facilidades maiores
para contacto com a Africa e a Bahia, a propria diluicdo do poder individual dos senhores
de escravos em funcdo do governo, teriam permitido a necessaria solidariedade grupal, o
proselitismo, o apoio econémico, a adogdo de disfarce, ou evasdo as atividades represso-
ras e o constante aprovisionamento de matérias rituais, ou a revisdo periodica da ortodoxia
mediante o contacto com especialistas ou simplesmente com os novos africanos escravos
chegados ao porto: “Alguns negros da sua nagdo ja habituados ao Brasil, vém conversar com
elles” - dizia Tollenare em 1817, acrescentando - “os senhores aprovam este intercurso, que
dd confianca aos recém- chegados”.*!!

A espécie de sistema de governo indireto em que se transformou a instituicdo dos
“reis” de Congo e de Angola, e dos “governadores” dos pretos de cada nagdo e das varias
profissdes, também deveria ter contribuido para a integragao e solidariedade dos negros do
Recife, a0 mesmo tempo em que evitava a interferéncia direta das autoridades coloniais em
suas atividades e no controle de sua conduta. Thomaz José de Mello, por exemplo, dera inu-
meras patentes de “governador dos pretos” como a de 16 de maio de 1791 em que nomeava
o preto Narciso Correia de Castro para o cargo de “Governador dos Pretos Ardas de Botdo da
Costa da Mina” mandava que “os pretos e pretas da dita Nagdo seus subordinados, Ihe obe-
decdo e cumpram as suas ordens relativas ao Real Servigo e ao bem publico desta Villa”.*2 ou
a patente extremamente esclarecedora, dada a 5 de dezembro de 1792.

“Hey por bem nomiar (como por esta nomeyo) ao dito preto Domingos
da Fonseca no cargo de Governador dos Pretos Canoeiros desta Villa
Recife e seu termo, com o qual haverd os prées e percalgos que direta-
mente lhe pertencerem na forma do estilo. Pelo que ordeno ao Rey do
Congo respectivo, que por tal o reconhega, honre e estime e lhe confira
a posse e juramento do estilo, fazendo dar baixa ao actual José Pererra
de Azevedo, e os oficiais e mais pessoas suas subordinadas lhe obedecdo
e cumpram as suas ordens relativas ao Real Servico e bem comum dos
seus dirigidos”'*?

Seu antecessor, José César de Menezes, igualmente fizera nomeacoes idénticas, entre
as quais a do crioulo Manoel Nunes da Costa, de 13 de setembro de 1776, para governador
dos pretos marcadores de caixas de agucar.

“o qual exercerd dito cargo enquanto proceder como deve e gosard da
jurisdicdo que em razdo do mencionado cargo Ihe pertencer. Pelo que
ordeno ao Rei do Congo e mais officiais a que tocar, por tal o reconhecao,

110 LUNA, Lino do Monte Carmelo. Memdria sobre os Montes Guararapes e a Igreja de Nossa Senhora dos Prazeres. R. Inst,
Arquel. Geogr. Pernambucano, Recife, 4(2): 282.

111 TOLLENARE. op, cit., nota (41). P. 453: HERSKOVITS, op. cit., nota (87), p. 132 sobre aprendizado de magia com escravos
recém-chegados.

PATENTES Provinciais (sic) 1791-4. Biblioteca Publica do Estado de Pemambuco, Livro 30 (copia de J. A. Gonsalves Mello
Neto).

113 Ibid
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honrem e estimem, e o hei por empossado, recommendando-lhe mui-
to socego e vigilancia, que deve ter o governo dos seus subordinados, a
quem também ordeno lhe obedec¢io”.1*

De outra provisdo do mesmo governador, de 3 de abril de 1776, verifica-se que o siste-
ma permitia 0 acesso aos varios cargos da hierarquia da corte dos Reis do Congo, por eleig3o,
e considerados os bons antecedentes do candidato:

... “tendo respeito ao bom procedimento do preto Ventura de Souza Gar-
cez, da nagdo de Ardas, de que é tenente-coronel, e ser eleito em junta
da dita nagao dos pretos Ardas, da Costa da Mina, para exercer o posto de
Governador da dita nagdo por desisténcia do actual Ventura Vaz Salgado,
que se acha com crescida idade, e esperar delle que nas obrigagdes que
Ihe competem se haverd como deve contendo em paz os ditos pretos da
sua nagao” etc.!®

No interior porém, o comandante militar de Goiana até os batuques dos negros queria,
em 1796, acabar sumariamente, ndo o fazendo por defendé-los o governador Tomaz José de
Mello nos seguintes termos: “Quanto aos batuques que os negros dos engenhos dessa villa
costumam praticar nos dias santos, juntando-se na mesma, ndo devem ser privados de se-
melhante fung¢do, porque para elles é o maior gosto que podem ter em todos os dias de sua
escraviddo, porém sempre devem ser advertidos por Vmc. afim de ndo praticarem disturbios,
sob pena de serem castigados asperamente”.}1

Contra essa politica de tolerancia dos governadores anteriores e o sistema de delega-
¢do de poderes ou de “patente” aos negros e mulatos que parece ter sido um habil aproveita-
mento aqui da instituicao dos reis de Congo e de Angola, levantar-se-ia no principio do século
XIX o governador Caetano Pinto de Miranda Montenegro, em oficio de 24 de dezembro de
1815, dirigido ao ouvidor geral de Olinda, Anténio Carlos Ribeiro de Andrade. Ndo somente
era seu desejo que se restringisse a participagdo dos negros com suas dangas e foguetério nas
festas de igreja, como se propuzera reprimir “a insubordinagdo e falta de respeito dos pretos
do Recife e Olinda” que ele dizia conhecer melhor por sua permanéncia em Pernambuco “ha
onze para doze anos”:

“Os da Babhia, - dizia éle - com serem oriundos de nagBes guerreiras, tal-
vez ndo tivessem (?) Reis e Governadores, que por suas cartas e patentes
nomeassem Secretarios de Estado, Generaes, Tenentes Generaes, Mare-
chaes, Brigadeiros, Coroneis e todos os mais postos militares: pois tudo
isto havia em Pernambuco: os tratamentos de Magestade, Excellencia e
Senhoria, vagavam entre elles, tal era o desaforo a que os deixardo chegar.
Trabalho - continuava - a muito tempo em destruir erros e abusos, que
outros langarao a zombaria, vendo-os introduzir e arreigar. Tenho recolhi-
do muitos destas negras patentes; muitas veses os tenho reprehendido
e ameagado; mais somente desde o anno passado vejo os pretos mais
submissos” etc.*'’

A antiguidade da constituicdo desses “reis” e das cerimdOnias de sua coroac¢do, bem

114 Apud PEREIRA DA COSTA, op. cit., nota (37), 22 jun.

115 ibid. loc. cit.

116 Apud PEREIRA DA COSTA, op. cit., nota (91) p. 205

117 OFICIO de Caetano Pinto de Miranda Montenegro ao Ouvidor Geral de Olinda Anténio Carlos Ribeiro de Andrade, de 24 de
dezembro de 1815. Bibl. do Estado de Pernambuco, oficios do governo 1814-1816. Livro 20 (c6pia de J. A. Gonsalves de Mello)
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como o penado de seu funcionamento com o cardter que sabe-se que tiveram no século
XVIII, durante os governos de José César de Menezes e Tomaz José de Mello, parece dificil de
precisar. Pereira da Costa, por exemplo, refere que a noticia mais remota de sua existéncia
continha-se no compromisso da irmandade de N. S. do Rosario da Vila de Igarassu, datado de
21 de Junho de 1796 e segundo ele, compilado do que fora aprovado pelo bispo diocesano
em 8 de abril de 1711 para igual irmandade da cidade de Olinda.'*® A irmandade de N. S. do
Rosario dos Pretos do Recife, porém, a julgar do competente “livro de langamento”, ja reali-
zava em 1674 eleigdes para os cargos de “Rey dos Angolas”. “Rey dos Crioulos”, “Raynhas”,
“Juizes”, “Juizas”, “Mordomos’ e “Mordomas” dentre os negros e mulatos, escravos ou forros,
componentes daquela irmandade.'*® Pode-se apenas especular como veio a nascer tal Insti-
tuicdo, como igualmente apenas formular a hipdtese de corresponder a delegagdo de jurisdi-
¢do o seus dignatdrios e oficiais, por nagdo ou grupo profissional, a uma aplicacdo ao governo
desses negros e mulatos do mesmo principio que o Vice-Rei, o conde dos Arcos, recomenda-
va a mesma época (1756) com relagdo aos “batuques”. Importa porém realgar que ao tentar
perpetuar seus reis e respectiva corte ndo somente utilizavam-se os negros da hierarquia
militar, como dos cargos das irmandades religiosas dos portugueses. Sabe-se, contudo, que
sua importancia no principio do século XIX veio a decair tanto na cidade como no Interior.*?

Se os pretos da Costa da Mina, a julgar da informac&o do conde de Pavolide, eram dados
a “bailes” de carater religioso, os de Mog¢ambique, diz Pereira da Costa, se distinguiam pelo
aparato de suas cerimonias funerarias,*?! enquanto os Congo e Angola brilhavam pelo ceri-
monial da coroacgdo dos seus “reis”, respectiva corte, chegando estes a possuir até jurisdi¢cdo
sobre seus “vassalos”. Os “bailes” dos negros Minas, reprovados por aquele ex-governador de
Pernambuco, correspondiam, a julgar do teor do documento, as cerimonias dos atuais grupos
de culto afro-brasileiro, apresentando esses grupos na sua organizacao, ritual e teologia se-
melhanca estreita com o sistema religiosc dos povos da Nigéria, Dahomey e Costa do Ouro.??
Do que resta da instituicdo dos reis de Congo - o maracatu - Mario de Andrade ja entrevira na
boneca um significado religioso.'”* Ndo somente isso - podemos afirmar - mas tem ela fun¢do
magico-religiosa, enquanto o desfile carnavalesco e, também, oportunidade para possessao
dos principais figurantes por espiritos identificados com os antepassados reais. Parece-nos
importante assinalar que na Republica Dominicana existem organizacdes conhecidas por “los
Congos” com reis, rainhas, instrumentos musicais africanos que realizam tocatas e bailes du-
rante as festas do E. Santo, constituindo-se em irmandades que teriam um principio “ritual e
semi-sagrado”, segundo informacdo de Monclus a Camara Cascudo. Adiantava o informante
gue por ocasido do falecimento de um “irmao” no aniversario de sua morte realizavam eles
fungdes que “consistem como de ordinario, en tocatas y cantos, siempre de literatura exotica
y de tonos macabras para campania, los resos y demas actos con que aqui se llevan a cabo los
“velorias” o “nueve dias” de los difuntos, entre los negros”.** Finalmente interessa salientar
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que teriam vindo quasi até nossos dias “condomblés funerarios”, grupos qgue no Recife se de-
dicavam especialmente ao culto dos antepassados. O culto dos mortos, a possessdo, as linhas
gerais das concepgdes religiosas do negro das areas que forneceram escravos a todo o Novo
Mundo eram basicamente idénticos entre os varios povos submetidos a escravid3o. Dai nio
ser estranhavel encontrar-se que os dignitérios principais do maracatu, como € o caso de dois
desses grupos estudados mais de perto, desempenhem fungdes sacerdotais nos grupos de
culto de origem sudanesa daqui; como ainda nesses grupos se realizem ceriménias funerarias
em que se esmeravam os grupos bantus da Contra Costa, seguindo de perto aquelas de que
deixou-nos registro um historiador idéneo. Essas ceriménias, segundo ele, obedeciam

... “a um rito especial, com um mixto de dangas e cantorias, gue comeca-
vam desde a exposi¢do do cadaver sobre uma cama cercada de luzes, e
entrando pela noite, prolongavam-se até a sahida do prestito, e acompa-
nhando-o, ainda, sé terminavam quando o corpo baixava a sepultura”.i?s

Dos cultos dos negros islamizados, porém, e que tanta importancia tiveram na Bahia, %,
ndo ficaram elementos documentais sobre sua existéncia em Pernambuco, informantes qua-
lificados, porém, sendo capazes de indicar sua localizagdo e os nomes de alguns dos sacerdo-
tes por eles responsaveis.

Individualistas, praticantes de magia; adivinhos votados ao servigo de Fa, o oraculo;
grupos dedicados especialmente aos servigos funerarios; culto dos orisha e propiciacdo das
almas dos antepassados; elementos do cardter semidivino dos antepassados reais como su-
cedia entre os Ashanti ou dos reis em exercicio como entre certos povos dos limites da Nigé-
ria com o Congo'?’ - encontraram meios de se polarizarem em torno da estrutura das religides
complexas dos povos da Mina, dando em resultado o atual xangd ou de subsistir sob a forma
do catimbo, ou do maracatu; ou de sociedades de auxilio funeral, e até de irmandade catdli-
ca. Exemplo desta ultima é o caso de uma associagdo exclusivamente masculina congregada
em torno de uma capela de santos catdlicos existente em certo terreiro do Recife, cujo fun-
cionamento perpetua algumas das fungdes préprias na Africa as sociedades secretas.

Localizavam-se os individualistas magicos por toda parte, preferindo a obscuridade por
forca do carater reprovavel, para negros e brancos, de suas préticas. Sob essa forma parecem
ter resistido as atividades religiosas do negro no Interior,'?® quando muito estabelecendo-se ali
centros modestos de influéncia sincrética chamados de catimbd.'?® No Recife, a Yaya de ouro
de que fala Pereira da Losta." ficou célebre, com casa instalada no largo das Cinco Pontas.

De grupos de culto em funcionamento na segunda metade do século XIX sabe-se que
localizavam-se no bairro de S. José, na rua das Calcadas, dos Pescadores, de S. Jodo, do Ga-
sémetro, e na campina do Bodé; outros ficavam no bairro da Boa Vista, na Aldeia do 14 e
Estancia - onde Henrique Dias fizera erigir sua capela votiva. Referem informantes os mais
antigos que tais grupos eram distinguidos como Gege (dos povos Ewe-Fon), Nagds (das tribos
Yoruba), Malés (sudaneses islamizados), Angola - a subdivisdo dos grupos de tradi¢do yoru-
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bana segundo a sua identidade tribal (Igesha, Egba, etc.), como aconteceu na Bahia, também
tendo-se verificado aqui, embora hoje esteja abandonada e esquecida. Ha noticia também de
dois candomblés funerarios e de um certo nimero de babalawos, ou adivinhos, que trabalha-
vam sem ligacBes ostensivas com 0s grupos de culto afro-brasileiro de entdo.

Com a expansio da cidade e o refluxo da populagdo pobre para a periferia da area ur-
bana, é nos bairros mais afastados que se vdo encontrar as casas de culto arroladas em 1934
- cinco no Fund3o, quatro em Campo Grande, duas na Encruzilhada e Arruda; Agua Fria, Teji-
pié e o Pina contando cada qual com uma apenas.’ A maior parte desses grupos admitiam
sincretismo Yoruba-dahomeano, um se dizia de tradigdo religiosa Chamba®*? e outro Congo.
Sacerdotes, dignitarios e prosélitos poderiam ser classificados entre todas as categorias de
mesticamento comum no Brasil, alguns chegavam a ser de cor branca e em todos esses gru-
pos a fusdo e reinterpretacdo de elementos das religides africanas, amerindia e européia era
evidente. Inimeras outras casas, ndo mais com o carater de grupos de culto estruturados,
com hierarquia de dignitarios e fiéis, rituais de iniciagdo e calendario religioso, porém de
afiliagdo flutuante polarizada apenas em torno da figura de um sacerdote magico-adivinho,
funcionavam nessa época. Eram centros de catimbd, e de caboclos onde o sincretismo re-
ligioso parece ter avancado mais, e em que parecem ter se transformado as antigas “casas
de Angola” seguindo rumo um tanto diversificado do que no Rio de Janeiro viria resultar na
macumba.

E dificil determinar ao certo a antiguidade de cada grupo atualmente em funcionamen-
to no Recife. O mais tradicional e cuja linha de sucessdo pdde ser reconstituida remontava ao
dltimo quartel do século passado, os demais sendo de organizagdo muito mais recente. Tudo
indica, e o confirmam certos informantes, que nunca no Recife atingiu o xangd o esplendor
do candomblé baiano, a regra parecendo ter sido o funcionamento de grupos pequenos que
se esmeravam mais nos rituais privados, so ocasionalmente realizando cerimonias vistosas e
publicas. E bem compreensivel que assim fosse por necessidade de se esquivarem as repre-
sélias policiais, a pressdo da Igreja Catdlica e a hostilidade da parte da populagdo mais iden-
tificada com a cultura européia. E tanto isso é verdadeiro que o sacerdote de um dos grupos
dissolvidos em conseqiiéncia da Gltima dessas perseguigdes organizadas - a de 1937 - desis-
tiu de reorganiza-lo posteriormente por preferir retomar sua pratica de magico-adivinho em
carater reservado, apesar das garantias oficiais de reconhecimento e funcionamento livres
entdo oferecidas a todos.

131 CAVALCANTI, Pedra. As seitas africanas do Recife. In: CONGRESSO Afro-Brasileiro, 1. Recife, 1934 -. Estudos Afro-brasileiros,
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precedendo ali aos Fulani. BELTRAN, op. cit., P. 188: MEEK, op, cito nota (122) p. 21-3, 45-6, 54-6.



A ESTRUTURA DOS GRUPOS DE CULTO AFRO-BRASILEIRO

2.1 A Casa de Culto

Uma das caracteristicas dos grupos de culto afro-brasileiro hoje em funcionamento no
Recife é a sua organizacdo em pequenos nucleos independentes, centralizados em torno de
uma casa de culto chefiada por um sacerdote. Embora seguindo de modo geral os mesmos
rituais e partilhando as mesmas crencas, diferem em detalhe entre si esses varios agrupa-
mentos religiosos. Algumas dessas diferencas devem-se evidentemente a diversidade das
tradicGes ligadas aos vdrios grupos étnicos aqui introduzidos e a obra da aculturagdo, en-
quanto outras correm por conta da capacidade de improvisacio dos seus lideres.

Ao tempo do trabalho de campo em que se baseia o presente estudo, somavam tais
grupos quarenta e oito (1947), seu nimero aumentando subseqiientemente a mais de uma
centena (1951). Localizam-se eles de preferéncia nos subdrbios da cidade, principalmente
naqueles ocupados pela nossa populacdo de nivel econémico e social mais baixo. Recrutam-
se nessas camadas populares os seus organizadores, como a maior parte dos fiéis, que assim
pouco se distinguem dessa populagdo, compondo-se principalmente de individuos predomi-
nantemente mestigos escuros ou negros, analfabetos ou de instrugdo rudimentar, ocupados
em profissdes humildes e integrados a sua cultura local.

N&o diferem as casas de culto afro-brasileiro do tipo geral de habita¢do comum a essas
areas da cidade. Essas estruturas, denominadas de mocambos, representam uma combina-
¢ao de estilos de construgdo européia, amerindia e africana,'** consistindo num trancado de
ripas a ser enchido com barro amassado, suportado por pilares de madeira, tecto de folhas de
coqueiro ou zinco, piso de terra batida ou cimento, geralmente rebocadas as paredes interna-
mente e externamente. Essas casas ndo sdo faceis de identificar, o observador casual apenas
se apercebendo da sua existéncia pelo som dos tambores nas noites de alguma festividade
ou pela convergéncia dos fiéis quando dos dias de cerimdnias. Razdes econdmicas e o pro-
pdsito de ndo atrair a atengdo, especialmente da policia, parecem-nos as principais razdes de
tal anonimato - as garantias constitucionais para livre funcionamento desses cultos ndo tendo
sido ainda capazes de tornar dispensaveis as cautelas que os varios periodos de perseguicdo
policial ostensiva ou velada ditaram aos seus responsaveis. Esses periodos de intolerancia
evidentemente refletiam a reacdo da parte da nossa populagdo mais aferrada aos padrdes da
cultura européia (como detentora das posicdes de dominio) embora ndo indene das conse-
quéncias do processo aculturativo, que violentamente resiste a toda manifesta¢do ostensiva
das retengdes de elementos religiosos africanos mais comuns entre os descendentes dos
primitivos escravos relegados as categorias sdcio-econdmicas mais inferiores.

De um modo geral a maior parte dessas casas de culto sdo edificios ndo somente adap-
tados as exigéncias do culto afro-brasileiro, mas que ainda servem de residéncia aos sacerdo-
tes e suas farmilias, de recolhimento para os fiéis submetidos aos rituais de inicia¢do, ou oca-
sionalmente de abrigo aos membros do culto em dificuldades econémicas ou de outra ordem.
Sua unica diferenga do tipo habitual de mocambo reside, as mais das vezes, no acréscimo de
uma estrutura aberta dos lados e coberta de palha ou zinco, localizada na parte posterior da
casa, destinada a realizagdo das dangas cerimoniais. As vezes, nem mesmo esse palanque
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existe, a sala de frente ou de jantar, si bastante espagosas, servindo ao mesmo proposito. As
funcdes dos varios aposentos variam consideravelmente de grupo para grupo, mas cada casa
conta obrigatoriamente com os seguintes: santudrio ou pegi; o aposento destinado ao culto
ancestral ou quarto de Balé; o local para as dancas cerimoniais ou saldo; quartos para recolhi-
mento dos iniciandos. Estes tltimos sdo também utilizados pelos componentes das familias
dos sacerdotes ou dos fiéis comuns, frequentemente numerosos. Embora todo saldo deva ser
preparado previamente a sua utilizagdo ritual, quando preparos magicos (a “forca da casa”)
s30 enterrados cerimonialmente no seu ponto central, € comum, fora das ocasides rituais,
vé-lo utilizado como sala-de-estar, terraco e até como abrigo para os animais destinados a
sacrificio. Esta falta de formalismo para com o local destinado as dangas, contrasta, porém,
com o respeito e intangibilidade do pegi e do santudrio reservado aos ancestrais.

Apenas um dos grupos que nos sao familiares possui um edificio especial para fins
rituais, contendo o saldo, o pegi, uma sala de refeigdes e respectiva cozinha, quartos para os
iniciados e quarto de Balé - a sacerdotisa e respectiva familia vivendo numa casa menor, edi-
ficada no mesmo sitio. Isso se deve provavelmente a influéncia que deve ter exercido sobre
a responsavel por esse centro recente visita a um dos mais tradicionais candomblés baianos
onde tal disposi¢gdo é adotada.’* De outro lado, em contraste com o que se observa em
muitos grupos de culto da Bahia, em nenhuma casa de culto do Recite é possivel encontrar
atualmente santudrios para os deuses “do lado de fora”, concentrando-se os seus “assentos”,
mesmo os dos Eshu, no interior do pegi. Ha varios anos atras existiu aqui um unico centro
onde a pratica de entronizar certas divindades em cabanas distantes da casa cerimonial -
mais préxima a tradigdo seguida na Africa Ocidental **° - ainda se observava, ndo tendo so-
brevivido tal préatica a dissolugdo desse grupo de culto.

O santuario principal ou pegi usualmente é contiguo ao saldo, mas em contraste, o
aposento destinado ao culto dos antepassados fica num dos extremos da casa ou totalmente
isolado desta. Na maioria dos casos o pegi abre uma porta para o saldo, embora comumente
seja desprovido de janelas e mesmo que as possua, sdo estas invariavelmente mantidas bem
fechadas, 6bvio que tal precaucdo se destina a manter no maior segredo os rituais privados,
especialmente os de iniciagdo, que ali se realizam. Os materiais usados em sua constru¢do
s3o geralmente os melhores de todo o edificio. Assim, por exemplo, quando numa casa de
culto todos os demais cbmodos tém o piso de areia sacada, o pegi usualmente é cimentado
ou até assoalhado. Suas paredes sdo quase sempre melhor rebocadas e caiadas de novo, o
estado de asseio ali, fora dos dias de sacrificio sendo freqlientemente bem melhor do que no
restante da casa.

Comumente esses santuarios dispdem de batentes ao longo de uma das paredes, ou
em toda a volta do quarto, construidos em alvenaria e cimento, onde se depositam os “apetre-
chos” dos deuses - seus objetos simbdlicos, estampas dos santos catdlicos correspondentes,
as pedras ou “assentos” dessas divindades, gamelas e terrinas para receberem os “alimentos”,
quartinhas cheias dagua, tudo profusamente decorado com flores artificiais ou recoberto com
panos bordados e até docéis em setineta da cor do respectivo orisha. Cada um destes, alias,
tem ali seu lugar préprio, de acordo com sua hierarquia no pantedo afro-brasileiro. Velas, fru-
tas, as caveiras dos animais anteriormente sacrificados e objetos diversos da preferéncia des-
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ses deuses sdo colocados em frente aos seus respectivos lugares, enquanto se dependuram
no tecto os tambores ndo utilizados ou se pregam as paredes os couros de reserva para repara
-los, ou se espalham esteiras pelos cantos para uso dos iniciados ou dos fiéis em possessao.
Quando a ocasido requer, uma pequena mesa ou um lenco colorido e estendido em frente a
um dos “assentos” serve para “langar os buzos” - a pratica divinatéria mais comumente usada.
O acesso a tal aposento é franqueado apenas aos iniciados, aos dignitarios do culto e seus
assistentes, a certos consulentes, especialmente aqueles que devam realizar oferendas propi-
ciatdrias e a visitantes a quem desejam os sacerdotes distinguir em especial.

O aposento reservado ao culto dos antepassados s6 excepcionalmente é franqueado
a estranhos. Um desses quartos de Balé, pertencente a um dos grupos mais tradicionais do
Recife e talvez o mais cioso de seus “segredos” foi por nds inspecionado. Era um cémodo
pequeno e sem janelas, cuja entrada estava guardada por um elaborado simbolo de Esha.
Uma Imagem de Yansan - a divindade guardid das almas dos mortos - ficava contra uma
parede ladeada por buracos no chdo destinados a deposi¢do de alimentos e do sangue de
animais sacrificados. Do mesmo modo que o pegi este aposento mostrava-se bem cuidado.
Aposentos de igual finalidade, vistos em outros grupos de culto pouco se diferenciavam do
que acabamos de descrever.

O saldo varia de dimensdes, construcdo e adornos conforme os varios grupos de cul-
to. A maior parte deles e bastante espagosa para conter de trinta a cinquenta dangarinos, e
mais de uma centena de espectadores. Ao tempo em que iniciamos o trabalho de campo,
visitando os varios centros, apenas uma casa exibia um altar com santos catdlicos nesse apo-
sento, desde entdo tendo se difundido consideravelmente tal uso. Nos dias de “toque” ou das
dangas cerimoniais os tocadores sentam-se em bancos especialmente reservados para eles,
colocados contra uma das paredes, de frente para o pegi ou ao lado deste, ficando este local
também reservado para os dignatarios do culto ou visitantes considerados. Ultimamente cer-
tas casas tém destinado aos tocadores uma plataforma especial. Os fiéis dangam em circulo
no meio do saldo, rodeados pelos inimeros espectadores que se mantem de pé ou sentados
nuns poucos bancos rusticos ou raras cadeiras. Nenhuma separac¢do de sexos é observada
para com a audiéncia, mas os dancgarinos da “roda” formam dois circulos - um externo, para
os fiéis do sexo feminino, habitualmente mais numerosos e outro interno, para os homens,
ao qual se juntam excepcionalmente pessoas do sexo oposto porém de hierarquia elevada.
Certas casas ostentam em dias de festa importante, quadros pintados no forro do saldo, re-
presentando o santo equivalente a divindade em cuja honra se realizam tais ceriménias e
pelas paredes os seus simbolos catdlicos ou africanos. O comum porém, sdo as bandeirolas e
faixas em papel crepon nas cores préprias ao orisha entdo festejado. O sacerdote e seus as-
sistentes colocam-se de preferéncia ao lado dos tocadores, de pé ou sentados em pequenos
tamboretes ou preferem permanecer no centro dos circulos de dancarinos dali liderando os
canticos ou supervisionando todo o decorrer das solenidades.

Poucas casas de culto dispem de muito terreno, mas duas delas, pelo menos, foram
construidas em sitios de regulares dimensdes, bem plantados de arvores frutiferas e de ervas
medicinais magicas, ou arbustos sagrados. Freqlientemente localizam-se eles a distancia dos
locais mais densamente povoados, nos “corgos” ou perto das dreas de mangues que circun-
dam a cidade. Habitualmente afluem para suas proximidades os fiéis mais dedicados que
assim estabelecem uma vizinhanca simpatizante, certos grupos mudando-se para outros lo-
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cais quando elementos de religido antagonica, especialmente protestantes ou catdlicos mais
militantes vém a predominar em suas imediag¢des e a hostiliza-los.

Cada grupo de culto do Recife se diz pertencer a uma “nagdo”, no caso reconhecendo
derivar de uma das principais culturas africanas aqui introduzidas. A maior parte deles admi-
te o chamado sincretismo gege-nagé (terminologia ingénua dos proprios sacerdotes, aceita
pelos estudiosos que primeiro se ocuparam do assunto), indicando sua afiliacdo as tradi¢des
dos povos yoruba e dahomeano, embora uns poucos se digam congo e outros angola. Alem
disso, cada um deles se organiza sob a égide de uma divindade, denominando-se pelos no-
mes dos santos catélicos correspondentes. Seita Africana Santa Bdrbara, dada a popularida-
de do deus do trovdo, Shango, é por isso mesmo a denominagdo mais freqliente dos grupos
de culto do Recife.

2.2. Organizagao dos grupos de culto

Os chefes desses grupos sdo habitualmente sacerdotes ou sacerdotisas que lideram as
atividades ali desenvolvidas a sua discrigdo. E bem verdade que ha alguns anos adotaram tais
grupos estatutos e se organizaram muitos deles como sociedades de auxilio-mutuo visando
iludir a severa fiscalizacdo que sobre eles exerciam as autoridades policiais. Indicavam tais
documentos a existéncia de presidente, secretario, tesoureiro, orador e um numero as vezes
extenso de substitutos, eleitos para o exercicio desses cargos por periodos varidveis, mas na
verdade, entdo, como ainda hoje, toda a autoridade e arbitrio derivam dos sacerdotes e sacer-
dotisas seus organizadores. Os chefes desses grupos sdo chamados respectivamente pelas pa-
lavras yoruba babalorisha (sacerdote) e yalorisha (sacerdotisa). Frequentemente nas casas di-
rigidas por homens, suas esposas adotam o titulo de yalorisha, sua posigdo hierarquica sendo
imediata a dos esposos. Embora tratados com o mesmo respeito, ndo tém esses dois persona-
gens as mesmas fungdes. O babalorisha é o encarregado de realizar as oferendas aos deuses,
de marcar os dias das cerimdnias publicas ou privadas, do jogo divinatdrio e da diregdo geral
dos rituais e do culto, enquanto a yalorisha se ocupa com certas partes das ceriménias de ini-
ciacdo e da disciplina dos dignitarios femininos que lhe sdo inferiores em categoria. Contudo,
quando o grupo de culto é dirigido por uma mulher, esta yalorisha assume todas as funcdes
desempenhadas pelos sacerdotes, a exce¢do da matanca de animais e do jogo com opele."*®
Nesse caso recorrem as sacerdotisas aos ajudantes chamados acipa ou ashogan, que nessas
casas passam a gozar de bem maior prestigio do que nos grupos chefiados por babalorisha.

Dada a inexisténcia de ogan nos grupos de culto do Recife, ao contrario do que se
verifica na Bahia,* a mde pequena é o dignitario de posi¢do mais eievada, excluidos os sa-
cerdotes antes enumerados. Compete-lhe vigiar a preparagdo dos alimentos a serem ofe-
recidos as divindades, auxiliar a yalorisha durante as cerimonias de inicia¢cdo e fiscalizar a
conduta das filhas de santo durante as dancas rituais. Subordinadas a mde pequena ficam as
yaba, iniciadas no culto cuja fungdo é cuidar das filhas em possessdo. Para os possessos do
sexo masculino também sdo designados iniciados homens, que desempenham idéntico papel
ao das yaba, porém ndo sdo conhecidos por nenhuma designagdo especial. Segundo certos
informantes as yaba sdo escolhidas de acordo com o orisha a que se dedicam, geralmente
cuidando daquelas possuidas por divindades tidas na mitologia do culto como mantendo pa-

136 TRAUTMAN, René. Divination a la cote des esclaves et a Madagascar. Paris, IFAN, 1939. p.25
137 NINA RODRIGUES, Raymundo. O animismo fetichista dos negros bahianos. Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira, 1935. p.70



rentesco (comumente marido x mulher) com seus santos-patronos. Outro informante adian-
tou que yaba significa “serva de deus” (a palavra em yoruba vale como esposa) e como tal
deve ela ndo somente ocupar-se das pessoas em possessdo como satisfazer aos pedidos da
divindade e traduzir a linguagem mimica dos orisha que nao falam.

A posicdo hierdrquica dos tiradores das toadas ndo é fixa. De um modo geral s3o os
sacerdotes ou as sacerdotisas, chefes desses grupos, que se encarregam de tal fungao, reve-
zando-se com um ou mais dos seus assistentes de melhor voz. Outras vezes esses préprios
assistentes lideram todos os canticos e presidem as dancas, supervisionados discretamente
pelos sacerdotes. Em certas casas mesmo, especialmente nas mais humildes, ou cujos assis-
tentes ou sacerdotes ndo tém boa voz, ou ndo suportam cantar uma noite inteira, a dire¢do
dos canticos fica sob a responsabilidade de um dos tocadores, também comum nos centros
de organizacdo recente convidarem os seus chefes e sacerdotes ou assistentes de grupos
mais tradicionais para dirigirem as cerimonias publicas e privadas mais importantes que tém
de realizar.

Os tocadores de tambores ou ilu tém posi¢do hierdrquica equivalente a dos assistentes
do sacerdote, variando o seu grau de prestigio conforme suas habilidades, embora os bons
tocadores mantenham uma grande independéncia e desfrutem vantagens que lhes sdo con-
tinuamente oferecidas pelos sacerdotes para reté-los fiéis ao seu grupo.'*® Apesar disso, po-
rém, demonstram eles ndo somente grande respeito, mas obediéncia aos chefes dos grupos
onde foram iniciados, embora prestem seus servi¢os a casas satélites ou aliadas daquela a
que se filiaram. Em cada conjunto de trés tocadores de tambores e um de agogd (campanula
de metal que se percute com uma naste de madeira) um deles assume a lideranga da orques-
tra e goza de indiscutivel ascendéncia sobre os demais, sendo chamado de ogan-ilu.

Os fiéis comuns sao classificados em diversas categorias a base da antiguidade de sua
iniciagdo e das varias etapas rituais por que tenham passado. Os menos qualificados s3o os
ainda ndo iniciados mas que frequentam assiduamente o culto e ja experimentaram posses-
sGes espontaneas, estando ainda reunindo recursos ou observando prazos e regras prelimi-
nares a iniciagdo. Seguem-se-lhes os que ja realizaram certas cerimonias anteriores 2 inicia-
¢do, depois as yawo ou fiéis ji iniciados porém cuja experiéncia com o culto e dedicagdo ndo
lhes conseguiram ainda a categoria de yaba ou posi¢es mais elevadas. Posi¢do hierdrquica e
prestigio sdo também obtidos conforme a importancia da divindade que tenha “escolhido” o
fiel para seu “cavalo” e a natureza das possessdes que este exibe, especialmente se durante
estas a divindade vem realizando profecias bem sucedidas.

Os proéprios grupos de culto também adquirem reputacdo dependente do grau de or-
todoxia dos seus rituais, habilidade e sucesso dos seus sacerdotes na solugdo dos problemas
pessoais de consulentes e fiéis (através do jogo divinatério), disciplina dos fiéis e normalidade
das cerimonias, nimero de filiados, esplendor dos ritos, habilidade dos tocadores e beleza
dos canticos etc. Esse prestigio, porém, embora se refletindo de um modo geral sobre todo o
grupo, beneficia preferentemente ao sacerdote chefe do mesmo, cujo conhecimento dos “se-
gredos da seita” e habilidades divinatérias valem mais do que quaisquer outras credenciais.
Ter um maior nimero de orisha “assentados”, especialmente se divindades pouco conheci-
das, igualmente acrescenta prestigio a casa e respectivo sacerdote.

138 Shango na Africa é tido como carregando essas pedras, que ali como aqui acreditam seus fiéis ele arremessa durante as
tempestades provocando os raios e as “pedras de raio”. TALBOT, op. cit., nota (134), p. 32
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2.3. As divindades

O pantedo das divindades do culto afro-brasileiro tem mais ou menos a mesma orga-
nizacdo dentro de limites relativamente amplos decorrentes das influéncias aculturativas por
que tém passado os varios grupos objeto deste estudo.

Quando interrogados a respeito do criador, todos os chefes de grupo, sem excecao,
indicavam Olorun, adiantando que o mesmo reside no céu, ndo se preocupa, diretamente
com 0s assuntos terrenos, tampouco induz possessdo nem requer oferendas.”® Fica assim a
Oshala (ou Orishala) o comando dos demais deuses, cabendo-lhe o lugar de honra nos pegi.
Contudo, esta Ultima divindade partilha as suas prerrogativas e poderes com duas outras,
Oshaguiam e Oshalufan. Certo informante quando interrogado sobre a natureza desses deu-
ses, bem como se existiria diferencga entre eles, identifica-os a Santissima Trindade da concep-
¢do catdlica. Outro ia mais longe (por sinal um dos personagens do culto afro-brasileiro mais
respeitados por sua ortodoxia) e dizia serem ndo somente Oshala, Oshaguiam e Oshalufan as
divindades mais categorizadas do culto mas ainda Orishala, Okeashori, Orishalula e Orisha-
nad, cada uma delas representando no seu entender um dos “passos” da paixao de Cristo.
Nisso provavelmente se deve ver a influéncia da procisséo do Senhor dos Passos que no Re-
cife tem desusada importancia desde o periodo colonial e na qual participam, como catdlicos
que também se dizem, os membros dos cultos afro-brasileiros. De qualquer modo, essas sete
divindades s3o tidas como muito velhas e poderosas, embora divirjam os sacerdotes quando
chamados a apontar qual dentre elas seria a mais respeitavel.

Do mesmo modo que os demais deuses do pantedo afro-hrasileiro, essas divindades
tém sua cor particular (o branco) e os objetos sagrados que Ihes sdo préprios. As roupas dos
individuos que lhes sdo devotados, os alimentos que Ihes oferecem bem como todos os seus
simbolos, devem ter a cor-branca. Sexta-feira é o dia de reverencia-las e de lhes fazer o ose,
ou oferenda semanal de alimentos. Também tém essas divindades suas preferéncias e aver-
sdes por determinados alimentos: sal Ihes é extremamente ofensivo, provocando sua ira e
punicdo, enquanto agradam-lhes particularmente galinha branca, cabra branca, arroz, mel e
inhame. Em seus altares colocam-se litogravuras representando o Sagrado Coragdo de Jesus,
ou Nosso Senhor do Bonfim, as mais populares devogdes em nosso meio e que foram assim
incorporadas e identificadas aos deuses africanos. Processo idéntico, alias, também sucedeu
na Bahia e em Cuba, onde Oshala é tido como o Santissimo Sacramento ou como Jesus Cruci-
ficado. Entre outros objetos rituais depositados defronte ao “assento” de Oshala se destacam
o cajado aqui substituto do “staff” africano (simbolo de comando) e uma campanula (adja)
destinada a chamar o deus quando estdo para lhe oferecer os animais sacrificados e outros
alimentos, ao lado das indispensaveis quartinhas ddgua consagrada.

Para muitos dos chefes de grupo de culto do Recife a divindade imediatamente infe-
rior em hierarquia deveria ser Yansan, embora outros coloquem nessa posi¢cdo a Anamburuku
(Anambuluku do pantedo dahomeano), também conhecida simplesmente pelo apelido Nanan,
Yansan é uma divindade do sexo feminino, com controle sobre os relampagos, o vento, e encar-
regada da guarda as almas dos mortos. Também conhecem a esta divindade como Yamessan,
Oya, certos sacerdotes menos ortodoxos confundindo-a com outra das divindades do rio Niger,
hoje pouco cultuada entre nés Oba - uma divindade guerreira,’* Yansan é identificada entre

139 Ver sobre a mesma divindade na Nigéria TALBQOT, A. R. The peoples of southern Nigéria. London, Milford, 1926. p. 29
140 Ver sobre Oya e Oba, Talbot, op. cit., nota (134), p.31



nos principalmente a Santa Barbara, embora se diga que o seu marido, Shango, o deus do tro-
vao - e o mais popular dentre as figuras do pantedo afro-brasileiro, a ponto de chamarem-se no
Recife as casas desse culto de Xangos - também corresponda a mesma santa catdlica.

Do mesmo modo que na Africa Ocidental é Yansan tida aqui como a mais fiel dentre
as esposas de Shango, possuidora de muitas virtudes domésticas, dificil de se enraivecer e
facil de acomodar - um ponto este de interesse, como veremos em outro capitulo, porquanto
acredita-se nos cultos afro-brasileiros do Recife que certos tragos de carater do fiel decorrem
da influéncia sobre sua personalidade do deus a que ele é devotado. As oferendas a esta divin-
dade sdo feitas toda quinta-feira, consistindo essencialmente de galinha pretas, cabra e porco,
acaragé (um prato africano feito de feijdo cozinhado, ralado e frito sob a forma de peque-
nos bolos em azeite de dendé). “Ela, porém, tem édio a carneiro” - diz-nos certo informante,
adiantando que seus “filhos” ndo podem nem tocar o couro desse animal, porque do contrario
adoecem. Desse mesmo informante colhemos o seguinte mito, intitulado A Trai¢do de Agbho **
que projeta consideravel luz sobre as concepgdes vigentes entre os seguidores desses cultos
relativas aos poderes e papéis das divindades acima mencionadas:

“Oshala tinha em casa um passaro, ekin.'*? Acontece que ekin era muito
amigo de agbo e contava a ele tudo quanto se passava na casa de Oshala
[aqui o tom do narrador sugere que se tratavam de praticas magicas e dos
demais “segredos” do culto] Agbo saia pelo mundo espalhando. Oshala,
sabendo disso, disse que na casa dele estava “havendo trai¢3o” e que iria
punir o culpado, reunindo para isso todos os orisha em conselho. Ekin,
sabedor disso, fugiu e disse a sua mulher o que se passava. Foram a um
babalawo e este no jogo [refere-se as praticas divinatérias com opele ou
“cawries” da competéncia de certos especialistas na Africa] disse que ekin
durante dezesseis dias ndo devia botar nem a cabega pra fora de casa. En-
quanto isso, no conselho dos orisha Shango ficou encarregado de procurar
ekin, que era, no dizer, o Unico culpado, porque era quem vivia na casa e
sabia de tudo.

Shango, sabendo que agbo era amigo de ekin, disse a ele que fosse buscar
ekin. Prontamente agbo aceitou a incumbéncia, pegou duas gamelas, uma
tampando a outra, encheu de obi olobo, uns arods grandes, comida predi-
leta de ekin, amarrou entre as pontas e largou-se para a casa do amigo. Ali
chegando p0s-se a gritar - “ekin-6-6... “ Gritou trés vezes e ekin ouvindo o
chamado do amigo disse que ia ver o que ele queria. A mulher, porém, lem-
brou-lhe a recomendagdo do babalawo, mas ele disse: “Agbo é meu amigo;
vou ver o que € que ele quer; que é que tem?” Abriu a janela e ent3o agbo
levantou a gamela de cima como uma tampa de alcapao de pegar passari-
nho. Ekin vendo os ibin (os arods e umas frutinhas), voou e veio pousar na
gamela para comé-las e ficou assim préso. Agbo pds-se entdo a caminho da
casa de Oshala levando ekin preso para ser entregue a Shango. No cami-
nho, porém, Yansan soube que ele ia levando ekin preso - os orisha sabem
de tudo... - e teve pena dele. Falou com Oshun e resolveram as duas soltar
ekin. Combinaram que quando agbo chegasse num descampado, Yansan, a
dona do vento, sopraria forte pela frente de agbo; ele, abaixando a cabeca

141 Agbo € o vocabulo para carneiro no Dahomey. O cardter extremamente esotérico e o cidime com que os sacerdotes do
Recife preservam seus conhecimentos do culto impediram que tomassemos verbatim, como seria de boa técnica,os varios
mitos abaixo transcritos e ainda ndo registados por outro autor no Brasil. Sua reconstituicdo era, porém, feita apos cada
entrevista, esforcando-se o investigador por preservar o mais possivel a forma literaria dos narradores.

142 Identificado na Bahia ao martim-pescador, cuja funcdo é a de levar aos deuses os ebé ou “despachos”.
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para vencer a ventania facilitaria destampar-se a gamela e enquanto ekin
fugisse, Oshun jogaria sua pulseira dentro. Assim fizeram e quando passou
a ventania agbo continuou trotando e ouvindo dentro da gamela o barulho
da pulseira que ele pensava ser o de ekin preso.

Quando ele chegou na casa de Oshala, ja este sabia do sucedido, porque 0s
orisha sabem tudo. Oshala perguntou trés vezes se ele trazia ekin e agbo
respondeu todas as trés vezes que sim. Ent3o Oshala disse que ele se apre-
sentasse a Shango que estava ali presente, bem como todos os orisha, para
que Shango punisse o culpado. Shango entdo perguntou de novo a agbo se
ele trazia mesmo ekin, porque ja sabia que nao, e agbo confirmou que sim
trés vezes. Entdo ele disse: “Abra a gamela!” Quando agbo abriu a gamela
s6 apareceu a pulseira de Oshun, a mulher de Shango. Shango enraiveceu-
se e perguntou onde ele tinha andado... Agbo disse que havia trazido ekin
mas n3o sabia como ele tinha saido, nem como tinha ficado no lugar dele
a pulseira de Oshun.

Shango entdo disse que o castigo reservado a ekin era o de ser comido por
ele, Shango, mas que agora iria era comer ele, agbo. Perguntou aos outros
orisha se achavam que ele devia assim castigar agbo. Yansan foi a primei-
ra a se levantar, aprovando, no que foi seguida por Oshun e pelos outros.
Entdo Shango arrastou o carneiro para fora pelas pontas, pegou uma pe-
dra que ele sempre traz,'** bateu com ela trés vezes'** na cabeca de agbo
abatendo-o e depois jogou-o |4 para dentro, dizendo: “mais tarde venho
acabar contigo e te comer”.

Até entdo, esclarece nosso informante, Shango ndo comia carneiro, mas ficou comen-
do desde esse dia; também por causa disso, quando se mata carneiro para ele bate-se com
a pedra de Shango trés vezes na cabega do animal; do me<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>