Teorias Tukano sobre “gente-peixe”
e a estacdo de piscicultura em lauareté

objetivo deste capitulo é tratar das narrativas e teorias dos

@ povos Tukano a respeito dos peixes, tal como apresentadas
em trabalhos da etnologia recente. Essas teorias indigenas podem ser
entendidas como “esquemas interiorizados que organizam a percepg¢ao
e a a¢do das pessoas e que garantem um certo grau de comunicagdo em
grupos sociais” (Carneiro da Cunha, 2009b: 313), ou seja, o que Carneiro
da Cunha chama de cultura (sem aspas) — que faz parte de um universo
de discurso e possui uma légica distinta daquela da “cultura” (com as-
pas), presente nos contextos de relagdo interétnica e de produgdo de um
conhecimento tradicional pelos indigenas.

Segundo a autora, “essas ordens embutidas uma na outra se afetam
mutuamente a ponto de ndo poderem ser pensadas em separado” (Car-
neiro da Cunha, 2009b: 363), ja que se retroalimentam constantemente e
acabam ambas transformadas nesse processo. Em termos analiticos, no
entanto, detenho-me, neste capitulo e no préximo, na dimensao da cultu-
ra (sem aspas) e, portanto, das teorias Tukano e Baniwa sobre os peixes
e seu “meio ambiente”, que sdo produtos das questoes, sistematizagoes e
compilagdes de antropdlogos; ja nos capitulos finais, a dimensio da “cul-
tura” e da produgdo de um conhecimento tradicional sobre os peixes e o
“meio ambiente” pelos préprios indigenas ¢ evidenciada.

No entanto, chamo atencgio para o fato de que essas sinteses realizadas
por antropdlogos geralmente apagam matizes presentes nas formas de
transmissdo oral das quais elas partem. Como ressalta Gallois (2007:
112), nas formas de transmissdo oral,
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além de marcar sua posi¢do em relagio a autoria da informacdo, um rela-
tor ndo se engaja em atestar a verdade dos fatos. Reporta, relata, mas nio
generaliza. Remete a interpretagdo de quem lhe reportou, numa cadeia
de relatos que constituem o préprio da tradigdo. Mas tradigdo nio sig-
nifica, para os Wajapi, pelo menos [povo junto ao qual a autora realizou
pesquisas’|, o mesmo que a afirmagdo de verdades imutaveis.

A diferenga entre a transmissdo oral e as sinteses produzidas por pes-
quisadores na forma de textos etnograficos seria que, nesse tGltimo for-
mato, os etnégrafos geralmente

enrijecem e transformam radicalmente, como sabemos, o teor de narrati-
vas que, para os seus ouvintes indigenas, permitem tdo somente acessar

ideias e interpretagoes sobre a conformagdo do mundo, ou realidades dis-
tantes, cuja veracidade nunca é afirmada (Gallois, 2007: 1183).

Pesquisas mais recentes evidenciam esses matizes ao tratarem das for-
mas de produgdo, circulagdo e transmissdo de conhecimentos indigenas,
mais do que de seus contetdos. No entanto, no que se refere aos conhe-
cimentos sobre os peixes, a pesca e a alimentagdo no alto rio Negro,
ainda sdo necessarios mais estudos com esse enfoque, motivo pelo qual
fago essa ressalva em relagdo as sinteses que serdo apresentadas nos dois
proximos capitulos.

No caso deste capitulo, apresento como as pesquisas antropolégi-
cas realizadas entre os povos Tukano mostram como os Wa: Masa, ou
“gente-peixe”, tornaram-se inimigos dos humanos e os cuidados que é
preciso ter em relagdo a eles. Em seguida, a partir das ideias expostas,
argumentarei a favor da utilizagdo das nogdes de “equivocagdo” (Viveiros
de Castro, 2004 e “acordo tacito” (Almeida, 2003) como mais adequadas
que as nogdes de “controvérsia” e “fechamento de controvérsia” (Latour,
2000) para entender o treinamento e a atuagdo de técnicos indigenas
junto aos assessores técnicos brancos nos laboratérios das estagdes de
piscicultura.

Por fim, a partir dos relatos etnograficos de Martini (2008), que estu-
dou as préticas de reprodugdo de peixes em laboratério no povoado de
lauareté (rio Uaupés), sdo fornecidos exemplos de equivocagdes e acordos

tacitos que podem ocorrer em situagdoes como essas; por exemplo, quando
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o projeto de piscicultura e os novos conhecimentos técnicos tornam-se,
para os técnicos indigenas, uma forma de diferenciagio em relagdo aos
especialistas dos conhecimentos tradicionais; e quando, ao contrério dos
objetivos iniciais do projeto, os peixes alimentados nos viveiros acabam
se tornando “filhos do homem” (Martini, 2008), o que geraria uma evita-

¢do dos piscicultores em se alimentarem dos peixes criados.

TEORIAS DOS POVOS TUKANO SOBRE 08 W a1 MasA

Os War M4S4 E A DIFERENCIACAO ENTRE HUMANOS E PEIXES

Cabalzar (2005), em um trabalho sobre a cosmologia dos povos Tu-
kano orientais e suas relagdes com os peixes, demonstra a importancia
desses seres, ja que, para os Tukano, a prépria humanidade, antes de se
transformar, era Gente-Peixe (W#a: Masa), além de os peixes constitui-
rem o principal item de sua dieta, depois da mandioca. Para esses povos,
essa gente ainda existiria, mas uma parte dela ter-se-ia transformando e
dado origem a humanidade atual, enquanto aqueles que nio se transfor-
maram teriam permanecido na camada das aguas, iniciando uma relagdo
de hostilidade com a humanidade. Por essa razdo, as narrativas de ori-
gem desses povos seriam de grande relevancia para entender as relagoes
com os peixes (cf. Cabalzar, 2005: 51).

Assim como os povos do tronco linguistico arawak, os povos Tuka-
no' dividem suas narrativas miticas em trés grandes ciclos: a criagio do
mundo e os feitos de seus demiurgos fundadores; a origem da humani-
dade na 4gua — no Lago de Leite — e sua trajetéria rio acima no bojo da
Cobra de Transformagao, no caso dos povos Tukano, e nas corredeiras
de Hipana, no caso dos Arawak; e a emergéncia da humanidade seguida
de sua ocupacgio do territério. Nesta parte, tratarei das narrativas e teo-
rias de alguns povos Tukano a respeito dos peixes, deixando as teorias

1 Ao mencionar os “povos Tukano”, refiro-me a todos os povos da familia linguistica
Tukano Oriental, em ntimero de dezenove; diferente de quando me refiro a “Tuka-
no” como um dos grupos linguisticos especificos que a compoem.
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e narrativas dos Baniwa para o capitulo seguinte, por elas diferirem em
diversos aspectos — o que os préprios Baniwa entrevistados durante a
pesquisa fazem questdo de enfatizar — apesar dos pontos em comum.

Para os Tukano e Tuyuca, habitantes do rio Tiquié,? a criagio do mun-
do € atribuida ao Avé e a Avé do Universo, que viviam na Maloca do Céu
e possufam (ou eram constituidos por) instrumentos rituais importantes
como o langa-chocalho, a forquilha-de-cigarro, a cuia de ipadu, o suporte
de cuia, o banco e o cabo-de-enxé.

Primeiro teriam criado o universo — as aguas, as terras, as matas, o
dia e o ar, as chuvas, as nuvens e os ventos — ja pensando na futura hu-
manidade, Yepa Masa, ou Gente-Terra, criada depois, tornando-se os
seres humanos que apareceram na Maloca do Universo, feitos do sopro
de cigarro. Naquele tempo, eles ndo seriam como os seres humanos de
hoje, pois se casavam com qualquer ente ndo humano, ainda em estado
de indiferenciagao (Cabalzar, 2005: 52).

O Avd do Universo teria criado o mundo em camadas: a primeira era a
camada das dguas, deixadas na forma dos rios de 4gua doce que existem até
hoje. A partir daquele momento, apareceu o rio Umari — rio subterrianeo
e destino das almas dos mortos — e as Malocas das Aguas. O Av6 do Uni-
verso dividiu os grandes mares e lagos onde hoje vivem os seres aqudticos
como baleias, jacarés, tubardes, golfinhos, pirarucus e cobras grandes,’® en-

2 O texto de Cabalzar (2005) citado nesta parte é uma compilagdo de informagdes de
autores de algumas etnias (especialmente os Tuyuca e os Tukano do rio Tiquié),
de diferentes sibs, privilegiando aspectos gerais, mais do que os matizes e as dis-
tingdes existentes entre eles.

3 Viveiros de Castro (2002a), referindo-se aos modificadores linguisticos entre os
Yawalapiti (povo Arawak do Alto Xingu), identifica um deles (-kuma) que marca
uma alteridade do referente face a esséncia do tipo — alteridade que significa exte-
rioridade, mas também excesso, esquematizado pelas imagens da ferocidade e do
tamanho. Assim, a classe #i (“cobra”), é passivel de se especificar em #/-tyumd (uma
alomorte de -kuma), para identificar as “cobras-espirito”, “grandes”, “bravas”, “in-
visfveis”. Segundo FFausto (2007: 509-510, nota), por sua vez, a maioria das lin-
guas carib possui um modificador nominal (-zmii, -imé) que, quando sufixados a um
nome animal, indicam um animal sobrenatural e predatério ao invés de um animal
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quanto nos pequenos rios existiriam peixes menores dos quais 0s povos
se alimentariam: piabas, aracus, tucunarés, trairas, surubins, pirafbas e
outros. Em seguida, foram criadas as outras camadas: camada das terras
e matas, camada de dia e de ar, camada de peneira de chuva, camada de
nuvens, camada de ventos fortes e, acima, o espago vazio.* O universo
formado por camadas é uma nogdo fundamental na cosmologia e nas
préticas rituais e xamanfisticas dos povos Tukano. Apesar de separadas,
elas possuiriam passagens entre elas, passiveis de serem utilizadas pelos
benzimentos a fim de “jogar” elementos patogénicos para outras cama-
das, além de impedir agressoes (Cabalzar, 2005: 53-54).

Formado o universo, o Avo e a Avé do universo voltam-se para a cria-
¢do da humanidade, gerando a Gente do Aparecimento, cinco irmaos e
trés irmas, que vdo seguindo sua trajetéria e deixando suas marcas e
criagdes no mundo. O primeiro deles é traido pela esposa, filha de Dza
pird (Cobra-do-rio), que namora Bose pird (Cobra-da-fartura). Ao des-
cobrir a traigdo, ele mata o amante de sua esposa enquanto eles faziam
sexo. A mulher, vendo o amante morto, joga-o no rio. O marido encon-
tra o corpo no rio e arranca-lhe o pénis, embrulha-o com folhas e o leva
para casa. Assa-o e o oferece para a esposa. Quando ela percebe o que se
passava, corre para o porto e vomita; do vomito, surgem os peixes jeju,

tubo, poa’ e ufiu (respectivamente, em nomenclatura cientifica: Eryth-

comum. Assim, é possivel que a expressao traduzida pelos povos de lingua tukano
e arawak como “cobra grande” tenha o mesmo papel — o termo “grande”, apos o
nome do animal, indicando seu cardter sobrenatural, predador, magnificado.

4 Essa é a versdo contada pelos Tukano do sib Hausird Pora do médio Tiquié. Nas
versoes dos Desana Wari Diputiro Pora, seus vizinhos, as camadas foram sendo
criadas a partir de peneiras de aruma de variedades distintas, sustentadas por
duas langas-chocalho cruzadas. Foram criadas cinco camadas: terra, ar, agua, fru-
tas do mato, e novamente de terra. J& para os Barasana do igarapé Colorado (8.
Hugh-Jones, 1979: 263), Romi Kumu (Mulher Benzedora) fez uma porta na borda
da terra, chamada Porta de Agua, e a dgua que estava fora inundou sua casa e tudo
que havia la ganhou vida (cf. Cabalzar, 2005: 53).

(&)1

Peixes que os técnicos indigenas da estagdo de piscicultura do Tiquié suspeitavam
serem os predadores das pés-larvas de aracu (ct. Capitulo 2).
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rinus erythrinus, Erythrinus sp. e Hoplerythrinus unitaeniatus)® (Cabalzar,
2005: 54).

A histéria do segundo filho conta a origem do jacaré e a do terceiro
filho, a dos cultivos e das rogas. O quarto filho, por sua vez, tem uma his-
téria tortuosa e importante para compreender como os peixes ficaram
mals perigosos. Em uma parte da histéria, ele decide vingar-se das ongas
que haviam matado os seus parentes, exceto seus avés. Nas primeiras
tentativas de matar as ongas, ¢ morto e devorado, mas seu avo chega a
tempo de pegar um pedacinho da sua carne e jogar longe. Onde esse pe-
dago cai, originam-se dois peixinhos-espada (Potamorhaphis guianensis).
Os avés levam-nos para casa e os colocam dentro de um moqueador de
pimenta, onde eles se transformam em insetos e, depois, em dois meni-
nos, chamados Diroa (Cabalzar, 2005: 55-56).

Os Diroa se envolvem em varias peripécias, sempre fazendo travessu-
ras com seus avés que, algumas vezes, desesperam-se e tentam livrar-se
deles. As narrativas, contadas por Nahuri e Kumaro (2003), também des-
crevem as brigas com as ongas e seus preparativos para exterminé-las.
A situagio evolui até o ponto alto da histéria — o dabacuri de balaios e
peixes que os Diroa, com seu avd, fazem para oferecer as ongas. Na pes-
caria que antecede o dabucuri,

procuraram pimentas do mundo inteiro, enfeitaram-se e se transforma-
ram em duas mogas bonitas. Assim foram na Maloca da Cobra-Tucunaré
(Buupird) e se esfregaram no corpo dela. Cansada de sentir a ardéncia da
pimenta, a cobra saiu de seu buraco. Quando saiu, cortaram sua cabega
com o cabo da enx6. Transformaram o corpo da cobra em vérios peixes
conhecidos hoje em dia. Mas eram peixes que eles estragavam com so-
pro. Por isso, cada peixe de uma regido precisa ser rezado. Os velhos ndo
comiam os peixes do rio, s6 dos igarapés. Os Diroa voltaram com a canoa

cheia de peixes. Chegando no tapiri de pesca, perguntaram ao velho se
ele ja tinha preparado um jirau. Ele respondeu que sim. Mas s6 deu para

6  Segundo Cabalzar (2005: 54), uma versdo Tuyuca do alto Tiqui¢ descreve a mes-
ma sequéncia de fatos, com a diferenga de que o peixe que aparece € o jacunda
branco (Crenicichla sp.) e, no final, o marido sobe para a Maloca do Céu, abando-

nando a esposa.
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metade dos peixes. O velho ficou admirado de ver tanto peixe (Nahuri &
Kumarg, 2008: 117 apud Cabalzar, 2005: 56).

Eles conseguiram exterminar as ongas nesse dabucuri e, em segui-
da, subiram para a Maloca do Céu.” O quinto e dltimo irmio da Gente
do Aparecimento, segundo a narrativa dos Tukano Hausiré Pora sobre
a transformagdo da humanidade, é quem protagoniza o surgimento da
Gente da Transformagio e vai guia-la em sua trajetéria de origem. Ao
receber os conselhos do Avoé do Universo, o quinto irmdo consegue,
através de benzimentos e de seus instrumentos rituais — como a forqui-
lha-de-cigarro e o suporte da cuia com a cuia de ipadu — fazer surgir a
Gente da Transformagdo. Das arvores, que teriam sangue como 0 Nosso,
ele dé origem ao ancestral dos brancos; das aves, d4 origem a muitos
outros povos. O primogénito foi Doetiro, seguido por Yupuri e Buu. Ao
surgirem, precisavam descer da Maloca do Céu para o Lago de Leite:

Doetiro reuniu-se com seus irmaos para escolher sob qual forma os se-
res vivos Iniciariam a transformagdo. Todos eles decidiram pela forma
de passaros e peixes. [...] Mergulhando nas dguas do lago, os passaros
se transformaram em peixes e os corpos dos proprios peixes se trans-
formaram num grande barco, como os barcos de hoje, mas na verdade
era uma cobra. Por isso os velhos rezadores (kumua) chamam de Pamuri
Piro, Cobra da Transformagio (Nahuri & Kumard, 2008: 180-182 apud
Cabalzar, 2005: 57-58).

Essa cobra vai subindo do Lago de Leite, através do Rio de Leite,

até os locais de transformagdo. Nessa trajetoria, vai parando em vérias

7 Nas versoes desana de Parokumu e Kehiri (1995, p. 213-4) e Diakuru e Kisibi
(1996: 127), os Diroa matam Umuriré (Cobra-Japu) e a transformam em peixes.
Em outra verséo, dos Desana do igarapé Umari (Buchillet, 1983, Apéndice 1),
depois que os Diroa matam e esquartejam a cobra grande, vio transformando sua
carne em peixes: “o primeiro peixe foi o aracu, decidiram que ele seria bom de co-
mer e ndo causaria doengas; ao segundo peixe deram o nome de pacu, e decidiram
que seria ruim de comer; o terceiro foi o ‘peixe da inveja’, a piranha: quando con-
sumimos esse peixe nos enchemos de inveja; o quarto, um aracu amarelo, ‘peixe de
faladeira’; ao quinto peixe, chamaram de ‘peixe das disputas’: o surubim. O sexto
— a piaba — decidiram que seria venenoso. Quando consumimos, queremos envene-
nar os outros. Eles criaram intimeros peixes com nomes e fung¢oes diferentes”.
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Casas de Transformagdo, onde a Gente da Transformacio realiza ceri-
monias e alcanga bens e atributos culturais, adquirindo pouco a pouco a
condigdo para se transformar. O quinto irmao da Gente do Aparecimen-
to foi rezando e tirando cada uma das Gentes da Transformag¢do — um
maku, depois Doetiro, depois Yupurz, e muitos outros, que encheram de
gente a praia, marcando o que, para nos, seria pedra. O ultimo grupo
que saiu fol Nuhuiro, antes de fechar o buraco da canoa com os pés, pois
outros Wair Masd queriam sair também (Cabalzar, 2005: 58).

Segundo Cabalzar, esse trecho da narrativa evidencia uma ruptura en-
tre aqueles que se transformaram e aqueles que ndo completaram essa
passagem. Assim, os Tukano Hausiré Pora dizem que a primeira huma-
nidade, a Gente do Aparecimento, casava-se e reproduzia-se com outros
seres vivos. Com a transformagio, no entanto, faz-se uma separagio — os
peixes continuam sendo gente e dizem que sdo como nés, mas agora
estdo separados dos que se transformaram em humanos. Dois outros
mitos, ndo diretamente associados as narrativas da origem do universo
e da trajetéria de transformagdo da humanidade, também seriam impor-
tantes para entender a formagao dos peixes. O primeiro deles é a histéria
de Kamaueni e a outra a do Diabo sem Cu.*

A histéria de Kamauen?’ diz que, quando os Tuyuca chegaram ao rio
Tiquié, ndo conheciam a origem dos peixes dali, sabiam apenas que al-
guns ndo eram bons para as pessoas. Precisavam benzer esses peixes
para alimentarem uma crianga, mas encontravam dificuldade em fazeé-
-lo. Por isso, procuraram os antigos habitantes desse rio e aprenderam
com eles a histéria de Kamaueni. Conta-se que dois irmdos viviam pouco
abaixo da corredeira chamada Jirau dos Fantasmas, e estavam fazendo

8 As duas histérias citadas sdo narradas com mais detalhes em Cabalzar (2005: 58-
65) e também nos boletins informativos da Atriart que circularam entre as comu-
nidades do Tiquié.

Disponiveis em: <http://www.socioambiental.org/pisci/public.shtm>.

9 Essa versio foi contada a Cabalzar por um Tuyuca do povoado de Moé Poea (ou

Sdo Pedro), alto Tiquié.
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adornos de plumas e colares, atividade que exigia varios dias de absti-
néncia de alimentos, exceto dgua e farinha branca. Entdo o irmio mais
novo, Kamaueni, sentiu sede.

Quando Kamueni foi fazer suas necessidades um pouco abaixo do por-
to, avistou mulheres “fantasmas” moqueando peixes e sentiu muita von-
tade de comer, pois estava h4 varios dias em jejum. Ele olhou, viu as
mulheres rindo, e elas o convidaram para comer. Seduzido, nio resistiu e
comeu.'” Imediatamente, o adorno que ele estava preparando e o banco
onde se sentava para trabalhar ficaram pretos, impregnados de gordura,
manchados. O irmdo primogénito pensou que Kamaueni havia se dado
mal, devia ter ingerido algo gorduroso. Quando Kamaueni voltou e viu,
ficou triste porque tinha desobedecido as ordens, mas, ainda assim, ter-
minou de preparar os adornos de plumas com o irmio.

Depois disso, os irmaos foram pescar peixes para comerem depois da
festa em que usariam os adornos. Na primeira tentativa, ndo consegui-
ram nada porque os peixes do lugar se transformaram em camardes e
ficaram escondidos entre tocos e folhas. Enquanto isso, Kamaueni co-
megou a inchar, era s6 gordura. Os dois desceram para outro igarapé,
novamente a procura de peixes, mas s escutaram guaribas. Desceram
mais, porém todos os peixes se transformaram em folhas podres. Foram
ainda para outro lugar, mas os peixes tornaram-se acards, que saem e se
escondem no poceiro. Kamauent, a essa altura, ja estava bem gordo e con-
tinuava engordando sem comer, porque comeu quando deveria ter jejua-
do. Foram, finalmente, até outro igarapé e Kamaueni ofereceu-se para ver
se ali havia peixe, subindo em um pau para olhar. O irmio maior ficou
esperando que ele espantasse os peixes para pegar com pugd a jusante.

Sem demora, apareceu um cardume com muitos peixes.

10 Em uma versdo tariana (Kedali & Kali, 2000: 153-159), quando seu irmao maior
sal, sua mulher procura por Kamaueni e eles fazem sexo, o que acarreta o esmae-
cimento até a deterioragdo das penas e dos adornos que fabricava. Ao constatar o
problema, Kamaueni come peixe assado com pimenta crua, buscando um motivo
para explicar o fato ao irmdo. Em outra versio, contada por um Tukano de Pari-
-Cachoeira, ¢ a propria mae de Kamaueni que oferece a comida que ele come (ct.
Cabalzar, 2005: 62-63).
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O irmédo entdo percebeu que Kamaueni estava derretendo e sua gordura
se transformando em peixes. “Maldigdo daquele peixe, maldigdo dos pei-
xes. Esse peixe néo vai servir, quem comer desse peixe vai ter inimigos,
val encontrar briga” — ouviu Kamaueni dizendo do alto do pau. De fato, sua
carne cafa aos pedagos transformando-se em peixes que ele amaldigoava:
quem comesse 1a ser violento, agressivo. Kamaueni foi se deformando cada
vez mais, caindo aos pedagos, até que sobrou somente sua cabega. Os dois
irmaos eram pajés e, quando Kamaeuni percebeu que seu irméo ia embora,
abandonando-o, decidiu vingar-se desse desprezo e, por meio de sua forga
xamanica, velo como cabega e se entranhou no buraco que existe entre a
clavicula e o alto do ombro do grande irmio, que ficou com duas cabegas.

A cabega ndo sossegava. Quando comiam peixe, s6 a cabe¢a de Kamaue-
nz comia e o irmao maior mal se alimentava, ficando cada vez mais debi-
litado. Os parentes passaram entdo a rezar para que o ucuqui — fruta que
naquela época ja era muito doce e ndo cortava a boca — ficasse cortante
e o trouxeram para que a cabega comesse. Kamaueni comeu a vontade e
pedia 4gua quando sua boca sangrava. No entanto, deram pimenta para
ele comer, o que o fez sentir ainda mais sede. A cabega, entdo, saiu do
corpo do irméo em busca de dgua, e o irmdo foi levado para casa. Como
eles sabiam que Kamaueni voltaria, fecharam bem toda a maloca.

Ninguém mais saiu de casa, até que todo o estoque de alimentos se es-
gotasse. Eles comegaram a passar fome, j4 que, se alguém saisse, a cabega
encarnaria novamente em alguém. Mandaram queixadas, veados e on-
¢as pintadas para verem se a cabega se encarnava neles, mas ela sempre
voltava e esperava uma pessoa humana para encarnar, até que atrairam
ongas de pelo longo, mais ferozes. Kamaueni quis encarnar, mas elas o
destrogaram e mataram. A maloca ficou livre e todos puderam voltar

a vida normal. O miolo de Kamauen: transformou-se em sapinhos que
parecem ter sé cabeca.

Segundo Cabalzar (2005: 61), de Watiakasa a foz do Abiu (Kanepuya),
até recentemente nio se pescava varias espécies de peixe, como aracu de
pau (Leporinus klausewitz?), jandia (Rhamdia laukid?), jeju (Erythrinus sp.)

e trafra grande (Hoplias aff. malabaricus). Para as criangas, a proibigao de
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comer esses peixes era muito rigida, mas depois aprenderam a rezé-los
e a limpa-los e as restrigdes se abrandaram. Outras espécies que vivem
no segmento do Tiquié associado a esse episédio — como jandids, pacus
e outros aracus — também teriam sua formacio atribuida a Kamaueni e,
portanto, estariam sujeitos a interdigdes de consumo.

Em todas as versdes da histéria de Kamaueni, haveria em comum a
transgressdo a uma regra social, o desrespeito a uma restrigdo impor-
tante — comer peixe ou fazer sexo — no perfodo ritual. Outro aspecto
comum seria que aquele que provoca a transgressdo é uma mulher. O pa-
pel desintegrador da ordem social préprio as mulheres est4 fartamente
documentado na literatura etnogréfica sobre os povos do noroeste ama-
zOnico, associado aos conflitos relacionados a comida, ao sexo e a fala,
o que decorreria, entre outras razoes, pelo fato de as mulheres casadas,
nesta regido, ndo serem do grupo local nem do grupo de descendéncia
do marido, mas sempre trazidas de fora.

A partir da transgressio, desenrolam-se outros episodios e, entre eles,
a transformacéo do corpo de Kamauen: em peixes nocivos. Assim, Cabal-
zar traga um paralelo entre a desintegragao social do personagem e sua
progressiva fragmentagdo corporal, ja que, mesmo quando s6 lhe resta a
cabega, ele continua a agir de forma antissocial, sendo guloso e comendo
sozinho (Cabalzar, 2005: 63).

A histéria do Diabo sem Cu (Hatisitimanigu) também trata do surgi-
mento de peixes nocivos. Na narrativa,'' o Diabo sem Cu e Wasu viviam
bem, como amigos, trocando comida. Certo dia, na auséncia de Wasu, o
Diabo sem Cu, com raiva, queimou as criangas do amigo e fugiu para
sua casa, num cerrado onde ninguém podia chegar. Sem poder ir até 14
e querendo vingar-se, Wasu fez amizade com as saGvas da noite e outras
formigas para que elas abrissem caminho até a casa dele. Depois de algu-
mas tentativas fracassadas, as satvas verdadeiras finalmente consegui-

ram abrir um caminho até 4.

11 Essa versdo da histéria foi contada a Cabalzar (2005: 63-65) por Guilherme Ten6-
rio e Higino Tenério, da etnia Tuyuca, povoado de Mod Poea, no alto Tiquié.

197



Milena Estorniolo

O Diabo sem Cu nio o esperava, mas, quando Wasu chegou, saudou-o
chamando-o de grande amigo, recebeu-o e, mais tarde, chamou-o para
irem juntos recolher ipadu para comer a noite. #asu, dissimulando seu
6dio, aceitou e, na volta da roga, convidou o outro para tomarem banho,
levando consigo uma cuia de cutia. Mergulhou a cuia na dgua e ela fez
um barulho. O Diabo sem Cu perguntou o que era aquilo e Wasu respon-
deu que ele estava peidando (sic). O Diabo sem Cu perguntou por onde
ele estava fazendo aquilo e #asu respondeu que era pelo cu (sic). O Diabo
disse, entédo, que gostaria de ser como o amigo, porque seu cu ficava per-
to da boca, e perguntou quem havia colocado o cu dele onde estava. #asu
respondeu que tinha sido seu pai, que havia furado o cu dele com varas.

Wasu disse que havia aprendido a fazer isso com seu pai e o Diabo
pediu para que ele furasse seu cu como o dele. Essa seria a oportunidade
de Wasu vingar-se e, por isso, ele foi procurar as varas. De volta, enga-
nou o Diabo sem Cu com uma vara mais mole, fazendo-o pensar que
ja havia terminado o furo. Em seguida, pegou uma vara mais forte, de
langa-chocalho, e a enfiou com toda for¢ga. No mesmo instante, o Diabo
sem Cu perdeu os sentidos e caiu morto. Wasu ja tinha se vingado, mas
continuou sacando as tripas dele e jogando-as na 4gua e elas deram ori-
gem a diversas espécies de peixes sarap6s (do género Gymnotus) e ituins
(Brachyhypomus sp. e Sternopygus macrurus), todos peixes que tém o anus
perto da boca.

Cabalzar (2005: 65-66) aponta algumas semelhangas entre a histéria
de Kamaueni e a do Diabo sem Cu: em ambas observa-se a transgressio
de uma regra social — no dltimo caso, o assassinato do filho de um “ami-
go”, seguido da morte de seu agente e da transformacgao de seu corpo
ou partes dele em peixes. O mesmo aconteceria no mito da criagdo da
humanidade, relatado acima, quando o primeiro filho do Avé e da Av6 do
Universo, constatando a infidelidade de sua esposa, mata seu s6cio'* em

12 Segundo Cabalzar (2005: 65), “sécio” ¢ a tradugio corrente para o portugués de
um termo de parentesco existente entre os grupos Tukano — pesu —, empregado
entre dois homens casados com duas irmis, ou entre duas mulheres casadas com
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pleno ato sexual e arranca seu 6rgio genital, dando-o assado para a mu-
lher comer até que esta percebe e o vomita na beira do rio, onde a carne
do amante se transforma em peixes. Novamente, é a mulher que induz
a uma quebra da regra social. Nesse caso, os peixes surgem do pénis do
amante; no caso de Kamauen, de sua gordura, veias e diarreia; no caso do
Diabo sem Cu, de suas tripas.

Sdo, portanto, pedagos de gente (humana e ndo humana) que se trans-
formaram em peixes, sem a necessidade de gesta¢do e sem passar pela
Cobra-Grande. Isso diferiria — de acordo com Cabalzar — das demais
transformagdes entre seres, na quais corpos com uma aparéncia se
transformam por inteiro em corpos com outra aparéncia, como no caso
da transformacdo de peixes em “gente humana” através da gestagdo no
bojo da Cobra-de-Transformacéo, ocorrida durante a viagem pelo Rio
de Leite.

Outro trago comum aos relatos seria que os pedagos dos corpos das
personagens ganham vida ao cafrem na agua, que é associada a vida e
a fertilidade. Por exemplo, na versdo barasana da criagdo do mundo, os
objetos da maloca ganham vida depois de uma inundagio. Na reza do
kumu, a 4gua é utilizada para anular o potencial destrutivo dos peixes. A
prépria humanidade, ao surgir, desce para o Lago de Leite, depois sobre
o Rio de Leite, o que expressa a ideia de dgua como leite materno, cujos
peixes, segundo os kumua Tuyuca, seriam bons, sem estragos e poderiam
ser comidos (Cabalzar, 2005: 66).

Nas teorias dos Tukano do grupo Yupur:i Huremeri Sararé Buberapora,
descrita por Barreto e Mendes dos Santos (s.d.), o “deus” Bu/pé e seus
filhos Yepd-Oakii e Yepdlio sdo os responsaveis pela construgio e arqui-
tetura do cosmos, e pela alocagido das espécies-pessoa nos diversos am-
bientes — terra, arvores e dguas — e nas distintas categorias, que seriam

segmentadas e hierdrquicas. O primeiro desafio de Buhpé e seus filhos

dois irmios. Estende-se o uso desse termo, como referéncia, para o co-amante,
quando duas pessoas se relacionam com um mesmo parceiro.
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teria sido encontrar o ponto equidistante entre os dois polos do mundo
primordial, o etéreo e o subaquatico. Para isso, lancaram méo da forca
do bahsessé (traduzido geralmente como “benzimento”) — poder especial
de comunicagdo — e do yaigii, o bastio “mégico”, conectando os dois do-
minios opostos. O bastéo yaigii é constituido por dois importantes canais
comunicantes, o onpencondd (“veia de leite”) e o karancodd (“veia de mel”),
responsavels pela comunicagio entre a plataforma terrestre e os domi-
nios “etéreo” e subaquatico do universo. ,

Yepa-Oakii e Yepdlio fizeram aparecer todas as espécies-pessoa, clas-
sificando-as e distribuindo-as em diferentes domfinios e espagos: ditd-
-mahsd,'’ os da terra; wai-mahsd, aquaticos; e nuhkii-mahsd, os seres da
floresta.* Da classe dos wai-mahsa, pessoas da dgua (ou “gente-peixe”),
fariam parte o grupo pirod, das cobras aquaticas (jiboia, sucuri), os pamu-
ri-mahsd, seres humanos (Hupda, Tukano, Tuyuka etc.), os wai, peixes
(tambaqui, botos, pacu, surubim etc.) e todos os outros seres que habi-
tam o meio aquatico ou que tém ou tiveram na dgua sua origem, sua
morada e seu meio de procria¢do. Todos esses grupos, por sua vez, se
organizariam em coletivos mais inclusivos, identificados e classificados
hierarquicamente em irmao menor e irmao maior — esquema igualmente
adotado para a organizagdo da hierarquia entre os povos e suas unidades
soclals segmentadas na regido do alto rio Negro (Barreto & Mendes dos
Santos, s.d.).

Segundo os autores, as espécies, tal como sdo vistas em sua forma fi-

sica ou morfolégica, para os Tukano seriam apenas o invélucro, a casca,

13 Os diferentes autores grafam a palavra de maneiras distintas: por exemplo, masd
(no caso de Cabalzar, 2005), mahsa (no caso de Barreto e Mendes dos Santos, s.d.) e
mahsé (no caso de Reichel-Dolmatoft, 1971), que significam igualmente a condigdo
de “gente” (pessoas ou sujeitos) dos seres a que se referem.

14 Segundo Barreto e Mendes dos Santos [s.d.], as plantas, para esse grupo Tu-
kano, ndo possuem status de pessoa e sio classificadas de acordo com sua dureza
e resisténcia. Também a terra ndo apresentaria qualidades “antropocéntricas” e
seria classificada de acordo com sua coloragdo; o que também aconteceria com
a dgua, ndo enquadrada na qualidade de pessoa e classificada em categorias de
acordo com sua cor.
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a capa ou a roupa de um corpo essencial invisivel — identificado somente
pelos especialistas da comunicagdo extra-humana — que constituiria as
diferentes pessoas habitantes dos distintos ambientes. Todas elas seriam,
apesar dessa diferenciagdo corporal, pessoas — posto que seriam dotadas
de intencionalidades, razdo, memoria, afetividade, sentimentos etc. Em
seus mundos, organizar-se-iam em grupos de parentesco e hierarquia
proéprios, além de contarem com suas préprias organizag¢des politicas, ju-
ridicas, musicais, arquitetdnicas, como ocorreria com os humanos (Bar-
reto & Mendes dos Santos, s.d.).

As pessoas humanas — pamuri-mahsd — seriam uma subcategoria da
classe dos wai-mahsa, isto é, um grupo que se destacou do meio aquatico,
tendo passado por um processo privilegiado de transformagdes, como
o descrito acima por Cabalzar (2005). Para isso, a primeira atitude de
Yepd-Oakii e de sua irma Yepdlio foi a construgdo de pamuri-yukussi, em-
barcagdo especial, também conhecida como “canoa da transformacio”,
“canoa da fermentagdo” ou simplesmente “cobra-canoa”.

A embarcagdo partiu do Lago de Leite, situado no Oceano Atlantico,
hoje Bafa de Guanabara, no Rio de Janeiro, conduzindo as espécies esco-
lhidas em diregédo as dguas do rio Amazonas (Ohpenkidia) até seu destino
final na cachoeira de Ipanoré, no alto rio Negro (Barreto & Mendes dos
Santos, s.d.).

Durante a longa viagem, Yepd-Oakii, além de ter contado ao grupo
a histéria do mundo e ensinado sobre as plantas curativas, os cinticos
e a arte do bahsessé — construgiao dos instrumentos musicais e elabora-
¢do de adornos e motivos gréficos rituais —, também teria ensinado o
grupo a enfrentar as ameagas futuras e a se defender dos constantes
ataques que passaria a sofrer por parte daqueles que nio participaram
da viagem da transformagao, isto ¢, das espécies-pessoa nukii-mahsa (flo-
restais), ditd-mahsa (terrestres) e, principalmente, os wai-mahsa, seres
aquaticos que se sentiram preteridos pelo demiurgo na escolha dos que -
se transformariam em pessoas humanas. Em suma, todas as espécies da
classe wai-mahsa foram possuidas pela raiva e pela inveja do grupo que
os abandonou no mundo aquitico (Barreto & Mendes dos Santos, s.d.).
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Tomados de inveja, em razdo da escolha de um pequeno grupo pelo
heréi Yepd-Odkii, os wai-mahsa formam o grupo de gente mais belicoso e
ameagador que existe para os humanos e sua ago seria a causa das doen-
¢as e morte das pessoas. Embora o ataque desses sujeitos seja passivel de
acontecer em qualquer situagdo, alguns momentos seriam mais propicios,
como o nascimento de uma crianga e o perfodo da primeira menstruago
de uma menina. Para evitar a agdo dos wai-mahsa, seria necessario que as
pessoas — sobretudo aquelas em condigdes mais vulneraveis, a exemplo
dos casos mencionados acima — fossem submetidas as sessdes de baksessé.
O bahsessé, segundo os autores, é um repertério de palavras e expressdes
especiais que possibilitam a comunicagio dos humanos com as outras es-
pécies-pessoa, por meio da invocagdo de elementos e principios curativos
por especialistas.'” As expressdes e palavras do baksessé versam sobre a
histéria de criagdo do mundo, o surgimento dos seres humanos, a origem
das casas histéricas ou sagradas, o aparecimento das espécies, ou seja, so-
bre todo o complexo da interagdo entre humanos e nio humanos desde os
tempos primordiais até a atualidade (Barreto & Mendes dos Santos, s.d.).

O xamanismo Tuyuca, da mesma forma, operaria sobre relagdes en-
tre os seres humanos e entre esses e outros seres do universo, a partir
da nogdo de que o mundo é permeado de hostilidades entre seus seres,
sendo necessdria uma permanente observagio e controle da relagio das
pessoas com seu “meio ambiente”, povoado por outras gentes (Cabalzar,
2005: 67). Nesse sentido, segundo Cabalzar, seria mais correto dizer que
o préprio meio ambiente é formado por gentes — e, por isso, ndo ¢ sim-
plesmente o lugar onde essas gentes se encontram, ou algo exterior a
elas —ja que tudo e todos tém vida e se relacionam entre si: sol, estrelas,
trovao, floresta, animais e assim por diante.

Para se referirem aos ndo humanos, os Tuyuca, segundo o autor, pos-
suem palavras para categorias animais amplas, como peixes (waz); ani-

15 Segundo Barreto e Mendes dos Santos (s.d.), durante uma sessdo de benzimento, o
especialista (kumu) costuma utilizar-se de um copo com agua, ao qual sdo atraidos
e fixados os principios e as esséncias das plantas curativas por ele invocadas.
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mal de caga (waikura) e passaros (minipona), mas ndo existiria um termo
geral para “animal”. Também n&o haveria uma palavra para “ser sobre-
natural” ou “ser espiritual”. Watz, de acordo com ele, poderia ser tradu-
zido por “espirito”, mas também designaria “alma”, “fantasma”, “diabo”
(segundo tradugdo dos indios falantes de portugués) e abrangeria vérios
seres da floresta, que teriam também nomes especificos, como boraro,
saro watt, kape orero etc. (Cabalzar, 2005: 67).

A categoria “gente” (coletivo de pessoa), que em tukano seria masa e,
em tuyuca, basoka, seria fundamental e se aplicaria em varios ambitos,
referindo-se tanto ao grupo de descendéncia mais inclusivo, que é o
grupo linguistico, como também a outros grupos de gente, ndo neces-
sariamente humana. Alids, como enfatiza Cabalzar (2005), ndo haveria
um termo para “ser humano” ou para “humanidade”. Gente da Trans-
formacéo (Pamuri Masd) poderia designar mais proximamente a huma-
nidade, nossa espécie, mas esse termo incluiria apenas aqueles que se
transformaram, sendo que muito povos nao fariam parte dele, “porque
eram gente ruim (7iasiara basoka) e foram expulsos da Canoa da Trans-
formacgdo”. Os “brancos” (pekasd, ou Pekawu Masd — Gente da Espin-
garda) também seriam Gente da Transformacgado, mas se separaram dos
demais depois de se transformarem, de acordo com Nahuri e Kumard
(2008). Esse uso do termo “gente”, inclusivo, refletiria, portanto, certa
condi¢do comum entre a Gente da Transformacgio e outras gentes (Ca-
balzar, 2005: 68), Ja que, em seus préprios dominios, todos os seres se
considerariam humanos.

Wai Masa, por sua vez, seria Gente-Peixe, uma categoria importante
para os povos do tronco lingufstico tukano oriental. Segundo Cabalzar,
ndo seriam os peixes como tal, mas seres com os quais a Gente da Trans-
formagado compartilhou a mesma condigdo antes de se transformar, e que .
usou em comum a aparéncia de peixes. Como dito acima, sdo aqueles que
nio se transformaram e preservaram seu carater “sobrenatural”, mas
ndo menos real, continuando a interagir efetivamente com a humani-
dade. Segundo Cabalzar, a categoria Wai Masa parece englobar muitos

“seres sobrenaturais”, ndo somente associados aos rios e peixes, mas

203



Milena Estorniolo

também aos animais terrestres, insetos, ou sem uma associacio animal
direta (Cabalzar, 2005: 68).

A respeito das relagdes entre a Gente da Transformacio e os Wai
Masa, um kumu Tuyuca, quando reza uma crianga, diz, referindo-se aos
Wair Masd e as cobras:

“No6s somos uma familia, ndo seremos inimigos, nio podemos mandar
doengas”. Mas os Wai Masd reclamam, “se é assim, se somos uma s6 fa-
milia, por que nos comem?” Eles ralham e tornam-se inimigos das pes-
soas. No comego, antes da transformagio, os antigos ainda nio comiam
peixes. S6 comegaram a comer quando surgiram nessa camada. Noés
podemos comer porque sabemos nos proteger, se nio eles nos matam
também. Com essa protegdo, os #ai Masi conseguem se controlar. Na
reza do primeiro banho da crianga, no caso do kumu nio proteger bem,
eles atacam na hora, no rio mesmo. Vem aquele frio, choro, até morrer.
Os animais do mato fazem a mesma coisa, por isso também precisam
ser rezados, principalmente as corujas, antas, veados, fantasmas (watia).
Quando ndo faz assim, eles trocam a alma da crianga que é levada no
mato. Tanto os peixes quanto os animais tém os mesmos chefes (wiora),
que sdo os Wai Masa. Os Wai Masd predam os animais. Nos rios gran-
des, quando cotia, paca, veado ou anta vdo atravessar, a cobra grande
devora. A cobra grande é #ai Masa. Aqueles que nio se transformaram
se tornaram cobra grande, Cobra-Verdadeira (Pino Masiro). A principal
casa delas é Berataro, abaixo de lauareté (kumu Tuyuca apud Cabalzar,
2005; 69).

A interpretagdo do kumu Tuyuca, segundo Cabalzar, indica aspectos
relevantes para essa discussdo: primeiro, a relagdo de predagio entre a
Gente da Transformacgdo e a Gente-Peixe e, segundo, a associagdo da
Gente-Peixe com as cobras.

Sobre o primeiro aspecto, a relagdo de predagdo seria reciproca: a Gen-
te da Transformagdo mata e consome peixes (waz) e animais de caga
(watkura), enquanto os Wai Masd e os animais de caga, por sua vez, tam-
bém atacariam com suas armas (espordes, dentes, unhas, ferrdes, espi-
nhos) ou com venenos de sua carne. Essas agressoes dos Wa: Masad e dos
animais de caga ocorreriam principalmente em alguns periodos especi-
ficos do ciclo de vida — nascimento, primeiro banho, iniciagdo masculina

e feminina, cerimonias com flautas sagradas. O kumu protege as pessoas
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nessas ocasides, controlando os ataques dos #ai Masa através de encan-
tamentos que visam esconder seu corpo e de restrigdes ao consumo de
carne (Cabalzar, 2005: 69).

Nesse sentido, os Tuyuca afirmariam que o consumo de carne de caga e
pesca em perfodos de jejum — especialmente assada ou moqueada, ou até
mesmo sem cheiro — tornariam a pessoa gordurosa (usesare) e atraente
para os animais, especialmente cobras venenosas e ongas. De acordo com
Cabalzar (2005: 69), picada de cobra e aproximagio de ongas sempre sdo
atribufdas a quebra de proibigdes desse tipo. As agressdes dos Wai Masa
também poderiam ser invisiveis, provocando doengas acompanhadas de
dores reumiticas, dores agudas no corpo, convulsdes ou processos pato-
génicos mais graduais, em que a pessoa fica debilitada e apatica (wiszre).

O segundo ponto, o da associagdo entre a Gente-Peixe e as cobras,
introduz, segundo Cabalzar, um tema-chave da cosmologia dos povos
Tukano: a capacidade dos seres — cobras, peixes, animais terrestres, pas-
saros — de se transformarem uns nos outros. Assim:

Os velhos dizem que, para os peixes pequenos e médios, os couros das
cobras sdo como canoas; para os grandes, sio embarcagdes maiores. As-
sim como nés descemos no port() e embarcamos na ¢anoa para r pescar,
eles vestem roupa de cobra para sair procurando comida (Nahuri & Ku-
mard, 2008: 164 apud Cabalzar, 2005: 70).

A Gente-Peixe sempre se transforma, mudando de aparéncia entre pei-
xe e cobra. Os velhos dizem que todos os peixes se transformam em
cobras, diferentes cobras que variam na coloragido (Nahuri & Kumaro,
2008: 167 apud Cabalzar, 2005: 70).

Até hoje os peixes se transformam entre si, traira em pacu, aracu em
cobras que vivem na égua. As cobras da terra como _jararaca, surucucu
e outras transformam-se em paca, cotia etc. Os macacos como guari-
ba, macaco-barrigudo, uacari, macaco prego, caiarara sdo parentes da
Gente-Peixe. Quando esses macacos guincham para os peixes ou para
s1 préprios, sdo risadas. Quando comem frutas numa arvore do igapd,
estdo jogando para a Gente-Peixe, principalmente para os jovens pacus,
matrinxas, arauiris e aracus (Nahuri & Kumard, 2003: 167, nota, apud
Cabalzar, 2005: 70).

Para os Tukano, assim como para muitos amerindios, a nogio de rou-

pa, de algo que se pode vestir e despir, é usada alternadamente a de pele,
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couro, casco'’ (ct. Viveiros de Castro, 2002c). Outros relatos também da-
riam conta dessas metamorfoses entre animais; no entanto, o significado
da cobra grande, para esses povos, seria singular, na medida em que este
ente ndo sé trocaria de pele com peixes e animais, como ainda operaria a
transformagio de outros seres. Como observa Cabalzar:

No Tiquié, na boca do Umari Igarapé, hd um estirdo. Na época da pira-
cema, o comprimento da cobra grande (literalmente Cobra Rio, dia piro)
¢ do tamanho daquele estirdo. O kumu e o pajé, durante o canto de uma
cerimonia, sdo capazes de fazer essa cobra levantar-se (boiar na superfi-
cie do rio). [...] Na cerimdnia, o dia piré fica erguido verticalmente, como
arvore, e, antes da piracema, canta, imitando tucano e outros animais.
Esses animais chegam perto dele e ele os come. J4 barrigudo de tanto
comer, inclina-se para a posi¢do horizontal e d4 o parto. Dele saem os
peixes que formam a piracema (turi wai) (adaptado de Béksta, 1988:'" 58-
60, citando kumua do Tiquié, apud Cabalzar, 2005: 71).

Essa capacidade da cobra grande de operar transformagoes remeteria,

segundo o autor, a transformagdo da humanidade no Lago de Leite e no

Buraco da Transformagao (Pamuripe), quando a Cobra da Transforma-

¢do incorpora os peixes e poe para fora gente “humana”. Portanto, assim

como a piracema dos peixes seria, para esses povos, a transformacao de

16

Segundo Arhem (1996: 190, tradugdo nossa), “os Makuna descrevem os animais
como ‘pessoas’ (‘persons’). Animais de caga e peixes sdo dotados com conhecimento,
agéncia e outros atributos humanos. Dizem viverem em malocas na floresta e nos
rios, nas salinas (saltlicks), montanhas e cachoeiras. Quando animais vagueiam na
floresta ou nadam nos rios, eles aparecem como peixes e caga, mas quando entram
em suas casas, eles descartam seus disfarces animais, doam suas coroas de penas
e ornamentos rituais, e se transformam em “gente” (“people”). Eles possuem rogas
onde coletam alimentos, e portos no rio onde coletam dgua e tomam banho. Cada
casa e comunidade tém seu dono e chefe, que guarda e protege seus habitantes. Os
Pais dos Peixes sdo anacondas e arraias que habitam as profundezas dos rios e la-
gos. [...] As comunidades animais sdo organizadas como as sociedades humanas,
e a intera¢do humana com os animais é modelada pela interagdo entre diferentes
grupos de pessoas no mundo da vida humana. De fato, cada espécie ou comunida-
de de animais tem sua prépria ‘cultura’, seu conhecimento, seus costumes e bens,
por meio dos quais sustentam a si mesmas como classes distintas de seres”.

Casemiro Béksta, A maloca Tukano-Desana e seu simbolismo. Manaus: Seduc/AM,
1988.
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animais e pdssaros em peixes, a emergéncia da Gente da Transformagao
nos buracos das cachoeiras seria a transformagio de peixes em gente
humana no bojo da cobra grande. Além disso, em ambos os casos, na
transformagdo de Gente-Peixe em Gente da Transformagio e na trans-
formagédo de péssaros e animais em peixes, a cobra grande abriria uma
passagem entre as camadas da terra e da 4gua, o que caracterizaria as
cobras grandes e também as sucuris, que transitam entre esses dois do-
minios (Cabalzar, 2005: 71).

Reichel-Dolmatoft (1971) também percebe a importéancia da posigdo
das grandes cobras aquaticas em rela¢do aos peixes ao escrever a respei-
to dos Desana. Segundo o autor,

peixes e cobras pertencem, essencialmente, a uma tnica grande familia,
e as serpentes aquaticas sdo diretamente designadas como progenitoras

dos peixes, um conceito refletido no motivo mitico da Cobra-Canoa (Rei-
chel-Dolmatoff, 1971: 203).

Para os Desana, cada rio ou igarapé estaria sob a protecdo de certa
cobra, que seria responsavel pela fertilidade de seus peixes e, por isso,
“supriria” a regido com eles. Chamadas de vai-pagé, ou pai dos peixes, es-
sas cobras viveriam em certas corredeiras ou trechos do rio que possui-
riam grandes pedras, permanecendo escondidas durante a maior parte
do ano, até aparecerem no inicio da estag¢do chuvosa, quando os peixes se
dirigem as cabeceiras dos rios para desovarem. A desova dos peixes seria
atribufda as cobras, que os guiariam em sua jornada (Reichel-Dolmatoff,
1971: 207).

Nas cabeceiras dos rios estariam as malocas dessas cobras, onde elas
celebram grandes festas enquanto fertilizam os peixes. Segundo o autor,
quando o nivel do rio sobe devido as chuvas, as cobras retornam segui-
das de muitos peixes pequenos. A vinda dessas cobras seria muito espe-
rada pelos Desana, e os pajés, quando percebem seu atraso, invocam Vai- -
-mahsé, o “Mestre dos Animais” para envii-la (Reichel-Dolmatoft, 1971:
208). Para esse povo, todos os animais estariam sujeitos a um “dono”
(kége), “chefe” (dorége, de doréri/dar ordens), que seriam seus proteto-

res e mestres. O nome Vai-mahsé seria derivado de vaf (peixe), mas seu
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nome se aplicaria tanto para o Mestre dos Peixes como para o Mestre
dos Animais da floresta, em sua maioria mamiferos (Reichel-Dolmatoff,
1971: 80).

De acordo com Reichel-Dolmatoft' (1971: 208), as cobras, “pais dos
peixes”, nem sempre apareceriam sob a forma de cobra, mas também se
transformariam e apareceriam sob a forma de grandes canoas tripuladas
por “gente-peixe”, que silenciosamente subiria os rios durante a noite.

O autor nota, no entanto, que as cobras consideradas progenitoras dos
peixes ndo seriam anacondas, mas pertenceriam a outras espécies, ndo
identificadas por ele. Sobre este ponto, parece haver alguma confusdo na
literatura, j& que os autores ndo sdo claros em relagio a natureza dessas
cobras grandes — por exemplo, se elas seriam cobras invisiveis para os
humanos em condigdes normais ou se poderiam ser confundidas com
outras cobras; ou se somente algumas poucas cobras “sobrenaturais” se-
riam as progenitoras dos peixes ou se quaisquer cobras revestiriam tais
atributos. Além disso, enquanto Reichel-Dolmatoff insiste na diferenga
entre as cobras progenitoras dos peixes e as anacondas, Cabalzar (2005)
ndo parece fazer qualquer diferenciagio, o que indica que pesquisas mais
detalhadas ainda devem ser feitas em relagdo a esse tema.

De qualquer forma, é importante a ideia de que, na transformagéo
da humanidade, teria acontecido uma cisdo, na qual uma parte dos #az
Masa transformou-se em “gente humana” definitivamente, enquanto ou-
tros permaneceram Wai Masa e preservaram sua capacidade de trocar de
pele ou mudar de couro, para peixe, cobra, animal terrestre etc. A Gente
da Transformagio, contrariamente, apartou-se dos animais fixando-se
numa aparéncia unica (cf. Andrello, 2004: 360), ainda que, em certas
circunsténcias, especialmente em momentos especificos do ciclo de vida,
a condigdo humana torne-se instavel, podendo ser capturada pelos #az
Masa. Para que isso nfo ocorra, a pessoa deve submeter-se aos cuidados
do kumu e os alimentos devem ser benzidos e preparados adequadamente
(Cabalzar, 2005: 72).
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A DESSUBJETIVACAO DOS PEIXES
E SUA TRANSFORMACAO EM ALIMENTO

Segundo Fausto (2007: 508-504), no universo amerindio, os animais
cagados e os peixes pescados devem ser transformados em objetos iner-
tes, ou seja, produzidos enquanto comida antes de serem ingeridos,
posto que ndo seriam “naturalmente” objetos, mas sujeitos dotados de
capacidade agentiva e passiveis de causarem doengas e morte. Essa capa-
cidade seria desigualmente distribuida pelo cosmos e, por isso, o cuidado
requerido ao comer uma presa variaria em fung¢do da relativa atribuigio
de agéncia a cada categoria animal. Como a maioria dos animais comes-
tiveis poderiam agir como sujeitos, eles deveriam ser transformados em
comida antes de serem consumidos. Daf a importancia do tratamento
xamanico das presas na Amazdnia, operagio que neutralizaria e reduzi-
ria a capacidade agentiva-transformativa do animal. Além do tratamento
xamanico dos alimentos, também seria necessaria sua adequada prepara-
¢do. Nesse sentido, a condigdo subjetiva dos animais também deveria ser
neutralizada por meio do cozimento, no qual o fogo culindrio ocuparia
um papel central.

Para os Barasana e os Maku, de acordo com S. Hugh-Jones (1996), a
pesca seria uma atividade pacifica e desprovida de riscos, em contraste
com a caga, que seria repleta de perigos, o que também ¢é afirmado por
Arhem (1996: 193) em relagdo aos Maku da Amazonia colombiana, para
0s quais os peixes seriam a forma prototipica de alimento animal. Por
esse motivo, a interagdo xamanica com os donos dos animais seria mar-
cada, no caso dos peixes, por um principio de reciprocidade generalizada,
diferente dos animais de caga que seriam perigosos de serem mortos ou
comidos, necessitando um maior cuidado, tendo em vista a neutralizacio
de sua “humanidade” por meio do xamanismo. No entanto, os peixes,
apesar de serem, nesses casos, “menos gente”, poderiam transformar-se
em caga, trocando de pele. Como visto, entre outros povos do noroeste
amazonico, diferentemente, a pesca, o consumo e a manipulagio de pei-
Xes aparecem como atividades altamente perigosas (cf. Martini, 2008;
Cabalzar, 2005; Garnelo, 2007), o que demonstra que o estatuto dos pei-
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xes e seu grau de agentividade e periculosidade podem variar de acordo
com a teoria indigena que é tomada como referéncia.

Cabalzar (2005: 75), referindo-se aos Tukano e Tuyuca, diz que a
reza de comer peixe (wai basere ekare ou wazi basere) é feita quando a
crianga esta com seis meses de idade ou mais, e esse alimento'® vai ser
introduzido em sua dieta. Ela também ocorreria depois de rituais em
que os humanos sdo colocados em contato com o mundo ancestral,
quando sdo usados os adornos cerimoniais e as flautas sagradas. No
entanto, é nesta primeira ocasiio que se deve pronuncii-la de forma
mais cuidadosa e completa, com a finalidade de neutralizar as potén-
cias patogénicas e destrutivas dos peixes,' ja que, além do rompimen-
to ocorrido na Transformagio, algumas espécies de peixes — ou peixes
de certas regides — sdo consideradas impuras porque se formaram a
partir de corpos em decomposi¢do social e fisica de Kamaueni e do
Diabo sem Cu.

Para a reza, seria necesséria a citagdo exaustiva de todas as espécies
de peixes segundo seu habitat, o tipo de substrato em que vivem, as iscas
e outros itens que consomem, 0s seus parasitas internos e externos, as
propriedades de sua carne (relacionadas a gordura e ao sangue). Tam-
bém seria preciso limpar todos os desenhos ou pintas que existem no
corpo dos peixes, porque estas sdo suas pinturas corporais, nas quais
o vermelho é urucum (musa), preto é cinza de carvdo ou we, amarelo é
terra chamada ewu e branco é tabatinga (pasz). O pitit do peixe é bara e

18 Como ja sublinhado acima, peixe (wai) estd associado a alimento. Segundo os
Tuyuca, as plantas cultivadas sdo peixes da roga (ote wai), as lagartas comestiveis
que se alimentam de folhas de 4rvores sdo peixes da floresta (yuku waz); os animais
de caga sdo peixes grandes ou peixes velhos (wazku), e assim por diante (Cabalzar,
2005: 80).

19 Entre os Cubeo, segundo Goldman (2004: 46-47), o recém-nascido ¢ imediatamen-
te besuntado com we (pintura preta feita com as folhas de um cip6) da cabega aos
pés. Essa é a coloragio do aracu. Diz-se que isso torna a crianga invisvel aos peixes,
uma vez que essa crianga fica envolvida em sua pele original, do peixe ancestral.
Segundo os Tuyuca do alto Tiquié, no passado também eles faziam uma pintura
facial no recém-nascido (we kuro) com essa mesma tinta (Cabalzar, 2005: 75).
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prapu, folhas arométicas usadas nas festas. Tudo isso deve ser limpo para
ndo provocar diarreia (Cabalzar, 2005: 75).

Segundo o estudo de C. Hugh-Jones (1979), nos benzimentos de ali-
mentos entre os Barasana,

0 Xama sopra encantamentos em uma pequena amostra de comida pronta
e manda embora os agentes causadores de doengas associados a todos os
alimentos da categoria que a amostra representa. Assim, se a categoria
€ “peixes grandes” ele deve mencioné-los e lidar com todos os tipos de
peixes grandes. O paciente come o alimento e esta protegido, de forma a
que possa se alimentar de qualquer membro da categoria no futuro (até
que seu status ritual se modifique). Os agentes causadores de doengas nao
sdo mandados embora por completo; eles sdo apenas mandados embora
em relagdo aqueles que comeram a amostra manuseada pelo xama. As-
sim, os efeitos do processo xamanico sdo transferidos para o corpo do
consumidor (C. Hugh-Jones, 1979: 120, tradugio nossa).

Os benzimentos dos alimentos também seriam realizados durante os
rituais de iniciagdo masculina entre os Barasana. Segundo S. Hugh-Jo-
nes (1979), a alimentagdo, apds essas ocasides, deveria ser reintroduzida
progressivamente:

Os primeiros alimentos animais comidos apds o He House [ritual de ini-
ciagdo masculina, também chamado de Jurupari] sio insetos muito pe-
quenos que vivem no chio e sio ditos ndo possuirem sangue em seus
corpos. Depols, seguindo o sopro da pimenta, os tipos menores de peixes
sdo comidos, seguidos progressivamente pelas espécies maiores e cul-
minando na categoria dos peixes grandes. Depois os animais de caga
menores sdo comidos, seguidos por espécies progressivamente maiores e
culminando na maior de todas, a anta. Portanto, existe uma progressao
do baixo para o alto, da dgua para a terra, do pequeno para o grande. Em
vista disso, o fato de os Barasana chamarem os animais de caga de peixes
maduros e velhos (wai bukura) parece menos surpreendente® (S. Hugh-
-Jones, 1979: 93, tradugdo nossa).

20  Os alimentos também seriam categorizados e soprados, segundo S. Hugh-Jones
(1979: 93), de acordo com a maneira pela qual foram obtidos: Assim, os peixes
capturados em armadilhas de funil ou em grandes armadilhas, com minhocas
como isca, em troncos ocos, com peneiras, com redes, com veneno e com arco
e flecha sofreriam todos uma intervencgio do xama e seriam considerados como
categorias a parte. A maneira pela qual a comida é cozinhada também seria im-
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Quando alguma espécie de peixe é esquecida na recitagio, de acor-
do com Cabalzar (2005), podem surgir doengas especificas, relacionadas
aquela espécie em particular; por exemplo, no caso dos Tukano e Tuyuca
do rio Tiquié existiria a teoria de que surgem feridas nos cantos da boca
quando o peixe meperd kamikuagu ndo é mencionado, situagdo diante da
qual o kumu refaz a parte da reza que faltou.

Nas rezas dos peixes e animais de caga, a regra seria comegar citando
as espécies menores e continuar até as maiores, o que significaria tam-
bém citar os peixes dos menos gordurosos e com pouco sangue aos mais
gordurosos e ricos em sangue (cf. S. Hugh-Jones, 1996), sendo que, na
reza dos peixes, sdo citados os pequenos peixes dos igarapés até os gran-
des bagres. As espécies seriam citadas em grupos,”’ em geral da mesma
familia ou do mesmo género, e repetidas quando sdo encontradas em
ambientes diversos.

“Debulha-se seus dentes, que provocam feridas; quebra-se seus es-
pordes e espinhos, que causam feridas; lava-se seus micrébios* (sic), que
sdo nocivos; corta-se seu veneno; joga-se fora o pitit” (Cabalzar, 2005:
76) e, quando o peixe possui espordo, este é caracterizado na reza como
sua arma e ele precisa ser desarmado.

Além das doengas provocadas pela ingestdo de peixe sem estar bem
rezado, existiria, no sistema etiolégico dos povos Tukano, um grupo
de enfermidades denominadas Wai Masa diarige (doengas da Gente-pei-
xe) atribuidas, segundo Cabalzar, as agressdes da Gente-Peixe quando

a pessoa estd mal protegida ou ndo segue as restrigdes alimentares e de

portante, de forma a que os alimentos fervidos, defumados, cozidos em cinzas e
assados deveriam ser todos soprados separadamente.

21  Segundo Cabalzar (2005: 76, nota), assim como os homens, organizados em gru-
pos nomeados e hierarquizados, os peixes também estariam agrupados, teriam
seus chefes, bayaroa e kumua. Alguns kumua mais experientes, na reza dos peixes,
podem resumi-la, citando apenas o nome do chefe de cada grupo de peixes, com
efeito de neutralizar o potencial patogénico de todo o grupo.

29 O autor nio entra em detalhes a respeito do que poderiam ser esses “microbios”

para os benzedores indigenas.
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comportamento prescritas pelo kumu, resultando em dores e inchacos
nas costas, pernas e bragos (Cabalzar, 2005: 76).

Segundo Martini (2008: 87), que trata das concepgdes e praticas dos
habitantes do povoado de lauareté em relagio aos peixes, mesmo apés o
encantamento Xxaménico permitir que as criangas se alimentem de car-
nes e mercadorias, algumas espécies de animais e peixes ainda nio sio
indicadas para consumo. No caso especifico dos peixes, destacam-se os
grandes de couro, como, por exemplo, o surubim (Pseudoplatystoma fas-
ciatum), cujo consumo na infincia levaria ao branqueamento precoce e
exagerado dos cabelos, de forma a que a pessoa se assemelhasse ao ani-
mal, que possui o ventre totalmente branco. Além disso, aos peixes de
couro ¢ atribuida uma relagdo mais estreita com a mie dos peixes, razio
pela qual seriam seres excessivos em relagdo a espécie.

O mesmo que ocorre com o surubim também aconteceria com a caca
como, por exemplo, no consumo da carne do jaguar, ja que se diz que a
pessoa que provou essa carne muito cedo sempre sentird fome, mesmo
dispondo de muitos alimentos. Além deste tipo de restrigio, outros fatos
favoreceriam a hip6tese de que, mesmo com o xamanismo, é impossivel
tornar inerte um alimento, como, por exemplo, no caso do consumo de
produtos industrializados, ja que, segundo os moradores de lauareté, a
alteragdo na dieta teria provocado efeitos indesejaveis, como o envelhe-
cimento precoce e o enfraquecimento corporal, mesmo com a execugio
das encantagdes (Martini, 2008: 37).

Tais cuidados repdem-se, em menor medida, com relagio a todos os
peixes reofilicos, ou seja, todos os peixes que se reproduzem através de
piracemas. Diferentemente, no caso de peixes que vivem em locais como
igarapés e trechos do rio e que se reproduzem durante todo o ano, esse
perigo néo se replicaria, e o consumo poderia ser realizado sem cuida-
dos adicionais. Isso revelaria, segundo Martini, a existéncia de graus
de perigo entre as espécies de peixes, nos quais o tamanho e os habi-
tos desempenhariam um papel importante — a realizagio da piracema
aparecendo como um significativo indice da formagdo deste gradiente
(Martini, 2008: 38).
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Para os povos Tukano, as piracemas sido descritas como festas nas
quais os /#air Masa se congregam. O fluxo de seres nio se restringiria
somente aos peixes, pols animais como a cotia e a queixada, cobras e,
principalmente, pdssaros conhecidos como “tesourinhas” (pzkosé) via-
jJariam grandes distdncias para encontrar seus “parentes”. As festas
seriam realizadas nas casas dos rios, sendo que cada local é distintiva-
mente marcado pela preponderancia de uma espécie de peixe, que teve
seu principio reprodutivo personificado na figura da “méae dos peixes”,
ligado a esse lugar no perfodo mitico. Assim, durante essas festas, eles
se reproduziriam através da fumaca do seu tabaco e do ipadu (Martini,
2008: 38).

Martini relata um caso concreto para ilustrar essa discussio: logo
abaixo de lauareté, préximo a comunidade da Ilha Sao Jodo, existiria
um local onde grandes pedras quadradas se destacam na paisagem.
Ele é conhecido como Aion-wi’7 (casa de parica). Durante a viagem da
Sucuriju (Cobra-Canoa), os antepassados dos grupos indigenas teriam
achado ali um tipo de parica, cujos resquicios sdo, justamente, as pe-
dras quadradas. Os Wai: Masa, entdo, passaram a visitar a casa na forma
de araripirds (Chalseus macrolepidotus) para lamber o parica que ainda
se encontra no lugar. Fariam isso, especialmente, quando o rio esta
bem cheio e as chuvas, que seriam vistas como o caxiri dos Wai Masa,
sdo frequentes. Nos perfodos de piracema, portanto, todos os Wai Masa
que chegam em forma de passaros, cobras e outros, mergulhariam na
dgua e “trocariam suas roupas”, vestindo as do araripird (Martini,
2008: $8-39).

Os locais de piracema sdo descritos como grandes casas comunais
(wi’f) subaquaticas, mas que, gragas a transformagdo dos humanos, sdo
vistas na atualidade somente como acidentes geogriéficos, na forma de
pequenos montes, grandes pedras, depressoes. Nessas festas, todos os
Wai Masd entram, dangam e tomam caxiri, exatamente como se faz nas
festas dos grupos indigenas da superficie.

Segundo Martini (2008: 39), nessas ocasides aconteceria 0 encontro

entre o principio masculino, associado a criagdo, as regras e aos poderes
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xamanicos, e o principio feminino, associado a reprodugio e a alimenta-
¢do dos Wai Masa.

As vezes, esses principios seriam tomados como seres individualiza-
dos, como o Curupira (Bisiu ou Borard, masculino) ou as grandes cobras
(femininos); outras vezes como objetos mégicos, como o wai-poié, pedras
preciosas com formato de cada espécie (masculino) e o wai-toati, tronco
oco adornado (feminino) (Martini, 2008: 39; S. Hugh-Jones, 1993).

Martini contrasta os seres que tém casas fixas, certo estoque de bens
rituais e suas cerimonias préprias, com aqueles que ndo moram em lugar
algum, porque ndo possuem casas, ndo tomam caxiri, nem usam ipadu e
tabaco. Estes Gltimos seriam os peixes conhecidos como “residentes” na
versdo dos ictiblogos que trabalharam na regido, e que ndo apresentam
tantos perigos no consumo, como os acaras, para os indigenas. Estes
pequenos peixes habitam igarapés, se reproduzem o ano todo, sem que
para isso, precisem migrar.

Esse fato e os seus hébitos de vida ndo apareceriam como indices de
grande preocupagido por parte dos xamas de lauareté, pelo menos no que
tange as explicagdes sobre as doengas. Apesar de serem usados como
alimento com muita frequéncia e, ainda que oferecam certo grau de pe-
rigo, os principios vitais e rituais limitados desses peixes que ndo reali-
zam piracema fazem com que os perigos de suas influéncias corporais e
xamanicas sejam bem pequenos. Assim, sdo alimentos consumidos por
criangas e, até mesmo, por pessoas doentes (Martini, 2008: 39-40).

Em lauareté, os homens e mulheres estariam sujeitos a uma variedade
de restrigdes alimentares e comportamentais em algumas fases da vida,
mormente quando da gravidez, do parto e do aleitamento da esposa.
Eles deveriam tomar estes cuidados devido a intengdo dos peixes de ata-
carem xamanicamente aos seus filhos, para, assim, roubarem sua alma
e consumarem a vinganga por nio terem se transformado em humanos.
Por isso, a conduta dos pais durante os primeiros dias de vida da crian-
¢a seria a mais cuidadosa possivel — a mde deve permanecer em repou-
so com a crianga, amamentando-a e evitando esforgos fisicos, enquanto

o pal deve privar-se de qualquer tipo de trabalho e, preferencialmente,
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de relagdes com pessoas de fora do grupo doméstico. O bebé nio pode
transitar em hipdtese alguma e, principalmente, nenhum dos pais deve
chegar perto de dgua corrente ou de lugares considerados “casas” dos
Wai Masa (Martini, 2008: 40-41).

Os Wai Masa, de acordo com o autor, procuram vingar-se, transfor-
mando humanos em peixes, ocupando seu corpo com uma alma de seu
proprio estoque. Com a morte da crianga, seu principio vital retornaria
as casas subaquiéticas, de forma a aumentar a populagio dos Wai Masa, e
néo a do sib do pai da crianga. Para evitar isso, o pai ndo pode aproximar-
-se dos Wai Masa, que usariam sua ligagdo com a crianga para atingi-la,
iniciando um processo incontrolavel de transformagcio. Os sintomas des-
te tipo de ataque seriam o choro incessante, o iﬁchago' do bebé, vermelhi-
ddo pelo corpo e febre, que ndo podem ser revertidos nem com o remédio
dos brancos (Martini, 2008: 41-42).

Ainda que na primeira infincia o perigo dos ataques xamaénicos dos
Wai Masd seja mais preocupante, eles continuam sendo um risco cotidia-
no para todos os habitantes do povoado de [auareté, mesmo para aqueles
que Ja receberam as proteg¢des do ritual de nomeagio e de alimentagio.
No caso das mulheres, destaca-se o perfodo da menstruagio, quando sdo
desaconselhadas a se aproximarem das dguas dos rios e igarapés, assim
como de certos lugares marcados como “casas” de Wai Masa. Tal cuida-
do advém do fato de que os inimigos podem se utilizar da potencialidade
criadora da mulher, associada a menstruagio, e atacar seu corpo, fazendo
com que ela adoega ou mesmo desenvolva uma vida do inimigo em seu
ventre (Martini, 2008: 42).

No caso dos homens, a participagdo em rituais de danga, em especial
os que envolvem a utilizagdo de enfeites, bem como a confec¢io de ar-
madilhas e outras praticas de pesca exigem a observagdo de resguardos
sexuals e alimentares, sob a pena de ataques que resultam em doengas,
enfraquecimento e até em morte. A fabrica¢do de armadilhas de pes-
ca, por exemplo, seria uma prética especializada e cercada de interdi-

tos, eminentemente sexuais e alimentares, e envolveria a mobiliza¢do

de encantagoes para tornar sua fun¢ido efetiva. Antes de colher a maté-
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ria-prima que dard origem as armadilhas, o homem precisa obedecer ao
resguardo sexual, pois é dito que os peixes podem sentir o odor de sexo
nas armadilhas e, assim, perceber que o artefato pretende capturé-los.
Durante a confecgéo da armadilha, seria ainda preciso seguir uma dieta
semelhante a da crianga antes do benzimento de alimentacio, evitando
especialmente a carne, uma vez que seu “odor” também pode ser perce-
bido (Martini, 2008: 43).

Se todos os interditos forem observados, a parte final da confecgdo das
armadilhas mobilizaria encantagdes, que teriam por objetivo conceder
ao artefato o poder de influenciar a visdo dos peixes. Tais encantacdes
fariam das armadilhas objetos sexualmente marcados que, ao invés de
aguardarem a chegada da presa passivamente, acabariam por atrair sua
atengdo. Assim, durante a construgdo do matapi, a férmula magica re-
citada pelo homem transformaria o cesto em uma vagina, que atrai os
Wai Masa. A instalagdo de armadilhas também exigiria um vasto conhe-
cimento ritual por parte do pescador, além do pertencimento a grupos
com acesso a pontos de pesca especificos (Martini, 2008: 43).

Entre os Desana estudados por Reichel-Dolmatoff (1971: 228), os ri-
tuais de preparagdo para as pescas seriam os mesmos requeridos para a
caga: os homens deveriam ser ritualmente purificados, além de seguirem
uma rigorosa dieta e se tornarem atraentes para os peixes, que eles deve-
riam “seduzir”. A pintura facial, composta por um pigmento vermelho e
pela seiva de certas plantas, também seria utilizada, com motivos cobrin-
do as bochechas e representando as barbatanas dos peixes ou, algumas
vezes, suas cabegas ou olhos. O pescador também carregaria, em um re-
ciplente feito de osso de veado ou caititu, um suprimento desse pigmento
de forma a poder mudar os motivos de acordo com o tipo de peixe que |
encontra.

Invocagdes dos pajés, por sua vez, seriam dirigidas a Vai-mahsé, nesse
caso as suas personificagdes como Mestre dos Peixes, em suas habitacdes
localizadas nas cachoeiras. Ao mesmo tempo, também seria invocada a
esposa de Vai-mahsé, Vai-bogd, que adquire as caracterfsticas de Mie dos

Peixes. Segundo o autor, Vai-bogd algumas vezes se mostraria como uma
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grande cobra aqudtica, a progenitora dos peixes, e quando tal cobra ten-
tasse virar a canoa de um pescador, isso representaria um sinal inequi-
voco de que ele teria sorte, posto que o ato insinuaria uma carfcia da
Mae dos Peixes. Ela e suas filhas constituiriam a categoria de Vai-nomé,
ou Mulheres Peixes, para a qual os pescadores deveriam parecer sexual-
mente atraentes, de forma a serem capazes de pescar (Reichel-Dolmatoff,
1971: 228).

Segundo Martini (2008: 43), a toponfmia da regido de lauareté seria
totalmente marcada por episédios miticos e, assim como na narrativa
Tukano, as casas visitadas durante a viagem da Cobra-Canoa seriam,
atualmente, dominio dos #ai Masa e locais onde os peixes fazem pirace-
ma, ou 0s terrenos onde os animais da mata se encontram. Conhecendo
tals pontos, ou sabendo decifrar os sinais ali colocados pelos antepassa-
dos, o pescador instalaria sua armadilha justamente nos caminhos entre
estas casas. Tal estratégia, combinada a atragdo sexual que as armadi-
lhas possuem, faria com que os peixes fossem facilmente capturados.

No entanto, quando os resguardos sdo desobedecidos, os peixes con-
seguem perceber os artefatos e, assim, escapar dos seus perigos. Isso,
certamente, provocaria a ira dos Wai Masa, que procurardo vingar-se
do pescador, langando encantagdes que provocam doengas nele e em sua
familia. Assim, algo muito temido pelos pescadores seria, de acordo com
0 autor, que as grandes cobras — o principio feminino de reprodugio dos
peixes — preparassem, elas mesmas, uma armadilha e os devorassem?®
(Martini, 2008: 43).

23 Neste ponto, Martini aponta que uma diferenga marcante se revela entre a caca e
a pesca: no caso da caga, o maior perigo reservado aos cagadores é o aparecimento
do principio masculino dos #ai Masa, ligado a criagio e aos poderes xamanicos — o
pai dos animais, conhecido popularmente como Curupira — Boraré ou Bisiu em tu-
kano. Ao empregar a forma de um grande humano peludo, quase sempre descrito
como semelhante aos brancos, ele ataca e tira a vida do cacador. A caca, por ser
mais proxima do principio masculino de criagio, parece ser ainda mais perigosa do
que a pesca (Martini, 2008: 44-45).
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No item a seguir, ver-se-4 como essas teorias e préaticas em relagdo
aos peixes, e especialmente a ideia de vinganga dos Wai Masa, levaram
a “equivocagdes” (Viveiros de Castro, 2004) entre os assessores técnicos
do projeto de piscicultura em lauareté e os técnicos indigenas, tais como
relatadas pelo trabalho de Martini (2008).

“EQuIVOCACOES”
E “ACORDOS TACITOS”

No Capitulo 2, foram descritas as maneiras pelas quais os assessores
técnicos do Instituto Socioambiental (ISA) iniciaram um processo de
“Interessamento” (Callon, 1986) visando a construgio e implementagio
da primeira das trés estagdes de piscicultura apoiadas pela Federagéo das
Organizagoes Indigenas do Rio Negro (Foirn) e pelo ISA na regiao do
alto rio Negro.

Seu primeiro passo foi arregimentar humanos — os técnicos indigenas,
as comunidades e as liderangas do alto rio Tiquié — e nao humanos —
dgua, barragens, peixes, métodos de reproducio, alimentos, predadores
etc. — para cumprirem os papéis e as expectativas do projeto de piscicul-
tura, cujos principios fundamentais eram o da diminuigio da dependén-
cia de insumos externos, a reprodugio em pequena escala de espécies
locais e a formagao de técnicos indigenas de piscicultura.

Apesar das diversas dificuldades descritas naquele capitulo para fazer
humanos e ndo humanos aderirem aos papéis previstos e a necessidade
de novos arranjos e adaptagdes em relagdo as ideias iniciais do projeto,
as atividades da Estagio Caruru tiveram continuidade, e foi dado infcio a
construgéo e inauguragdo da segunda estagdo, em lauareté (rio Uaupés)
e, posteriormente, a da estagdo da Escola Indigena Baniwa e Coripaco
Pamadali (EIBC-Pamaali), no rio Igana.

Como argumenta Callon (1986), o processo de “interessamento” con-
siste em uma série de provas de forga e negociagdes entre os atores hu-
manos e ndo humanos, com vistas a um objetivo que, no caso estudado,

era transformar as técnicas de piscicultura e a reprodugio artificial de
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peixes em laboratério em um ponto de passagem obrigatério para os
projetos no alto rio Negro, por meio da construcio de mecanismos colo-
cados entre os assessores técnicos e todos 0s outros entes que, de algu-
ma forma, se recusavam a aderir aos planos iniciais.

Essas recusas e questionamentos dos atores em relagio aos porta-vo-
zes estabelecidos levariam a controvérsias que s6 seriam fechadas apos
mais negociagdes, quando os porta-vozes (outros ou os mesmos, depen-
dendo do caso) conseguissem se tornar inquestiongveis para o conjunto
dos atores envolvidos. Como diz Latour (2000: 129),

dependendo das provas de forga, os porta-vozes se convertem em indi-
viduos subjetivos ou em representantes objetivos. Ser objetivo significa
que, sejam quais forem os esforgos dos discordantes para romper os elos
entre o representante e aquilo em nome do que ele fala, os elos resisti-
rdo. Ser subjetivo significa que, quando alguém fala em nome de pessoas

ou coisas, quem ouve entende que esse alguém representa apenas a si
mesmo.

No ambito das controvérsias e disputas entre cientistas, os discordan-
tes de um porta-voz que tenta estabelecer-se ndo podem fazer menos que
ele: precisam reunir forgas para desatar o que prende o porta-voz as suas
afirmagdes. £ por isso, diz Latour, que eles criam contralaboratérios e
contra-artigos cientificos.

Uma primeira estratégia para a obtengio de um contralaboratério
melhor seria arranjar muitas caixas-pretas, ou seja, pontos nio mais
questionados, e coloca-los no inicio do processo, baseando-o em fatos
s6lidos e adiando pontos questionéveis para o mais tarde possivel. Outra
estratégia, segundo Latour, seria o discordante reverter, por meio do
contralaboratério, os aliados do opositor e transformé-los em seus proé-
prios aliados, aliciando-os, além de encontrar outros aliados que sejam
favoraveis a ele (Latour, 2000: 131).

A situagdo dos projetos de piscicultura no alto rio Negro, no entanto,
ndo seria um desses casos em que hd uma disputa entre laboratérios di-
ferentes para definir como seria a verdadeira natureza de um fenémeno
qualquer. Isso ndo significa que, nos laboratérios das estagdes de pisci-

cultura, os técnicos indigenas e outros humanos, além dos nio humanos,

220



Os Baniwa, os peixes e a piscicultura no alto rio Negro

ndo duvidem e questionem os métodos e as praticas dos assessores téc-
nicos do ISA, mas que esse questionamento nio pode ser definido como
controvérsia, nos termos em que a nogio é formulada por Latour.

Isso porque, diferente do caso de dois ou mais laboratérios com seus
respectivos grupos de cientistas em disputa, os técnicos indfgenas nio
compartilham com os engenheiros de pesca e agronomos os mesmos
pressupostos sobre: 1. 0 que seria e como funcionaria a ciéncia; 2. a va-
lidade de um experimento para explicar a totalidade dos fenémenos que
ele representa; 8. a prépria ideia de “natureza”, “peixes”, “meio ambien-
te” e outros intimeros conceitos utilizados pelas técnicas de piscicultura
para definir e trabalhar com a reprodugio de peixes em laboratério e em
viveiros comunitarios.

Considero, portanto, que, no estudo desse tipo de situagdo em que ha
interagdo de diferentes formas de conhecimento — os conhecimentos in-
digenas e cientificos, por exemplo — a nogéo de “equivocagio” seria mais
adequada para descrever as discordancias e os questionamentos entre os
atores do que a nogdo de “controvérsia”. Além de nido compartilharem
pressupostos basicos de como funcionaria e no que consistiriam os seres
que comporiam o(s) mundo(s), no caso dos indigenas nido se observa a
intengdo ou o objetivo de impor suas préprias nogdes aos cientistas, di-
ferentemente do que ocorre com estes Gltimos, ja que a prépria ciéncia
funciona se distinguindo e se impondo ao domfnio das crengas, opinides
e senso comum (cf. Stengers, 2002).

Como veremos nos capitulos posteriores, os conhecimentos indigenas
e cientificos ndo aparecem aos indigenas como contraditérios e, por isso,
ndo existe a necessidade de que um suplante ou se imponha ao outro
— em uma légica na qual é possivel a existéncia de um conhecimento e
outro e ndo um conhecimento o outro, o que, mais uma vez, caracteriza
a “abertura ao outro” dos povos amerindios (Lévi-Strauss, 1993).

Proponho, da mesma forma, a utilizagio da nocdo de “acordo t4cito”
(Almeida, 2003) para tratar de situagdes em que, mesmo considerando
como ponto de partida diferentes conceitos e pressupostos, haja a uniio
das partes em favor de um objetivo comum — nogdo que seria, por sua
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vez, mais adequada que a ideia de “fechamento de controvérsia”, pelos
mesmos motivos arrolados acima.

A nogio de “equivocacio” foi formulada por Viveiros de Castro (2004)
como forma de reconceituar, com a ajuda da teoria amerindia do pers-
pectivismo, o procedimento emblemético da antropologia académica: a
comparagdo. O autor cita a antropéloga Marilyn Strathern, para quem
a cultura consistiria na “forma pela qual as pessoas tragam analogias
entre diferentes dominios de seus mundos” (Strathern, 1992: 47) e segue
as 1deias de Roy Wagner (2010), para quem fazer antropologia significa
comparar antropologias. Ou seja: o que o antropélogo compara seriam,
necessariamente, outras comparagoes.

Nesse procedimento intelectual, antropélogo e nativo estariam enga-
Jados em procedimentos intelectuais comparaveis, 0 que ndo necessaria-
mente significaria que eles sdo imediatamente traduziveis. Para Viveiros
de Castro, controlar essa tradugio entre antropologias seria precisamen-
te no que consistiria a “arte da antropologia”. Pressup(")e—se, entdo, que
os procedimentos do investigador seriam conceitualmente equivalentes
aos procedimentos dos investigados, o que ndo significa uma equivalén-
cia de tudo o mais, pois, como argumenta Viveiros de Castro (2002d), os
problemas que os nativos colocam podem ser (e geralmente sio) radi-
calmente diferentes dos colocados pelo antropélogo. Dessa forma, todos
serfamos antropdlogos “e ndo uns mais antropdélogos que outros, mas
apenas cada um a seu modo, isto é, de modos muito diferentes” (Viveiros
de Castro, 2002d: 115).

Tendo isso em vista, ele introduz a ideia de “equivocagio”, que pode
ser definida como “um tipo de disjungdo comunicativa, em que os in-
terlocutores ndo estdo falando sobre a mesma coisa e nio sabem dis-
so” (Viveiros de Castro, 2004: 9), ou seja, a “alteridade referencial entre
conceitos homonfmicos” (Viveiros de Castro, 2004: 5), quando se d4 “o
mesmo nome para duas coisas completamente diferentes”. Para o autor,

a equivocagdo ndo ¢ apenas uma entre outras patologias possiveis que
ameagam a comunicagdo entre o antropdlogo e o “nativo” — tais como

incompeténcia linguistica, ignorancia do contexto, falta de empatia pes-
soal, indiscrigdo, ingenuidade literalista, comercializagio de intormacio,
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mentiras, manipulagio, ma-té, esquecimento, e diversas outras deforma-
¢oes ou deficiéncias que podem afligir a discursividade antropol6gica em
um nivel empirico. [...] Ela nio é meramente um facticidade negativa,
mas uma condigdo de possibilidade do discurso antropolégico — o que
Jjustifica a existéncia da antropologia. [...] Traduzir é situar-se no espago
da equivocagdo e insistir ali. Ndo é desfazer a equivocagio (ja que isso
seria supor que ela nunca existiu), mas precisamente o oposto ¢ verda-
deiro. Traduzir é enfatizar ou potencializar a equivocagio, isto é, abrir e
ampliar o espago que se imaginava ndo existir entre as linguagens con-
ceituais em contato, um espago que a equivocagdo justamente ocultava.
Traduzir é presumir que uma equivocagdo sempre existe; é comunicar-se
por diferencas, ao invés de silenciar o Outro ao presumir uma univoca-
lidade — a similaridade essencial — entre o que o Outro e Nés estamos
dizendo. [[...] A incomensurabilidade das “nog¢des” conflitantes, longe de
ser um impedimento a sua comparabilidade, ¢ precisamente o que a per-
mite e justifica (Viveiros de Castro, 2004: 10-11, tradugdo nossa).

A equivocagdo, portanto, ndo seria uma “falha no entendimento”, mas
uma falha em entender que os entendimentos ndo sdo necessariamente
os mesmos e que eles ndo se relacionam a formas imaginérias de “ver o
mundo”, mas aos diferentes mundos reais que sdo vistos. O autor defi-
ne, entdo, o perspectivismo amerindio como uma teoria da equivocagao.
Nessa teoria, a equivocagdo aparece como o modo de comunicagdo por
exceléncia entre as diferentes posi¢des perspectivas. Essa diferenca de
perspectiva nio seria uma pluralidade de visdes sobre um mundo tni-
co, derivada da alma, pois, para os amerindios, é a alma o que os seres
teriam em comum. Diferentemente, o que levaria as diferentes perspec-
tivas seriam as diferengas corporais entre as espécies, Jd que o corpo e
suas afecgdes — o que ele come, como se move, como se comunica, onde
vive, se é gregario ou solitario — ¢ o local e o instrumento da diferencia-
¢do ontolégica e da disjungdo ontoldgica referencial (Viveiros de Castro,
2004: 11; 2002c¢).

Portanto, enquanto a nossa ontologia “multiculturalista” antropol6-
gica moderna estaria fundada na matua implicagdo da unidade da natu-
reza e da pluralidade das culturas, a concep¢do amerindia suporia uma
unidade espiritual — em’que os seres humanos e ndo humanos teriam em

comum faculdades culturais — e uma diversidade corpérea ou, em outras
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palavras, uma “cultura”, multiplas “naturezas”, o que leva o autor a ca-

racterizar essas concep¢des como multinaturalistas, em contraposi¢io

ao multiculturalismo ocidental moderno. Segundo Viveiros de Castro,
todos os seres veem (“representam”) o mundo da mesma maneira — o
que muda é o mundo que eles veem. Os animais utilizam as mesmas
categorias e valores que os humanos: seus mundos, como o0 nosso, giram
em torno da caga e da pesca, da cozinha e das bebidas fermentadas, das
primas cruzadas e da guerra, dos ritos de iniciacio, dos xamas, chefes,
espiritos etc. [...] Mas as coisas que eles veem sdo outras: o que para nés
€ sangue, para o jaguar é cauim; o que para as almas dos mortos é um
caddver podre, para nés é mandioca pubando; o que vemos como um bar-

reiro lamacento, para as antas ¢ uma grande casa cerimonial (Viveiros de
Castro, 2002c: 378-379).

Deste modo, o perspectivisrrio ou multinaturalismo amerindio su-
poria, ao contrdrio do multiculturalismo moderno, uma epistemologia
constante e ontologias varidvels; as mesmas representagées, mas outros
objetos; um tnico significado, mas multiplos referentes. Nesse sentido,
as ontologias amerindias seriam um tipo de “antropologia invertida”, ao
localizarem as varia¢des nas naturezas ao invés de fazé-lo em relagio
as culturas. Essas diferengas, no entanto, nio impedem que indigenas e
néo indigenas atuem em conjunto em diferentes contextos, o que acon-
teceria cada vez mais no momento atual, em que ambos frequentam
arenas de decisdo acerca de questdes territoriais, de meio ambiente e de
direitos.

Contra a ideia de “mundos incomensuraveis”, o antropélogo Mauro
Almeida escreve um texto defendendo a possibilidade comunicagio en-
tre diferentes l6gicas, mesmo se aparentemente incomunicédveis e con-
traditérias. Sua proposta é a de uma nova percepgio “de que vivemos ndo
em ilhas, mas em placas tectdnicas — isoladas por profundezas abissais,
mas conectadas por atritos e choques que provocam terremotos e fissu-
ras continentais” (Almeida, 2003: 14).

O que ele defende é a possibilidade de se construir “uma maioria tem-
poréria, um consenso talvez permanente, mas em mudanga, sobre um
dominio também parcial de procedimentos para selecionar fatos e para

afirmar juizos” (Almeida, 2003: 15).
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Para tanto, ele cita o trabalho do filésofo curitibano Newton da Costa,
para quem o conhecimento seria ontologicamente e logicamente plura-
lista, ou seja, haveria muitos sistemas cognitivos que divergiriam quanto
aos objetos que admitem e quanto aos canones légicos que empregam.
Apesar de divergirem e de serem inconcilidveis quando vistos como to-
talidades, em cada um deles se produziriam “quase-verdades”, estas sim
compativeis umas com as outras e que poderiam até mesmo ser susten-
tadas por uma mesma pessoa.

Isso é o que parece acontecer no projeto de piscicultura indigena no alto
rio Negro, onde “diferentes sistemas do mundo podem entrar em acordo
sobre certas consequéncias pragmaticas de seus postulados, sem que haja
correspondéncia entre esses postulados ou sobre as visdes de mundo res-
pectivas” (Almeida, 2003: 16), o que o autor chama de “acordo tacito”.**

Durante as atividades e treinamentos dos técnicos indigenas na es-
tagdo de piscicultura em Jauareté (rio Uaupés), como veremos a seguir,
as equivocagdes sdo muito comuns e foram acompanhadas por Martini
(2008) em uma pesquisa de campo realizada entre os anos de 2006 e
2007. Apresento, no préximo item, alguns exemplos de equivocagoes
ocorridas na segunda estagdo de piscicultura implantada pela parceria
entre Foirn e ISA no alto rio Negro, decorrentes das diferentes lingua-
gens conceituais ou sistemas de mundo dos assessores técnicos do ISA e

dos técnicos indigenas locais.*” Apesar de serem diferentes, eles apresen-

24 Como veremos nos capitulos seguintes, para o coordenador técnico indigena da
estagdo de piscicultura da Escola Pamaali (rio I¢ana), os conhecimentos indigenas
e cientificos ndo seriam contraditérios. Isso ndo ocorreria somente com os indi-
genas, segundo Almeida, que dd um exemplo também em relagdao a um cientista
ocidental moderno: “o fisico é newtoniano de manha cedo ao planejar langamento
de foguetes; a tardinha é quéntico ao fazer experimentos de colisdo de particulas;
e a noite é relativista ao olhar as vastiddes estreladas e sonhar com a expansio do
universo. E muitos deles ainda encontram tempo para serem taoistas” (Almeida,
2008: 15).

\o]
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As teorias dos assessores técnicos do ISA sobre a piscicultura e os peixes foram
esbogadas no Capitulo 2, e as teorias dos Tukano no inicio deste capitulo. Sobre as
teorias e praticas de piscicultura dos Baniwa, ver os préximos capitulos.
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tam pontos em que o estabelecimento de “acordos pragmadticos” torna-se
possivel, o que permitiu a continuidade das atividades de reprodugio de
peixes, desejada por ambas as partes, mesmo que esse objetivo comum
esteja fundamentado em pressupostos e motivos distintos.

“EQUIVOCACOES” NA ESTACAO DE PISCICULTURA
EM TAUARETE (R10 UAUPES)

Durante a segunda metade do més de julho de 2000, um engenhei-
ro de pesca e um antropélogo da equipe do ISA realizaram os primei-
ros levantamentos em lauareté, no rio Uaupés, tendo como principais
objetivos prestar assisténcia em piscicultura aos moradores do local e
iniciar o processo de selegdo das areas adequadas a construgdo de uma
estagdo de produgio de alevinos, seguindo o modelo da Estagdo Caruru
(rio Tiquié).

A assessoria e os levantamentos foram feitos a partir de visitas parti-
culares a locais onde a atividade j4 tinha sido iniciada pelos moradores e
foram feitas recomendagdes técnicas sobre a construgiio e a conservagio
dos viveiros e barragens, além de informagdes sobre os sistemas de cul-
tivo mais vidveis a cada local. No total, foram atendidos, durante essas
visitas, 58 piscicultores possuidores de viveiros familiares e comunité-
rios construfdos, em construgio, ou a serem construfdos. A existéncia de
vérios viveiros construidos por iniciativa prépria dos moradores do Dis-
trito de Tauareté — assim como havia acontecido no Tiquié — comprovou
o grande interesse da populagdo em relagdo a atividade de piscicultura
(Atriart et aliz, 2000b: 15).

A inauguragdo da estagdo de piscicultura em lauareté foi anunciada
para o més de outubro do ano 2002, a partir da parceria entre a Foirn, o
ISA e a associagio local, a Coordenagio das Organizagdes Indigenas do
Distrito de lauareté (Coidi), tendo a histéria do projeto no local partido
da distribuicdo de material de construgdo, tubulagdes e ferramentas para
a adequacio dos viveiros familiares ja existentes. Devido a experiéncia
no Tiquié, antes da constru¢do da estagdo foram considerados fatores

como a topogratfia, o tipo de solo e a presenga de uma nascente com va-
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zdo de dgua suficiente, a uma altura adequada para a captagdo de dgua
por gravidade, e foram feitas medi¢des para a elaboragdo de uma planta
detalhada das unidades de produgéo (laboratério, viveiros etc.), trabalho
que contou com a consultoria do mesmo engenheiro agrimensor que ha-
via trabalhado na implantagdo do sistema de captagio de 4gua no Tiquié
(Atriart et aliz, 2002: 10).

A estagdo de piscicultura de lauareté foi instalada em uma quadra de
pasto utilizada anteriormente pela Missdo Salesiana para a criagdo de
gado, préxima ao bairro Dom Bosco. Antes da inauguragio, a estagdo ja
contava com uma represa para armazenamento de dgua, um laboratério
de reprodugéo de peixes, dois viveiros ber¢arios, um viveiro para matrizes
e reprodutores, um viveiro de mudas, um dep6sito e um sistema de placas
solares para o funcionamento de energia elétrica. O local contaria, ainda,
com 4gua e espago suficientes para possibilitar uma expansio futura.

A estagdo comegou a funcionar ja em margo de 2002, mesmo antes
da previsdo de sua inauguragdo, em outubro, ocasiio em que teria sido
realizada mais uma experiéncia pioneira: a reprodu¢do de uma espécie de
aracu, conhecida como aracu-quatro-pintas, chamada ddome, em tariana,
e yuku-botea, em tukano — espécie nativa do alto rio Negro e que nunca
havia sido reproduzida em cativeiro. Através da aplicagdo bem-sucedida
do Método Piracema (cf. Capitulo 2), cerca de 600 peixes juvenis (me-
dindo por volta de 10 cm) teriam sido produzidos. Apesar do nimero
reduzido, esta primeira produgdo teria sido uma forma de treinamento
para os técnicos nas atividades de manejo e na utilizagdao de adubo nos
viveiros-bergérios (Atriart et alii, 2002: 10).

O trabalho da estagio, naquele momento, contava com uma equipe
formada por quatro técnicos indigenas, dos quais trés eram técnicos
de piscicultura Tukano e uma mulher Tariana era a técnica de manejo
agroflorestal; a fungdo desses técnicos, além de cuidar das atividades da
estagdo de piscicultura, também seria a de fornecer assisténcia técnica
conforme a solicitagdo dos piscicultores familiares.

Assim como no Tiquié, também em Jauareté, apds a abertura de con-

tas bancarias especificas no ano de 2001, os recursos financeiros do pro-
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Jeto passaram a ser administrados pelas préprias associagdes locais (a
Coidi, no caso de lauareté), que passaram a ser responsaveis pela su-
pervisdo dos servigos, compra de materiais de consumo, pagamento dos
funciondrios, elaboragdo de or¢amentos e prestagio de contas, contando
com o apoio do ISA, em Sao Gabriel da Cachoeira.

A Inauguragio oficial da estag¢do de piscicultura ocorreu no dia 16 de
outubro de 2002 e contou com a presenga de liderangas indigenas de di-
versas comunidades, além de convidados como representantes do Servigo
Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas (Sebrae), da Comuni-
dade Europeia e da Funai. Entre os meses de fevereiro e margo de 2003,
vérios experimentos de reprodugdo de peixes foram realizados na esta-
¢do, assim como foram testados varios sistemas para a produgio de alevi-
nos: sistema extensivo, semi-intensivo e intensivo; e as principais espécies
utilizadas foram o aracu-de-pau e jandi4d*® (Atriart et aliz, 2008: 12-183).

Para o aracu-de-pau, tanto o método de obtengdo de ovos na piracema,
quanto os Métodos de Reprodugio Induzida com aplicagdo de hormo-
nio em laboratério foram experimentados, enquanto para o jandia foram
testados Métodos de Reprodugdo Induzida no laboratério e em tanques-
-redes instalados no proéprio rio Uaupés. A produgio total estimada de
pés-larvas teria sido de 220 mil, sendo 202 mil de aracu-de-pau e 16 mil
de jandia.

Das pés-larvas de aracu-de-pau, cerca de 80 mil teriam sido distri-
buidas para 20 produtores de lauareté, para as quais se estimou uma
produgdo de 2.000 alevinos a serem distribuidos a todos os pisciculto-
res familiares. Os melhores métodos de produgio de alevinos de aracus
teriam sido o extensivo e o semi-intensivo, ja que a espécie seria muito
sensivel para a criagdo intensiva.

O jandi4, por sua vez, teria revelado bom potencial de cultivo, por
se alimentar de ra¢do em forma de papa desde o primeiro dia. Em uma
estocagem de até 20 pds-larvas por litro, a estagdo obteve um excelente

26 Cf. Anexo A.
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indice de sobrevivéncia até o vigésimo dia de criagdo. O principal pro-
blema teria sido a variagio de tamanho dos peixes (entre 1,5 e 3,0 cm
no vigésimo dia), o que propiciou um intenso canibalismo dentro dos
tanques, no qual os maiores comegaram a comer os menores, diminuin-
do bastante a produgéo final. Segundo os técnicos, o problema poderia
ser contornado com o aperfeicoamento da técnica de manejo de alevinos
(Atriart et aliz, 2003: 13).

Em relagdo aos diversos métodos de reprodugio testados, os técnicos
conclufram que a utilizagdo de praticas de pesca e armadilhas tradicio-
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nais, como o cacurt,”’ jequi e matapr*® para capturar os peixes durante o

Método Piracema seria muito mais eficiente que o emprego das nio tra-
dicionais, como a malhadeira. Isso porque as malhadeiras espantariam e
apertariam os peixes causando uma grande perda de ovos no momento
da captura, enquanto que os cacuris acumulariam peixes sem machu-
ca-los, permitindo que eles fossem manipulados, com a devida calma,
depois de horas apés o término da piracema.

A utilizagdo de tanques-rede flutuantes, feitos de tela de puga® e ar-

magdo leve de madeira, para indugdo hormonal no rio, seria outra nova

27 Feito de tala de paxitba e instalado na beira do rio ou do igap6, o cacuri é usado
para capturar peixes na ocasido de suas migragoes rio acima, produzindo um re-
manso na correnteza e atraindo os peixes que nadam contra o fluxo d’agua. Nisto,
os peixes sdo guiados por um pari (esteira de talas de funciona como cerca) até a
abertura do cacuri.

Disponivel em: <http://www.socioambiental.org/pisci/pesca.shtm>.

28 O dispositivo chamado de jequi em lingua geral ¢ igualmente usado para capturar
os peixes na sua subida anual. Consiste de uma série de matapis (covos) instalados
por detrds de uma barragem feita de varas e folhas. O jequi é sempre instalado
nas corredeiras do rio ou de um igarapé, para que a sua barragem produza um re-
manso no local, atraindo assim os peixes que tentam vencer a correnteza. Nisto,
a dgua escorre pela barragem através de aberturas, atrds das quais se posicionam
os mataprs. Estas aberturas simulam uma passagem por onde os peixes poderiam
prosseguir a sua trajetéria rio acima, sendo capturados assim que entram no ma-
tapt
Disponivel em: <http://www.socioambiental.org/pisci/pesca.shtm>.

29  Pugd é um tipo de peneira em formato de coador de café utilizada na piscicultura
para pegar peixes.
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técnica desenvolvida pela assessoria do ISA em conjunto com a equipe
técnica indigena. Ela seria apropriada na medida em que evitaria o es-
tresse dos peixes durante seu transporte para as estagdes de piscicultu-
ra, fazendo com que os casais de peixes ficassem calmos para a desova, j4
que ndo sdo retirados do rio.

Duas tentativas de reprodugdo com essa técnica foram experimenta-
das em lauarete, tanto para o aracu-riscado, quanto para o jandi4, ambas
com sucesso. Essas informagdes a respeito das primeiras temporadas de
reprodugdo em Jauareté demonstram a continuidade em relagdo aos ex-
perimentos realizados na estagdo Caruru, no rio Tiquié, e as novas nego-
clagdes e aliangas entre humanos e ndo humanos, tendo em vista o aper-
feicoamento da técnica e sua adaptagio as particularidades da regido.

Ao trabalhar como avaliador do projeto de piscicultura em lauareté a
convite do ISA, o antrop6logo André Martini realizou sua pesquisa de
campo de mestrado na estagdo de piscicultura desse povoado entre os anos
de 2006 e 2007, quase cinco anos ap0ds o inicio de suas primeiras ativida-
des. Em sua descricdo e andlise, a énfase recai sobre a grande dificuldade
de um didlogo amplo entre os assessores do ISA e os técnicos indigenas
sobre o que sdo os peixes, “em um projeto que tem por objetivo cria-los
como alimento”. Esta relativa incomunicabilidade, na avaliagdo do autor,
“néo teria sido superada por acordos pragmaticos visando ao objetivo co-
mum de produzir peixes em cativeiro” (Martini, 2008: 5-6).

No povoado de lauareté, destacam-se cinco bairros, considerados “tra-
dicionais”, habitados pelos Tariana da regido — Santa Maria, Sdo Pedro,
Sdo Miguel, Dom Bosco e Domingos Savio — que, evocando sua anterio-
ridade no local, reivindicam o controle de recursos, tal como o acesso
privilegiado a terras para cultivo e a pontos de pesca por armadilha.
Estes bairros sdo considerados “tradicionais”, em oposi¢do aos outros,
justamente porque derivam das quatro malocas Tariana que existiam

na regido quando da chegada dos missionarios, na segunda década do
século XX (cf. Andrello, 2006: 145; Martini, 2008: 11).

Segundo Martini, apesar dos alto-rionegrinos partilharem principios

cosmologicos, os povos Arawak (entre eles os Tariana) seriam temidos
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pelos Tukano ao sul por seu conhecimento e uso de diversos tipos de
veneno, incluindo o curare — temor que acarreta, idealmente, entre eles
a inexisténcia de trocas matrimoniais, embora, de fato, nesta area, os Ta-
riana, Pira-tapuia, Arapaso, Desana e outros falantes tukano convivam
estreitamente e se casem entre si.

As armadilhas de pesca apenas devem ser instaladas em pontos ri-
tualmente demarcados nos rios, demarcagio esta feita pelos demiurgos
antes do advento da humanidade e indicada, em grande parte, pelos
petréglifos e pela forma das pedras, que os mais velhos se dedicam a
interpretar — ao contrario dos anzdis e malhadeiras que, por serem ins-
trumentos dos brancos, podem ser instalados em qualquer altura da
correnteza dos rios.

No caso da regido de lauareté, o controle dos locais de pesca por
armadilha seria reivindicado pelos sibs Tariana, que alegam ser a ca-
choeira de Jauareté seu lugar de origem. Sua versao, embora contestada
teoricamente pelos moradores Tukano, impde-se na pratica, ja que, de
acordo com o autor, estes Gltimos ndo utilizam armadilhas de pesca na-
queles locais, por temor das pesadas retalia¢des que poderiam lhes advir
da quebra do interdito, bem como pelo reconhecimento de que a compe-
téncia ritual para o uso — habilidade para atrair os peixes e neutralizar
os perigos de sua captura — pertence aos Tariana (Martini, 2008: 13).%

Ao final da década de 1980, dois professores indigenas do povoado de
lauareté importaram duas centenas de alevinos de tilapia (Oreochromis
niloticus) de Terezita, na Colombia, para criarem-nas em pequenos pogos
escavados perto de suas casas e, assim, garantir peixes para alimentagio

e comércio. De acordo com estes professores, a iniciativa, acompanhada

30 Em relagdo a esse ponto, é interessante notar que o discurso atual sobre a “escas-
sez” de peixes articula-se com o fato de certos povos e fratrias estarem associados
a trechos especificos dos rios e locais de pesca. EEssa geografia da pesca, que favo-
rece o acesso de alguns segmentos indigenas aos peixes em detrimento de outros,
pode ter causado, especialmente nos segmentos desfavorecidos, uma sensagio de
“escassez” muito antes da chegada dos ndo indigenas ou da sedentarizagio e au-
mento da populagio indigena em certos locais.
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depois por outros moradores do povoado, baseou-se no contato com seus
“parentes” colombianos, que falavam muito dos “peixes de branco” que
se criavam sem dificuldades em viveiros escavados — de maneira seme-
lhante a observada no alto Tiquié, como visto no Capitulo 2.

Os piscicultores desta fase, entrevistados por Martini, disseram que
apenas providenciavam o pogo para criagio, e quanto a alimentacio, “era
o préprio bicho que cuidava”. Ou seja, o trabalho envolvido na cria¢io
destes peixes era apenas o de preparar instalagdes para sua recepgio, ca-
vando um pequeno pogo, com ferramentas manuais, préximo a casa do
criador (Martini, 2008: 17). '

Cerca de uma dizia de grupos domésticos teriam permanecido, se-
gundo o relato de Martini, totalmente vinculados ao projeto entre os
anos de 2003 e 2006, participando das atividades no interior da estago,
oferecendo ajuda aos especialistas do ISA no processo de adaptagio téc-

nica aos parametros ecolégicos e ictiolégicos locais, e através do forneci-
" mento de peixes e mesmo de méio de obra em melhorias desejadas pelos
engenheiros do projeto. No entanto, os investimentos em infraestrutura
e méo de obra especializada ndo teriam gerado a mobilizagio de pessoas
esperada pelos executores do projeto.

Assim, ao longo de seu desenvolvimento, o projeto de piscicultura
teria, paulatinamente, se tornado responsabilidade quase exclusiva dos
assessores técnicos do ISA (Martini, 2008: 24), situa¢do, como j4 obser-
vado (cf. Capitulo 2), também experimentada pelos técnicos durante os
primeiros anos de atuagdo da Estagdo Caruru no Tiquié.

A temporada de reprodugdo de 2006, em lauareté, ilustraria bem os
dilemas pelos quais o projeto de piscicultura estaria passando, de acordo

com os diferentes atores envolvidos:

De um lado, os técnicos do ISA do projeto reclamavam da falta de es-
trutura para a realizagdo das pesquisas, necessdrias a compreensido do
ambiente e das espécies locais, de forma a aumentar a produgdo de ale-
vinos e suprir, assim, a demanda dos criadores. De outro, os técnicos
indfgenas argumentavam que grande parte dos esfor¢os e investimentos
da ONG era canalizada para a pesquisa, o que prejudicava resultados na
produgio; alegavam também que o sistema, como um todo, nio estava
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adaptado a realidade social de Tauareté, porque exigia tarefas inexequi-
veis pelos técnicos indigenas e pelos criadores. Os criadores, por sua vez,
queixavam-se de terem sido abandonados a prépria sorte, reclamavam
da falta de insumos, da falta de “assisténcia técnica”, do desaparecimento
dos peixes dos viveiros, de roubos, de resultados parcos na criagio e da
falta de mao de obra para a ampliagdo de suas unidades. Por fim, os lide-
res indigenas se queixavam da grande autonomia do projeto e da relagido
direta dos técnicos indigenas com o ISA, o que dificultava em muito o seu
controle social; os xamas se queixavam do uso exclusivo dos métodos dos
brancos e, principalmente, da desobediéncia as regras de pesca e convivio
com os wai-masd, que se reproduzia no projeto de piscicultura (Martini,
2008: 25).

O projeto de piscicultura é, por isso, caracterizado por Martini como
“o ponto de convergéncia de diferentes perspectivas”, em que os peixes
“tanto sdo tratados como sujeitos capazes de uma interagdo social atra-
vés do xamanismo, quanto como objetos a serem produzidos e servirem
de alimentos aos humanos, na perspectiva das técnicas de reprodugao
artificial”, o que o faz dar atengdo aos “novos significados atribuidos aos
peixes criados em viveiros” (Martini, 2008: 2), que produziriam efeitos
na prépria pratica do criatério. Ao analisar as praticas e concepgdes in-
digenas em relagdo aos peixes, e tendo em vista que a relagdo entre ho-
mens e peixes é regulada por um conjunto de regras e condutas rituais
apropriadas — que, quando ndo sdo seguidas, podem abrir espago para
reivindicagdes de vinganga por parte dos peixes — diversas equivocagoes
sdo observadas ao longo de seu relato de campo, que apresento, resumi-
damente, a seguir.

A primeira equivocagio que o autor observa refere-se a prépria ideia
de escassez que teria dado origem ao projeto de piscicultura. No povoado
de Tauareté, a chamada “escassez” era decorrente da dificuldade crescen-
te da captura de peixes, o que se percebia por meio da utiliza¢do de todos
os métodos de pesca. Ainda que o discurso corrente fosse o de que os pei- |
xes teriam desaparecido devido ao uso de métodos de pesca dos brancos
— como as malhadeiras —, muitos xamas faziam questdo de afirmar que
os peixes ndo estavam desaparecendo dos rios, e sim de locais onde as

regras de pesca e conduta reciproca entre #a: Masd e humanos néo es-
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tariam mais sendo respeitadas. Segundo essa versio, “os peixes estariam
mudando seus padrées de sociabilidade, indo para lugares distantes, daf
a dificuldade em sua captura, sem que sua existéncia seja questionavel”
(Martini, 2008: 27). Para o autor, a distribuigio desigual no acesso aos
peixes também teria contribuido, em larga medida, para que os peixes
fossem considerados escassos na regiao (Martini, 2008: 15-16).

As diferengas nos tipos de relagdo com os habitantes das aguas seriam,
segundo o autor, que, para os brancos e sua narrativa da “razo pratica”,
0s pelxes apareceriam como objetos, alimento, ou mercadoria a ser con-
vertida em dinheiro, e sua falta seria considerada como produto da ago
do homem sobre o meio ambiente; para os {ndios, o peixe falta porque
foge da predagdo excessiva. Um dos grandes pontos de clivagem das
narrativas em questéo seria, entdo, que, para os fndios, os peixes atuam
nessa mudanga (Martini, 2008: 50). Assim, “se a teoria local postula que
a ruptura social é a causa do que é chamado de escassez de peixes, ja os
assessores do projeto de piscicultura indigena entenderam que este era
um problema ecol6gico” (Martini, 2008: 58).

Essa oposigdo extremada, proposta por Martini, de que, para os in-
dios, os peixes seriam sujeitos, enquanto para os ndo indigenas seriam
objetos pode, no entanto, ser questionada e matizada se pensarmos nas
fases experimentais de adaptagdo das técnicas de piscicultura, tais como
apresentadas no Capitulo 2.

Nessas fases de incerteza sobre a natureza dos peixes por parte dos
assessores técnicos, pudemos ver como os peixes também agem limi-
tando a margem de manobra dos técnicos e impondo exigéncias na sua
manipulagdo. Essa agéncia dos peixes, no entanto, apesar de existir, ndo
apresenta aos técnicos os mesmos problemas que apresentaria aos indi-
genas, por estes ndo compartilharem das mesmas teorias sobre os peixes
e seus perigos. Assim, como nos lembra Latour acerca do funcionamento
das ciéncias, seu discurso muda conforme se trata da ciéncia em agio,
cheia de incertezas e controvérsias, ou da ciéncia pronta, essa sim capaz
de afirmar a existéncia de objetos da natureza, pelo menos enquanto

outras controvérsias ndo se abram (ct. Latour, 2000).
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Outro caso de equivocagio teria ocorrido acerca da piracema. A pira-
cema, para a ciéncia pronta dos ambientalistas e profissionais da pesca,
seria a migragdo dos peixes rumo as nascentes dos rios, seguindo seus
instintos reprodutivos e suas habilidades sensitivas corporais, em busca
de lugares propicios para a realiza¢io da desova e o cumprimento de seu
programa de reprodugdo. De acordo com esta teoria, apenas a mudanca
dessas condigdes ambientais gerais — que sdo percebidas pelos peixes
através de seus 6rgios sensores, assim como a prépria indisponibilidade
de exemplares causada por fendmenos naturais ou por excesso de preda-
¢do humana — pode modificar o ciclo da piracema.

Para Martini, este seria o campo de uma natureza que ora transcende-
ria a agdo humana (via fen6menos naturais), ora seria imanente a propria
dinamica social (via sobrepesca, modificagdo do clima decorrente dos ex-
cessos da sociedade capitalista). No entanto, piracema, para os habitan-
tes do distrito de lauareté, seria o dabucuri dos peixes. Dabucurs’' ¢ a festa
de oferecimento de dadivas aos afins e aliados, ritual que reafirma esta
relagdo. Isto porque, para os indigenas da regido, os peixes sdo gente,
com capacidade de enunciar sentencas, sejam elas palavras ou julgamen-
tos, de interagir com outras “gentes”, através de trocas que antigamente
eram mediadas pelos yaia — xamds — ou através dos ataques xamanicos
que causam doengas e mortes (Martini, 2008: 50-51).”'

Nesse sentido, os mais velhos diriam que, antes da chegada dos padres,
0 yai (xama) negociava com a mée dos peixes a quantidade de animais que
poderia ser capturada no dabucuri das espécies, que acontecia em pontos
especificos do rio, as casas (malocas) dos peixes. Cada uma das espécies
seria considerada pelos mais velhos como um grupo exogamico no con-
junto de todas as espécies de #ai Masa, cujo territério seria subterraneo.
Na captura negociada, os instrumentos utilizados eram restritos, como
0 pugd e a zagaia, e também se exigia, em todos os casos, um repertério

amplo de encantagdes — basesehe — bem como a estrita obediéncia a nor-

31 Para uma consideracio detalhada sobre dabucurz, ct., por exemplo, Brandhuber
(1999), C. Hugh-Jones (1979) e S. Hugh-Jones (1979).
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mas de conduta que evitavam os ataques dos Wai Masa, em especial do
seu tuxaua, a cobra ou mae da espécie (Martini, 2008: 52).

As transformagdes que se seguiram ao contato com os brancos, de
acordo com o autor, teriam afetado diretamente a relacio dos fndios com
os Wai Masd, J& que, aos poucos, os yaza estariam desaparecendo ou se
escondendo da perseguicio dos padres, tendo dificuldade de iniciar no-
vos aprendizes e vendo sua conduta ser desvalorizada e cada vez mais
temida, seja pelos pares, seja pelos cunhados ou inimigos. Em decorrén-
cia disto, a comunicagdo entre as “gentes” teria ficado mais restrita e as
“necessidades alimentares”, em certos pontos do rio, foram aumentadas,
ou simplesmente criadas, principalmente em lauareté.

Lugares “sagrados” onde anteriormente a pesca era proibida foram
violados e métodos de pesca dos brancos foram incorporados, em espe-
cial a malhadeira, que aumentaria drasticamente a quantidade de pes-
cado, bem como os locais disponiveis para captura. Em pouco tempo,
as necessidades do comércio teriam transformado o peixe em um dos
“produtos” mais valorizados do distrito, ao lado da gasolina, s6 vendidos
mediante pagamento a vista (Martini, 2008: 52).

Devido a todos esses fatores, os mais velhos diriam que as pessoas vi-
vem menos e pior do que antigamente, quando as regras de convivéncia
e conduta funcionavam. Existiriam mais doengas, as crian¢as morreriam
mais, as pessoas brigariam mais e, apesar de ninguém assumir ser um
yai e de todos os kumua dizerem que ndo sabem muita coisa, os ataques
xamanicos continuariam sendo muito comuns no distrito, causando mais
doengas, estragando rogas, matando os peixes criados nos viveiros e es-
pantando os que nascem nos rios.

Assim, os peixes, na atualidade, teriam fugido para casas diferentes,
porque sabem que os homens os esperam nas malocas de antigamente.
A mae dos peixes, por sua vez, desapareceu ou foi morta pela ganancia
dos brancos, retirada do rio como pedra preciosa, ou foi vitima do ciclo
de vinganga entre grupos exogamicos, trancada em sua casa para nao
gerar filhos que possam servir de alimento aos desafetos dos antigos

yata. Os pescadores, por sua vez, ndo conseguiriam grandes resultados
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nem com a malhadeira, porque os peixes aprenderam a se defender
desta nova arma e sabem onde nadar para fugir dos perigos. Como o
rio, as chuvas, as estrelas e os passaros, todos sdo gente, e todos modifi-
caram seu comportamento e o tempo/espago transformou-se (Martini,
2008: 52-53).

De outro lado, para a ONG e seus assessores técnicos, as formas de
pesca nos rios e a transformagio de peixes em mercadorias ndo eram
questdes que o projeto tinha se proposto a enfrentar. Martini ilustra
esse problema com o fato de todas as matrizes da estagdo de piscicultura,
empregadas desde o ano de 2002 até o ano de 2007, terem sua origem,
justamente, nos locais de piracema onde a pesca deveria ser regulada ou
mesmo interditada de acordo com a narrativa dos kumua. Em pelo menos
dois destes lugares — na casa de parica e no igarapé Miriti — os kumua
teriam relatado uma série de proibigdes especiais de pesca, que estariam
ligadas as narrativas de surgimento do mundo: a casa de paricd foi jus-
tamente onde os antepassados dos povos indigenas da regido repartiram
o alucinégeno ritual recebido do corpo de uma crianga,” e é dito que a
parte nio domesticada do paricé neste processo, que € venenosa, impreg-
nou o local — o que significa dizer que os peixes que 1a habitam ou que 14
vio fazer festa sdo venenosos.

Com relagio aos peixes do igarapé Miriti, em especial os aracus, € dito
que eles teriam surgido de fafscas do relampago que os Diroa deitaram
sobre a gente onga, o que possibilitou que os Tariana habitassem o local,
mas que, por ser um poder extremamente agressivo, causa graves doen-
¢as em quem os consumir (Martini, 2008: 57-59).

Este parece ser, para o autor, um dos motivos de certa clivagem exis-
tente entre os técnicos indfgenas e alguns especialistas rituais em laua-
reté. Alguns destes especialistas, aglutinados em torno de uma maloca
batizada de Centro de Revitalizagdo das Culturas Indigenas de lauareteé -

(Cercii), ndo aprovariam certas iniciativas do projeto de criagao de pei-

32 Para consultar uma narrativa Desano do episédio, consultar Galvao e Galvao
(2004) e, para uma versdo Tukano, Maia e Maia (2004).
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Xes, como, por exemplo, a pesca de matrizes e ovos por métodos nio
adequados (malhadeiras) e em lugares proibidos, como as casas dos pei-
xes nos rios. De acordo com eles, para abastecer a criagdo de peixes em
cativeiro, os técnicos indigenas e membros do ISA acabavam por apro-
fundar o problema original, que seria o afastamento dos Wai Masa e o
consequente aumento das doengas provocadas por sua vinganga (Marti-
ni, 2008: 60).

Equivocag¢des também teriam ocorrido durante o procedimento téc-
nico conhecido como “aclimatagdo”, que visa fazer com que os peixes
se adaptem a nova dgua. No procedimento, o técnico indigena entra na
dgua do viveiro, carregando o recipiente de transporte com os peixes
e, depois, com movimentos lentos e circulares, vai deixando a 4gua do
viveiro entrar aos poucos no recipiente, a intervalos sucessivos, até que
a agua seja totalmente substituida pela do viveiro e os peixes possam ser
soltos. Segundo Martini, esse procedimento era desempenhado também
pelo assessor técnico do ISA, que orientou a equipe indigena sobre sua
necessidade (Martini, 2008: 61).

A explicagio dada pelo assessor do ISA para justificar o ato se basea-
ria na diferenga existente entre as qualidades fisico-quimicas das dguas
dos rios e dos igarapés que abastecem os viveiros da estagédo de piscicul-
tura, das quais as mais importantes nesse momento de transferéncia se-
riam a temperatura e o oxigénio dissolvido na dgua, cuja variagdo brusca
poderia ser fatal ao sistema organico dos peixes, afetando decisivamente
o metabolismo do animal. O conjunto das variaveis da dgua é chamado
pelos bidlogos, icti6logos e limnélogos de “pardmetros limnolégicos”.
Desta perspectiva, o procedimento de “aclimatagdo” dos peixes teria a
funcio de fornecer uma mudanga menos brusca de ambiente ao corpo do
animal (Martini, 2008: 61-62).

A importincia desta técnica poderia ser creditada, em um primeiro
momento, ao treinamento recebido pela equipe indigena ao longo dos
anos e que construiu uma ideia de “procedimentos técnicos” exclusivos
dos membros indigenas do projeto, e cujo contetido — que os técnicos

indigenas costumam qualificar por “dentro da técnica” — ¢é capitalizado
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como um arsenal ritual especializado nas disputas politicas locais (Mar-
tini, 2008: 62).

Além desta razdo, a interpretagdo de Martini é que a técnica da acli-
matagdo foi adotada, da forma como foi ensinada, gragas ao objetivo co-
mum, que seria preparar os peixes para um novo contexto, situagiao que
caracteriza um “acordo tdcito” entre os técnicos indigenas e nio indi-
genas. Apesar do objetivo comum, os fundamentos do que seria “acli-
matagdo” seriam bem diferentes, pois, enquanto para o assessor técnico
do ISA, que é engenheiro de pesca, o que é necessario ¢ a adaptagao do
sistema orgénico animal a novos padrdes ambientais, para a equipe indi-
gena trata-se de uma adaptagdo aos novos fundamentos sociais que este
peixe ird encontrar, doravante, no viveiro — que o autor caracteriza como
um novo tipo de energia, um novo tipo de “terra” cultivavel, outra forma
de viver com seus novos parentes (Martini, 2008: 62-63).

Os peixes sdo alocados nos viveiros da estagdo pelos técnicos indi-
genas com base em conhecimentos técnicos de ictiologia. Dessa forma,
os peixes alocados nos viveiros de engorda sio distribufdos de acordo
com uma classificagdo ictiolégica que leva em conta o comportamento
das espécies em relagdo a coluna de dgua. As espécies de peixes que cos-
tumam buscar seus alimentos na superficie da dgua, classificadas como
“pelagicos”, podem ser alocadas com espécies “demersais”, que buscam
alimento no meio da coluna de dgua. Com isso, argumentam os espe-
cialistas, os peixes ndo entrariam em competi¢do direta pelo alimento
ofertado, o que diminuiria as chances de predagdo dentro dos viveiros
(Martini, 2008: 63).

De outro lado, no que tange ao comportamento dos peixes em colunas
de agua, Cayén (2006) demonstrou que, entre os Makuna, existe um
grande nimero de classificagdes, e algumas que separam as espécies da
mesma forma que os especialistas brancos, de acordo com sua posi¢do
na coluna de 4gua. Apesar de no ter encontrado em lauareté uma clas-
sificacdo tdo detalhada como a observada pelo autor entre os Makuna,
Martini afirma que, principalmente com relagdo a pesca de anzol e linha,

os pescadores indigenas se utilizam deste conhecimento para capturar
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0s peixes, e que a observagio de tais habitos também ¢ importante para
os membros da equipe técnica indfgena.

Essa combinagio pritica baseada em principios distintos fez com que
essa técnica, ensinada pelo assessor, também fosse posteriormente valori-
zada e adotada pela equipe indigena, pois havia ressonancias parciais en-
tre elas, passiveis de constituir um acordo técito. De acordo com Martini,
sdo justamente estas técnicas, quando reapropriadas desta maneira, que
tendem a permanecer em operagdo, mesmo quando a orientac¢ido de um
assessor externo ndo mais faga parte do cotidiano (Martini, 2008: 63-64).

Um caso de desentendimento entre assessores e indfgenas — que, como
veremos, ndo pode ser classificado estritamente como uma equivocagio —
fol a fuga dos jandias, peixes com fama de “fujdes”, para fora dos viveiros
tecnicamente preparados para evitar a fuga dos peixes, por meio de uma
estrutura chamada cachimbo — um modelo de escape de 4gua que utiliza
canos de PVC em sua construgo, amplamente utilizado em piscicultu-
ras de pequeno e médio porte. A posigdo da boca do cano, em contato
direto com a superficie da 4gua, além de regular seu nivel, teoricamente
impediria a fuga dos peixes, pois estes teriam que saltar fora da dgua e
acertar a boca do cano, tarefa que, segundo Martini, os técnicos consi-
deravam impensével para um peixe. Em lauareté, no entanto, todos os
vinte peixes de um viveiro, cada um medindo aproximadamente 25 cm
de comprimento, teriam conseguido escapar por um cano de 150 mm de
largura (Martini, 2008: 66).

Ao buscar entre os assessores do ISA e os técnicos indigenas o motivo
da fuga, Martini constatou, em uma conversa com o assessor técnico do
ISA, que ele creditava o fato as caracteristicas fisicas da espécie, que ha-
viam permitido o comportamento surpreendente: o jandi4 seria uma es-
pécie de bagre que possui visdo limitada, mas seus “bigodes”, dois pares
com cerca da terga parte do comprimento do corpo localizados nos lados
da boca, poderiam sentir vibra¢des na dgua e, dessa forma, o jandi4, um

peixe de correnteza, teria conseguido perceber o caminho de escape da
dgua do viveiro. Nessa narrativa, segundo Martini, trata-se de um com-

portamento instintivo, que é performado pelo peixe nos rios e repetido
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no viveiro. Em conversa posterior com dois técnicos indigenas, no en-
tanto, o motivo alegado era que o jandi4, assim como outros peixes da
estagdo, terla consciéncia de que foi capturado e preso por seus inimigos
e que, por isso, tentou fugir do viveiro para voltar a sua casa original nos
rios (Martini, 2008: 66-67).

De acordo com o relato de Martini, depois que os peixes foram recap-
turados e realocados, a equipe da estagio comegou a examinar o evento
e, entdo, as diferentes versdes se chocaram: o assessor do ISA acusava
os técnicos indigenas de terem deixado o nivel da d4gua subir demais, o
que constitufa uma falha de monitoramento; enquanto os técnicos in-
digenas confidenciavam ao antrop6logo que, muitas vezes, a estrutura
fisica dos viveiros ndo era capaz de lidar com a especificidade dos Wai
Masa da regido, afirmando que “os peixes do Sul deveriam ser diferen-
tes” (Martini, 2008: 67).

Esse caso ndo constitul estritamente um problema de equivocagio, no
sentido em que as partes reconhecem que nio estio falando das mes-
mas coisas ao explicarem as razdes das fugas dos peixes. Trata-se, nesse
exemplo, de uma impossibilidade de didlogo e nido exatamente de uma
equivocagdo, mesmo porque os técnicos parecem ndo saber explicar mui-
to bem como todos os peixes teriam fugido apesar dos mecanismos de
contengdo. Dessa forma, é possivel considerar que nem toda dificuldade
de didlogo constitui uma equivocagio, mesmo porque ela apareceria jus-
tamente quando ndo parece haver dificuldades de comunicagio e todos
pensam estar falando das mesmas coisas.”

No entanto, apesar de saberem que estdo dando explicagdes diferen-
tes para a fuga dos peixes, parece haver pelo menos uma equivocagio -
de fundo, ja que, para os assessores, o desentendimento se deveria a ir-
responsabilidade dos indigenas e a possiveis obstdculos “culturais” que
os fariam interpretar o ocorrido de forma errénea, enquanto que os
indigenas ndo descartavam as explicagdes dos assessores, colocando-as
em paralelo e ndo as considerando contraditérias com suas préprias

33 Agradego a Felipe Ferreira Vander Velden por chamar a atengéo para esse aspecto.
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explicagdes (0 que se entrevé pela afirmacdo de que “os peixes do Sul
devem ser diferentes”).

Um dos técnicos indigenas teria chegado a sugerir uma modificagio
para os jandids, na qual fossem inseridos tubos e troncos no leito do
viveiro, a fim de simular uma casa para eles e, quem sabe, conquistar os
Wai Masa com a nova morada. No entanto, a ictiologia desaconselharia
tal conduta, pois tocas e lugares onde os peixes possam se esconder es-
timulariam a territorialidade e, assim, a predagio entre os individuos.
Depois de muito debate entre o assessor do ISA e os técnicos indigenas,
a versdo do primeiro prevaleceu e o viveiro do jandid.terminou por ga-
nhar apenas um filtro como nova estrutura para permitir a passagem da
dgua, mas ndo a dos peixes (Martini, 2008: 67).

No que tange a técnica da observagdo dos gametas, a fim de determi-
nar a maturidade dos peixes, o acordo técito entre assessores técnicos e
técnicos indigenas era possivel, apesar de baseado também em uma equi-
. vocagdo. Segundo o autor, de um lado, os assessores técnicos verificavam
a maturidade dos peixes apalpando seu abdémen e observando se os ga-
metas estavam preparados — sendo esperma abundante e acentuadamen-
te branco, e ovos grandes e avermelhados os sinais positivos esperados.

De outro lado, os técnicos indigenas prestavam também bastante aten-
¢do a aspectos corporais dos peixes, cuja existéncia ou relevéncia o as-
sessor do ISA ignorava. Assim, durante um procedimento de despesca
com peixes da espécie araripird, enquanto o assessor fazia medigdes em
alguns peixes, os técnicos indigenas logo apontaram uma faixa negra que
cortava longitudinalmente o corpo do animal, destacando-se em suas es-
camas prateadas. Explicaram que esta faixa preta s6 aparecia nos peixes
preparados para a reprodugdo, e que era uma pintura corporal, semelhan-
te as que os fndios fazem nas ocasides de festa usando jenipapo; por isso
sabiam que o peixe, pintado para a festa, estava pronto para se reproduzir
(Martini, 2008: 73).

As explicagdes relativas ao comportamento dos peixes também teriam
sido outros exemplos de equivocagdo entre assessores do projeto e téc-

nicos indigenas, assim como o comportamento de cada uma das partes
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em relagdo aos procedimentos de manipulagio dos peixes era bastante
diferente.

O Jandié seria visto pelo assessor do ISA e pelos técnicos indigenas
como um peixe décil porque ndo reagiria com espasmos; j4 o aracu e o
araripird seriam peixes bastante agitados, o que impedia que seu peso
fosse exatamente auferido com o equipamento da estagio de lauareté,
demandando mais cuidados durante sua manipulagio.

Segundo Martini, os assessores do projeto creditavam as diferengas
de comportamento entre as espécies de peixes as caracteristicas instinti-
vas e fisiol6gicas particulares de cada espécie. Por exemplo, o jandi néo
enxerga bem e, fora da 4gua, ndo poderia se orientar pelos seus bigodes
sensitivos, o que explicaria sua passividade, enquanto o aracu e o arari-
piré, peixes que se alimentam na superficie da dgua, enxergam bem, e
tentam reagir ao que veem (Martini, 2008: 75-76).

Para os técnicos indigenas, no entanto, o que importava era a forma e
a aplicagdo das diferentes “armas” caracteristicas de cada espécie de pei-
xe (seus ferrdes ou espordes), uma vez que todas carregavam seu perigo,
pois os ferimentos causados pelos peixes poderiam permitir o ataque
xamanico dos Wai Masa e, por essa razdo, eram considerados bastante
perigosos.

Segundo Martini, mesmo com rela¢do ao jandid, caracterizado pela
passividade, os técnicos indigenas evitavam, a todo custo, suas ferroadas,
causadas por esporas presentes nas nadadeiras peitorais. Diziam os mais
velhos que, além de extremamente dolorosos, os ferimentos assim causa-
dos seriam portas de entrada para os ataques xaménicos dos Wai Masa, e
que uma simples ferroada deste tipo poderia provocar o aparecimento de
feridas ulcerosas e bulbos, conhecidos na regidao como “tumores” (Mar-
tini, 2008: 76). '

Essas discordancias ontolégicas teriam levado a diferengas nas condu-
tas dos técnicos nos momentos de manipulagdo dos peixes: enquanto os
assessores faziam questdo de manipulé-los de forma répida e despreocupa-
da, o que algumas vezes resultava em ferimentos em suas maos e bragos,

os técnicos indigenas preferiam ser mais lentos e evitar escoriagdes, prin-
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cipalmente as advindas das mordidas e ferroadas dos peixes, pois esses fe-
rimentos eram considerados bastante perigosos. Esta diferenca na condu-
ta, segundo Martini, era observada reciprocamente com reprovagio: para
os assessores do ISA, o cuidado dos técnicos indigenas era visto como
excessivo, e acidentes dele decorrentes, como a queda de peixes, eram cen-
surados; por outro lado, os técnicos indigenas se espantavam com o que
chamavam de “inconsequéncia” dos especialistas brancos, que nido toma-
vam os devidos cuidados para evitar os ferimentos (Martini, 2008: 76).

Apesar disso, ainda que discordassem quanto a periculosidade de cada
espécie, técnicos do ISA e indigenas faziam um “estranho e mudo acor-
do” quanto ao que manipulavam no momento da pesagem. Sem entender
completamente as razdes que levavam os indigenas a continuar mani-
pulando os peixes e a sustentarem o acordo tacito com os assessores,
mesmo com a existéncia de tantos perigos, Martini traz algumas pistas:
quando questionou um técnico indigena sobre a manipulagio de um W#a:
Masa dessa forma, o técnico indigena minimizou o estatuto do peixe na-
quele contexto, que ndo se tratava de um #ai Masa verdadeiro, apenas
de um enfeite de #ai: Masa roubado pelo pescador, o que deixa entrever
uma mudanca de status dos peixes em cativeiro em relagdo os peixes li-
vres do rio (Martini, 2008: 76-77).

Outros pontos de equivocagdo teriam ocorrido durante duas tentati-
vas de reprodugdo de jandia no ano de 2006. A reprodugdo tinha sido
vista como promissora pelos técnicos do projeto, ja que as condigdes
ideais teriam praticamente sido alcangadas no que se refere ao controle
da dgua e dos animais concorrentes em um dos viveiros. Por isso, nele
foram colocadas 18 mil pés-larvas de jandids reproduzidas na estagdo
de Tauareté. No entanto, quando foram realizar uma primeira despesca
exploratéria para verificar o crescimento dos peixes, ndo conseguiram
encontrar nenhum. Em uma segunda despesca, encontraram finalmente
um acara-trovao® adulto dentro do viveiro, que teria sido responsavel
por devorar as p6s-larvas dos jandids (Martini, 2008: 100-101).

34 Cf. Anexo A.
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O ocorrido teria deixado muito surpreso o assessor técnico do ISA, ja
que a engenharia do viveiro impediria a introdugdo indesejada de outras
espécies de peixes. A explicagdo do especialista foi que, apesar de dificil,
era possivel que um pequeno peixe fosse transportado pelos tubos da
represa que fornece a dgua até os viveiros berg¢arios. No entanto, ou-
tro problema surgia com essa hip6tese, pois era dificil acreditar que um
pequeno peixe alcangaria o tamanho do peixe capturado em apenas um
més, mesmo com a reserva alimentar abundante representada pelas p6s-
-larvas de jandia (Martini, 2008: 101).

De outro lado, o fen6meno do aparecimento do acara, de acordo com
Martini, nido era tdo surpreendente para os técnicos indigenas, ainda
mais pelo fato de o peixe encontrado ser um acara-trovao. Segundo os
indigenas de Tauareté, o acara-trovio é a espécie de peixe que se esconde
no interior das flautas mirid (Jurupari) quando estas permanecem ocul-
tas no interior de cursos de d4gua, a fim de ndo serem vistas pelas mulhe-
res. Assim como as flautas sagradas, que na mitologia dos povos indige-
nas da regido foram entregues pelo avd do universo — também chamado
de trovio — aos seus descendentes, o acard também guarda uma conexdo
com o trovio: ele viajaria em suas fafscas. No entanto, ao invés de cair
nos rios da regido, o peixe em questdo acabou caindo em um dos viveiros
da piscicultura por engano. Como os ovos de peixe sido vistos pelos Hai
Masa como seu caxiri, os pequenos alevinos podem ter sido “bebidos” em
uma festa particular do peixe viajante (Martini, 2008: 101-102).

Apenas um més depois do episédio envolvendo o acaré-trovio, que
causou o desaparecimento de milhares de pés-larvas, novamente, e no
mesmo viveiro, mais 12 mil p6s-larvas de jandia desapareceram total-
mente, ap6s todo o trabalho do processo de reprodugéo ter sido repeti- -
do pela equipe técnica. Martini presenciou as discussdes dos técnicos a
respeito do ocorrido, observando que, enquanto o técnico branco pro-
curava motivos externos ao viveiro para justificar o acontecido — como
a introdugio de venenos de pesca (timbd) no igarapé que fornece a dgua
para a estagdo — os técnicos indigenas discutiam a necessidade de mudar

o método para criar os pequenos bagres. Para eles, era preciso incluir
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nos viveiros lugares para que os peixes se escondessem porque, na opi-
nido dos indios, o que estava acontecendo eram fugas dos jandias, que
nasciam sabendo que estavam presos. Tendo locais para se esconder,
eles poderiam interpreti-los como casas e, assim, decidir ficar (Martini,
2008: 102).

Ficou decidido, entdo, chamar um kumu conhecido na regiio para exe-
cutar benzimentos de protegio no viveiro. O kumu explicou a Martini
que as dificuldades que a estagdo de piscicultura enfrentava tinham duas
causas: em primeiro lugar, ela havia sido construida pr6xima a uma casa
de Wai Masa, traduzida em portugués como casa do gavido, mas também
conhecida como casa de queixada. Ele também contou que, no inicio das
atividades do projeto, todos na estagio contrairam doengas, principal-
mente diarreias e vomitos, porque os #ai Masd tomaram a construcio
da estagdo como invasio de seu territério e, tentando se vingar, atacaram
as pessoas” (Martini, 2008: 103).

Durante a construgdo da estagdo, para se prevenirem destes ataques,
os técnicos indigenas convidaram alguns kumua para o benzimento de
protec¢do no local. Segundo o kumu entrevistado por Martini, isto foi
feito ao construirem, através do poder xaméanico, paredes de protegdo de
fibras vegetais (pari) em torno das instalagdes do projeto, anulando os
venenos que teriam origem no ataque dos peixes. No entanto, porque os
técnicos ndo pediram para fazer nada com relagio aos peixes da estagio,
o kumu acreditaria que todo este veneno xamanico poderia ter escorrido
para a 4gua, o que estaria envenenando parte deles, causando sua morte
ou impedindo o seu desenvolvimento (Martini, 2008: 103).

Além disso, de acordo com o kumu, a construgio fisica de viveiros,
os instrumentos de laboratério, tubos e incubadoras, e também a ragao

35 A construgdo de um dos viveiros de piscicultura da EIBC Pamadali (rio I¢ana)
também teria sido interpretada como uma ameaga a maloca dos animais que es-
taria localizada abaixo do terreno da escola, e teria causado doencas nos alunos,
entendidas como ataques de ydopinaz, que tiveram o teto de sua maloca perturado

devido a construgio do viveiro (cf. Capitulo 5; Vianna, 2012).
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industrializada, ndo seriam suficientes para garantir a reprodugdo dos
peixes. Todos estes materiais seriam inertes do ponto de vista xamanico:
o viveiro apenas aprisiona os peixes, mas néo contém uma casa (maloca)
para que eles possam viver, receber a cobra mée dos peixes para se mul-
tiplicarem e construfrem suas rogas invisiveis. Os instrumentos de labo-
ratério, por sua vez, apesar de forgarem a reprodugio fisica dos peixes,
ndo seriam capazes de fortalecer seu he’ri pord, sua “esséncia espiritual”,
o que s6 poderia ser feito através de procedimentos xaménicos, como o
benzimento de nomeagio para os humanos (Martini, 2008: 103-104).

Mais grave, no entanto, seria a questdo da alimentagdo. De acordo
com o kumu, ra¢do ndo seria a comida dos Wa: Masad, porque ndo seria
capaz de fortalecer seu espirito, fazer crescer seu corpo. “Soul food”, o
alimento do espirito (S. Hugh-Jones, 1979; 1996; C. Hugh-Jones, 1979),
invisfvel aos humanos, seria o alimento apropriado e somente 0 xama,
com suas habilidades especializadas, poderia inserir este alimento nos
viveiros, por meio do uso de tabaco. Quando este tipo de basesehe ndo é
feito regularmente, os peixes dos viveiros ficam sem sua alimentagao
prépria e, percebendo os alimentos nas casas dos rios ou em terra, se
transformam em outros animais ou fogem em forma de peixes para se .
alimentarem. De acordo com a fala do kumu, se os procedimentos xa-
maénicos fossem adotados como rotina, o laboratério se transformaria
em mais uma casa dos peixes, na qual pais e mdes visitariam os filhos
com frequéncia, e onde a reprodugéo fisica e espiritual ficaria garantida
(Martini, 2008: 104).

O grande problema seria, portanto, a limitagdo dos brancos e de seus
apetrechos, que ndo possuiriam talento para lidar com o mundo espi-
ritual e com os poderes invisiveis que cercam a vida de todos os entes
do mundo. Os brancos, ao invés disso, teriam ficado com o talento de
construir coisas materiais, mercadorias, que seriam poderes impressio-
nantes, mas incapazes de garantir a vida de outros entes, a ndo ser a
sua propria, posto que perderam a ligagdo com o mundo original — um
temor frequente e comum a muitos povos do noroeste amazonico (Mar-
tini, 2008: 104).
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Os piscicultores, a partir das adverténcias do kumu, teriam tentado
combinar os dois métodos de reprodugdo — as técnicas de piscicultura e
os procedimentos xaménicos no trato dos peixes e viveiros. No entanto,
na estacdo de piscicultura, as intervengdes foram muito pontuais, e a
recomendagdo de incorporar procedimentos xamanicos como rotinas do
projeto néo teriam sido seguidas.

Segundo Martini, uma das explicagdes para isso seria uma aparen-
te concorréncia entre os técnicos indigenas e os kumua do distrito de
lauareté. Assim, apesar de existir em lauareté uma associacéo indigena
que congrega kumua de vérias etnias — na qual eles se encontram para
discutir teoria, casos especificos, reunir o conhecimento especializado
de cada grupo, debater a origem dos homens e a histéria dos antepassa-
dos — ndo existia nenhum envolvimento dos kumua da associagdo com a
estagdo de piscicultura, alguns deles nunca tendo pisado no local cons-
truido pelo ISA. De maneira geral, a percep¢io dos kumua da associacdo
era de que o projeto de piscicultura ndo funcionava, e que os técnicos
indigenas trabalhavam com as coisas dos brancos, porém nio enten-
diam nada de seus préprios conhecimentos — e este era o motivo do seu
fracasso (Martini, 2008: 105).

De outro lado, existia uma resisténcia da prépria equipe técnica indi-
gena em Incorporar os procedimentos xaménicos nos processos da esta-
¢do de piscicultura. Eles argumentavam que se tratava de fazer as coisas
“dentro da técnica”, com os seus apetrechos, seu ritual e sua linguagem
peculiares. Mais do que isso, diziam que xamis verdadeiros ndo existi-
riam mais em lauareté, desqualificando, assim, a capacidade dos mem-
bros do outro projeto.

Segundo a interpretacgio de Martini, o fato de o conhecimento xama-
nico ser controlado pelo sistema de parentesco local, envolvendo trans-
missdo por via patrilinear, hierarquia e status — aos quais os técnicos
indfgenas do projeto de piscicultura ndo teriam acesso — poderia dizer
alguma coisa sobre sua escolha em absorver a técnica dos brancos, dan-
do origem a uma disputa por status e papéis sociais no povoado (Martini,
2008: 106).
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Por fim, um Gltimo exemplo de mal-entendido conceitual no caso
do projeto de piscicultura em Jauareté relaciona-se a alimentagao dos
peixes. Em um primeiro momento, Martini percebe que os técnicos
indigenas ndo entendiam as possiveis vantagens do sistema de ma-
nejo intensivo — que consistia na produgdo e no controle intenso da
alimentagdo dos peixes em pequenos tanques e a frequente limpeza
dos mesmos, que imporia jornadas de trabalho bastante cansativas aos
técnicos indigenas.

Além disso, para os indigenas, era dificil compreender a necessidade
de manter os peixes em pequenos recipientes para a transformagéo das
larvas em alevinos e, posteriormente, em peixes adultos, além da fabrica-
¢do de uma alimentagéo especial para eles, ja que os peixes bem poderiam
capturar sua prépria comida dentro dos viveiros (Martini, 2008: 98).

Por isso, o sistema preferido pelos técnicos indigenas, segundo Marti-
ni, seria o semi-intensivo, no qual os viveiros-ber¢arios seriam prepara-
dos para receberem as pés-larvas que viriam direto das incubadoras e o
trabalho dos técnicos indigenas se restringiria em retirar outros animais
que tentariam se alimentar no mesmo viveiro — como os girinos — além
de alimentar os peixes uma vez por dia com ragdo em po e, vez por
outra, realizar medigoes das variaveis limnolégicas do viveiro a fim de
monitorar a situagio e, assim, verificar a necessidade da adi¢do de algum
insumo, como calcério.

O trabalho requerido por este método seria menor, ainda mais porque
os técnicos indigenas consideravam praticamente concluida sua tarefa,
que era a de reproduzir os peixes. Assim, na auséncia da coordenagio do
especialista, mesmo a distribui¢do de ragdo para as pos-larvas era oca-
sional e ndo mobilizava o interesse e a preocupagdo dos técnicos indige-
nas, porque elas “buscariam seu préprio alimento”. Ao que tudo indica,
os técnicos indigenas consideravam ociosa a tarefa de alimentar peixes,
além de estranha a sua proépria condi¢do (Martini, 2008: 98).

Os proprios assessores técnicos do projeto de piscicultura contariam
que, no infcio, era dificil para os indios entenderem que precisavam dar

comida para os peixes e que precisavam fazé-lo diariamente. Apesar dos
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reiterados ensinamentos quanto as técnicas de manejo consideradas ade-
quadas pelo conhecimento especializado, os assessores do ISA nio con-
sideravam adequado o manejo das familias, porque a maioria nio forne-
cla alimento aos peixes cotidianamente e alguns nem mesmo forneciam
qualquer alimento. Nesses casos, o efeito esperado pelos técnicos era
a baixa taxa de crescimento e alta mortalidade nos viveiros (Martini,
2008: 109).

A maior parte dos participantes do projeto de piscicultura em lauare-
té, segundo Martini, seria da etnia Tariana, sendo que os que possuem
bons locais para viveiros sdo os que pertencem aos sibs que controlam
o territério. Em termos absolutos, a maior parte dos piscicultores que
teria viveiros seria parente por afinidade dos Tariana da regido. Apesar
da diversidade étnica e social dos piscicultores familiares, o trato com o
vivelro e com os peixes seria bastante uniforme e alguns fatores seriam
comuns a grande maioria dos piscicultores, como o fato de seus viveiros
ficarem longe de suas casas. Com excec¢do de poucos piscicultores que
possufam viveiros préximos ao local de habitagdo, a maior parte deles
possuia viveiros no espago de suas rogas, o que, em alguns casos, poderia
representar viagens de 40 minutos de barco rio abaixo ou acima para
cuidar dos peixes, indicando que o acesso diferenciado a terra teria im-
plicagdes no sucesso dos viveiros (Martini, 2008: 112).

Depois de ter acompanhado a rotina de quatro familias que possufam
viveiros de piscicultura no povoado, Martini observa alguns pontos em
comum em relagdo as suas motivagdes em possufrem viveiros para a
criagdo de peixes.

Sua conclusdo é que, apesar de todos os piscicultores saberem que o
projeto de piscicultura indigena do ISA e da Foirn teria sido concebido
como uma iniciativa de produgdo familiar de alimentos para garantir o
que definem por “seguranca alimentar”, a grande maioria esperaria co-
mercializar os peixes de seus viveiros como forma de obten¢do de renda
para compra dos produtos industrializados e pagamento de contas fixas,
como energia elétrica. O comércio desses peixes, no entanto, teria sido

sistematicamente desestimulado pela equipe técnica do projeto, em es-
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pecial pelos assessores do ISA, que ndo acreditam que o modelo de pisci-
cultura produza o suficiente para o consumo e para o comércio. Mesmo
assim, de acordo com Martini, os piscicultores manteriam firme o ideal
de vender os peixes criados (Martini, 2008: 116).

A forma de tratar os peixes também seria bastante comum a todos os
piscicultores acompanhados. De acordo com o autor, todos sabem que os
brancos produzem alimentos préprios para a manutengdo dos animais
por eles criados, as ragdes industrializadas. Os indios atribuem a estes
alimentos as qualidades de todos os itens fabricados pelos brancos, que
seriam a multiplicidade e o crescimento acelerado, qualidades desejaveis
para os seus peixes nos viveiros. No entanto, com excegdo de acessos
eventuais, nenhum piscicultor poderia financiar a compra e o transporte
do insumo do centro urbano mais préximo, Sdo Gabriel da Cachoeira e,
por 1sso, ndo conseguiriam alimentar os peixes com ragdo industrializa-
da (Martini, 2008: 116).

Os problemas com o custo e o dificil acesso as ragoes industrializa-
das teriam levado os grupos familiares a tratarem seus peixes com o
alimento produzido pelas mulheres, que era constituido de uma parte
da massa feita de mandioca, separada por elas antes do término de seu
processamento, para serem dadas pelos homens aos peixes do viveiro.
A massa de mandioca transformou-se, assim, no principal alimento dos
peixes criados. ;

Mesmo oferecida em periodos bastante espagados, a propriedade e a
necessidade de oferecé-la ter-se-iam tornado parte das consideragdes co-
tidianas do grupo doméstico e, de acordo com Martini, vez por outra,
as mulheres, durante o processamento da mandioca colhida nas rogas,
reservavam porg¢oes de massa para seus peixes e mesmo insistiam com
seus maridos para que os alimentassem (Martini, 2008: 116-117).

A alimentagdo dos péixes, eventualmente, poderia ser realizada pelas
mulheres, mas seria considerada tarefa masculina por exceléncia, visando
apenas os peixes vindos da estagdo de piscicultura. Os homens oferece-
riam o alimento em lugares especificos dos viveiros, onde teriam feito

alguns procedimentos xamanicos para garantir a moradia e a tranquili-
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dade dos peixes recebidos do projeto de piscicultura, geralmente peixes
de piracema. No entanto, habitariam no viveiro uma grande variedade de
outros peixes, em especial os acaras, que se reproduzem espontaneamen-
te. Alguns piscicultores, no entanto, faziam questdo de deixar claro que
ndo alimentavam estes peixes, que viviam ali no viveiro “por sua conta”, e,
ainda, “roubando a comida dos seus peixes” (Martini, 2008: 117).

Segundo Martini, em termos gerais, na conduta dos moradores de
lauareté em relagéo a animais domésticos ou amansados — como cies, ga-
tos, galinhas, cotias, macacos e até mesmo antas — fornecer alimentacio
a eles néo faria parte das rotinas do grupo doméstico, sendo que, even-
tualmente, eles poderiam fornecer sobras de sua prépria alimentagéo.
Fabricar alimentos apenas para animais, por sua vez, nio faria parte da
rotina de ninguém e tudo o que seria oferecido aos animais domésticos
ou aos amansados viria daquilo que o préprio grupo doméstico consome,
desde alimentos até remédios caseiros.

Nesse quadro, a necessidade de alimentar os peixes era estranha aos
piscicultores e foi construida ao longo de sua participagdo no projeto,
através do discurso especializado e, muitas vezes, foi posta como con-
digdo para o recebimento de peixes, sob o argumento de que eles nido
cresceriam ou sobreviveriam sem fornecimento de alimento pelos pisci-
cultores. Assim como faziam com os outros animais domésticos, os pis-
cicultores acabaram fornecendo sua prépria comida a fim de alimentar
os peixes de seu viveiro em um procedimento um pouco mais sisteméatico
que a alimentacdo de outros animais, o que teria tornado peculiar a rela-
¢d0 assim estabelecida com peixes no viveiro (Martini, 2008: 117-118).

Isso teria trazido implicagdes para as relagdes estabelecidas com os
peixes criados, que, em lauareté, eram adotados e alimentados pelo gru-
po doméstico e consumiam o alimento produzido pelas mulheres, o mes-
mo que alimentava seus filhos. Os peixes dos criatérios, dessa forma,
passaram a partilhar um vinculo de substancia com os piscicultores que
os criavam. Assim, se a caga e a pesca constitufam o dominio de relagdes
de afinidade estabelecidas por homens, os criatérios de peixes em vivei-

ros tendiam a ser entendidos sob o dominio das relagdes de consanguini-
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dade, cujo nexo seria a relagdo estabelecida entre mulheres e peixes por
meio do alimento (Martini, 2008: 119).

Por ter sido planejado como iniciativa de “seguranca alimentar”, o
projeto de piscicultura no distrito de Iauareté parece ter esbarrado no
fato de que o peixe em viveiro, na maior parte dos casos, teria seu consu-
mo amplamente evitado. De acordo com os préprios piscicultores, ape-
nas quando faltavam alimentos industrializados e qualquer outro tipo
de alternativa, s6 restando a farinha de mandioca para a alimentagio da
casa, eles pensavam em dirigir-se aos seus viveiros para obter peixes.

Mesmo nestes casos extremos, a pesca seria com canigo, e seu produto
quase sempre seriam os acards, peixes ndo distribuidos pela estagdo, mas
que se reproduziriam livremente nos viveiros — 0s mesmos que os pisci-
cultores fariam questdo de dizer que ndo alimentavam. Quando aciden-
talmente o piscicultor acabava fisgando um peixe recebido da estagdo de
piscicultura, quase sempre o devolvia a dgua, geralmente afirmando que
“ele estava muito pequeno para morrer’. Em contrapartida, os acaras
sempre seriam considerados 6timas presas (Martini, 2008: 120).

Mais do que comensalidade, segundo Martini, os piscicultores pare-
ciam ler sua relagdo com seus peixes sob a oOtica da filiagdo, enquanto
diversos kumua na regido afirmariam que os peixes no viveiro veriam
os piscicultores como seus pais, aqueles que fornecem sua comida, que
sustentam sua vida. Por este motivo, os peixes ndo temeriam seus pais
e ndo fugiriam quando apanhados, porque pensariam estar apenas mu-
dando de casa. ,

Aparentemente, tal dilema ndo se colocava para a criagdo de tilépias
que ocorria anteriormente porque, além de estrangeiras, elas buscavam
seu alimento por si mesmas. Em contrapartida, o convivio nas 4reas de
viveiros, geralmente a roga da familia, ndo seria considerado perigoso,
como as passagens pelos rios e igarapés, o que levaria a conclusio de que,
na verdade, os peixes em viveiro, apesar de serem #ai Masd, ndo seriam
tdo Outros (Martini, 2008: 121).

A captura dos peixes nos viveiros, segundo o autor, levaria a discus-

sdes entre o homem e a mulher do par conjugal, pois, enquanto os ho-
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mens tentariam resolver esta equagio transtormando os peixes em mer-
cadorias, suas mulheres continuariam resistindo ativamente a pesca. De
fato, a cada grande pescaria no viveiro familiar, Martini teria frequente-
mente observado um conflito entre o par conjugal pelo destino dos Wai
Masa nos viveiros.

A resisténcia posta pelas mulheres a pesca nos viveiros teria ganhado
tal dimensdo que se tornou tema de debate em uma assembleia de pisci-
cultores em 2006. Nas ocasides das despescas e do abatimento dos peixes
nos viveiros, sérios desentendimentos irrompiam entre o par conjugal,
havendo relatos de mulheres que ficaram semanas sem falar com o mari-
do, sendo o choro e os lamentos femininos comuns nestes dias de pesca
(Martini, 2008: 121-122).

Para concluir, Martini afirma que, com o auxilio dos brancos, foi pos-
sivel aos homens prescindir dos poderes criativos femininos no laborat6-
rio, substituindo-os por aparelhos, incubadoras, viveiros hermeticamente
construidos, doses de horménios e célculos mateméticos. Porém, se a ges-
tagdo laboratorial prescindiu do poder criativo feminino, o crescimento/
amadurecimento dos peixes nos viveiros dependeria da complementari-
dade do par conjugal, em que esse poder interviria direta e ativamente,
estendendo aos peixes uma relagdo de filiagdo. Por isso, argumenta, em
lauareté, os peixes criados em viveiro, filhos do homem, pareciam estar
sempre pequenos demais para morrer (Martini, 2008: 122).

Todos esses exemplos, retirados da pesquisa de Martini (2008) em
[auareté, mostram como as equivocagdes aconteceram em cada situagdo
envolvendo as préticas de laboratério, por mais corriqueiras e simples
que pareciam ser aos técnicos ndo indigenas. Algumas vezes essas equi-
vocagdes levaram a discussodes e conflitos entre as partes, enquanto, em
outras, os acordos tacitos foram possiveis, mesmo que os fundamentos
das a¢oes fossem muito distintos.

Nos capitulos seguintes, pretendo ir além da demonstragdo de equi-
vocagdes, e captar também os pontos de vista dos técnicos indigenas que
acompanhei durante minha pesquisa de campo entre os Baniwa e Coripa-

co no rio Igana acerca das técnicas de piscicultura e da prépria ciéncia, ou
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seja, como eles proprios entendem o fato de serem técnicos e de utiliza-
rem o conhecimento e os conceitos dos brancos, que sdo tdo valorizados.
Além de equivocagdes e acordos ticitos, portanto, daqui para frente a
preocupagio serd com a “indigenizagdo da modernidade” (Sahlins, 2007)
realizada pelos indigenas e sua “antropologia reversa” (Wagner, 2010) a

respeito do mundo ndo indigena da ciéncia e da tecnologia.
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