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A Roda de Capoeira e o Oficio de Mestre foram registrados como
Patrimoénio Cultural Imaterial do Brasil pelo Iphan — Instituto de Pa-
triménio Histérico e Artistico Nacional em 2008. Foi o primeiro bem
a obter duplo registro em duas categorias no Livro das Formas de
Expressdo e no dos Saberes, respectivamente. Trata-se, até agora, do
Unico registro de abrangéncia nacional. As agdes de salvaguarda foram
descentralizadas para as superintendéncias estaduais em 2012, criando
assim processos em formatos diferentes de salvaguarda para a Capoeira
para cada estado.

O dossié' do registro da Capoeira como patrimonio imaterial traz

em suas paginas finais um conjunto de a¢des sugeridas para salvaguar-

1 Os dossiés sdo produzidos como parte do processo de identificagdo e mapeamento
dos bens e sdo publicados por ocasido do registro. Dossié de Registro da Roda
de Capoeira e do Oficio de Mestre. Disponivel em: http://portal.iphan.gov.br/
uploads/ckfinder/arquivos/Dossi%C3%AA_Capoeira.pdf. Acesso em 19/06/
de junho de 2016.


http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Dossi%C3%AA_capoeira.pdf
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Dossi%C3%AA_capoeira.pdf

da da Capoeira, que sdo centralizadas na preservagido da memoria e na
sustentabilidade dos mestres, idealizadas a partir de sistematizagdes do

Pré-Capoeira:*:

- Reconhecimento do notério saber do mestre de Capoeira
pelo Ministério da Educagdo (MEC).

- Plano de previdéncia especial para os velhos mestres de
Capoeira.

- Estabelecimento de um Programa de Incentivo da Capoeira
no Mundo.

- Criagdo de um Centro Nacional de Referéncias da Capoeira.
- Plano de manejo da biriba e outros recursos.

- Férum da Capoeira.

- Banco de Histérias de Mestres de Capoeira

- Realizagdo de Inventario da Capoeira em Pernambuco.

(Dossié de Registro da Roda de Capoeira e do Oficio de Mes-
tre, 2014, p. 121-125)

Em novembro de 2014, a Roda de Capoeira foi inscrita como Patri-
monio Cultural Imaterial da Humanidade pela Unesco — Organizagdo

das Nag¢oes Unidas para a Educagdo, a Ciéncia e a Cultura.

2 Em 22 de julho de 2009 foi instituido o Grupo de Trabalho Pré-Capoeira (GTPC)
através da Portaria n® 48. Este grupo é formado por representantes de unidades
do Ministério da Cultura e tem a finalidade de estruturar as bases do Programa
Nacional de Salvaguarda e Incentivo a Capoeira (Programa Pré-Capoeira).
Disponivel em: http://www.cultura.gov.br/programas6/-/asset_publisher/
HTI3dB7MSIaL/ content/programa-pro-Capoeira-342422/10913. Acesso em
19/06/2016.
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O Comité Gestor da Salvaguarda da Capoeira do Parand foi for-
mado em dezembro de 2012. Na ocasifo das eleigdes foram discutidas
diretrizes para a salvaguarda em Grupos de Trabalho (Capoeira Iden-
tidade e Diversidade, Capoeira e Educagio, Capoeira Esporte e Lazer,
Capoeira Profissionalizacdo e Internacionalizagio, Capoeira e Politicas
de Fomento, e Capoeira e Desenvolvimento Sustentével). As discussoes
nio foram sistematizadas em formato de plano, indicando as a¢des, o que
dificultou a sua apropriagio como algo a ser realizado pelos membros do
Comité Gestor. Os temas dos debates estdo ligados a articulagdes com
outras esferas governamentais para a difusdo da Capoeira no ambiente
escolar, o direito dos mestres de ministrarem suas aulas e as garantias
de direitos ampliados dos capoeiristas, entre outros.

A primeira gestdo foi formada por 11 capoeiristas, seis mestres, trés
contramestres, dois professores, entre estes, duas mulheres, como forma
de atender ao regimento que indica a participacdo feminina, a diversidade
de graduagdes, grupos e vertentes. O grupo reuniu-se em média uma
vez a cada trés meses, pactuou a centralidade das a¢des na realizagio
de eventos com o apoio do Iphan e descentralizou suas reunides para as
cidades onde os eventos eram realizados. Sete membros seguiram até
o fim da gestéo, em dezembro de 2015. Dentre os motivos de desistén-
cia estdo a impossibilidade de acompanhar viagens, o direcionamento
exclusivo para o apoio a eventos e a auséncia de discussdes politicas.

No final de 2015, foi realizada a renovagdo do Comité Gestor da
Salvaguarda da Capoeira no Parana, quando as elei¢des foram descentra-
lizadas para quatro macrorregides, como forma de ampliar a participagio.
Foram eleitos nove membros, dois de cada macrorregido e um da Regido
Metropolitana de Curitiba, e nove suplentes, sendo que dois membros
foram indicados para atender aos critérios de diversidade da Capoeira.
Destes membros, dois foram reeleitos, seis ja tiveram eventos apoiados pelo

Iphan e apenas um ainda nio tinha participado das a¢des de salvaguarda.



Os consultores Unesco/Prodoc sdo contratados por meio do projeto
de cooperagdo técnica firmado entre o governo brasileiro e a Unesco. Os
contratos preveem acompanhamento das atividades das superintendén-
cias estaduais, incentivo a descentralizagio das politicas de patriménio
imaterial para os municipios, qualificagdo das produgdes locais e reali-
zagdo de relatérios. A natureza tempordaria dos contratos faz com que o
trabalho como consultor seja uma condigdo efémera, contraditéria em
relagdo a continuidade preconizada nas a¢des de salvaguarda.

Fui consultora em dois perfodos de seis meses, em 2014 e 2015,°
quando atuel nas salvaguardas da Capoeira e do Fandango Caigara.
Realizei o mapeamento dos Clubes Sociais Negros no Parand e acom-
panhei as demais atividades da superintendéncia. Dois perfodos curtos
para trabalhos que exigem continuidade e se desenvolvem com base nas
relagdes de proximidade com os detentores e na concretizagio de afetos
necessarios a salvaguarda.

Durante a consultoria realizei doutorado em Antropologia Social
da USP* Meu tema inicial de investigagdo era arte contemporanea
afro-brasileira, no entanto, a aproximacgio com a Capoeira no trabalho
da consultoria me absorveu profundamente, e a Capoeira converteu-se
em tema de estudo. Realizel um pesquisa multissituada dentro do Iphan

e junto aos capoeiristas no seu relacionamento com o Estado e com as

3 A experiéncia com trabalhos anteriores de pesquisas sobre Capoeira e clubes
sociais negros justificou a minha contratagio, as pesquisas anteriores tendo
resultado nos documentarios Sob a Estrela de Salomao: a Sociedade Treze de Maio
como lugar de construcio de memoria e identidades negras em Curitiba (2012) e Ié:
Capoeira em Curitiba (2014).

1 Parte da discussdo apresentada neste trabalho estd na introdugdo da tese A4
Capoeira da roda, da ginga no registro e da mandinga na salvaguarda, defendida
em junho de 2017, no Programa do Pés-graduagfio em Antropologia Social da
Universidade de Sao Paulo.



politicas publicas de patriménio. Um duplo pertencimento: de pesqui-

sadora e consultora.

Tradicionalmente, a Capoeira era apreendida na oztiva —com a ob-
servagdo das movimentagdes e na escuta da fala dos mestres. “Capoeira
nido é sé movimentagio, é também sentar e ouvir’, dizem os mestres
nas papoeiras’ nos eventos. Na oralidade transmitem-se os sentidos da
manifestagio ligados a ancestralidade negra, a resisténcia escrava e a
capacidade de difusdo na histéria recente. Fatos convertidos em atos de
fala (Austin, 1990) justificam a patrimonializagdo e a salvaguarda para
aqueles que nelas creem como politicas de redengio, reparagio ou agio
do Estado. O fazer do antropélogo aproxima-se do saber apreender da
Capoeira na oitiva, no sentar e ouvir.

As politicas publicas de patrimonio para a Capoeira sdo ainda uma
novidade. Observei-as como aquisi¢do de uma nova linguagem para mes-
tres, grupos e capoeiristas (Habermas, 1989). Luta e resisténcia também
se fazem nas reivindicagdes por politicas publicas e reconhecimento.

Além do processo salvaguarda ligado ao Iphan, na altima década
estiveram nas pautas das relagdes entre Capoeira e Estado questdes
como a regulamentag¢io da Capoeira (Projeto de Lei 2.858/08), a pro-
fissionalizagdo do capoeirista (Projeto de Lei 17/2014), a esportizagdo
da Capoeira (Projeto de Lei 50/2007), Lei dos Mestres (Projeto de Lei
1176/2011), necessidade de credenciamento no Cref — Conselho Re-
gional de Educagdo Fisica, unificagio,’ a Capoeira na escola (Projeto
de Lei 5222/2009), a garantia de prote¢do no Estatuto da Igualdade
Racial (Lei 12.228/2010), Pré-Capoeira, Féruns e Grupos de Trabalhos

5 Bate-papo entre mestres com perguntas e interveng¢des dos alunos.

6 Este termo tem relagido com o III Congresso Unitéario de Capoeira, que seria
realizado em 2015. Inicialmente, entre outras disposi¢des, tinha em sua tese a
regulamentagio e a unificagdo da Capoeira como propostas.



ligados a Fundagio Palmares e Seppir — Secretaria de Politicas Puablicas
para Promogdo da Igualdade Racial,” e criagdo de setoriais de Capoeira
no CNPC — Conselho Nacional de Politicas Culturais e em conselhos
de cultura municipais e estaduais.® O aparecimento destes novos ver-
betes, a onipresenca e o espectro do Estado conotados pelo passado da
escraviddo e da criminalizag¢do geram um emaranhado (Viana, 2010) de
interpretag¢des distintas quanto a capacidade de atuagdo dos 6rgios liga-
dos ao Estado e suas competéncias. Fato que em alguns grupos coloca
novas configuracdes hierarquicas, quando os mais jovens sio julgados
mais hébeis na lida com estas linguagens mais modernas.

As controvérsias na Capoeira sdo infinitas e se iniclam com con-
tradigdes sobre sua origem, multidimensionalidade e vertentes e seus
fundamentos. Seguindo os passos apontados por Bruno Latour, do ponto
de vista analitico, as controvérsias devem ser o ponto de partida e com
base nelas é possivel rastrear as conexdes: “[...]] seu ponto de partida
tém de ser justamente as controvérsias acerca do agrupamento a que
alguém pertence, incluindo, é claro, as dos cientistas sociais em torno da
composic¢do do mundo social” (2012, p. 52). Diante dos debates iniciais
internos entre a Capoeira e o Estado, patrimonializagio e salvaguarda
também geraram outras controvérsias, pois nem todos® os grupos

legitimam estas politicas de Estado.

A Secretaria, criada em 20083, foi anexada ao Ministério da Justi¢a e Cidadania

pelo governo interino de Michel Temer, em 12 de maio de 2016.

8 Em 2013, durante a IIT Conferéncia Nacional de Cultura foi aprovada a inclusio
da setorial de Capoeira no CNPC — Conselho Nacional de Politica Cultural. Du-
rante o governo Michel Temer, a politica nacional de participagdo social sofreu
um processo de desarticulagio, a base politica deste governo (DEM, PSDB e
PMDB) sendo contrdria a esta politica.

9 A propésito, o uso excessivo do pronome indefinido alguns, ou a expressio nem

todos,é também fruto das controvérsias que impedem o uso do consensual todos.

Também fruto da incorporagdo da voz nativa, o uso da voz passiva é comum

entre os capoeiristas que, devido a controvérsias, nio revelam quem praticou

determinadas agoes, como sera descrito no decorrer do texto.



Hoje, as controvérsias tém seu eco mais agudo nas redes sociais,
especialmente no Whatsapp. Os recursos do aplicativo de formacgéo de
grupos e gravagio de dudio parecem reproduzir as l6gicas da Capoeira
de formar grupos e propagar falas. Refor¢am assim a for¢a da oralida-
de, principalmente dos mestres, com o registro das falas, o alcance e a
dispersdo destas projetados rapidamente ao infinito, o que tem poten-
cializado, propagado e cristalizado controvérsias que, replicadas nos
grupos virtuais, ecoam nas redes reais e a0 mesmo tempo dissolvem as
fronteiras entre real e virtual.

Na Capoeira, oralidade é transmissdo de saber. Um bom mestre é
reconhecido por seu jogo e sua oratéria. Com os recursos do Whatsapp
de gravar e encaminhar dudio, as falas rodam nos grupos e promovem a
inversdo da tradigdo — termo de Nicholas Thomas (1992), utilizado por
Marshall Sahlins (1997) — para caracterizar a reafirmagio de certos
aspectos culturais devido a introdugio de novos elementos: os mestres
usam a tecnologia para reafirmar valores de sua oralidade, vertente,
linhagem, luta e resisténcia e, com isto, num jogo dialético, aumentam
as controvérsias, que também podem ser consideradas parte das tra-
digdes da Capoeira. A circula¢do dos dudios nos grupos e as respostas
a estes formam emaranhados, nos quais o Estado é uno. Por vezes, o
consultor é chamado para separar os fios do emaranhado, prestando
esclarecimentos sobre todas as politicas em andamento nas instancias
juridicas e legislativas.

De acordo com as recomendagdes da Unesco e do Iphan, os deten-
tores sdo os protagonistas na salvaguarda de seus bens. Os tramites da

salvaguarda da Capoeira revestem-se do ethos e da visdo de mundo do



capoeirista, muita mandinga'® e ginga'' permeiam as redes de relagdes
da salvaguarda da Capoeira.'

A salvaguarda é um processo de aquisi¢do de repertérios e troca
de saberes para capoeiristas, corpo técnico do Iphan e consultores. Ao
acessarem os repertorios do Estado, os capoeiristas transmitem a sua
conceituagdo dos verbetes patrimoénio e salvaguarda para os técnicos
do Iphan e o consultor e, a0 mesmo tempo, performatizam o titulo de
patrimonio em seus atos de fala a fim de geral salvaguarda.

O conceito de patrimonio no senso comum é associado a propriedade, o
que faz com que a patrimonializagdo pelo Estado venha a ser compreendida
como desapropria¢do da manifestagdo dos agentes culturais de fato. De
acordo com Vassalo (2009), tal concepgdo gera muitas perguntas sobre de
quem seria o patriménio da Capoeira: “[...] elas ecoam incessantemente nos
ouvidos de todos os que passaram a lidar, direta ou indiretamente, com as
agdes do Estado que visam a sua salvaguarda” (2009, p. 2). Mestre More-

10 A mandinga é o encantamento da Capoeira, contagiando de forma méagica o
capoeirista com sagacidade e engenho na roda e na vida. Investe-se das habili-
dades da eficicia, da transformagio e da a¢do. Mandinga néo se ensina, ndo se
transmite como um saber, ndo se aprimora no treino como a movimentagdo. O
mais antigo significante de mandiga é proteg¢io, um dos significados atribuidos
ao termo salvaguarda e finalidade de suas agdes. O termo salvaguarda substi-
tui o termo de protegdo, amplamente utilizado no patriménio material, para a
consolidagdo da ideia de patrimonio imaterial e sua ligagdo com a antropologia
(nfo mais com o folclore) e com a nogdo de dinamica cultural, dissociando da
ideia de que proteger é tornar estdtico. Assim, a nogéo contemporanea de man-
diga afastou-se dos primeiros significados ligados a prote¢do dos amuletos e
tornou-se a habilidade da Capoeira de prever, adaptar-se e fazer “a Capoeira ser
o que ela quiser”, como afirmou Mestre Camisa (em entrevista realizada no VII
Festival Nacional da Arte Capoeira, evento anual do Grupo Abada em Curitiba,
em margo de 2015, realizado pelo professor Matraca e pela instrutora Tiara).

11 A ginga é o elemento mais importante da Capoeira. No vai e vem, o capoeirista
se esquiva, entra e sai dos golpes. Ela também é considerada o elemento que
confere malandragem e graga ao jogo.

12 Em minha tese 4 Capoeira da roda, a ginga no registro e a mandinga na salvaguarda,
uso a nogdo de ginga e mandinga como analogia entre o registro e a salvaguar-
da, respectivamente, a primeira como visio de mundo a segunda como ethos do
capoeirista.



no'’ (MG/SP') respondeu-me com pergunta retérica a questdo: “Depois
de tantos anos, vocés (Estado) vém dizer que a Capoeira é patrimonio? A
Capoeira sempre foi patriménio para os capoeiristas!”.

Nos relatos de mestres e capoeiristas, ndo seguros das benesses do
registro, existem dois temores em relagio a nogéo do patriménio como
propriedade: 1. a apropriagdo da Capoeira pelo Estado brasileiro sem o
devido reconhecimento e reforno aos capoeiras; 2. a internacionalizagdo
e o investimento de outros paises na Capoeira; para alguns, em breve,
outras nagdes ultrapassario o Brasil em qualidade e quantidade, neste
sentido, ser patrimoénio do Brasil é uma protecdo. Em evento do Grupo
Abad4 em Curitiba, em 2015, organizado pelo mestrando Periquito Verde,
Mestre Santana (RJ) afirmou: “A Unesco deu uma rasteira na Capoeira”.
Segundo ele, com a inscri¢do da Roda de Capoeira como Patrimonio
Cultural Imaterial da Humanidade (2014), a Capoeira agora é do mundo.

Apesar de as controvérsias gerarem conotagdes distintas para as
politicas publicas, ha um unissono: justificar a patrimonializa¢io da Roda
de Capoeira e do Oficio de Mestre na trajetéria da Capoeira no século
XIX, pois os fatos histéricos fundamentam as expectativas em relagio
ao Estado. Escravidio e criminalizacgio sdo memdrias-ndo vividas'® — ate-
tam profundamente a compreensio semantica dos capoeiristas sobre o
presente e os fazem agir tendo como ponto de partida estas memdrias.

Os criticos do registro da Roda de Capoeira e do Oficio de Mestre como

13 Em entrevista realizada no evento Abril para Angola 2015, em Itapecerica da
Serra — SP, evento organizado por Mestre Meinha (PR/SP).

14 Quando constam dois “estados” nos parénteses apés o nome dos mestres, o
primeiro refere-se ao estado de nascimento, o segundo ao estado de formagao na
Capoeira e atual residéncia. Quando constam trés “estados” nos parénteses apds
o nome dos mestres, o primeiro refere-se ao estado de nascimento, o segundo
ao estado de formagdo na Capoeira e o terceiro a atual residéncia.

15 Utilizo o termo memdria ndo-vivida, ou memdrias do ndo vivido, para descrever
como os capoeiristas se referem a trajetéria da Capoeira no século XIX como
uma rememoragio das agruras da escraviddo. A ancestralidade é revivida como
um passado presenciado corporalmente, semanticamente, determinante para a
compreensio do presente.



patrimoénio citam escraviddo e criminalizagio para concluir que o Es-
tado, mais uma vez, pretende se apropriar e se aproveitar da Capoeira.
J& para os capoeiras apoiadores do registro, a patrimonializa¢io é uma
politica de redencdo e retratagdo do Estado em razdo da perpetragdo
da escraviddo e da criminalizagio da Capoeira e uma forma de garantir
hoje direitos e reconhecimento.

O conceito de salvaguarda, por ndo ser de uso comum, tem sua in-
terpretagdo mais permeada pela analogia do que pelo conceito instituido,
ou seja, o termo ¢é associado a nogio de protegio ou preservagio presente
na expressdo salvar e guardar. Mestre Zequinha (SP) disse no evento Eu
sou Capoeira 24 horas, realizado em Londrina (PR) pelo Contramestre
Angolinha, em novembro de 2015: “A Capoeira néo precisa de resgate,
quem faz resgate é ambulancia”. Nesta frase reside a nogio de resgate
como sindénimo de salvaguarda, salientado que as tradigdes da Capoeira
nio foram perdidas e que tampouco ela estd ameagada.

Na conceituagio da Unesco,'*

os objetivos da salvaguarda englo-
bam a fruigio, a promogdo e a sustentabilidade, com base nas dindmicas
culturais antropoldgicas, e a impossibilidade de “tombar” o bem, como
no patriménio material, com medidas de protegdo para a preservagio
baseadas na imutabilidade. A trajetéria da Capoeira no século XX é
um exemplo de continuidade relacionada a capacidade de adaptagio e
transmutagio: no periodo da escraviddo, dizem que ela se disfarcava de
danga, por causa da criminalizagdo (1889), mas sistematizou-se como luta

em virtude da descriminalizagio (1937), dividindo-se em duas vertentes

16 A Convengdo para Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial da Unesco, no docu-
mento final, define o conceito de salvaguarda nas Disposi¢des Gerais, Artigo 1:
Finalidade da Convencao, item 3: “Entende-se por ‘salvaguarda’ as medidas que
visam garantir a viabilidade do patriménio cultural imaterial, tais como a identi-
ficagdo, a documentagio, a investigagdo, a preservagio, a protegio, a promogio, a
valorizagdo, a transmissio — essencialmente por meio da educagio formal e ndo
formal — e revitalizagio deste patriménio em seus diversos aspectos”. Disponivel
em: http://www.unesco.org/culture/ich/doc/src/00009-PT-Portugal-PDF.pdf.
Acesso em 19/06/2016.


http://www.unesco.org/culture/ich/doc/src/00009-PT-Portugal-PDF.pdf

Angola e Regional: passa a ser jogada, transforma-se em cultura nacional
e folclore, vira show no palco e espalha-se pelo mundo.

O conceito de salvaguarda é conotado pelos mestres mesclando
duas concepgdes: a acepgdo da palavra e a conceituagido da Unesco. Os
mestres consideram que a Capoeira ja foi salvaguardada pelos antigos
mestres no século XX: com as transformagdes promovidas por Mestre
Pastinha e Mestre Bimba, com a saida das ruas para academias, com
a sistematizagdo dos ensinamentos, com a sua difusdo pelo mundo em
mais de 150 paises.

Por ocasido dos sete anos do registro, postei no Facebook o dos-
sié de registro da Capoeira, em arquivo em pdf, na pagina do Comité
Gestor da Salvaguarda da Capoeira no Parand. Mestre Limaozinho
(BA/SP) comentou: “Salvaguardar o que nds, mestres, no decorrer do
tempo sempre salvaguardamos com amor e dedicagdo e sem pompa. S6
com os pés no chio”. Mestre Zeldo (MA/SP) complementou em seu
comentario: “Com certeza, a Capoeira dara continuidade a sua histéria
no novo milénio, com dignidade e perseveranga dos grandes mestres”.
Assim, para os capoeiristas, os propésitos presentes no conceito de
salvaguarda, forjados pelas institui¢des, ja aconteceram sem a ajuda do
Estado em razdo das capacidades e das habilidades da Capoeira e dos
esforgos dos mestres. Desta forma, cabe agora ao Estado recompensar
os antigos mestres, agentes na salvaguarda da Capoeira, e ampliar o
reconhecimento dado a Capoeira pela sociedade em geral.

A salvaguarda é tida entre os capoeiristas como uma politica de a¢éo,
com objetivos préticos para garantir agora a sustentabilidade dos mestres,
ndo da Capoeira, pois, independente do Estado, a Capoeira estd assegurada
quanto a sua continuidade, enquanto os velhos mestres permanecem d min-

gua."” Como sempre diz Mestre Lito (PE/SP/PR) nas reunides do Comité

17 Costuma-se dizer que Mestre Bimba e Mestre Pastinha — mentores das duas
vertentes da Capoeira baiana, Regional e Angola, respectivamente — morreram
a mingua, em condigdes precarias de vida e sem tratamento de satide adequado.
Hoje, muitos mestres ainda padecem.



Gestor da Salvaguarda da Capoeira no Parand: “A Capoeira é imaterial,
mas os mestres sdo materiais”.'® A seguranga dos antigos mestres é um
dos poucos consensos entre todas as vertentes da Capoeira.

Compreender as fungdes e as possibilidades de atuagdo do Iphan
também fazem parte da aquisi¢do de novos repertérios para a Capoeira e
dos encargos do consultor. Nas demandas que chegam ao Iphan identifi-
cam-se variagdes entre os desejos de independéncia e tutela. Haja ginga
para compreender os limites da legitimidade dada ao Estado!

Nessas situagdes, quando a salvaguarda é um exercicio de troca de
saberes, um dos fatores transformadores é a compreensio do Estado
quanto a ser composto de pessoas com as quais é possivel se relacionar
de forma préxima. A personificagio dos agentes do Estado ¢ positiva
no sentido de desburocratizagido e destandartizagio do processo de sal-
vaguarda. A construgio de afetos é um dos méritos na salvaguarda da
Capoeira do Parana, pois a aproximagio e a convivéncia com o corpo
técnico do Iphan transformaram as relagdes de desconfianca iniciais em
didlogo e reconhecimento. Fazer-se presente em eventos, aceitar convites
e participar deles integralmente e visitar a casa dos mestres humaniza-
ram as redes de relagdes da salvaguarda da Capoeira no Parana. Desta
forma, os modos de fazer pesquisa da antropologia foram acionados
nos processos de salvaguarda e tornaram-se eficazes ao produziram
afetos. Mestre Kunta Kinté (ES/SP/PR), membro da segunda gestdo
do Comité Gestor, costuma contar que, quando era convidado para as
reunides do Iphan, “levava um saco de pedras”. Hoje é um dos mestres
mais atuantes junto ao Iphan, mesmo néo tendo participado da primeira
gestdo. H4 uma imprescindibilidade de afeto na salvaguarda, pois se o

Estado diz reconhecer e valorizar a Capoeira como patrimoénio cultural,

18 Tal frase teve grande impacto nas minhas reflexdes em campo; eu a ouvi pela
primeira vez em 01 de novembro de 2014, na reunio do Comité Gestor da Sal-
vaguarda da Capoeira do Parang, realizada em Sio José dos Pinhais, no evento
Ié Viva Meu Mestre: Mestre Ananias Pedra 90, organizado por Mestre Kunta
(ES/SP/PR).



é nos técnicos que tais verbos se realizam com o respeito aos valores da
Capoeira e a atengio aos velhos mestres.

O oficio do antropélogo consultor também é mais um verbete a
traduzir. Existem indagagdes sobre este elemento a mais na salvaguarda
e as respostas ndo oferecem a compreensio integral, pois s6 o convivio
intenso revela aos detentores e ao préprio antropdlogo a sua fungdo na

ginga com a Capoeira e com o Estado.

Na Capoeira, quando batizados, os iniciantes ganham apelidos de seus
mestres por suas caracteristicas ou algum fato. Como ndo capoeirista,
nido batizada, fui recebendo apelidos de alguns mestres ao longo dos
contatos. Como na cultura popular, de forma geral, apelidar faz parte do
escarnio e do riso, na introdu¢io da minha tese analisel as formas com
que fui chamada no decorrer da pesquisa para compreender o meu lugar
de consultora e pesquisadora/estudante. A andlise dos “apelidos” traduz
como os capoeiristas compreendem o oficio do antropélogo consultor.
As designagdes e seus aspectos negativos foram bons para pensar sobre
a condi¢do de consultora/mulher/branca. O primeiro é um apelido da
forma com que é dado na Capoeira, o segundo tornou-se um vocativo
que eu mesmo adotei, e o terceiro, um xingamento, o maior deles entre
os capoeiristas. Progressivamente, eles partem da proximidade para o
distanciamento nas relagdes construidas durante a pesquisa e indicam
um paulatino processo de inser¢do em campo, em campos de conflito. Por
vezes, receber criticas significa ser visto, aceito, ou seja, entrar na roda.

Mestre Macaco Santana (BA/SP) foi o primeiro a me apelidar,
chamando-me de Madame. Ele destacava minha formagio e educagio
para os mais velhos a fim de justificar tal apelido. Na confraternizagdo
de um evento contou-me: “Sempre falo de vocé para os meus alunos de
Capoeira, alunos de medicina da Unifesp, como uma verdadeira madame:

educada, doutora da Unesco, que consegue estar entre nés”. Isto me fez



compreender que a condi¢io de consultora com vinculo institucional
internacional me dava uma condigio diferente daquela dos estudantes
praticantes ou de outros pesquisadores. Tornei-me préxima de Mestre
Macaco Santana e ele esteve presente na defesa da minha tese.

As hierarquias entre mestre e alunos na Capoeira e um sistema
de graduagdo varidvel entre grupos tornam a presenga do consultor
complexa por ser ele um elemento externo e passageiro. Discipulos ndo
contestam as falas dos mestres e a insinuagéo é uma forma apreendida
para sugerir que o interlocutor fale, enquanto outras coisas nunca sdo
ditas. J4 o consultor, por vezes, precisa se contrapor ao mestre, falar o
sugerido e dizer os ndo ditos. Mestre Lito (PE/SP/PR), nas reunides do
Comité Gestor, me chamou de Chatinha Necessdria, afirmando que certas
coisas precisavam ser ditas. Assim, como consultora, eu assumi tal papel
e passel a enunciar minhas falas acionando como vocativo: “Como chata
necesséria, vou contestar...”. Nos dois anos de trabalho, Mestre Lito foi
um dos mestres mais préximos a mim, com quem compartilhei uma
relagdo afetuosa de permissividade e reciprocidade, entre muitas risadas.

Como j4 mencionado, os grupos de Whatsapp de Capoeira sdo
beligerantes. Criei o grupo da Salvaguarda/PR para divulgar as agdes
da Renovagido do Comité Gestor, em 2015. Como o objetivo era “tornar

malha”'®

as redes de salvaguarda, todos eram administradores do grupo
e ndo existiam regras instituidas. Ndo tardou para o grupo ser povoado
por assuntos que nio se relacionavam a Capoeira, com comentérios des-
respeitosos e propagacdo de fake news. Muitos capoeiristas solicitavam a
minha intervengdo para eu impor regras e tornar-me a tnica adminis-
tradora. Pediam que estas mensagens fossem enviadas ao grupo para la
serem discutidas coletivamente. Um dia, depois de receber dezenas de

mensagens em particular solicitando intervengio, resolvi pedir que o

19 Ver o quarto capitulo da tese 4 Capoeira da roda, da ginga no registro e da mandinga
na salvaguarda, na qual discuto baseada em Tim Ingold (2012) a necessidade de
transformar redes em malhas como forma de atingir grupos e capoeiristas para
além dos contatos iniciais.



grupo fosse usado apenas para assuntos coletivos e de forma respeitosa.
Prontamente fui alvejada, nenhum daqueles que sugeriam minha inter-
vengio se manifestou. Em meio a discussio, um dos envolvidos, critico
ferrenho do Estado e com tendéncias liberais, que nunca participou das
reunides de salvaguarda, chamou-me de capitdo-do-mato. Depois do
choque vieram as reflexoes.

O termo capitdo-do-mato é acionado atualmente para se referir aque-
les que deveriam estar junto das lutas da Capoeira e que tomam posigdes
contrdrias. O sistema escravagista era dominado pelos senfores de escravo;
o capitdo-do-mato perseguia, executava a violéncia corporal, estava mais
préximo socialmente dos negros, mas era dominado pelos senhores e exe-
cutava suas ordens. Os capitdes-do-mato eram mediadores entre escravos
e senhores de forma assimétrica, pois ndo representavam os escravos.

Desde 2016, tornou-se mais claro compreender a expressio politica do
termo. Diante da polarizagio no Brasil, ambos os lados usam tal expressio
para insultar seus opositores; para capoeiristas com tendéncias a direita,
sdo capitdes-do-mato aqueles que defendem o governo petista diante de
sua suposta corrupgdo, enquanto para os de esquerda, sdo capitdes-do-mato
os capoeiristas de direita que apolam as ideias do opressor. Mestre Peroba
(SP) postou, mais de uma vez, em suas redes sociais a seguinte frase:
“tem muito capitdo-do-mato disfar¢ado de capoeirista”, e em seguida: “é
uma vergonha as atitudes de certos capoeiristas quando proferem a frase
‘Capoeira nio se mistura com politica™. As palavras fazem alusio aos
capoeiristas omissos ou apoiadores de Jair Bolsonaro, e nos comentérios
é citada a participagio na politica da Capoeira em outros momentos.

Ao compreender os afetos implicados nas memdrias-ndo vividas da
alcunha que recebi, entendi que o termo caberia ao consultor na situa-
¢do de controvérsias do processo de salvaguarda da Capoeira: porque
atua como mediador a partir do Estado, sem a ele pertencer, julgado
pela escraviddo e a criminalizagdo. Na ocorréncia narrada no grupo,

ocupei o papel de opressora (mulher e branca) em nome dos seus iguais.



Posteriormente, no encerramento da pesquisa, o grupo de Whatsapp
Salvaguarda PR transformou-se num disparador de fake news e, por
isto, foi considerado um grupo de capitdes-do-mato. Considero que tais
apelidos se referem a mim como consultora nas situagdes narradas e
traduzem como o consultor é visto no idioma da Capoeira, como me-
diador necessario, porém chato, com representagédo institucional capaz
de tocar hierarquias, nem sempre compreendido como alguém que joga

junto com a Capoeira e com o Estado e luta pelos direitos da Capoeira.

Nos primeiros tempos da antropologia, alguns de seus cldssicos
foram produzidos encomendados pelo colonizador, principalmente et-
nogratfias feitas no continente africano. Tais fatos deixaram resquicios
negativos na concepgio de varios antropélogos para com os seus pares
prestadores de servigos ao Estado, como se tal trabalho recolonizasse
a prépria antropologia.

Enquanto consultora, ouvi de colegas sobre a impossibilidade de
manter os empreendimentos da disciplina junto ao Estado, bem como
sobre um suposto processo de burocratizagio da escrita antropolégica e,
ainda, sobre a necessidade de se manter em posigio de confronto eterno
com o Estado na atuagio como consultor. Sdo concepgdes que equiparam
capoeiras e antropélogos e, para ambos, a atuagdo do consultor est4 im-
pregnada da faceta de opressor/colonizador em razdo de suas memorias
pregressas. Embora existam conflitos no trabalho com o Iphan, em
outros setores a interlocu¢do com o Estado precisa ser mais combativa.

Para a Capoeira nio relativizar o Estado, ela estreita as redes, im-
pede a ampla participagdo dos grupos, compromete a diversidade nas
agdes de salvaguarda, restringindo-as aos grupos, mestres e capoeiristas
dispostos a dialogar. Para a antropologia nio relativizar o Estado, ela

estreita nosso campo de atuagdo, as grades curriculares pouco preparando



para o manejo das ferramentas do Estado a favor da antropologia e dos
pOVOs ou grupos que pesquisamos.

Fialho, Valle e Moreira Santos destacam em artigos, na coletdnea
da ABA (Associagdo Brasileira de Antropologia) Laudos Antropoldgicos
em Perspectiva (2015), organizada por Jodo Pacheco de Oliveira, Fabio
Mura e Alexandra Barbosa Silva, a emergéncia das discussdes sobre
pericias e laudos na formagio do antropélogo. A formagéo para consultor
e inventariante (Tamaso, 2002) também emerge, por suas especificidades
e ampliagdes de demandas em relagio ao Iphan, com o inicio das poli-
ticas para o patrimonio imaterial em 2002. Cardoso de Oliveira (2004)
pontua, ha décadas, que os grupos pesquisados pelos antropélogos nido
precisam mais de porta-vozes em face do Estado, pois falam por si ss.
Entdo, para o antropélogo na condigio de consultor, saber o idioma do
Estado ¢ tdo ttil quanto falar a lingua do nativo. Diante das controvérsias
da antropologia, Roberto Cardoso de Oliveira adota a expressdo antro-

pologia da ag¢do, de Sol Tax (1952), em oposicdo a antropologia aplicada:

Porém, quando evoco a antropologia da agdo como diferen-
te da antropologia aplicada — cuja histéria sempre esteve
associada ao colonialismo —, ndo é para fustigar a vocagdo
intervencionista da disciplina, mas apenas para sublinhar o
carater de sua atuagdo na prética social (entendida também
como praxis), ou ainda, se quiser, o seu agir no mundo moral
(Cardoso de Oliveira, 2004, p. 21).

Para agir no mundo e a antropologia atuar como prdtica social é pre-
ciso extrapolar os limites da academia. Para agir é preciso apreender
as perspectivas e os anseios daqueles que pesquisamos e incorporar a
l6gica do Estado para acessar, inclusive, seus melindres. Oliveira adota a
nocdo do agir comunicativo habermasiano, sugerindo praticas de mediagdo
nas quais o antropélogo nio é a voz do “outro” e sim a integracio da
comunicagdo, a partir das propostas dos grupos nas perspectivas das

interfaces do Estado.



O antropdlogo consultor é um mediador, com agéncia dentro do
Estado por se dispor a compreender as légicas do Estado, que sdo dificeis
de serem relativizadas por seus pares e pelos povos e grupos historica-
mente oprimidos. Ele é alguém disposto a acessar a estrutura do Estado
com os nstrumentos de bordo da antropologia e o repertério da Capoeira,
compreendendo todos os tramites como processos de mediagdo. Ele é
um mediador, assim como o sdo a antropologia e a cultura, na concepgdo
de Roy Wagner (2010).

A pratica solicita a agdo na mediagio, com objetivos de natureza
eficaz, como os capoeiristas esperam que seja feita a salvaguarda. Certa
vez, um mestre precisou de auxilio médico durante um evento e foi
levado ao médico com o carro do Iphan. Outro mestre que presenciou
a cena exclamou: “Isto é salvaguarda! Foi a primeira vez que eu vi a
salvaguarda acontecer”. Este convite a ag¢do dos capoeiristas é chamado

por Rita Segato de antropologia por demanda, detinido como:

Este proyceto alternativo se revala a parte de uma disponibi-
lidade de antropélogo para ser interpelado por comunidades
y pueblos que le colocan su “demanda” y permiten, de esa
forma, que su “ciéncia” abstenga um lugar y uma razoén en el
caminho del presente (2013, p. 11).

Durante o perfodo da consultoria, as demandas feitas a mim trans-
formaram-se a partir da aproximacdo, da criacdo de lagos afetivos e das
observagoes de minhas disponibilidades (realizagio de grupos de estudos,
interlocugéo junto a prefeituras®) e habilidades especificas. Nesse processo,
devo destacar a humanizagdo da atividade segundo a percepcéo de que o
consultor ndo era alguém revestido de poderes, de condigdes académicas

ou de representacdo institucional, o que muitas vezes foi traduzido pelos

20 No perfodo da segunda consultoria, fruto de uma mediagio junto a Fundagao
Cultural de Curitiba e diversos grupos da cidade, foi demandada a criagdo do
Setorial de Capoeira no Conselho Municipal de Politica Cultural, com realizagio
de Conferéncia Setorial de Capoeira.



capoeiras com a palavra humildade. Surgiram também demandas técnicas:
como também sou fotégrafa, esta foi uma das fungdes constantemente
solicitadas a mim, assim como escrita de projetos e auxilio em tarefas
mais burocraticas. Alids, em razio do pequeno corpo técnico da superin-
tendéncia do Iphan/PR, internamente também me ocupei, com muito
gosto, de afazeres relacionados a minha formagao anterior de jornalista,
fotégrafa e documentarista, ou seja, em certa medida, a institui¢do e os
capoeiristas demandaram agdes praticas, as quais estava habilitada a faze
por ter uma formagio hibrida (e equipamentos). Na condi¢io de aprendiz,
devo destacar a evolugdo de meus registros fotograficos. Na medida em
que passel a compreender as 16gicas e as dinamicas do jogo, me tornei
capaz de antecipar os golpes e de registra-los de forma mais precisa e
também de saber o que ndo fotografar.

Umas das demandas mais constantes a mim solicitadas era para que
eu treinasse Capoeira. Como consultora e pesquisadora, escolher um
grupo para treinar no perfodo de trabalho gerou controvérsias, pois o
pertencimento e a filiagdo dificultam a circulagio. O distanciamento se
fez necessdrio para realizar a etnografia multissituada a qual me propus.
Nio realizar a Capoeira em meu corpo nio foi frustrante em virtude do
meu znteresse em ouvir, pelo respeito aos mestres e os conhecimentos
histéricos sobre Capoeira, o que me tornou para alguns mats capoeira do
que muito capoeira, ou seja, as_ferramentas e os instrumentos da antropologia
me fizeram capoeira (para alguns).

Importante é ndo tomar tais atitudes elogiosas apenas por seus
aspectos positivos, pois elas também tiveram suas controvérsias e me
distanciaram dos mais jovens e menos graduados (ndo de todos), que
consideravam uma quebra de hierarquias esta alusdo a um perten-
cimento a Capoeira. Na mesma medida, testar meus conhecimentos

tornou-se um procedimento.



Em entrevista a TVABA, a antropéloga Claudia Fonseca®' fala so-
bre o descontrole da experiéncia, o sentimento de desamparo de estar em
campo, de sentir-se ntrusa, fora de lugar e, por vezes, de sentir-se mazs
como vendedora de Avon do que Indiana Jones, as chamadas consultoras
que circulam pelas casas para vender produtos de beleza. A consultoria
na salvaguarda da Capoeira tem todos estes desconfortos, por entrar
temporariamente numa rede controversa, maquiada pela aura institu-
cional para oferecer um produto que nem todos querem, ou sabem qual
a sua finalidade, condig¢do de fato muito distante do conquistador.

Dentre as especificidades do trabalho do consultor esto: atuar junto
ao Estado sem a ele pertencer, ndo poder responder por ele e, ainda, ter
que zelar por sua imagem. Um terceiro elemento é como Santos classifica
a atuacdo do antropélogo perito junto ao Ministério Publico Federal e

os povos e as comunidades tradicionais:

Assumir a voz da instituigdo seria arrogar-me de um poder
ficticio; assumir o papel do porta-voz dos indigenas ou de
outros grupos que recorriam ao MPF potencializaria o efeito
do discurso cientifico como “discurso da verdade”; tornar
desnecesséria a fala — ou a participagdo — daquele sobre quem
se fala (2015, p. 338).

No caso da salvaguarda da Capoeira, ser o ferceiro elemento significa
utilizar-se da caira de ferramentas (Segato, 2013) e dos nstrumentos de
bordo (Oliveira, 2004) da antropologia para a promogao de uma mediagéo
capaz de transformar-se em politicas de agdo.

A salvaguarda da Capoeira no Parand é formada incialmente pelo
Iphan e por capoeiristas eleitos para o Comité Gestor (em razio de deter-
minag¢des do Comité no Paran4, outras instituigdes ligadas aos governos

federal, estadual e municipal ndo tém cadeira, assim como outros possiveis

21 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=L46-mYw4wRE. Acesso
em 29/06/2016.


https://www.youtube.com/watch?v=L46-mYw4wRE

mediadores), o consultor sendo o terceiro elemento (ndo permanente em
virtude dos contratos). E hé ainda um quarto elemento: a controvérsial
Responsével por transformar todas essas relagoes, inclusive o oficio do
consultor, a controvérsia atua por causa da diversidade da Capoeira, da
difusdo e da profusdo no Parand. Entendida como um quarto elemento
por ser acionada no sentido latouriano, sempre presente, ndo hi como
desconsideré-la. No processo de salvaguarda estd incorporada nio s6
naqueles que estdo as margens do processo. Ao invés de tratar a contro-
vérsia como elemento, poderia simplesmente dizer que a salvaguarda da
Capoeira se realiza sob a égide do conflito. No entanto, a controvérsia
nio se apresenta apenas como conflito ou no conflito.

Na Capoeira, a controvérsia é o elemento fundante: nas narrativas
sobre as origens da Capoeira (africana, afro-brasileira, brasileira, indi-
gena, afro-indigena-brasileira); na dicotomia entre Capoeira Angola
e Regional; nas linhagens e nos fundamentos. Por isto é um elemento
estruturante na diferencia¢do dos grupos. Diante da onipresenga das
controvérsias, o oficio do consultor é evidencid-las como inerentes a
diversidade da Capoeira, como forma de contemplar a sua diversidade
e multidimensionalidade nas ag¢des.

Para ilustrar a agéncia da controvérsia, a critica mais comum ao
primeiro Comité Gestor é o melhor exemplo: os capoeiristas ndo partici-
pantes diziam que o Comité ndo tinha membros da Capoeira Angola, no
entanto, dos sete membros, que permaneceram atuantes até o final, todos
se 1dentificavam como desta vertente. Controvérsia indissoltvel. Aliés,
um dos oficios do consultor é categorizar as cumbucas onde o Iphan ndo
mete a mdo. Depois de ouvir tal expressio, passel a usa-la para salientar
como o Iphan ndo poderia atuar.

O consultor também faz a mediagéo com os capoeiristas nio inseri-
dos no processo de salvaguarda, ocasionalmente opositores do préprio
Comité. A Gestdo 2012-2015 do Comité Gestor da Salvaguarda da Ca-

poeira no Parana centrou suas demandas em apoios do Iphan a eventos,



inicialmente para eventos dos préprios membros. Quando surgiram
demandas externas de grupos e mestres ndo membros, a controvérsia
se personificou. E como as demandas e as criticas chegavam ao Iphan e
amim, muitas vezes tive que ser a voz desses capoeiristas ndo presentes.

Ou a voz da controvérsia.

Como as politicas de patriménio para a Capoeira sio recentes, o
processo de salvaguarda caracteriza-se como um aprendizado para to-
dos os envolvidos. O Iphan e os Capoeiristas sdo os principais agentes,
consultor e controvérsias sdo o terceiro e quarto elementos.

A patrimonializagio é entendida pelos capoeiristas como uma poli-
tica de retratacio e redengio do Estado, em virtude da escravidio e da
criminalizagio no século XIX. Da salvaguarda é esperada a agao, prin-
cipalmente para os antigos mestres, que cumpriram o papel do Estado
ao salvaguardar a Capoeira no século XX.

O consultor é o mediador apto a utilizar a cazza de ferramentas e os
instrumentos de bordo da antropologia nas esferas do Estado e da Capoeira.
Com tais aparatos, os capoeiristas esperam que o consultor possa mediar
a agdo produtora dos sentidos esperados da salvaguarda

Nem s6 de controvérsias se fez o trabalho como consultora. Ao
longo das consultorias construf relagdes de proximidade e afetos entre
os grupos em que circulei. Apreendi que a Capoeira espera do consultor
amesma performance de um bom capoeira: saber ouvir, observar e desta
forma apreender, respeitar os mestres, conhecer a trajetéria da Capoeira,
lutar pela Capoeira, saber fazer da resisténcia arte e gingar na vida. Na
l6gica da Capoeira, ndo ser passivo diante da controvérsia é virtude, e

0 jogo é considerado bonito quando o golpe entra, mas nao entra.
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