Apresentacdo: trinta anos depois

Carlos Alberto Steil

Muita dgua fluiu pelo rio Sao Francisco, banhando a Lapa do Bom Jesus, nos
ultimos trinta anos, desde que foi publicado, em versdo impressa, o livro
O sertdo das romarias: um estudo antropoldgico sobre o santudrio de
Bom Jesus da Lapa - Bahia (Steil, 1996). Testemunho de uma experiéncia
intensa de pesquisa de campo e do drduo trabalho etnogrédfico de narrar o
que vivi e aprendi, no convivio de quatro anos entre romeiros, moradores
e agentes de pastoral, o livro ganha agora sua versao digital. O que o torna
acessivel a um publico mais amplo, interessado por romarias, catolicismo,
sertdo e cultura popular. Ainda que marcado pelo contexto sociorreligio-
so e pelo debate académico da época, ele continua atual, como um texto
divisor de dguas nos estudos do catolicismo popular no Brasil e uma obra
incontorndvel para quem estuda peregrinagdes. Resultado de pesquisa de
doutorado, realizada no Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia
Social, no Museu Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro (PPGAS/
MN/UFRJ), o texto recebeu, em 1995, o Prémio Silvio Romero, da Fundagio
Nacional de Artes (FUNARTE).

Entre as muitas perguntas que me foram dirigidas, ao longo desses
trinta anos, por aqueles que leram o livro, talvez, as mais frequentes te-
nham sido: como se deu a escolha por Bom Jesus da Lapa? Quanto tempo
esteve em campo? Como realizou a pesquisa? Respondo, aqui, transcreven-
do a reflexdo que faco, ao narrar o lugar que a tese e o livro tiveram na mi-
nha trajetdria pessoal e profissional, na coletanea Antropologia da religido
no Brasil: trajetorias, organizada por mim e por Ari Oro, e publicada pela
ABA (Associacio Brasileira de Antropologia), em 2024.
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Bom Jesus da Lapa surge no meu horizonte em 1990, quando o ISER
(Instituto de Estudos da Religido) foi contratado para assessorar o proces-
so de avaliacdo da Diocese. O contato com o clero e as freias locais, com
os agentes de pastoral leigos, com os moradores e com os romeiros abriu
algumas portas para que, dois anos depois, pudesse retornar para fazer
a pesquisa de campo para a tese. Neste retorno, refiz, como aprendiz de
etnégrafo, os caminhos trilhados anteriormente e, a0 mesmo tempo, abri
novos, em direcdo aos romeiros. Um processo intenso de aprendizagem
de um novo oficio, que impunha adquirir outras habilidades, diferentes
daquelas que me eram demandadas, enquanto assessor. Jd4 ndo me cabia
auxiliar na elaboracdo de um plano diocesano de pastoral, que refletisse o
idedrio da teologia da libertacdo. Ou seja, a0 me colocar em campo como
etnégrafo, fui, pouco a pouco, dando-me conta de que o devir antropol6-
gico exigia incorporar, no meu olhar sobre a peregrinacio, o ponto de vista
dos romeiros.

O ciclo das romarias na Lapa ocorre de 24 de julho, festa de Sdo Jodo,
a 15 de setembro, dia de Nossa Senhora da Soledade. Durante trés anos,
acompanhei os romeiros em seus deslocamentos para o santudrio. O tra-
balho de campo consistia em contatar algum chefe de romaria, que viria
para a Lapa, com seu grupo de romeiros, e ir para o local de onde eles sai-
riam, para conhecé-los e entrevistd-los durante a semana que antecedia
a partida. No dia da romaria, juntava-me ao grupo de romeiros e viajava
para a Lapa na carroceria de um caminhio pau-de-arara ou de um 6nibus
fretado. Durante trés dias, permanecia com os romeiros na Lapa, acom-
panhando-os nas visitas as grutas, nas caminhadas pelas trilhas do mon-
te santo, nos rituais, compartilhando com eles os espacos de convivio nas
hospedarias e nas pracas e ruas da cidade, por onde transitavam multidées
de romeiros em meio ao intenso movimento de comércio ambulante, insta-
lado no periodo da romaria. Depois, retornava com os romeiros para o local
de origem, onde permanecia por quinze dias, visitando-os em suas casas e
recolhendo seus depoimentos, que eram transcritos, 8 mao, ao final do dia.
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H4 quem diga que toda tese € um acerto de contas com o passado. E,
acrescentaria, também, um meio para abrir portas para o futuro. Ao escre-
ver sobre Bom Jesus da Lapa, com certeza, alguns interlocutores, aos quais
me dirijo, compartilharam comigo mundos passados que habitei. Outros
adentravam o texto como novos interlocutores, habitantes de outros mun-
dos, nos quais pretendia ingressar e ser reconhecido, tendo a tese como
salvo conduto. No didlogo com o passado, um primeiro ponto que assinalo
€ que a romaria ndo se constitui tdo somente numa forma de resisténcia
do catolicismo popular ao catolicismo erudito ou das classes subalternas as
classes dominantes. Nem um protesto das classes subalternas ao projeto de
modernizacdo capitalista das elites brasileiras. Ao contrdrio, as andancas
pela Lapa mostram a romaria menos como uma trincheira de resisténcia e
mais como uma arena de disputas entre multiplas modalidades de catoli-
cismos que convivem, se tensionam, entram em conflito e fazem aliancas
no espaco do santudrio durante a romaria’.

Com o conceito de arena, abre-se uma cunha no conceito de commu-
nitas, proposto por Victor Turner (1978) e aplicado as peregrinagdes, no li-
vro Image and pilgrimage (Turner e Turner, 1978). Ou seja, se, por um lado,
a romaria se apresenta como um momento de communitas, estabelecendo
um espaco de suspensdo das normas e hierarquias, proprias da estrutura,
por outro, quando vista de dentro, ela surge como um campo estrutural de
disputas e disting¢des. E, neste sentido, recupero, para a compreensido da
romaria, um outro conceito de Turner, que € o de performance. A romaria
cria, entdo, um palco onde os diversos atores encenam suas crencas, seus
ritos, suas concepc¢des de mundo. Assim, entre os catélicos que convergem
para o santudrio de Bom Jesus da Lapa, se fazem presentes: romeiros do
sertdo e da cidade, paroquianos e participantes das CEBs (Comunidades
Eclesiais de Base), catélicos ultramontanos e nio praticantes, militantes

1 Aaplicagdo do conceito de arena as peregrinagdes tem como principal referéncia a co-
letanea, organizada por John Eade e Michael Sallnow, Constesting the sacred: the anth-
ropology of Christian pilgrimage, publicada em 1991.
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dos movimentos religiosos e das pastorais sociais, o clero e as freiras etc.
Da sociedade em geral, comparecem: moradores catélicos e ndo catélicos,
politicos locais e estaduais, comerciantes estabelecidos e ambulantes etc.
Estes atores, e tantos outros que atuam neste drama social, sdo como fios
que se entrelacam e tecem a romaria como um fato social total.

Outra visdo, recorrente nas andlises das romarias, ¢ a de que elas
representariam uma expressio local de uma religiosidade genuinamente
brasileira, forjada no isolamento das populac¢des dos sertdes. Na contramao
desta visdo, chamo a atencdo para a origem do santudrio como parte de
um movimento de espiritualidade penitencial de recusa a vida na cidade e
retorno a natureza, associado a reconquista da Peninsula Ibérica pelos ca-
tolicos. A percepcio desta dimensdo universal tornou-se possivel a partir
do didlogo com o historiador William Christian que, ao se debrucar sobre
o culto as imagens na Peninsula Ibérica, nos séculos XVI - XVIII, estabe-
lece uma linha de continuidade entre o catolicismo devocional do Velho
e do Novo Mundo?. Em ambos, o culto as imagens, descobertas em locais
ermos, junto a natureza e longe das cidades, € estruturante do catolicismo
mundial.

Talvez, a contribuicdo mais importante, que aporto no livro, seja a
formulacio do conceito “cultura biblico-catdlica”, e o seu uso como recurso
heuristico, para compreender a experiéncia, vivida pelos romeiros, numa
sociedade em mudanca. Esta formulacdo teve sua inspiracdo nas reflexdes
de dois mestres, que marcaram minha formacdo como antropdlogo. De
Otdvio Velho, aproprio-me do conceito “cultura biblica”, central no artigo
O cativeiro da besta-fera (Velho, 1987). Na obra de Pierre Sanchis, pesquei
o conceito de cultura catdlico-brasileira (Sanchis, 1983; 1994). Em didlo-
go com estes autores, organizei os meus dados de campo, primeiramente,
a partir da ideia de que os romeiros estavam emaranhados num sistema
de préticas e de significados que se assentava sobre uma base biblica. Ou

2 Dois livros de William Christian foram fundamentais para compreender a devocao ao
Bom Jesus da Lapa numa perspectiva histérica (Christian, 1972; 1981).
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um pré-texto, como escreve Velho, no horizonte da hermenéutica de Paul
Ricoeur. Depois, procurei chamar a atencdo para a especificidade catdlica
desta cultura biblica, que se enraiza na histéria de longa duracdo do cato-
licismo como um elemento incontorndvel da formacio da na¢io brasileira
e na geografia local, onde mitos e narrativas biblicas se entrelacam com os
eventos e os feitos de homens e mulheres, reais e imagindrios, santos e pe-
cadores, que habitam o sertdo brasileiro.

Cabe, por fim, dois esclarecimentos em relacio a esta publicacdo do
livro. O primeiro esclarecimento € que esta versio digital resulta do esca-
neamento do texto impresso, visto que, trinta anos depois, ndo consegui
recuperar o arquivo digital, que a editora Vozes, em algum momento, fez
chegar até mim, em disquetes flexiveis, perdidos nos meandros da vida. O
escaneamento, realizado pela Editora Tribo da Ilha, passou pelo pente fino
da revisdo, realizada por mim e por Daniele Batista Thomaz, a quem cabe
um agradecimento especial pelo atento e cuidadoso trabalho. O segundo,
diz respeito as fotos da versdo impressa, que foram retiradas do corpo do
texto e publicadas no final do livro. A baixa resolucdo das imagens esca-
neadas ndo permitiu o seu uso adequado como parte da narrativa etnogrd-
fica. Ao publicd-las como apéndice, contudo, preservo-as como um regis-
tro documental.
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