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PJE ITA JE KAM MA ITE AMPO KWY
JAKREPEJ: DAS POSSIBILIDADES DAS
NARRATIVAS NA EDUCACAO ESCOLAR

DO POVO KRAHO

Leticia Jokahkwyj Krahd

Neste capitulo, abordo trajetdrias de vida de mulheres da familia Wrykwyj,
desde minha bisavé até mim, e fago uma relagio entre os modos de circulagao de
conhecimentos operantes no passado dessas mulheres e as narrativas usadas na
transmissio de saberes no mundo atual. Para isso emprego narrativas pertencentes
aos modos tradicionais de se contar o mundo. Busco saber como era a educagao
na gera¢io de minha bisavé, de minha avé e de minha mae, e reflito sobre as
peculiaridades de minha prépria educagio. Indago ainda como estd sendo repas-
sado o conhecimento do povo 7444, destacando que h pouca escrita sobre suas
memorias. Esse, alids, foi um dos fatores que motivou a realizagio desta pesquisa,
centrada nas pessoas, nos seres ¢ nas institui¢oes da Terra Indigena Krahol4ndia
e marcada por minha familiaridade e afetividade com eles.

A Kraholandia estd localizada nos municipios de Goiatins e Itacaja, estado
do Tocantins, sendo composta pela Aldeia Nova (Krintuw), Nova Aldeia e

Aldeia Sol. Abrange os nticleos familiares das trés geragoes de mulheres descri-
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tas aqui, perpassando as escolas indigenas Panra Pencahhac Ré e Amcrokwyj.
Nesse contexto, adentro como uma pesquisadora indigena k7244, langando
mio da abordagem qualitativa etnogrifica para realizar o levantamento de
informagées ao longo de um periodo de trabalho de campo constituido por
aprendizagens da oralidade familiar local e por reflexdes teéricas. Meu objetivo
¢ contribuir para o fortalecimento do contar histérias, quer seja nas casas, no
patio da aldeia ou na escola.

Durante minha formagio como antropdloga, realizei algumas leituras para
tentar entender o que os estudiosos da minha drea escreveram sobre os Mehi,
nome pelo qual nos denominamos. Li, sobretudo, os autores e as autoras que eu
jé conhecia. Também li um pouco do que os intelectuais 7ehi estao escrevendo,
principalmente, artigos publicados na revista Articulando e Construindo Saberes,
editada na UFG e cuja proposta editorial é a publicagio de estudos indigenas.
O centro de minhas leituras, entretanto, foi a dissertagiao de mestrado de minha
mae, Creuza Prumkwyj Kraho, Wato ne hompu ne kampa: convivo, vejo e ougo
a vida mebi (Makraré), pesquisa defendida na UnB, em 2017.

Uma das institui¢des a que recorri em minha trajetéria de leitura foi o
Centro de Trabalho Indigenista (CTI), que busca fortalecer, hd mais de 25
anos, as praticas musical e ritual dos povos timbiras por meio do intercAimbio
e da circulacao dessas praticas entre diversas aldeias.

Das leituras realizadas, destaco a proposta de Ladeira (2012), que é tornar
acessivel aos pesquisadores indigenas e nao indigenas o conjunto de infor-
magdes sobre os Timbira disposto nos principais museus do pais. Segundo a
autora, “[m]lisicas € narrativas, cantigas e textos caracterizam sistemas vivos
de conhecimentos e, como tais, sao verdadeiros celeiros para estudos nas dreas
de linguistica, etnomusicologia e etnologia” (p. 1).

Os autores consultados trabalharam com os costumes, o modo de vidae a
cultura do meu povo, abordando temas interessantes, como as festas, a musica,
alinguagem e o territério dos Mehi. Melatti (1978) demonstrou que os modos
de vida dos Mchi passaram por modificagdes que precisamos interpretar da

melhor forma com os jovens das aldeias. No livro Ritos de uma tribo timbira,
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o autor descreveu mais de quarenta ritos de nosso povo, alguns observados
por ele e outros que lhe foram apenas contados.

Azanha (1984) também nos traz informagdes sobre o povo timbira, do
qual estuda a etnografia, um assunto de muita importancia para os indigenas
em formagio como pesquisadores. Na sua escrita ficam evidentes o processo
que esse povo enfrentou com os nio indigenas que atacavam seus territdrios
e a continuidade das tradi¢oes e dos costumes timbiras apesar desse processo.
Azanha analisa os Timbira utilizando, para isso, muitos autores que ji pes-
quisaram esses povos, mas o foco do seu estudo sao os Krahé. Ele monta uma
estrutura para entender a forma social da comunidade, incluindo a hierarquia
das aldeias. Investigagoes desse cunho expressam uma logica de ser e nos fazem
pensar em estratégias para melhorar a vida dos indigenas sem desestabiliza-los
no seu babitat natural.

Outro autor que me ajudou a refletir sobre meu tema foi Mignolo (1998),

que discute a nogio de colonialidade do saber. Segundo ele,

além do legado de desigualdade e injustigas sociais profundas
do colonialismo e do imperialismo, j4 assinalados pela teoria
da dependéncia e outras, hd um legado epistemoldgico do eu-
rocentrismo que nos impede de compreender o mundo a partir
do préprio mundo em que vivemos e das epistemes que lhe sio

préprias (Mignolo, 1998, p. 3).

Trajetdrias, narrativas e educacéo do povo krahd

Sol ensinou para as mulheres-cabagas e elas repassaram para os seus
filhos e os homens-crods. Envolvidos na rama que os relacionam
entre si, esses homens compartilharam esse conhecimento (Kraho

Prumkwyj, 2017a, p. 110).

O papel das mulheres nas aldeias dos Krah6 ¢ muito importante, em especial,

os seus conhecimentos sobre as histérias de vida desse povo. A citagio abaixo,
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por exemplo, traz o inicio da histdria da estrela caxékwyj (mulher), contada
por Naima Tuhhoc durante uma entrevista em 2004 e que reafirma o cardter
matrilinear de caxékwyj. A narrativa é repassada aos Mehi (autodenominagio do

povo krahd) pelos mais velhos das aldeias, pois eles gostam de contar histérias.

Nessa mesma aldeia, tinha um rapaz solteiro que gostava de dormir
no patio (ky). Desde a histéria vivida por esse rapaz, os jovens
dormem em suas esteiras no £y, principalmente no verao. A noite
o rapaz ficava olhando as estrelas ¢ conversava com elas. Entre uma
conversa e outra, cle pensou: “ah, se eu pudesse casar com uma
dessas estrelas!” Certa noite, o rapaz estava deitado no £y, quase
dormindo, quando uma ra (prokajajré) pulou sobre sua barriga.
Ele se assustou, pegou a rd e jogou bem longe. Algum tempo
depois, ela voltou e pulou de novo na barriga do rapaz. Ele jogou
outra vez a prokajajré fora, mas logo ela se transformou em uma
mulher linda (cabhij impej) e comegou a conversar com o jovem
mehi pedindo que ele a escondesse dentro de uma cesta (cajpd)
na qual s6 ele poderia vé-la e conversar com ela. Ele fez o que a

caxékwyj pediu. [Na verdade, a ra era uma caxékwyj caida do céu].

Essa histéria da estrela caxékwyj, eu a ouvi da minha avé na aldeia, vérias
vezes, ¢, assim, fui compreendendo a importincia da existéncia da mulher
aqui na terra. Na convivéncia didria com a minha familia, aprendi muito
sobre o mundo mzéhi. Fui crescendo e ouvindo esta e outras histérias. Lembro
que, normalmente, ficava deitada em uma esteira olhando para o céu, vendo
as estrelas, minha avé deitada do nosso lado a luz do fogo no terreiro da casa.
Ela passava horas e horas contando histérias.

Minha mie também conta varias histdrias sobre a transmissio do conhe-
cimento do nosso povo entre as mulheres. A fala que compée a epigrafe desta
se¢ao faz parte das histérias que ela conta e de sua pesquisa de mestrado, Wazo
ne hompu ne kampa: Convivo, vejo e ougo a vida mehi (Mikraré). Vem dai meu
interesse em compreender as histdrias que os Mehi preservam nos dias atuais

e em evidenciar a sua importincia na educagio escolar indigena. Na Figura
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1, apare¢o com minha mae, minha av6 e minha bisavé, representando uma

geracao de mulheres contadoras de histérias, as chamadas mulheres-cabagas.

Figura 1 - Geragio de mulheres-cabagas, as contadoras de hist6rias

Foto: Liliane Kraho (2018).

Chamo de histérias as narrativas que alguns antropélogos chamam de
mitos e outros de estdrias, tirando o valor do conhecimento sobre o nosso
povo. Faco isso para diminuir o cardter colonizador da andlise. Dessa forma,
a narrativa tal como a entendemos eu ¢ meu povo adquire o mesmo valor da
histéria ocidental. A sdbia Paxre Apinajé (2018) também percebeu a desva-
lorizagao de nossa histéria e adotou o mesmo procedimento ao pesquisar as

narrativas de seu povo.

Pesquisei a histéria de um indio guerreiro entrevistando anciaos
e ancias. Essa ¢ uma histéria tradicional, as pesquisas foram feitas
na comunidade Apinajé. Antigamente, essas histérias eram con-
tadas mais para os filhos e netos, por isso os mais velhos do povo
Apinajé sabem as histérias tradicionais e tém os conhecimentos

sobre elas. As histdrias tradicionais sao muito importantes para o
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povo. Para [adquirir e] aprofundar os conhecimentos que os mais
velhos possuem, devemos registrar esses conhecimentos. [E uma
forma de nos] fortalecer para o futuro e [de] manter a cultura viva
(Paxre Apinajé, 2018, p. 93).

Estudando o ato de contar, Langdon (1999, p. 20) considera que ele “faz
parte do discurso humano, permeia o discurso cotidiano, mas também [...] pode
ser reservado para momentos especiais, marcados por contextos especificos [em
que] os membros de um grupo se juntam para se divertirem e se comunicarem.”

Esse evento cotidiano é muito comum entre os indigenas 47244 e foi notado
inicialmente pelo antropélogo Julio César Melatti, que fez vérios registros

etnograficos sobre esse povo e suas distintas formas de contar histérias.

[As] narrativas que irei apresentar nada mais sao que episddios
guerreiros entre habitantes de diferentes aldeias e, as vezes, de
diferentes sociedades indigenas. Sao episddios que, salvo um ou
outro exagero, poderiam realmente ter ocorrido. Nio poderia dizer
que elas constituem fragmentos da histéria real dos crads, mas
parece que se inspiram num passado realmente vivido. Por outro
lado, essas narrativas tém também o aspecto de mito, nio s6 pela
repeticao de certos temas como pela sequéncia padronizada que
algumas parecem mais ou menos seguir. Sio da mesma natureza das
estorias de guerra dos indios canelas, que William Crocker (1978)
examina num breve e interessante trabalho, sem, entretanto, trans-

crever nenhuma das numerosas que colheu (Melatti, 2012, p. 3).

Ao longo da histéria da humanidade, as sociedades, de acordo com as
regides em que se localizavam, organizaram-se de variadas formas com a
finalidade de prover suas necessidades basicas da vida, de se reproduzir e de
conferir sentido a existéncia. Na maioria dos casos, o sentido da vida aparece
por meio do acionamento das formas de expressao oral, como a musica, adanga
e a contagao de histdrias, incluindo as histérias de vida. Nessa perspectiva,
nao ha sociedade humana sem organizagao social, sem uma forma prépria de

ordenar as relagdes entre as pessoas e de tomar decisoes. Da mesma maneira,
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ndo existem sociedades que nao possuam suas histérias de formagio, de cons-
tituicao e de fortalecimento.

Embora haja diferencas entre as formas de organizagio das sociedades e
comunidades, e entre as pessoas que as constituem, tais sociedades nao sao, em
si, melhores ou piores; apenas podem ser mais ou menos complexas, envolver
um nimero maior ou menor de pessoas, situagoes e coisas. Vivendo nesses
meios sociais, aprendemos a pensar de acordo com as ideias, os valores ¢ os
principios que os norteiam e a nos comportar segundo as normas sociais que
af prevalecem.

Ao analisar a influéncia das histdrias na formacio das sociedades, Chilisa
(2012, p. 138) assinala que as narrativas “sio fundamentais para as vidas dos
colonizados. Elas tém sido usadas para coletar, depositar, analisar, armazenar
e disseminar informagoes, [¢] sao também um instrumento de socializa¢ao.”

Com base nesse estudo e em diversos outros focados no surgimento das
sociedades, descrevo alguns aspectos da formagio do povo krahd, do qual me
origino, e especialmente o papel da contagio de histdrias na consolidagao desse
povo. N6s, os Krahd, nos denominamos Mehi e falamos a lingua J¢, do tronco
linguistico Macro-Jé. Temos muito em comum com alguns outros povos que
habitam a regido do Brasil Central ¢ mais especificamente o Norte (Tocantins
e Pard) e o Nordeste (Maranhio).

Reconhecemo-nos como uma das populagdes que formam o grande povo
sociocultural conhecido como os Timbira, constituido pelos seguintes povos:
os Kraho e Apinajé, localizados no estado do Tocantins; os Ramkokamekra e
os Apaniekrd, conhecidos também como Canela, os Krikati e os Gaviao, todos
estes pertencentes ao estado do Maranhio; e os outros Gaviao do estado do
Pard (Melatti, 2012).

Neste contexto sociocultural e linguistico, vivemos em 322.000 hectares
de terra, considerados a maior 4rea continua de cerrado preservado. A Terra
Indigena Kraolandia (Figura 2), como ¢ conhecida nossa 4rea, fica localizada

nos municipios de Goiatins e Itacaj4, regido Norte do estado do Tocantins.
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Ao final do século XVIII, tivemos contato com a populagio de origem
portuguesa. Naquele periodo, segundo o relato de diversos pesquisadores,
meu povo vivia no Sul do Maranhio, préximo ao rio Balsas e seus afluentes,
na regiio de Pastos Bons, mas precisou se deslocar em razao das imposi¢oes
daqueles que queriam dominar os indigenas e se apossar de suas terras com o
objetivo de expandir suas criagoes de gado. Mesmo sendo hébeis guerreiros e
lutadores, os indigenas k72hé nao resistiram por muito tempo: tiveram suas
terras invadidas e foram expulsos. Por anos, o povo 472hé viveu de um lado
para outro até ocupar definitivamente a Terra Indigena Kraholindia, hoje
demarcada pelo governo federal.

Apesar das distintas situagoes de imposigao dos nao indigenas sobre o povo
krahé, eles nao conseguiram tirar de nés os nossos tragos culturais, que sio muito
marcantes em nossa cultura. Boa parte de nossos ritos relacionados 8 memoria
e a vida social, econdmica e espiritual foi mantida e fortalecida, nao obstante
o longo periodo de contato com a sociedade dominante nio indigena. Desde
as frentes de colonizag¢ao, os Krah6 vém conseguindo manter seus costumes,

entre eles, o de contar histdrias.
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Figura 2 - K4jpé Kri (Kraholandia)

Foto: Leticia Kraho (2015).

Esse registro fotografico marca a visita-campo dos estudantes da Univer-
sidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRR]) a Nova Aldeia, em 2015. A
visita fez parte das atividades programadas pelo professor Emerson Guerra,
coordenador de um projeto de estudo voltado para os Krahd, entre as quais
estava o conhecer a vista espacial da aldeia. Assim, eu e meus primos progra-
mamos uma expedi¢io com os estudantes e os professores, ¢ os levamos para
subir uma serra que fica nas proximidades da Nova Aldeia. Ao chegar no topo,
todos puderam contemplar a natureza e seus mistérios por meio de uma vista
espetacular, no vocabulério krahd, impej.

Nessas aldeias da Kraholandia, conforme venho esclarecendo, uma das mais
importantes formas de transmissao dos saberes tradicionais de nosso povo ¢
a oralidade, através da qual nos expressamos em intimeras atividades do dia a

dia. E por meio da linguagem oral que os Mehi transmitem suas hist6rias de
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vida e seus ensinamentos, aconselham uns aos outros, adquirem conhecimentos
€ interagem entre si.

A arte de contar histdrias faz parte da sabedoria dos mais velhos, e a realizagio
desta pesquisa se deu com o apoio desta sabedoria, tendo por base a coleta das
histérias do meu povo. Na pesquisa, observo também a pratica de pesquisadores
ndo indigenas que recolhem narrativas dos Krah6, a exemplo de Melatti (2012,

p- 53). No relato a seguir, o autor se refere s suas experiéncias nesse campo.

Para o pesquisador que, como eu, nio fala a lingua dos crads,
narrativas como as aqui examinadas tém o valor de apresentar,
sem que se espere, problemas nio procurados, isto ¢, questdes que
por certo seriam levantadas, ndo por perguntas a informantes,
mas pela coleta de dados espontineos produzidos pelo escutar
conversas dentro das casas e discussoes e resolugdes no pétio, na
lingua indigena. As narrativas sugerem uma série de relagoes novas
entre os fatos ji conhecidos. Mas, ao tomad-las, nio tive a ideia de
fazer os narradores comenti-las e de lhes pedir esclarecimentos
de trechos mais obscuros [e de] costumes desconhecidos, o que
me teria permitido levar seu exame até mais longe. Mas, entio,

nem eu percebia a importincia dos dados que estava recolhendo.

Apesar da aten¢io dada a estas pesquisas, meu foco s3o as narrativas que,
como indigena 7ah6 da Aldeia Nova (Krintuw), onde nasci, fui ouvindo de
minha av6 em noites silenciosas, atravessadas apenas pelos cantos de alguns
passaros da noite, sob o céu cheio de estrelas. Nessas noites eu morria de
saudades dos meus pais, que me deixavam com minha avé para irem a outras
aldeias, ou a cidades tanto vizinhas quanto distantes de nossa aldeia, a fim de
participar de reunides. Ficivamos entio deitados em uma esteira olhando para
o céu e ouvindo suas histdrias.

Segundo minha mae (inxe), Creuza Prumkwyj, a pessoa krahé precisa

vivenciar o mundo para fortalecer a meméria de seu povo e ser um Mehi.
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Nao hd escrita entre os Krah6, entio, para repassar o conhecimento
sobre os cuidados no resguardo, [por exemplo], a pessoa deve se
envolver em fazer ou viver o resguardo. Essa é a forma de guardar
1nO corpo, na pessoa, a sua memoria, quem vocé ¢, quem é seu povo.
A pessoa tem que viver, e viver entre os Kraho ¢ compartilhar o

conhecimento dos antepassados (Krah6 Pramkwyj, 2017b, p. 7).

Com o objetivo de viver e de compartilhar os conhecimentos inerentes
aos Kraho e transmitidos desde os nossos antepassados, minha avé iniciava
suas narrativas dizendo que nos contaria uma histéria que era importante
aprender porque dizia respeito A nossa origem como Mehi. Uma histéria que
falaria, por exemplo, sobre o awkéré, a opcao dos Mehi de deixar de ser cupé
(povo nao indigena). Para isso, eles escolheram a flecha e 0 arco, e ndo o cazdc
(espingarda), e continuaram sendo mebi (indigena) ao usar essas armas, que
nio fazem barulho quando os 72¢ hamré (homens) vao cagar no mato.

A opgio por ser mehi gera uma vida muito simples e calma na aldeia. Nao
vivemos preocupados com nada. Se tem roga plantada, se tem aula na escola,
se tem histéria sendo contada, se tem musica, se vivemos no jeito mehi, a
preocupagao ¢ pouca. As criangas passam o dia brincando e tomando banho
no rio e s6 vio para casa quando estio com fome ou os pais vio busci-las,
brigando com elas.

Virios aspectos da vida dos Mehi sao definidos com base nas histérias
contadas de geragio em geragao. Por isso nossas aldeias sio de formato circular,
pois aprendemos, através de uma narrativa, que foi o Sol que deu estrutura fisica
para o nosso territério. Conta a histéria que o Sol desceu até a Terra e orga-
nizou a aldeia nesse formato, considerando a sua prépria forma arredondada,
conforme foi visto na Figura 2. Do alto da serra onde subimos em expedicio
juntamente com os estudantes da UFRRJ, pudemos observar e reafirmar essa
forma tradicional de organizagio das aldeias de nossa terra indigena, cujas
casas s3o dispostas em circulo. A seguir, destaco uma das muitas narrativas

que ougo desde a infincia como explicagio desse formato. A histéria me foi

contada por Jokahkwyj em 2019:
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Pytwyré, perpassando a criacio ¢ formagao dos primeiros Mehi.
Qlf, como o 7dpin Pytwyré nao mudava o seu comportamento,
Amcrd o chamou para uma conversa séria! Assim disse 0 Amcr6:
— Temos que voltar para céu (cojkwa), porque ndo podemos ficar
mais aqui na terra (pjé). Voce, ripin, s6 faz coisas ruins, veja: vocé
criou mosquitos para a gente ficar se batendo, cobras para morder as
pessoas, mexeu na mulher para ela ficar menstruada e tantas outras
coisas. Lembra-se daquele dia que eu estava lhe explicando sobre
a morte no cdrrego? Eu disse que as pessoas iam morrer e depois
iriam voltar. Eu demonstrei isso a vocé usando o talo de buriti.
Joguei o talo de buriti sobre a 4gua, o talo mergulhou na 4gua e
voltou. Vocé, como sempre atrapalhando tudo, jogou uma pedra
no talo de buriti e este ndo voltou mais: vocé deu a morte as pessoas.
Aps essa conversa, 0 Amcerd foi até a roga e pegou todas as cabagas
(grandes, pequenas, bonitas, feias, de pescogo torto) e colocou as
cabacas na 4gua do corrego e falou: — Dessas cabagas sairio mulheres
e homens. Retornou para a sua casa e 14 desenhou na terra o formato
de como deveria ser a aldeia, no caso, toda circular, como o sol, que
esquenta o dia, com um pétio (k¥) no centro desse circulo. Deste
pétio safam vérios caminhos (prikari) que conduziam as pessoas as
suas casas que seriam construidas no krikapé, ou seja, [conforme]
a circularidade da aldeia. Ql}ﬂdo caiu a noite, o Amcrd chamou
o ropin Pytwyré e suas apri e foram embora. Durante a noite, o
desenho deixado pelo Amerd transformou-se na primeira aldeia
do povo Krahé. Quando o dia amanheceu, as cabagas que estavam
no cdrrego tinham sido transformadas em Mehi e estes foram para
aaldeia e ocuparam as casas, dando, assim, inicio 4 hist6ria de vida
deste povo. As casas estio dispostas na circularidade, de modo que
o morador de qualquer casa [ possa ter] uma visio do todo da aldeia.
Segundo essa histéria, nds, Mehi, viemos da cabaga. Pyt (Deus Sol)
desceu para a terrajuntamente com seu 78piz (compadre) Pytwryré
(Lua), assim viviam s6 os dois. [ Quando] Pyt colocou as cabagas na
4gua, falou: — Dessas cabacas aqui sairdo sé mulheres e das outras
sairdo s homens. Assim, no dia seguinte, j4 com a aldeia feita, os

Mehi comegaram a chegar e cada um ia para sua casa como Pyt
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destinou. Feito isso, ele voltou [ao lugar] de onde veio, e de 14 fica

olhando para nds, nos protegendo.

Desde entdo, passamos a construir as nossas aldeias em forma de circulo,
como mostra também a Figura 3, que apresenta a formagao inicial da Aldeia
Sol. Comegamos também a nos locomover de uma terra para outra. Nossa
visao de mundo, transmitida por meio das histérias, assim como os nossos
deslocamentos, ¢ influenciada pela origem dessa formagao espacial das aldeias.

Na expectativa de formagao de novas aldeias, tendo como norte o deslo-
camento continuo do povo k7ahd, minha inxe fundou, em 2017, a Aldeia Sol.
Esta ainda se encontra em processo de formagio e de ocupagio pelos nicleos
familiares, sendo uma aldeia simples, ainda sem estrutura. A ideia de minha mae
¢ construir ali uma escola, mas até hoje isso nao foi possivel, em razao de diversos

problemas relacionados a Secretaria de Educacio (Seduc) do estado do Tocantins.

Figura 3 — Formacio da Aldeia Sol

Foto: Liliane Kraho (2018).
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As constantes mudangas dos indigenas #7246 de uma aldeia para outras e as
questdes politicas internas tém contribuido para o aumento de aldeias na Terra
Indigena Kraholandia. Os estudos iniciais de Melatti (1978) apontam aproxi-
madamente sete aldeias na década de 1970, conforme demonstra a Figura 4,
referente a0 mapa da Kraholandia produzido pelo autor. Atualmente existem
mais de trinta aldeias espalhadas pelo territério, entre elas, Aldeia Nova, Nova
Aldeia, Aldeia Mankraré, Aldeia Bacuri, Aldeia Capitio do Campo, Aldeia Sol,
Areia Branca, Rio Vermelho, Cachoeira, Pedra Branca, Manoel Alves, Agua
Fria, Pé de Coco, Riozinho, Forno Velho, Serra Grande, Santa Cruz, Pedra
Furada, Morro do Boi, Barra Funda, Campos Lindos, Galheiros e Macatba.

Figura 4 — Registro cartogréfico das primeiras aldeias #7254, década de 1970

LOCALIZACAD DAR
ALDEIAS KERAWO
B —

ST LIMITE DO TERRITORMKS
Tery INDIGERA

- ALDELA DE SERRINMA
MOCLEO DO MORRO D0 B4

Fonte: Melatti (1978, p. 29).
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Segundo uma narrativa que os mais velhos contam, antigamente existia uma
aldeia onde moravam todas as espécies existentes de animais terrestres e aves.
Os animais tinham uma organizagio hierdrquica que ¢ utilizada na aldeia até
hoje. Ali havia o cacique e os representantes dos partidos de corrida do Wacmejé
e Katamjé, partidos responsaveis pela organizagao social do povo krahé. Esses
animais falavam a lingua que nds falamos hoje. Tomando a forma de gente, faziam
festas e corridas de tora de buriti e flechas. Em sua organizagao hierdrquica, os
animais criaram também o wy#y, um mediador das situagdes dificeis vivenciadas
pelos Mehi. O wyzy é chamado de “pensdo” pelos nao indigenas.

Um dia, tendo ido cagar, um Mehi achou essa aldeia grande dos animais
e l4 ficou por alguns dias, assimilando, assim, o conhecimento deles. Dessa
maneira, os nossos antepassados foram aprendendo com eles o que até entio
nao sabiam. Foi assim que os Mehi antigos comegaram suas organizagoes,
suas festividades e os seus partidos das corridas de tora de palmeira de buriti.
De acordo com os ancios, aprendemos com esses animais tudo que faz parte
de nossa cultura.

Essa ¢ uma das varias hist6rias que ouvimos no dia a dia das nossas aldeias,
mas todas elas sao contadas em versoes diferentes. Depende da pessoa que con-
ta. Outro fato interessante ¢ que nio sei qual dessas histérias surgiu primeiro.
Minha mae, Krahé Prumkwyj, por exemplo, contou-nos a histéria dos animais
quando estivamos em sua casa em Goiatins, em 2008, eu, minhas duas irmas
e minha prima Rapxé. Eu pedi que ela me contasse a histéria do surgimento

do wyty, mas ela nao sabe de alguns detalhes, por isso s6 contou um pouco:

A comunicagio do wyty é onde tudo comega, no £7i. O wyty é uma
pessoa que nio cobra nada dos outros, mas sim ajudaem tudo e a
todo mundo do 477. Um pouco do conhecimento que eu [adquiri]
de todas as organizacoes sai das cabegas das mulheres, todos os
enfeites, todas as comunicagoes, sempre tem uma pessoa atrds. As
vezes os homens estao 14 no patio conversando, mas a movimen-
tacdo ¢ da casa, ¢ da mulher que estd fazendo o trabalho. Ela que

comunica com o marido no pitio, entdo distribui a histéria que
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vem de casa. [...] se tiver um wy#y novinho, eu também tenho que
acompanhar ele para explicar-lhe tudo: com quem que ele anda, pra
onde, pra nao se meter s6 com adultos... Quando tem uma briga

naaldeia, a primeira pessoa que vai apaziguar é ele, junto com a vo.

Essas histérias nos ensinam a nossa cosmovisio. Para Chilisa (2012, p. 140),
as “narrativas relacionais de confianga [...] fornecem a literatura que evidencia
a ontologia relacional dos povos pés-coloniais e indigenas e a énfase deles na
CoNexao com o0s Vivos € 0s Nao-vivos’.

Como se pode notar, as mulheres 72¢bi foram as minhas principais conta-
doras de histéria, e foi por intermédio delas que eu pude registrar as narrativas
relacionadas a0 nosso modo préprio de conhecer e viver. Isto se dd em oposicao
aos estudos normalmente realizados em nossas aldeias pelos nao indigenas.
Melatti (1978), em seu trabalho de pesquisa nas aldeias k72hd, afirma que, na
época de sua pesquisa, poucos Mehi sabiam se expressar em portugués e que
ele obteve mais informag¢des no mundo masculino. As mulheres eram deixadas

de lado. Na mesma diregao, minha izxe destaca:

Todos os antropdlogos que vao aos Krah6 s pesquisam os homens.
Eles nao pesquisam as mulheres. A mulher fica de lado, sempre
14 para os fundos da casa. Eles nio chamam as mulheres para
pesquisar. Fiquei observando isso desde quando meu marido era
vivo e eu me perguntava: por que os antropologos vio 4 aldeia e
s6 pesquisam os homens? S andam com os homens? Os mensa-
geiros da aldeia sao os homens, para dar noticia, para distribuir.
Mas ¢ falsidade os homens explicarem tudo porque nio sabem
tudo (Krahé Prumkwyj, 2017a, p. 110).

Desde que nasci, escuto hist6rias dos mais velhos na aldeia, ¢ especialmente
das mulheres. Quase todas as noites depois do jantar, eu costumava ouvi-las.
Assim, fui aprendendo aos poucos uma histéria e outra, cada uma contada a

seu modo, e descobrindo como foram memorizadas por estas mulheres.
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Através das narrativas, a comunidade vai conseguindo gradativamente
registrar os conhecimentos de seus antepassados. Antigamente, eles eram
repassados apenas oralmente, como era o costume. Hoje hd outros modos
de transmissao do conhecimento, sobretudo a escola. O problema ¢ que as
criangas em fase escolar precisam adquirir mais desses saberes tradicionais e
ter mais acesso a oralidade em mzebi.

Krah6 Prumkwyj (2017, p. 7) nos chama a atengio para esses novos pro-

cessos de aprendizagem ao dizer:

Muitas mudangas aconteceram e ainda estio acontecendo na vida
dos Krahé. O problema [¢] quando essas mudangas acabam por
anular o conhecimento #74hd e impor outras formas de conhecer
o mundo. Hoje, nas aldeias [m2¢hi], hd escolas e a escrita nalingua
Krahé, que estio auxiliando e criando uma nova maneira de fazer
o registro [do conhecimento de meu povo]. Nesse movimento, as

criangas e jovens estio conhecendo o mundo dos nio indigenas.

No contexto descrito, muitas das narrativas da terra j4 estao sendo par-
cialmente esquecidas, mas isso nio ¢ tudo: nds, jovens, estamos perdendo um
pouco de nosso jeito de ser 72¢hi. No contato com a sociedade nao indigena,
muitos elementos do cx#pé viram novidades tao interessantes ao ponto de
ocultar nossa cultura.

Partindo dessa problemdtica e do desejo de contribuir para o fortalecimento
da cultura krahi, realizei estudos que descreveram alguns ritos e narrativas do
meu povo e apliquei-os em meu trabalho de conclusao de curso de graduagao
em Histéria na Universidade Federal de Tocantins, do qual se originou este
capitulo. Com o meu pertencimento e origem 7z¢hi, pude trazer para o dié-
logo académico as compreensoes tradicionais sobre meu povo em contraste
com os estudos referentes ao tema no ensino superior. As bases tedricas que
estruturaram minha proposta de pesquisa propiciaram criar caminhos novos

para o meu projeto de realizar uma investigagao participativa e coletiva.
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Esses estudos foram constituidos por meio de dados etnogréficos coletados
nas aldeias por onde andei ou na casa de minha familia. Com esse caminho
inicial de formagio, pretendo, de alguma forma, demonstrar para a sociedade
cupé, para as escolas ou mesmo para as institui¢des nao indigenas que nds
existimos com muita for¢a, pois somos de uma familia de guerreiros. Pretendo
ainda mostrar aos nossos futuros jovens do territério que o universo feminino
mehi é tao importante quanto o masculino.

O foco de meu trabalho de graduagio ¢ um aspecto central daquilo que
chamo jeito de ser mehi: minha escrita, conforme jé ficou evidente, trata das
histérias narradas pelas mulheres da minha familia. Nessa escrita, questiono,
apenas superficialmente, se hd, entre as narrativas zebi, alguma das catego-
rizagdes empregadas por Melatti (2012). De qualquer maneira, ao passo que
me atenho as narrativas de origem, o autor foca nas narrativas de guerra,
conforme observado no trecho de sua obra anteriormente citado aqui, aquele
que menciona “episédios guerreiros entre habitantes de diferentes aldeias e,
as vezes, de diferentes sociedades indigenas.”

As narrativas que transcrevo sio histérias de liderancas femininas krahd,
algumas narradas por essas proprias liderangas. Segundo minha izxe, essas
narrativas nao costumam aparecer nos estudos antropoldgicos, que, frequen-

temente, estio voltados para os feitos ¢ as falas masculinas.

Ao pesquisar, vi que a maioria das coisas nio é do jeito que estdo
registradas, porque sio as mulheres que fazem e os homens que
contam. Mal acredito que tinha tanta coisa guardada com as
mulheres mais velhas! Nunca saiu nada das histérias das mulheres
Krahd, de como faziam as coisas, nenhum livro conta a mulher
Kraho. Nenhum. O antropélogo pode ser mulher, pode ser homem,
o que for, vai pesquisar os Krahd e s6 procura os homens (Kraho

Prumkwyj, 2017a, sem paginagio).

A expectativa deste meu trabalho ¢ a continuag¢io do registro oral e

escrito das narrativas de mulheres 72¢hi segundo sua visao, como forma de
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resisténcia cultural. Sob essa perspectiva, eu reafirmo minha resisténcia ao
dizer: “Pjé Ira j¢ kim ma ité amp6 kwy jakrepej” (“o que sou, sou por conta
do que aprendi com elas”).

Minha 7zxe me ensinou, por exemplo, que as mulheres 72¢hi aprenderam

com Sol sobre o resguardo da memdria, o qual estd nas maos, na
musica, na pintura, nas histérias. Essas mulheres-cabacas apren-
deram com Sol e foram repassando esse conhecimento entre elas.
Semelhante 4 rama das cabagas que as retine, esse conhecimento
circula e retine as mulheres mehi até chegar aos dias atuais. Sao
saberes e jeitos de viver das mulheres que mantém o movimento

da vida mehi (Krah6 Prumkwyj, 2017b, p. 115).

As mulheres da minha familia passam seus conhecimentos de geragio em
geracdo. Minha bisavé ensinou sua filha, que ¢ minha avé, tudo sobre o saber
mehi. Na aldeia tudo se aprende na prética. A mae de minha avé ensinou a cla
como fazer comida e quais as comidas; como preparar as quantidades dessas
comidas; ensinou-a a ser uma mulher esperta; a coletar frutas; a subir no pé da
bacaba, palmeira bastante alta que exige muita técnica para a retirada dos frutos,
pois ficam presos a um cacho no alto da palmeira; a tirar o jenipapo para fazer as
tintas que usamos para nos pintar; a ser corredora; a tomar banho todos os dias,
primeiro que as outras pessoas, pois, segundo minha bisavd, antes dos outros
banhos, a d4gua estd limpa; a comer pouco, pois as pessoas precisam ser leves para
fazer corridas; a identificar as comidas que podem fazer mal quando se tem um
nené e os alimentos certos para nio ter cabelos brancos nem problemas nas vis-
tas; a tomar os cuidados com o corpos; e a ser uma boa esposa e saber cuidar dos
filhos. Enfim, minha avé aprendeu e nos ensinou a ser mulheres 72¢bi de verdade.

Esses conhecimentos foram repassados para minha mae, ¢ minha mae
os repassou para mim. Segundo ela, eles fazem parte das aprendizagens das

mulheres:
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As mulheres sabem muitas coisas, passam o dia inteiro fazen-
do enfeite para os cacadores, porque eles nio podem andar sem
enfeite. Se andarem sem enfeite, nio matam nada. Aprendemos
assim: sabemos fazer desenho no corpo, pintar, cortar o cabelo
do jeito Krahé... S6 quem corta o cabelo das pessoas ¢ a mulher
mais velha que nio menstrua mais, uma mulher nova nio pode
cortar o cabelo de ninguém. A gente tem que participar s6 olhan-
do mesmo, olhando muito como corta, como arranca, porque o
cabelo é arrancado um por um. Mas, mesmo assim, os homens sao
os mensageiros para levar as mensagens do trabalho das mulheres
para os antropdlogos e devolver de novo para as mulheres (Kraho

Prumkwyj, 2017a, sem paginagio).

Em minha pesquisa, tomo como referéncia a pratica etnografica de minha
mae, durante sua graduagio no curso de Licenciatura Intercultural Indigena
(UEG) e posteriormente em seu mestrado na Universidade de Brasilia. Tento
adotar a mesma forma sensivel demonstrada por essa pesquisadora ao aden-

trar-se no mundo das mulheres 7z¢ehi:

Eu pesquisei a maioria das mulheres. Eu fui atrds s6 das mulheres. Na
aldeia Pé de Coco, fui pesquisar as mulheres e depois fui pesquisar
o pajé Tejapoc, que morreu no ano passado. O que as mulheres me
contaram, j4 ele me contou diferente das mulheres. Eu juntei todo
mundo e perguntei: “O que ¢ verdade aqui agora?”. Eu estava com
um som ligado ouvindo 0 homem falar e perguntei: “Isso é verdade,
o queele estd falando?” E a mulher: “Nao!”. “E agora? Eu quero saber
quem vai contar a verdade para mim!” E foi assim até chegar ao fim

da pesquisa (Krah6 Prumkwyj, 2017a, sem paginagio).

Na condigio de académica indigena, tenho conhecimentos especificos e
compartilho-os com os jovens que conhecem as histdrias correspondentes. Isso
ajuda a consolidar essas histdrias, jd que alguns de seus sentidos mais comple-

X0S, €, €m certos casos, até mesmo a linguagcm quc os €xpressa, correm o risco
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de ser esquecidos. Afinal, a maioria dos jovens manifesta pouco interesse em
ouvir as narrativas dos velhos.

Um dos desafios que enfrento como pesquisadora antropéloga ¢ o de
transformar em escrita o que aprendi na oralidade: as narrativas do meu
povo. Para a professora Maria Elisa Ladeira, que estd hd anos pesquisando ¢
ensinando sobre os Mehi, esse processo de aprendizagem da escrita ocorre de

forma lenta e gradativa:

[A]pesar da extrema pressao ¢ incentivo para uma produgio de textos
descritivos ou narrativos, na lingua portuguesa ou nalingua Timbira,
[de modo] que viessem a provocar internamente uma demanda pela

leitura, esse fato nio se concretiza (Ladeira, 2012, p. 435).

Chilisa (2012, p. 9) também afirma que “pesquisadores do primeiro mundo
tém desfrutado do privilégio da palavra escrita e utilizam o texto escrito como
férum de debate e legitimagao do conhecimento”.

As teorias nos ajudam a entender um pouco dessa dinimica de escrita
académica que as instituigoes educacionais exigem de nés. Quando o pesqui-
sador vem de outra cultura, depara-se com dificuldades teéricas complexas,
com interpretagoes dificeis, mas ele pode amenizar um pouco esses problemas
estudando obras de diversos tedricos e académicos que fizeram trabalhos se-
melhantes. Alids, nos estudos da cultura indigena, existem bons exemplos de
pesquisadores que adentraram o cotidiano dos povos analisados e buscaram
compreender suas linguas maternas, gerando escritas mais acessiveis para os
estudiosos indigenas.

No campo dos estudos narrativos, o pesquisador precisa estar atento & impor-
tAncia de preservar a oralidade ao transcrever o que foi narrado, sem, no entanto,
deixar de lado o texto linguistico e o cardter artistico da escrita. Langdon (1999,

p- 14) discorre sobre o assunto lembrando que esse campo de estudos

tem presenciado um debate paralelo sobre o problema de como fixar

aliteratura oral para o texto escrito. Este “fixar” exige, para a andlise
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de literatura oral, uma dupla preocupagio em manter fidelidade ao
texto lingiifstico e simultaneamente [em conservar] a qualidade

artistica para invocar as sensagdes poéticas na leitura da tradugio.

A escola pode ser um espago para a circulagao das narrativas dos antigos
Mehi, que devem ser lembradas e recontadas sempre que a ocasido permitir,
pois elas sdo instrumentos geradores da cultura do povo k7ahé. Mas, para que
esse trabalho seja possivel nas escolas, ¢ necessdria a elaboragao de um projeto

de ensino envolvendo toda a comunidade dos Mehi.

Conhecimento apreendido a caminho de casa: a oralidade
como método de pesquisa

A producio de conhecimento continua trabalhando dentro da

estrutura colonizador/colonizado (Chilisa, 2012, p. 91).

Eu quero seguir o exemplo das mulheres de minha familia, tornando-me
uma contadora de nossas histdrias. Fago parte de uma familia de mulheres muito
fortes e de grande influéncia para as nossas comunidades. Tento, neste traba-
lho, trazer um pouco da pesquisa que fiz com elas, mais especificamente com
minha mée, minha av6 e minha bisavé. Nesse percurso, procuro refletir sobre
as varias maneiras de ensinar, de aprender e de conhecer as coisas do mundo.

Por meio das conversas com meus parentes ¢ minhas parentas, as mulhe-
res-cabagas, pretendo criar minha prépria narrativa entrelagando-a com os
relatos destas mulheres. Neste exercicio, entendo a construgio dessa narrativa
como um meio de problematiza¢io da circulagio de conhecimentos entre meu
povo e de reflexdo sobre o potencial da escola atualmente em nosso territério.

Ao fazer das narrativas meu objeto de estudos, concordo com Macedo
¢ Albuquerque (2013, p. 1), segundo os quais “trazer essas narrativas [dos]
indigenas para o contexto escolar ¢ uma forma de fortalecer a lingua oral e

escrita e consequentemente a cultura e os saberes desse povo”. A circulagao
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de saberes transmitidos por meio de narrativas tradicionais mescladas aos co-
nhecimentos escolares deve ser entendida, portanto, como fator de possiveis
inter-relagdes de trajetdrias e de conhecimentos. Nesse contexto, o ideal ¢ que
as narrativas tradicionais sejam ensinadas e contadas em sala de aula por seus
préprios sujeitos — no caso especifico desta pesquisa, pelos Mehi.

Na concepgio de Herbetta (2014), “[¢]stes movimentos associados formam
linhas que se retroalimentam, se entrelagam, e possuem relagio direta com a
nogio de transformagio”. Com esse mesmo entendimento, vejo o estudo das
narrativas das mulheres-cabagas como um caminho para a transformagao da
realidade dessas mulheres, especialmente no sentido de aumentar sua visibilidade
¢ sua igualdade com os homens. Para Ingold (2007, p. 2), “a vida ¢ vivida [...]
através de caminhos, nio apenas lugares, e caminhos sao linhas de alguma forma
[...] inclusive, linhas possuem o poder de mudar o mundo!” Busco constituir
a minha pesquisa seguindo esses olhares ¢ as experiéncias vividas por minha
inxe durante suas pesquisas de graduagio e mestrado.

Em um primeiro momento, assim que cheguei a aldeia, passei a observar
o movimento das pessoas, reparando se estava tudo bem, se 0 povo estava em
harmonia. Nos dias seguintes, fui as casas fazer visitas e conversar, durante o dia
e anoite também. Tinha que ver a disponibilidade dos parentes em participar
de minha pesquisa. De inicio, tive uma primeira conversa com minha bisa.

Ter escolhido fazer este trabalho principalmente com as mulheres da minha
familia facilitou muito o didlogo, em razao da intimidade que temos com os
assuntos ¢ conhecimentos préprios das mulheres. A familiaridade entre as
pessoas, seres e instituigoes da Terra Indigena Kraolindia também favoreceu
a pesquisa, cujo objetivo ¢ registrar a trajetdria de vida de trés geragoes de mu-
lheres da familia Wrykwyj, desde minha bisavé até mim. Além disso, enfatizo
acirculagio de conhecimentos presentes em narrativas no mundo atual, tendo
como referéncia a escola e os modos tradicionais de se contar o mundo.

Busco saber, portanto, como era a educagio ¢ a formagao das pessoas na época
¢ na geragio de minha bisav6, minha avé e minha mae, e como os jovens mehi

estao aprendendo nas escolas nao indigenas hoje. Para isso, faco uma anélise
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dos documentos referentes aos processos de escolarizagao entre os Kraho e as
perspectivas educacionais presentes ¢ futuras desse povo.

Trago também a ideia de que ha um conhecimento mais feminino e uma
maneira mais feminina de se transmitir os saberes, como, por exemplo, a con-
tacio de histdrias. Minha preocupagio central ¢ compreender, através do olhar
¢ do saber oral das trés geragoes de mulheres que interrogo, a importancia das
narrativas como fonte de contetido epistémico préprio para a formagao das
pessoas 7¢hi e para a educagio escolar indigena.

Esse objetivo estd em consonéncia com Chilisa (2012, p. 141), segundo a
qual devemos ter como base nossas “proprias perspectivas de vida e objetivos
culturalmente inculcados sem a imposigao de termos, conceitos e paradigmas
ocidentais convincentes. Literaturas orais, como mitologias e folclores, dio voz
as préticas espirituais do Outro colonizado”. Norteada por essa concepgao é que
utilizo em minha pesquisa os relatos das mais velhas como centro de andlise.
Relaciono estes relatos e trajetdrias com minha prépria trajetdria na tentativa
de perceber os modos particulares de circulagao de conhecimentos e o poten-
cial desses saberes para a formagao de pessoas, especialmente a das mulheres.

A coleta das narrativas antigas que passo a apresentar agora coloca em
destaque a sabedoria das mulheres. Para todas as histérias a que me refiro
no texto (as de minhas ancestrais, as minhas, as da academia em geral ¢ as de
minha faculdade), uso o termo histéria com letra inicial mintscula. Fago isso
para romper com o conhecimento hegemonico que diz que a histéria estuda-
da na universidade ¢ mais importante do que as minhas. Afinal, muito pelo
contrério, elas se complementam.

Como uma indigena krahd, fiz o levantamento das informagoes para este
estudo em um trabalho de campo desenvolvido na Aldeia Nova, na Nova Aldeia
¢ na Aldeia Sol, envolvendo as familias e as escolas indigenas Panra Pencahhac
Ré e Amcrokwy. A pesquisa de campo foi feita entre os meses de abril ¢ junho
de 2018. Durante esses meses, eu estive nas aldeias mencionadas coletando

dados e conversando com os parentes, observando as conversas e as festas.
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Esse trabalho foi realizado com muitas dificuldades, a comegar pela grande
distAncia entre uma localidade e outra, e pelo custo do transporte usado nestas
locomogoes. O municipio mais perto da aldeia onde reside minha familia ¢
Goiatins. Outro obsticulo encontrado foi a pesquisa na escola Panra, onde
minha mae lecionava. Em razio de conflitos com familiares, ela saiu da aldeia
para uma outra que estd construindo, e, dessa forma, deixou a escola. Isso
atrapalhou um pouco minhas entrevistas na escola. Houve ainda um fato que
deixou mais dificil minha participa¢ao nas aldeias como pesquisadora mulher:
as festividades, na maioria das vezes, sao organizadas pelos homens. Mas esses
transtornos fazem parte da pesquisa.

Resolvi usar o campo da educagio escolar indigena como espago de coleta
de informagdes porque ele langa mao de muitas teorias nao indigenas que
podem auxiliar-me na problematiza¢io da questao estudada e na descri¢io
dos dados. Entretanto, mesmo com a contribuicao dessas teorias, o olhar de
pesquisadora mehi foi fundamental.

Procurei fazer este trabalho de forma participativa e colaborativa, envolvendo
aajuda de todos os moradores da aldeia. Na verdade, a pesquisa, no meu caso,
¢ uma conversa entre parentes. Esse processo interativo ¢ uma condi¢io paraa
aprendizagem se esta for compreendida tal como na defini¢io formulada por
Haber (2011, p. 18, tradugio minha):

Aprender ¢ algo para o qual estamos pouco preparados. Embora
nossas vidas ocorram em perfodos prolongados de “aprendizado”
na escola, faculdade e universidade, somos ensinados a ensinar I4.
N6s mal aprendemos a aprender. Aprender a aprender é algo sério e

exige esfor¢o e tempo. A escola que nos ensina a aprender é conversa.

Acredito que, com essa perspectiva, posso aproveitar mais os momentos com
meus parentes ¢ escutd-los melhor, para melhor podermos contar as suas, as
minhas e as nossas histdrias.

Antes de iniciar esse exercicio em familia, de aprender e ensinar durante o

meu trabalho nas aldeias, eu primeiro perguntei aos meus parentes se teriam
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tempo para mim, € eles prontamente se dispuseram. Sei o hordrio em que
eles trabalham, em que vio para as rogas ou para a pesca. A noite sempre ¢
melhor para conversar, pois ja estio todos em casa, descansando. As vezes,
fazem fogueiras, fazem café e assim a conversa comega. Os mekare (ancidos)
sao tranquilos e gostam muito de contar histdrias.

Os mais velhos da minha aldeia sempre colaboram comigo nessas conversas.
Eu falo que elas sio para um trabalho da faculdade e que sio muito importantes
para minha formagao, que eles estao comigo de vérias maneiras nas minhas
lutas e caminhadas. Eles entendem que os tempos mudaram e que tudo agora
¢ na escrita, mesmo as nossas histdrias. Sabem que isso nos traz possibilidades
de expandir nossos conhecimentos tradicionais para os outros, de fazer chegar
nosso pensamento a pessoas de outras culturas no mundo todo.

Nao sei explicar direito como é ser pesquisadora na minha prépria comunidade,
mas, depois de comegar a escrever sobre nossas histérias através das narrativas
orais dos parentes mais velhos, reparei que tudo que falam representa muito para
eles. Sentem-se importantes com essa participacao, por isso presto muita atengao
aos seus relatos e guardo-os na meméria, depois os escrevo para nao esquecer.

Agora que estou escrevendo como pesquisadora me dou conta da relevan-
cia de se registrar o saber natural de um povo, e cada dia em que posso estar e
conversar com minha parentela sobre nossa gente ¢ uma oportunidade tnica.
Os nossos mekare sio verdadeiras bibliotecas orais. As histdrias que se mantém
vivas através da pratica da oralidade se tornam dados preciosos para minha
pesquisa académica.

Na aldeia sio poucas as teorias, a gente aprende muito mais na prética.
A gente vai para a roga junto com o pessoal e, as vezes, passamos o dia todo
trabalhando. Fazemos comidas para os que estao lidando com a terra ou vamos
procurar frutas para fazer sucos. Muitas frutas estao acabando, e os animais
também, levando os Mehi a comprar comidas nas cidades.

Conforme se v¢, a metodologia utilizada nesta pesquisa, realizada por uma

indigena e em meio ao seu préprio povo, foi a do conhecimento adquirido a
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caminho de casa e partilhado na academia/universidade. Digamos que tudo
que aprendi entre os cupé, nos caminhos que fiz para fora de casa, indo para essa
outra sociedade que nao ¢ a minha, foi me movimentando em diregao a este
estudo e aos Mehi. De certa forma, quanto mais longe ia, mais perto ia ficando
do meu povo. Os estudos me ajudaram a querer enxergar mais profundamente
minhas raizes. E mais, tudo que vou aprendendo fora vou levando, de alguma
maneira, para minha familia: por trds de uma estudante indigena tem sempre
um povo em expectativa de aprendizagem.

Ao realizar a pesquisa, fui percebendo, aos poucos, o quanto ¢ importante
observar todas as palavras ditas pelos mckare, as expressoes do rosto, a melodia
da fala, o gestual, tudo se torna material de anélise para o/a pesquisador/a.
Cada vez mais eu prestava atengao ao que estava sendo pesquisado, afinal eram
os meus parentes, a todo momento, transmitindo conhecimentos e histérias
interessantes. Falavam das festas, dos rituais de casamento e de luto, dos bati-
zados e de outros eventos, coisas simples que fazem parte de nossa vivéncia, de
nossas teorias e de nossas formas de conhecer o mundo. As conversas foram
bem informais, uma vez que os Mehi sio um pouco restritos nessas questoes
de formalidades, ainda mais com seus préprios parentes como pesquisadores.

Uma das ferramentas escolhidas para o registro das informagées foi a foto-
grafia, que permite a visualizagio dos fatos e das agoes realizadas nos rituais.
Utilizd-la no meu trabalho foi uma maneira de dar forma aos objetos, aos
ambientes e aos sujeitos que compoem €sse Universo pesquisado.

As conversas com os sibios da comunidade sao bem tranquilas: eles repassam
toda a sua sabedoria, os cinticos, as dangas etc., e tudo se torna um ensinar-
-aprender constante. Isso favorece a preservagao do conhecimento k72hé, que,
se ndo for transmitido de modo satisfatério, poderd desaparecer junto com os
velhos e as velhas, em razao das vérias mudancas que vém ocorrendo. A intro-
dugio de novas tecnologias sem negociagio, sem uma agao libertadora, como
propde Paulo Freire e como foi defendido pela professora Inxé Prumkroi, numa

entrevista de 2016, estd sendo um problema para os Kraho. A convivénciae o
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respeito entre as geragoes 72ebi estao se perdendo, e a referida transformagao
estd indo no sentido de negar a vida k74/4. Queremos uma transformagao que
nio anule o modo de ser, pensar e viver da nossa gente.

Diante do cendrio de mudangas, fazer este trabalho com minha familia e
poder deixar essas memrias escritas me inspira muito, levando em conta que
poucas das nossas histérias estio registradas. Repassar os conhecimentos ¢ a
principal forma de preservagao da nossa cultura, assim como pensar a educagio
¢ uma mancira politica de lutar pelo meu povo. Nos relatos das mulheres mehi

ha uma base de resisténcia e de saberes proprios, um jeito 72¢bi.
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