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Neste capitulo, apresento processos educacionais de luta pelo territério e
de resisténcia, e mostro que a escola indigena Apinajé busca ter como base a
cosmologia indigena. Afinal, somente com um espago territorial preservado,
os Panhi/Apinajé podem desenvolver suas praticas sociais e politicas de or-
ganizagao social e formagao da pessoa Apinajé. O conhecimento e a pesquisa
sobre aancestralidade ¢ o inico caminho para desenvolver e fortalecer o modo
de ser Apinajé. Na exposi¢ao deste tema, dou énfase a educagio escolar panhi
e a suas contribui¢des benéficas ¢ maléficas para o nosso povo. A ciéncia panhi
¢ essencial na formacgao do ser social panhi e, também, nas politicas publicas
de educagao escolar.

Eu sou do povo Panhi Apinajé e falante da lingua Panhi Kapér, da familia
linguistica J¢é, do tronco Macro-Jé. Meu territério ¢ localizado no extremo
norte do estado do Tocantins, na regiao do Bico do Papagaio. O povo panhi
se reconhece como um povo da Chapada e de beira de rio, pois sempre viveu
proximo do rio Tocantins.

Os Apinajé s3o o tnico grupo Timbira que vive a oeste do Tocantins, sendo
chamados de Timbira Ocidentais, em contraposi¢ao aos outros, os Timbira
Orrientais. Todos os Timbira Orientais se autodenominam Mehin, sendo 7ze
um indicador linguistico de coletividade e iz, um vocabulo entendido por
carne ou substincia. Os Apinajé, por sua vez, se autodeclaram Panhi: pz é um
indicativo pessoal de primeira pessoa do plural e 77, uma variagio dialetal
com significado semelhante ao de hin. Todos os Timbira, entretanto, utilizam
a expressio mepanin quando querem falar de todas as pessoas Timbira de
determinada coletividade.

Os Panhi, conhecidos na literatura antropolégica como Apinajé, estio
entre os povos J& que foram quase extintos por diversas violéncias, massacres
¢ epidemias, como a variola, segundo dados coletados entre 1926 ¢ 1928, por
Snethlage (Mere, 2013) e Nimuendaju (1983). Esses episédios contribuiram

para alterar alguns aspectos socioculturais e linguisticos dos Apinajé.
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Ao longo do tempo, por exemplo, verificou-se uma queda considerével na
frequéncia das reunides que aconteciam no pétio e o abandono dos rituais de
formagio masculina. Com a diminuigio das reunides no patio, diminuiu tam-
bém a influéncia que os ancidos exerciam sobre os mais jovens (Nimuendaju,
1983, p. 16). As doengas disseminadas pelos nao indigenas no territério dos
Panhi também o afetaram muito, levando a uma dréstica redugao dessa terra e
a exclusao da maior parte dos espagos ligados as memérias de seus habitantes,
como a aldeia Alegria (Giraldim, 2000; Apinagé, 2017).

O conhecimento sobre este meu povo, os Apinajé, tem como base meu
territdrio, pois meu avd sempre me ensinou que estd tudo conectado, nao hd
nada isolado no mundo. Para compartilhar esse conhecimento, inicio meu
texto com o relato de Ahtwyr (Figura 1), da antiga aldeia Puxiiti-Krihtam,
hoje denominada Sao Raimundo. Ahtwyr sobreviveu a gripe, ao sarampo e
as lutas por territério. No modo particular panhbi, ele expressa a importincia
do territdrio e sua conexao com nossa vida e com nossos saberes. Ele se expri-
me e se entende no territério, mostrando que, da caga ao deslocamento das
familias, das regras de convivéncia as ameagas k#pé (ameagas dos nio indios),
reexistimos nesse territdrio.

Atualmente temos um territério de 141 mil hectares, demarcado e homo-
logado. E uma 4rea que sofre, constantemente, ameagas ¢ invasoes dos nio
indios. Sao plantag¢ées de eucalipto préximas s nossas terras, invasdes com
a intengao de fazer rogas dentro da terra indigena, de colher nosso bacuri, de

extrair ilegalmente nossa madeira e de praticar a caga ilegal em nossa terra.
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Figura 1 - Senhor anciao Ahtwyr Xujarén (2018)

7

Foto: Jalio Kamér Ribeiro Apinajé (arquivo pessoal).

Nas segoes subsequentes, transcrevo os relatos do anciao Ahtwyr, numa con-
versa que tivemos em sua aldeia, S20 Raimundo, na qual ele descreve sua trajetdria
de emigragdes para outras aldeias. Ele ¢ um dos tltimos ancidos que tiveram forte
atuacdo desde o perfodo da demarcagao territorial apinajé. Os depoimentos de

Ahtwyr sdo transcritos em sua lingua Panhi Kapér e em portugués.

Narrativa do anciGo Ahtwyr, na lingua Panhi Kapér e em
portugués, sobre sua trajetéria da aldeia Botica para a aldeia

Mariazinha

“Ty kot anhyjr. Kuj nham. Pa pre Puxiik kim pa pre mé ixpa krax kam.
Puxiik kim pa pre mé ixpa. Agét apam mé mé ixpa. Ta mé ixpa nham pre
agét 6ja pre amné Mariji (Mariazinha) wyr mé né omu né kama ixkre nhipéx
proja mé wa. N& wa kama pa himri né hamaxpér. Himri né ma mé ixwyr mo.

NE agét né apim mé ho ‘reuniao’ akuprd. Né axpén ma né axpén ma kapér.
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Nham amnepém mé kot axpén ma kapér né axpén mar xa kot nham wa ri
mémoj jarénh két. Tanhma ne ket ne. Am kam yw ne.

N4 kot puwa ane. Ne hamri pa prem man ixpa. Hamrin Mariji ja wyr
p9j. Nhum pre ixkreja am grére. Na pre Gétpore. Agét Risan (Alexandre) Ne
Nhonhore kra Nhonho ne Pahi Juuti. Hamri ne jaja na pre apar ma xa.

No Gééti ne Pohy ne. Wa me agét 6 Pohy ne tanhma ne kép Sarumaw
(Salomao) pé Kangarti jajé pa pre me wahkre kama ixpa. Puxiik muj kama.
Hamrin pre me inhma kaper pa me man Mariji wyr ijapex ne kama ixpa. Na
pa pixi ne kure.

Ixkramgét Pépno. Ne 6 mamaj ne mjen ne 6 papaj me pré pa me poj ne ixpa.
Hamrin kri o ato. Himri jaram pa me xa. Pa me korma me ixpe nérnywti. Me
pakaper kam me ixkupryti ne ixpa. T4 ri Mariji kama ixaptar pa ne ixprd ne
ixkra. Kama na pa me ri ixaht6. Anho papajja me. Nom nhum pré am korma
anhd papajja kormati. Me kot. Per anho papajja ho kator xwynhja pre axwyj
korma nyw ta hapéx.

Kamer kot kukjér. Tanhma hixi te inhé papaj nhipeexaja? Xotkamtep.
Tam na pre anho papaj ja (Pafy pé Roky) nhipeexa.

Jakama pame hamri kurum amne ri ixaht6. Mariji rum na man ka axaptar
kam kri pumu. Nhum Ra kri xaht6 ne. Pa j4 pumunh o mé. Nhum anho Gééti
kot amnhi kot wa me o paxwynh Ra hapex man kA pré Ra ahtum ne omu.
Jarum amne hamri pame ri ixkra xoht6 ho mé. Nhum wa me ixkaxreha ixkraja
ri kra. Ra ixtdimnhwy. Inho bisneto korma tataraneto hamrakati.

Kama man ka me anywjaja j4 pumunh o mé pé ijamaxper o mo... Memoj
kot anhyr kaxyw na pu htem akukja? Pa te ixkri ne ixtamnwhy ixkraje am-
nhiwyr wahé mor ne kot ixkukjer o yr nhum ixte kam ixujarenh o mor. Kot
inhmar ne memoj pyrak ne pyr ne o pa kaxyw. Hor me kraje xohtoo. Na ra
me tamnhwy. Jakukama na pu htem pajamaxper. Me kukja. Ker ka ha i ane
wa pagét wa pahpam hapéx kukama j4 kwy ho ra taim akraja atamnnhwyjaja
akukja kame kam awjare ker kupy ne ho pa ho pa. Amnhixé ha me kim 6r o

mo. Memoj pyrak ne. J4 ho na pu htem pajamaxper.
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Pre te wa me akukama a anhyr ri ho wa me apyrak ri ri tyx ixpa ket. Pre pa
Wa me amaxtigét (meho na ja, tanhma na hixi te) wa amaxwyxti te kaper ne
ujarenh o amnbhirit o kri. Pa me Ama ixkaper ane kA inhmar tyx ne. Ker ka ri
tam ta ne akra xohtd japer atamnhwy japer ne ri me inhmyr pe. Xa kot paj Ama
ixkaper ane ne Ari ixtir ne ixkri. Ker pa nhyrma tanhito ka ate inhmar. Memoj
kim mehoj akukja ka pu kam axujarenh o mé. Kam axujarénh o mé nhyr o
kot inhma kapér. Nhum ixte mar xa kot pa te wa me kam awjare. Ne xenepu ja
jare. No kot ka axumar ket nhum me Ama kaper ka tik (tee) ate harenh kaxyw.
Tanhma kot ka harenh to ate maré ha. Kot kari hare. Kot ka harenh ket né.

Anhyr o jjamaxper o ixpa kama ka ket me kurom ajamaxper ne ixkukja
pa amai ixujarenh 0 mo ka inhma. Inhmar tyx ne ho aprender (ho amaxper)
ne amnhikra kama axi ne ne ho apa. Kot ka pyr tyx ne memoj pyrak ne ho
ajamaketkati ket ne. Hor ka me ixkaxreha ra akra ni ne my. kot kaj me ri
axohtoo ne. Kot kaj me ri axohtoo ne. Na pre me ixp6x ja a2 am me inhgrere.
T4 na Ra me otoo ne pa te ixkri ne omunh o ixkri. N4 am hamri. Am hamri
na pre Tirtumja ujarenh x4 kot na pa memoj j& pumunh o mé. Ne kot omu.

Ta kot anhyr. Hamri jar kot paj ho atuj.”

“Entéo ¢ desta forma. No inicio mordvamos na antiga aldeia Botica. Com
seu avo Alexandre Kagapxi e seu tio [no caso, meu avd e meu tio, pois ele
estd me falando sobre o meu povo]. O seu avo foi até a regiao da Mariazinha
e |4 construiu casas com sua esposa. Comegaram a morar neste lugar, depois
pensaram e voltaram a aldeia de onde vieram. Fizeram uma reunio com a
comunidade desta aldeia. Discutiram e decidiram que iriam para a aldeia nova,
que ¢ conhecida até hoje por aldeia Mariazinha.

Foram morar na aldeia Mariazinha. Naquele momento havia ali poucas
casas de grupos familiares. Sao Gétpore, seu avd [no caso, meu], Nhonhore e
Pahi Juuti, estes estavam morando para baixo desta aldeia.

Eu, Gééti Kagapxi e Pohy, um dos seus avos Pohy, e também Salomao, com
nome indigena Kangarti, viviamos com estas pessoas na Botica. Conversaram

com a gente ¢ todos nds viemos morar na aldeia Mariazinha.
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Ixkramgét Pépno e seus familiares vieram e comegaram a morar neste
lugar ¢ aumentou o nimero de pessoas nesta aldeia. Desde entio, aumentou
apopula¢io e, como vocé percebe, aumentaram também as aldeias. Quem nos
guiava era o seu avd Gééti Kagapxi. Tivemos muitos filhos. Eu jé tenho neto
e bisneto, mas ainda nio tenho tataraneto.

Por isso, como vocés estio observando e refletindo, hd aumento de jovens.
Assim, para que se faca algo importante, ¢ necessirio que se questionem as
coisas. Eu concebo e vejo meus netos e filhos me questionando para que eu
conte as histérias que conhego. Para continuar firme, preservando a memoria
de nossa histéria. Continuar sendo como nossos Pagét e Pahpam, repassando
nossas histérias ¢ conhecimento. Assim os jovens continuam preservando a
memobdria da nossa histéria.

Na minha época eu nio ficava sem fazer nada. Sempre buscava informagoes
e conhecimento, sucessivamente indagava os mais experientes da vida sociocul-
tural. Eles diziam: “Vocés devem segurar e proteger estas informagoes, para que
vocés possam repassar aos seus filhos e netos.’ Se algo acontecer comigo [se eu
falecer], como vocé estd me ouvindo, pode repassar este conhecimento aos outros.
Nao tendo conhecimento, quando questionado, ¢ muito dificil de responder. E
impossivel falar de algo sem ter dominio.

Por isso vocé fez bem em me questionar ¢ me ouvir. Para que nosso povo
possa me ouvir, aprender e resguardar os conhecimentos na memoria, registro
esses conhecimentos em dudio, video e escrita, para agir com sabedoria. Nunca
se deve esquecer uma sabedoria aprendida.

Hoje vocés sao muitos e tém muitos filhos. A popula¢io ainda aumentard

muito. Com certeza, como havia dito Deus (T irtiam, Tirtamti, Tirtiamre),

1 Ancidos e ancids sempre se preocuparam em manter seus saberes cosmoldgicos vivos e
protegidos em forma de préticas sociais passadas as geracdes novas. Os saberes panhi
que conhecemos atualmente provém de Gétpore, Grossinho Katamkaak, Alexandre
Kagapxi, Nhonhére, Pahi Juuti e de outros que vieram antes deles. Todos sio para nés

uma fonte de tradi¢io oral.
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hoje percebo isso e estd se confirmando. Portanto, assim, finalizo minha fala

e continuarei falando sobre a terra.”

Narrativa sobre o territério Apinajé na lingua Panhi Kapér

e em portugués

PYKA XYRPE AMNHINHIPEX

“Ne panha pyka kaxyw me ixte amnhi nhipex. Mé ixkapér. Kot paj panha
Ama are. Ku nhum na pa pre me ane. Ra Mariji kama p6j né ma akupym
mé inhd wrym wyr mo. Na nham agétja (Géeti Kagapti?). E puwa mo ne
memoj pi ne kwy kre. Hamrin pre me ma mé. Wa ate me ixpe ixpiinho ne
ixpa (Ahtwyr) ne Géhtum ne Wyyre ne kaxyw wa mehprija pré me kep trés
(axkrutnepxi). Hamrin pré me mamo ne nhy. Apkati pa prém amu kanhma
pare katut ri mrym mo. Te mrym ri ixpa. Hamri pré pare kupu o te nhum pré
kardja xa pa kama krak ne te ri 0 ane nhum ha kamat. Hamrin me ixpe harik
pame ma inhyk kama mén pdj. Ne né hamri nhum apkati. Himri pame. E
puwa karata wyr ne akop ne nhyri omu man ra ty. Haimrin pre me wyr mé.
Ra pry pumu nhum Ra R6M méxja mé pry rax ne.

Ixpe Kamér pa kukja: Memoj nhé mox? Kuri mox Puxiik kam. Panhi nho
mox. N4 kupe nhé méx. Hamri pa me ane ne akop 0 mé nhum pré moxja mo.
Nhum pry kot karaja tem x4. Pame korma akop o inhmér ri nhum pré hamri
kupeta Xe na ixwyr te. Nhum me Ra nhin apkAr o pare kupu. Hamri pa pré
kot akop o mo. Hamri n hum kupeta Xe na te. Himrin inhma amyra. Kupeta
inhma amyra. Axtem ne per ri ixto ane. Pa amnhi ta omu nom pa am ixkuxe ne
ixam jakama. Nhum pré ixkaxyw wryk jd o te ahkwrytre xim muj pyrAk hamrin
ixwyr kaper o te. Pajaraha api inhd méx kot na kA me ri apa. Me ate ixpe oxpir
kaxyw. Pa am ri mar oxa. Hamrin ixkaxyw wapo t4 kapa. Hamri pa N4 koja
kupeja ane ne ixkanhwy. E kot paj amnhi wyr kama krak nhum rik paj kupi.
Hamri nhum pré Ari ixwyr postija (poste) wyr te pa pré amnhi wyr kama krak.

Hamri nhum awjana. y jar na pré yja axa. Pre amnhi nho kot pyné hamrin

kawarti wyr prot ne ha nhy. Himrin aken ne te. hamrin Ra tem ho te ahkwrytre
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par muj pyrak. Kuxé ho kena. Hamri pa. Kwa kota kupeja ma te. Ne ijare. Ne
pre kot kama krak nhum tem tem. Hamri PA ixkwyje ma amyra hamri nhum
wa me poj. Himri ne. E puwa kawaja pi ri. Wyyre muj kaper ane. Pu wa kawarja
pi ri. Hamrin pre kama krak nhum amyra ne prét ne ten tem. Hamri pa me
kupeja ho ixpimxur pa.

Hamri nhum wa ra moxja kama krak. Pre kupeja inhma kaper o am ri. Hamri
nhum prem kama to tuk (krak). Ne hamri. Exta waa ne. Hamri jar kupeja me
wa ri axpento ane. Nhum me Ra moxja pi. Himri pa me kim amyra nhum Xe
na me mra. Himri Pame kupeta my ne ho te ne ahkrehti kama kume. Hamrin
kawar Arind hamri pame kép serja (sela) ho ixpimxur pa. Himrin mran moxja
nhiren pa ne man mran poj. Nhum Chikre (Chico) muj Puxiik kam pa grire
pahkrax kam pre 6rkwy. Hikje ha 6rkwy. Pre me wyr ne am kamat kim man
jjapéx. Man ijapex. Hamrin prem pdj kamat kam pdj. Arigro wyr poj.

Hamri nhum pre amarakati ne amrakati. A tres dias (arigro axkrutnepxi)
Hamrin prem jar kupat (compadre) Waldematija wyr te ne ma o té. Xep kaxyw
mao te. Ta..Nhy Waldemati mona katyytita na tim két. Na jar wakére (mox
jamar xwynh) Méx nhé wakere. Krim wakere. Himrin prem ma o té. Xep wem
kim Kato. Kim Kato Hamri ne omu ne opoj. Ne me ixpry pumu. T2 nhum
amrakati ho dois dias (arigro axkkrut) Himri nhumme... nhum me ixto samar
(me ixta kard) mujtar krirax kim me ixto samar. Himri pa prem ma wyr mra.
Pa ahte pré paJoé né Morasti (Moraes) muj ne kaxyw Wyyre ne pa ne kaxyw
Nhonhore ne Gééti jajé me pa pre me ma ixpa. Tarén na pré me kaga korma
prire. Mamajre pé Kupeprd kaper: Xep Tété mé Pafy (pé Rorky) amnepem
kena. Jaja na pré ame wa ma me o mé ta nhum wa me kaga. Korma wa prire.
Jajé pix am ma me o mrar o mra.

Akupym Ahtwyre kaper o krax: Jakama nhum jajé me pame delegacia...
delegia kama pame axpen ma ixkaper ma mra. Himri nhum pré me ixkukja.
No nhum am kupe 6. Inhma kaper. E pa Ama ixkaper kA inhmar tyx ne. Ker
kA mamri hare. Mamri hare. Kot me tanhma ato két ne. Mari hare Jakama pa
pre mar xa kot hare. Nhum pre delegado ja ixkuta nhy pa kuta nhy. Kam Yy

pa. Panapréoane”
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“Entao vou aqui contar nossas atitudes sobre a terra. Nossas falas, vou contar
paravocé. E o seguinte, j4 estivamos morando na aldeia Mariazinha. Voltamos
para nossa antiga morada onde viviamos (antiga aldeia Botica). E o seu avo
Gééti Kagapxi disse: “Vamos & procura de caga para poder nos alimentar’ Entao
fomos. Somente eu [Ahtwyr], como genro, Gohtum, Wyyre e também trés
criangas. Fomos cagar nesta antiga regido. Eu fui cagar, fui indo atrds de uma
moita e vi um veado. Atirei com uma espingarda e fui procurando, procurando,
ndo achei nada, e anoiteceu. Fui para 0 nosso acampamento sem nada.

No dia seguinte falaram: “Vamos procurar e rastejar o veado, talvez ji esteja
morto. Fomos procurar. Achamos o rastro, mas vimos rastro de gado também.
E indaguei: ‘De quem sio estes gados?” Responderam: ‘E o gado desta regido
(da antiga aldeia Botica). E 0 gado da aldeia.’ ‘Nao, ¢ do kupé’ (nao indigena).

Fomos a procura, rastejando o veado, e encontramos o rastro de gado. Até
eu encontrar um k#pé que vinha na minha dire¢ao. Os outros estavam a procura
da caca em outra diregao. Este kupé me ameagou: “Vocés estao aqui por causa
do meu gado, vocés querem matar alguns. Sempre hd ameagas constantes por
parte dos Kupé. Como se estivéssemos invadindo a drea deles. Sempre somos
reprimidos dentro do nosso préprio territdrio.

Entao, com aquelas pessoas, fomos até a delegacia e 14 nos questionaram.
Um dos kupé [da delegacia] me aconselhou a contar tudo que vi, que nio ia
acontecer nada. Eu estava cara a cara com o delegado contando o que aconteceu.

Refletindo com base neste relato real, ameacgas acontecem constantemente
dentro do nosso préprio territério, mesmo sendo demarcado e homologado.
Nao podemos nos expressar ou fazer movimento que j4 ¢ considerado crime

ou baderna.”

“Com insisténcia e resisténcia, existimos até hoje”

Sou um lider e educador panhi/apinajé e moro na aldeia Olho D’4gua,
fundada por mim na Terra Indigena Apinajé. Conclui a graduagio em 2013

pela Universidade Federal de Goids, no curso de Educagao Intercultural do
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Nucleo Takinahaky de Formagao Superior Indigena. Estou constantemente
me atualizando a respeito das politicas publicas sociais dirigidas & questao
indigena, pois me preocupo muito com a sustentabilidade do mundo. Em
alguns momentos da minha adolescéncia, nio me recordo exatamente da
minha idade nessa época, ficava ouvindo as histdrias de grandes guerreiros e a
histéria da origem panhi. O que mais me intrigava era (e ainda ¢) o canto. Eu
tinha curiosidade de entendé-lo, de saber como o cantor e a cantora se tornam
pessoas hdbeis para entoar um canto, e ainda como 0 homem manuseia 0 maraca.

Nas conversas com minha ixzukatyj (minha avé), conhecida como Nhiwéére,
mas chamada Grehé (Julia), perguntava a ela sobre o canto, como ela o tinha
aprendido. Ela me dizia: “Vou te falar, mas preste bem atencio sobre o que
vou contar. Eu nio aprendo; apenas eu ougo algum canto de espirito bom,
ou 0 wajaga (xama) ouve canto de um espirito e conta para outra pessoa, s¢ja
homem ou mulher. Se a pessoa tiver interesse, aprende.”

Minha curiosidade aumentava, mas, como na época era adolescente, nao
me importava muito. Aquela dtvida, porém, ficou plantada em mim. Queria
saber também sobre o ritual de Pepkaak, que, em minha compreensao inicial,
era onde os homens ou jovens iniciavam suas vidas sociais e cotidianas.

Meu avd, Alexandre Kagapxi, faleceu em 2003, sem que eu tivesse me
esforcado para aprender com ele as tradi¢oes do nosso povo. Apds um ano de
seu falecimento, estando eu na aldeia Sao José, na casa da minha tia, filha da
minha avé Nhiwéére, meus olhos se encheram de lagrimas em certo momento.
Eram ldgrimas de arrependimento e frustragoes por ter perdido a chance de
conhecer, através dele, a cultura panhi. Mas jé era tarde, nao podia fazer nada.
Meu avo tinha falecido. Ainda tinha esperanca, porém, na minha avé e minha
tia. Daquele momento em diante, eu poderia fazer de tudo para aprender um
pouquinho de cada momento ritualistico, para ser uma lideranca, um cantor,
chamador, orador ou organizador. Através de mim, os jovens atuais poderiam
ter um pouco da memoria de seus conhecimentos ancestrais.

Assim eu perguntava a todo momento sobre a organizagao sociocultural

panhi. Segundo a minha avd, eu tinha interesse em aprender mégrer kryre
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(cantos simples) e mégrer riinh (cantos especificos), ambos com maraci. Ela
participava de ritual de ordem, como amnhy (marimbondo) e kuwy (fogo).
Ela sempre cantava. E me contava os cantos sem maracd, que ocorrem nas
cerimdnias de casamento ou em algum evento cotidiano.

Almejo que os jovens de hoje também usufruam desta sabedoria para
inovar seus conhecimentos. E a tinica forma de construir e reelaborar nossas
literaturas e filosofias. Minha avé era uma das mulheres panhi que possuiam
um amplo conhecimento sobre a cultura e histéria do nosso povo. Ela mesma,
vendo minha pressa, me questionava: “Como ¢ que vocé vai aprender tudo isso
em tao pouco tempo?” E eu: “Nao, ndo quero aprender tudo isso, eu sé quero
entender como tudo isso funciona para poder explicar a outras pessoas.” Ela
falava entao: “Para vocé realmente aprender tudo e aos poucos, deve comecar
dabase”. Eu continuava a insistir que sé queria entender como tudo funciona-
va. Meu cunhado me dizia: “Vocé ainda serd um grande cantador.” “Nao’, eu
respondia, “s6 quero ajudar as pessoas a conhecer sua cultura, seus costumes.”

Sentia a necessidade de relatar, escrever e transcrever as histérias da terra
¢ o conhecimento da cultura panhi, e de trabalhar estes conceitos com os
jovens. Um povo sem histérias ¢ um povo vulnerdvel a sociedade majoritaria,
especialmente um povo indigena. E de extrema necessidade que ele saiba valo-
rizar, fortalecer e praticar seus saberes, principalmente com a participagao dos
ménywjé (jovens). Esta é a razio do meu anscio de aprender: ajudar as pessoas
a compreender seu contexto histérico e social.

Sobretudo por esse motivo, estou cursando o Programa de Pés-Graduagio
em Antropologia Social (PPGAS) pela UFG, desde 2017. Sou o primeiro Api-
najé a entrar no mestrado em Antropologia Social. Pretendo, com isso, obter
mais instrumentos de acesso as instincias politicas na tentativa de ampliar o
didlogo com os kupé (nao indigenas). Atuei como professor na educagio esco-
lar indigena, na Escola Indigena Tekator, aldeia Mariazinha, de 2006 a 2008,
ministrando a disciplina Lingua Materna. Ali desenvolvemos as atividades

pedagégicas conforme nos ¢ imposto pelo sistema educacional do estado do
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Tocantins, a Secretaria de Estado da Educacao. De 2009 a 2013, trabalhei
como gestor da unidade escolar.

Sigo tentando atender 4 demanda da escola indigena em meio a tantas
hierarquias e imposi¢des vindas de fora da aldeia. Desde o século XVI, as-
sistimos a0 processo histérico de imposi¢ao de uma educagao eurocéntrica
¢ etnocentrada na cultura elitista ocidentalizada, na qual os povos indigenas
sdo violentamente expostos e for¢ados a aprender a cultura do outro. A forma
como essa educacio tem sido praticada é de uma crueldade sem limite. E in-
compreensivel, por exemplo, a escola trabalhar com o tempo cronometrado,
diferente da concepgio de tempo panhi.

Nossa tinica maneira de desconstruir a concepgao sistematica e hierdrquica
do Estado, que impoe suas normas na educagio, ¢ organizar um processo po-
litico e pedagdgico proprio. Necessitamos de um sistema que efetive o anseio
cosmoldgico da comunidade, possibilitando a todos a liberdade de expressar
e realizar o que pensam. Assim, estamos aos poucos, e com muitas tensoes,
estabelecendo o nosso sistema préprio de aprendizagem e ensino na escola
indigena. Nessa direcao, procuramos, inclusive, obedecer a estrutura da nossa
lingua materna. Baniwa (2019, p. 25) ajuda-me a pensar esta questao ao afirmar
que o poder publico deve contribuir para a efetivago do “projeto de autono-
mia dos povos indigenas”, priorizando seus projetos histéricos e ajudando-os
a “desenvolver novas estratégias de sobrevivéncia fisica, linguistica e cultural’

Entre os Panhi, preservamos os conhecimentos tradicionais e a organizacio
social baseada na divisao em metades. Os Panhi sio compostos pelas metades
Wanhmé e Katam, ligadas as corridas de tora, e pelos Kooti e Koore, nomes
dados aos filhos do Sol e da Lua, respectivamente. Os membros destas me-
tades sao afiliados a elas através dos nomes pessoais. Nossos modos préprios
de aprendizagem tém relagio com a cosmovisao de nosso povo. Segundo a
tradi¢ao panhi, foram o Sol e a Lua os dois demiurgos ou criadores apinajé que
trouxeram os conhecimentos ¢ o jeito de viver a sabedoria parhi. No mundo
indigena, todos os seres se comunicam, existindo um profundo didlogo e

uma convivéncia respeitosa entre todas as formas de vida. Como afirma um
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dos grandes lideres indigenas Yanomami, o espirito vivo da natureza ¢ quem
ensina as coisas as pessoas, por meio da sabedoria tradicional.

Apesar da importincia do intercAmbio de conhecimentos entre os Apinajé,
atualmente apenas algumas praticas de nossa cultura sao exercidas, como gdhzax
ho mé okrepéx (cantoria de maracd); mé amnénb (ritual de ordem por meio do
qual 0 nominador de uma crianga tenta sofrer um mesmo infortunio fisico que
o seu nominado tenha sofrido); Parkapé (corrida de tora grande para a finali-
zagao de um luto); 444 (ritual de corrida entre dois grupos que disputam na rua
radial da aldeia); e ceriménia de casamento. Nestes rituais estdo presentes os
dominios do conhecimento da cultura panhi, que requerem um amplo espago
territorial onde os méhkrihtiimjé e sua equipe possam conduzir os seus 7énywjé
(jovens) preparando-os na pratica para absorver as regras da organizagio politica
e sociocultural, e os conhecimentos ambientais, sociais, politicos, linguisticos e
culturais dos Panhi. Estes conhecimentos constituem a alma, o espirito sagrado
de compreensio do mundo, seja ele panhi, vegetal ou animal.

No curso de Educagio Intercultural Indigena, do Nucleo Takinahaky-UFG,
conheci a metodologia do trabalho por meio de temas contextuais, que tratam
do conhecimento de maneira conectada (Herbetta, 2015), e percebi que a
escola pode, talvez, ser usada como um espago de formagao interessante para
as populagoes indigenas. Assim, com base em minha trajetéria e experiéncia,
desenvolvi, entdo, na escola Tekator, da aldeia Mariazinha, uma série de projetos
educativos. Entre eles, menciono o Grernhoxwynh Nywjé, aberto em outubro
de 2015 e destinado ao fortalecimento da cantoria entre os jovens nos rituais
dos Apinajé, e o 1° Semindrio Importincia da Lingua Panhi Kapér, iniciado
em abril de 2016. Essas atividades sociais demonstram as novas possibilidades
pedagdgicas surgidas na escola indigena, tanto para os alunos quanto para os
que gerenciam a educagio nessa escola.

Esses programas e suas agoes tém me estimulado a refletir sobre meus sabe-
res, conhecimentos e epistemologias, e me permitido inserir meus processos
préprios de ensino ¢ aprendizagem na alfabetizagio de nossas criangas. Por

meio deles, venho tentando mostrar 4 sociedade nao indigena que estamos
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dominando nosso espago, ocupando nosso territério e vivendo nossa concepgao
de mundo, baseada em nossas especificidades culturais, ainda que elas facam
parte das sociedades nacional e internacional.

Diante das violéncias sofridas pelos Panhi, sobretudo diante das guerras
impostas pelos nao indigenas, tenho me esforgado em contribuir para que a
cosmologia indigena dos Apinajé seja trazida para a educagio escolar. A cos-
mologia ¢ a base de referéncia dos Panhi e sua cosmovisao ontoldgica. Sendo
assim, ¢ possivel efetivar uma escola que tenha como cerne os modos préprios
de ensino e aprendizagem, conforme prescrito pelo artigo 210 da Constituigao
de 19882 Que didlogo pode haver entre o ritual e a escola?

Estas reflexdes e os estudos até entdo desenvolvidos vém me proporcionando
uma qualificagio constante para a educagio escolar ¢ um despertamento para
a necessidade das politicas publicas educacionais. E mais, com essa formagao,
percebo hoje a importincia que tém para mim, em meu papel de professor e
pesquisador, os conhecimentos sobre 0 meu povo, os Panhi/Apinajé. Isso me faz
querer especializar-me cada vez mais nesses conhecimentos para atender as causas
¢ aos anseios do meu povo em relagio A educagio escolar, aos conhecimentos
tradicionais e a outras demandas. Esta ¢ a minha fun¢io como conhecedor do
mundo parhi e como estudioso do mundo dos nio indios. Portanto, a seme-
lhanga do que fazem os abkrexwynhjaja (aqueles que sabem ou que ensinam, os
educadores/ancidos), dedico-me a compreender, descrever e analisar os processos
educativos dos Panhi/Apinajé. Nessa dire¢io, apoiado no conceito de “educagio
territorializada’, de Célia Xacriaba (2018, p. 18), defendo a impossibilidade de
desconexao entre o territério e a organizagio social indigena.

Baseado nas concepgdes de “educagao intercultural” e de “estudos contex-
tualizados”, procuro abordar, em minha pratica como professor indigena, a
realidade educacional do meu povo, tendo como foco o territério dos Panhi/
Apinajé e suas escolas. Para isso, busco adotar os processos tradicionais de
educagio préprios dos Panhi, centrados na epistemologia indigena e “firma-

do[s] na experiéncia da educagio territorializada” (Xacriabd, 2018, p. 20),



0 TERRITORIO, SABERES E ANCESTRALIDADE NOS PROCESSOS DE
70| EDUCAGAO ESCOLAR PANHI

sem deixar de lado, porém, os processos educacionais escolarizados. Afinal,
tendo sido introduzidos pela sociedade envolvente, hoje eles sao vivenciados
cotidianamente pelo povo panhi. E tensa a articulagio entre ambos os processos
de transmissao de conhecimento. Procuro, entretanto, priorizar a educagio
panhi, atendo-me a dois eixos principais: as especificidades do territdrio,
definido dentro da compreensio geografica dos Timbira e, particularmente,
dos Apinajé, e o aproveitamento dos processos proprios de aprendizagem,
localizados em rituais musicais e dinAimicas escolares da terra.

Observo e analiso, enfim, de que maneira as politicas ptblicas voltadas para
os povos indigenas podem realmente proporcionar a inclusao social dos Panhi
e a participacdo desse povo na constru¢ao de uma outra educacio possivel. Seria
formidavel o préprio indigena gerir o seu territério e sua politica educacional
sem intermediagoes das secretarias de educagio dos estados e municipios.
Creio que a autonomia educacional escolar dos povos indigenas ainda serd
um ponto de discussao futura entre esses varios povos. Alids, a reconstrucio
da politica de educagio escolar ¢ um instrumento bésico para fortalecer as

questdes sociais e politicas do territdrio.

Preambulo bilingue para a concluséo: breve histéria de Nhoéti
Jarénh A Kaga

Yw... Nhoétija... Nhoétija kra xohtéoti. Pro né kra xohtéd né. Né hamri
tanhma no kuteja no ha ajét nhiim we nopxa ho kri. Am ri Kri ryy né. Hamri
nham proja rikam pram né kuri krajé mé mé kri. Himrin nham ri proja gryk
né. Né mé kam kapér né kam. Grire ta ka kur két né 2 mé ate anhyrta nham
mé anhipééxdja ma nopxa gri né tokyx mex né mor né mé wa pami mémoyj
pir puwa mé kuxwar kwy kur né panho hytu két né. Nham we amnepém
nopxa ho kri né a mex két né kri. Nhoéti ari mar o né. Amnhita umar o né
nom kapér két né n6. Mémoj jarénh két né n6. Nom hamaxpér o né man pre
hamaxpér o né nom kapér két né n6. Haimrin nham apkati nham arigro ho
mo. Ma nham xep toxja kot axkamé. Toxja mjén két né kot axkamé jakama

nham proja ma kapér két né toxja ma na pre xep kapér.
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Né kam: Nhoéti Kapér.

Nhoéti: “Ké arigro ho mé ka inhma jat kwy jami né inhma xwy ho mro né.”

Meé kot pyka kama xwy ho mro ri. Ta pumé ra ri xwy ho mroja kur két né
hipéx pumunh két. Ka mé anywja ri omunh két. Né arigro ho mé nham kam
jat jami né xwyhtam py né o mén kago né mro kama kuxi. Kaim mro karén
pa né am pyka kapén kaim mro ma kuxi kam unénh pa né a ho kra ry ho ané.
Kam unénh tyx né. Né mro ho umir pa né myri ho kuto. Nham ri arigro. Myt
kato nhum hamri kaim kupar. Kam kupar né ri ha mro tatak né kuxi hamrin
panha kiam 6 jat jamirja kim kupar. Kim nonh pan kim axwy. Kim an ota
Nhoéti anhé xwy ho mrota né anho jat jamirta.

Nhiim kam: Yy. Kwir nd pa kaxyw inho kaw3 japér man né kaxyw 6 kawa
py né wyr o mé né kuké né xwy ho mroja kwyr né kuxi né hipy 6 jatja jaxwy.
Hamrin 0 mé né ho axa né kunhé. Hamri né ma kape ha mé né akupyn té
hamri né 6 kuxéja py. Amnepém mo kuxé krak am krur pix o mé kot mry pari.
Nhim 6 krur pix jamy hamrin mé. Nhjhym nhyhym gé pa p¢ Hapéxti man
nhyhym paja go hixi kot anhjr. Nham t6xja kam nhyhym kaj mé né nham
kam matam Hapéxti kama paj ri ixpa né. Himrin ma mé. M6 hamrin nham
mé ari kutép krin amar o krl. Nham ri ha amykry ho mé. Nhim mé kwyja pox
par o xa. Nham p6x két. Nhiim mé te amar o kamat nham mé kwyja péx pa né
ri kir né apxami né kuku nham proja mé wyr o mé né o mén mé kuku nham
11 ha kamat. Nham ha kamat nham am amrakati. Tyx kota kamat nham poj
nhyrta nhiim am amrakati né ha kamat né akupym ha akpati né akupym ha
amykry. Himri nhim tox xé na t&¢ Nhoéti toja xé na té. [...] Apu we pa mitim
mrym mé né akupynh mé né ri kupy. Nham krurja xa nhim omu hamrin akren
ma té. Akop o m6 hamrin ha mé apkénh xaja pumu. Mg ho kato. Pa rim ho
kato. Né pa nhokrem ho hira rax kumréx. Né we am hira teja pyrak am hira
mex kumréx ho nor xa. Mé ihkuwy mé kot kupyyti xumir xa. Imry kupyytija
ta nham mé kép utar pa né umi né mé ra kupytja krér pa. Haimrin ra ma mo.
Mé kot ho katorxa kot axan té. Am ahkré kugrinh ané. Pi ha ahkré kugrinhti
kama nham apu kupytja kri nham kamnhwy nham r6rok nhim amynh o xa.

Gokamkjére am kot mo am kot mo.
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Mémoijja néj ixkdt mo. Ixkwyjé na mo. Nham ra kyxpé ajét. Kupytja nhimex
rax né ra parpé ra n6r rax né. Nham ja kyxpé kanhwy nhiim tyn ajét nom tém
két. Nham wyr api. Wyr api né kyxpé ho anhjr o ajét nham Goékamkjéreja
kot mo né kato. Kapér o mé te im te mé pahpyrik né. Am te mé pahpyrak né
kot m6. Kapér o mo. Amné na mé ixkét pa. Ixkwyja o néj mo. Mrym na mé
mo. K& mé mon kato pa ri mé omu né wry hamrin i nhyhym axte mé. Nham
xep we mé mar o ajét pé mé hapér rit o ajét. Nham xep we mé hapdj né kot
wyr mra. “Pér mémojja néj pér ixkwyja két. Pér im axtem mémoj panhija ongj
md.” Hamrin xep we ajét. Mémon hapa himrin omu. Né kam kapér: Kan ka
mb né. Nhim kim: “Y§ pan pa mé mrym mé. Tan pa ra inhimry pa nhim
ja tyn ajét pa wyr api.”

Nhim xep we mé am katorja o we kép kupyyta ho pigranh pa. No we ri
kritpém ké we wry né mé inhma haré pamé korma axpén ma ho anhgra nhyr
két né. Ra 6 ho amy. Nham xep we mé axpén ma ho pigranh pa. Nham mé
omunh o ajét. Né mé kam ja nhy ta nhim téntém nhim ménijaja né ménywjaja
né mo. Nham nija wyr prot né kupy né hamri ra am pyr o kupy. Himri nham
wryk kaxyw hamrin wryk két né nhiim mé ho anhyjr o xa. Nham kim mé uma
né. Pa ixwryk két né né. Hapu amné wry pumé ma mo. Ama mé ixpuma két
né. Pamé tanhma ato két né&. Pumé am ma mé ané. Te kot mé pakapér pyrak
nom a kapér ané. Pa apu wry kamé ixpi. Na pamé apir két né pumé am ma
mo. Te 6 kri wyr kot o mor kaxyw hanor pyak. Hamrin ri ho am ry né. Né
11 ho kamat o mo. Né amaxpér amnhi kot amnhi kot kwyjé ma amaxpér ja o
11 mé kép kyxpé jét ryy né. Né ri ho kamat o mé. Hamrin xep we ri myt ar o
mo. Himri nhim mé wyr wry. Pamé awyr wry kamé kam né ri ixpi né ixkreé.
Hamri nham xep we mé akunha.

Hy hyhyhyyy. Nhoéti akapér ta anhyr két puj mé am ma mé. Xep we ané.
Hamri nhim amnhita mé kuma hamrin wry. Wryk o mé nhim am mé kyxma
kumy né o wry. Himri nham xep mé kam: E kot kaj mé ixto amor pram né mé
tamu ixkukama kaponh o mé. No kot paj uti kama inhmér két né. Amnhikét

amnhix ja o mé kam kapér o ané. Haimri nhim mé. Hamri nhiim mé kam kot
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puj mé ma mé. Kot puj mé ma mo. Né nhiim xep mé kam: Té6 mé ixkukama
karé. M€ inhma karér mex né pa hira kot mé. No kot pa uti kama inhmor
két né. Himri nhiim ra myt ar o mo ta nham wem kukama karé né we kapa.
Wem am kaponh mex kumréx. Te ri mé ate mry kukama mrym akuhé ho
apan kaponhta pyrak o té né pa nhokrem ho kato hamri nham kamat. Hamri
nhim mé am pa nhokrem a ho hira rax o ané né kama o n6. Himri nham mé
kir né umi. Kupytja xumi né hamri kamat nham mé kupra né katutxd né we
axpén ma rinh o pigranh pa. Né we kam krareja g6 nham kupy. Xep we te
omu hamrin ixte ha amnhi kéngra gri a pa we ri krareja py. Xep ma akupym o
té né akupym kuxi né panha raxja my.

Nham mé két té. Ra jar myt nhy. Ra myt ra prire né ra ar kaxyw nhim
mé kot pdj. Hamrin we kot kator o té né 6kre ma. Nham grer o xa. Nhoétja
mé kam grer o xa. Nhiim mé grer ma. Téxja am wam mé kam té jakama grer
mar o té&. Grer o mé kim xa. Nham wem omaja mé krl. Nham am mé hipok
ri mé kam xa. Mé kam grer o xa. Né xep we mé kam grer ja o: Pora hit66 pora
hit66 hawa hawa hijé hawa j6 hawaaa hawa hijé hawa j6 hawaaa (piitd kama
axkrut ry ohto).

Né nham toxja kato né omu. Nham a grer o ri mé kim mé ahkre o ané. Grer
o ri kim mé ahkre o ané. Hamri nhaim xep we: Nhoéti grer o ri mé jjahkre. Né
nhim kim: Mé grer jakama na htem ri 2 pa ané. Am kot anhyjr tim. Nhiim
toja katon xan omunh o xa nhim kam ho mé ahkre ané. Kam a ri mé ahkre ho
ané. Pér ri Nhoéti grer o mé pajahkre. Né nhiim kam: Mé grerja na htem grer
kam ri 2 mé ahkre kot anhyr tam. Pamé ama haré ka mé omu né mar tyx né.
Nhim xep we mé omu. Hamrin akupym tama axd. Himrin mé ama mé ama.
Nham xep we kam. Kot puj mé jaraha mr6 né. Kot puj jaraha mé pamrér pa
né ma pajapéx. Nhim xep we Nhoéti mé kim: Kot puj jaraha ma pamror két
né pa jaraha mé ama inhgrer o arigro. Pa jaraha mé ma inhgrer o arigro. Pumé
kwyhta man ri ka ri pumé ri mr6. Apu mron apu tir né ma mo ry nhiim apu
nham gé ho kupi ko. Himrin nham xep we mé kép ihtox né.

Jakama nham xep kot katon omu. Himrin mé tama hapéx né ri ha kamat.

Ri ha kamat né ri ha kot 2 kamat. Hamri nham xep himri mé kupu. Mé kupu
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o té&. Nhanh kupu o té né ho g6 kanhwy. Himri né méo Pahija nho kohkran
pé pykaj. Hixi pé pykaj. Nham kép 6 pykajja my né ha grer o xa. Ha grer o xa.
Jakama nhiim mé kam hipok pa. Nham te ahtoreta ton ma mé myri ma mra.
Te ton ma mé& myri mra. Pér mémoj na ahtore tor nhiim ma mé pamyri mra
né. Né nham kam. Xep Nhoétija kam: Xore xore na kryx nhiim ton ma té. Mé
ari anhikwy pamé ari inhgrer o xa. Paj inhgrer o apkati. Nham xep mé kam
hip6k pa hamrin mé wyr kato. Himri nhiim xep hamri Nhoétija kot Pahi nho
pykajti myn né ha grer o am ja o nhaim xep 6 Pahija kura né kupi. Nham kupi.
Hamri nham hamri mé wyr kato. Himrin mé tak mé tak né mé kwy nhimex
nhiim méhkwyja mro. Am ra g6 myri mé nor kéna. Nhim mé kwyja mro.
Nhim pixin apu gb ha nokét. Ot kata kinhma xan amgra wyr té. Amgra wyr
mé kam prot nhiim mé mé himex pa hamrin xa né mé axpén pumu. Axpén
pumunh par o xa. Himrin kam na. Na korma atota pixi na arik. E puwa hapér.
Né hamrin mé hapér anhgran prot. Nham pritija ra ho awryn. Nham xep te
we kati kot amy nhim amnhi kurén kuré. Né te we: Kwapt6 kwapt6 kwaptd
nhyr o mo. Ho amra o mé. Korma prire jakama nham amnhi né kuré. Xep te
we p1 ho kra kajyn kuré nhiim rérok nom akupym krax 2 amy. Nham amnhiné
kurén kuré nham akupym krax 3 amy. Ta nham prem hamri kuman wyr prot
né wyr kato. Himrin uné. Uné tam na prem pir két. Pir két né hamrin o mon
ho kato. Hamrin pre. Pre hamrin tama 6 kri wyr o mé. Hamrin ma amnhi
xwar unénh o mé. Amnhi xwar unénh ma o mé né o mér ryy né hagroreja pi.
Hagroéreja p1 hamrin ho kato. Himrin kam thké pan ha kunhé. My na prem
uné. Kam hagroreta ja kot kra ha kunhé nham o mé. Xep we 17 kra natre nham
o mo. Nhim mé ma o mé né opdj. Haimrin amnhim ga nhipok ri kam é nham
xa. Hamri nham mé kaxyw 6krepdj. Kamat nham mé 6krepdj. Né ri 6krepox
o arigro o mo hamrin ha mro kapi né ha kuwy xunhwy. Nham ri amyra. Né
ha kuwy xunhwy nham ri am§ra. Nham mé ha go kagro kapi nhim rf amyra.
Nhiam mé axpén panha o anhyr o 11 arigro ho mé. Né ha kuwy xunhwy né
ha mro kapi. Né ri tak nham ri amyra. E mé ixto anhyr két mé ixto anhyr két

kamé ixpi. Te mé pakapér pyrak. Nom xep we a kapér o ané. Himri nhamé
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ho arigro ho mo né kupi. Kupi. We mé am omunh né we ri o pa né we omunh
két né. Kot mé ho amnhi pyrak ma nhamé o mé né kupi. Jakama nham... a

harénhja kot anhyr.

A saga de Nhoédi

Ele tinha muitos filhos, esposa e muitos filhos. Ele adoeceu e ficou muito
tempo em casa. Por muito tempo, essa doenca o impedia de providenciar ali-
mentos para sua familia. Estava doente de um olho. Os homens da aldeia iam
paraacagada e, navolta, a mulher de Nhoéti pedia, de casa em casa, alimentos
para poder alimentar seus filhos.

Entao Nhoéti sai de manha cedo para cacar ¢ poder alimentar sua familia,
mesmo estando doente de um dos seus olhos. A sua primeira caga foi um gavido.
J4 na floresta, viu um bando de guaribas (kupyr) e foi flechando, flechando,
¢ as guaribas e flechas caindo no chao. Uma delas nao morreu direto e ficou
pendurada l4 em cima. E ele teve que subir.

Nesse momento, havia muitas pessoas conversando, fazendo barulho. Ele,
Nhoéti, ouviu e pensou: sao pessoas da minha aldeia. Mas, quando chegaram
debaixo dele, cada um foi pegando a caga guariba para se alimentar. Fizeram
de tudo para que Nhoéti descesse. Mas ele ficou negociando e, enfim, desceu.
Ele havia negociado que s6 poderia acompanhar eles se fizessem uma grande
abertura de caminho, pois isso facilitaria seu andar, no caminho aberto, j4 que
nio estava enxergando de um olho. No entanto Nhééti se tornou refém da
multidao de Gokamkjére. Mas ele pensava que facilitaria seu resgate por seus
familiares, por ter mandado fazer grande abertura de estrada. Além disso, em
todas as paradas, faziam fogo, faziam seus alimentos e se alimentavam.

Nhoéti estava sempre cantando, com seu pykaj, espécie de bastao semelhante

a0 dos Kraho, que eles usam durante as reunides ou mesmo nos cantos sem

2 Narrador: ancido Raimundo Ribeiro (Kupéprd); entrevistador e coletor da histéria:
cantador jovem Juliano Nhind R. (Apinajé); autor da transcrigio: professor Jiilio Kamér

R. (Apinajé).
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maracd. Como sempre, inteligente, cantava e olhava para a estrada aberta, na
tentativa de encontrar alguém a procura dele. De repente, viu sua irma de longe
e ficou feliz, e instruiu a irma e a equipe dela sobre 0 modo de atacar para sal-
va-lo. Pela madrugada, Nhoéti continuou cantando com seu pykaj. Ele cantava
com seu pykaj apontando para os principais lideres de Gokamkjére. Enfim

resgataram o Nhoétie, que voltou para sua aldeia e foi cuidar de sua familia.

Consideracées finais

A histéria de Nhoéti se dd no e pelo territério, ¢ indica caminhos para os
Apinajé. Nhoéti retorna a sua aldeia por meio de seus cantos, seguindo sua
conduta ancestral. Fica evidente nesse fato que histéria, caga, parentesco,
cantoria ¢ natureza sio coisas percebidas e vividas de maneira conectada na
epistemologia apinajé. Est tudo vivo e junto.

A volta do personagem para o seu territério pode ser tomada como uma
alegoria da volta dos jovens parhi aos nossos esquemas conceituais, por meio
da educagio escolar indigena. Assim como se deu com Nhoéti, nossas tradi¢oes
conseguirdo transpor o cendrio de crise enfrentado por nosso pequeno territério,
tao violado pelas agées dos nao indios: ameagas, grandes empreendimentos,
caca ilegal, extragio de madeira, degradagao ambiental decorrente do plantio
de eucalipto no entorno do territério, exploragao capitalista do babacu e
queimadas descontroladas.

Os efeitos dessa violéncia para o nosso povo sao a crise geracional e ci-
vilizatéria, o esquecimento de nossa musicalidade e, consequentemente, de
nossa ancestralidade, o retardo do movimento de nosso mundo. Diante desse
quadro, a educagio escolar indigena, na contemporaneidade, torna-se um
instrumento importante para a formagao da pessoa apinajé, para a volta dos
nossos jovens ao mundo panhi.

Cantando como Nhééti, cada aldeia pode apropriar suas escolas passando a
atuar conforme nossos modos proprios de entendimento do mundo. Cantando

como Nhééti, pretendemos elaborar e efetivar praticas pedagdgicas baseadas
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em uma matriz curricular que atenda A nossa cosmovisio, um direito prescrito
pela Constituicio Federal de 1988.

Obviamente a escola nio é o ritual e vice-versa. Muita coisa, inclusive,
nio pode ir para a escola, como alguns saberes do wajaga, que sao segredo.
Mas nao podemos abrir mao de fazer dela um espaco para a construgio de
estratégias e metodologias adequadas 4 transmissao de saberes que articulem
nossos conhecimentos ancestrais ¢ os saberes k#pé (nao indios), importantes
para a vida no mundo de hoje.

A propésito, com este movimento de pesquisa educacional, anseio abrir
pelo menos um vislumbre para alguma mudanca na estrutura hierdrquica
e burocrética da Secretaria de Educagao e Cultura, Juventude e Esporte de
Tocantins, pois o estado segue a sua cartilha, nio aceitando a incorporagio
dos contetdos socioeducativos e cosmoldgicos panhi. A pesquisa, portanto,
¢ fundamental para desafiar esta hierarquia. A escola necessita funcionar e se
movimentar focando em aspectos que contribuam para a autonomia indigena.
E, pelo que vem ocorrendo, percebo que a escola apinajé estd no meio do ca-
minho, indecisa entre aplicar contetidos kupé e saberes panbi. Existe ainda um
desrespeito muito grande para com o processo de aprendizagem apresentado
por nossos ancidos. Entretanto somos como Nhééti, e havemos de ser sempre
uma ameaga pedagégica ao poder hegemonico e homogeneizador do Estado.

Baseados na cultura e nos saberes dos Apinajé, buscaremos construir novos
curriculos contextualizados, novas préticas educacionais ¢ um novo projeto
politico e pedagdgico capaz de refundar a educagio escolar indigena — mesmo
concordando com Munduruku (2009, p. 2):

A resposta nio ¢ simples, mas ouso dizer que as pedagogias inclusi-
vas nio passam de arremedos na solugio de um ‘problema’ indigena,
pois elas salientam ainda mais a falta de uma real compreensio

do que seja um povo indigena e suas verdadeiras necessidades.
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