TECENDO REDES: A PARENTAGEM
COMO POLITICA EM TERRA DURA

Francy Eide Nunes Leal

Aqui nds é raga de um povo s6, uma parentagem doida (dona Zefa).

Este capitulo ¢ resultado de um estudo etnogréfico acerca da e com a Co-
munidade Quilombola Terra Dura, que se situa no Norte de Minas Gerais.
Proponho uma anélise da organizagio social de Terra Dura com base nas nar-
rativas sobre as trajetérias de alguns atores sociais dentro desse territério. Em
um primeiro momento, o foco da anélise serd o protagonismo desses sujeitos
na vida em comunidade. Trata-se, primordialmente, de entender quais locais
de poder sio atribuidos a cada sujeito e como ocorre o transbordamento dessas
relagdes para as instancias coletivas de tomada de decisao.

Em um segundo momento, exploro a ideia de que fazer politica ¢ consolidar
e estender a rede de relagoes, e um dos fios condutores dessa rede ¢ a politica
do “tocar parentagem”, como dizem os atores locais. A “parentagem doida’,
termo empregado por dona Zefa, moradora de Terra Dura, fortalece a politica
interna: parentesco e politica possuem lagos estreitos. Vieira (20 10, p. 40), em
seu estudo sobre os Potiguara da Paraiba, traca um paralelo entre parentesco

(aproximagao entre parentes por meio de casamentos e local de residéncia) e
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politica, um jogo de forgas impulsionado por processos que envolvem duas
condi¢des: a composi¢ao de circulos de cooperagao e de alianga, estabelecidos
por critérios relativos ao parentesco ¢ ao local de residéncia; e a elaboragao de
estratégias de aproximagao e incorporagio da alteridade.

Para trilhar caminhos analiticos, trabalho com o conceito de redes basean-
do-me na perspectiva de Santos (2010). Segundo ele, as redes configuram “uma
estrutura dindmica, a qual nao ¢ isenta de tensoes, [ seus] membros estio em
constante interagao”. Elas tém uma estrutura nio hierdrquica e se movem em
torno de um interesse comum por “recursos, informagoes [ou] solidariedade”.
As redes estao centradas “no movimento e na conexao interligando territo-
rialidades espacialmente descontinuas, porém intensamente conectadas e
articuladas entre si” (p. 57).

Para elucidar as relagdes entre parentesco (ou parentagem) e politica em
Terra Dura, trago, além da ideia de rede, os conceitos de “biografia” e de “tra-
jetéria”. Bourdieu (1989), utilizando a nogio de trajetéria como uma técnica
de andlise, considera a trajetéria de um individuo ou de um grupo como uma
série de posi¢oes sucessivamente ocupadas por esse individuo ou grupo “em um
espago ele préprio em devir e submetido a transformagées incessantes” (p. 9).

Suely Kofes (2001, p. 25) também trabalha com esse termo descrevendo a
trajetria como instrumento heuristico. Dessa perspectiva, os sujeitos sociais
s30, em si, um entrecruzamento de relagdes ¢ estao ligados quer pelos signi-
ficados construidos previamente a estas relagoes, quer pelos significados que
cles agenciam e narram.

Em um capitulo publicado posteriormente, a autora explora também
a nogio de biografia propondo que a narrativa biogréfica seja considerada
niao mais como uma experiéncia vivida ou uma técnica a ser aplicada, mas
antes como um meio de expressio, “sem dicotomias entre a percepgao ¢ [a]
conceituagio do mundo, sem partir de uma totalidade [previamente fixada]
como a dicotomia individuo e sociedade, por exemplo” (Kofes, 2015, p. 35).

Por acreditar que a discussio sobre narrativas biograficas nio deve se basear
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em oposicoes, ela esforca-se para romper nao apenas com as oposi¢oes entre
individuo e sociedade, entre subjetividade e objetividade, mas também com a
0posi¢do entre estrutura, concepgao e a¢io social.

Kofes acentua que as biografias “podem ser dispositivos para criar pessoas,
personalidades, santos, herdis e fracassados, ou, ainda, incorporar ideias e valo-
res — ideologias e moralidades — em vidas concretas’, pois a vida ¢ passivel de ser
expandida, j4 que constitui um modelo suscetivel de imitagao (Kofes, 2015, p. 35).

Neste capitulo, as narrativas sio formuladas pelo entrelagamento das lem-
brancas e esquecimentos dos interlocutores, o que resulta numa temporalidade nao
linear. Os enredos sio formados por diversas relagoes que compdem a meméria
¢ olembrar. O parceiro de didlogo realiza uma selegio, involuntiria ou nio, que
privilegia o que é mais significativo na construgio discursiva de si e do outro. As
narrativas, biografias e trajetérias que apresento ao explorar o quilombo Terra
Dura entrelagam-se para formar o contetido politico da comunidade.

Para compreender Terra Dura, ¢ essencial trabalhar com narrativas, com
a histéria de seu povo transmitida pelos mais velhos. Ao contar suas préprias
histérias, eles contam a hist6ria do grupo, uma “nagio de gente” vinculada pelo
parentesco e marcada pelo sofrimento dos antepassados. Sobre essa relagao de

transmissao de conhecimento através da narrativa, Vieira (2010, p. 40) pontua:

Nos casos de transmissio das histérias pelos narradores, os falantes
(atuais) explicitaram uma referéncia ao parentesco e & posi¢io de
quem fala em relagio ao passado e, assim, balizaram um recorte
nos eventos como resultado da experiéncia pessoal de um parente
genealogicamente préximo e que tendeu a aproximar o falante

do passado.

Delineadas as questdes conceituais, dou inicio a etnografia, composta por
minha relagao dialégica com os parceiros de didlogo, que narram suas préprias

vidas e, por meio dessas narrativas, dao sentido ao “existir no mundo”.
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Entre trajetorias

Nesta se¢ao, apresento as trajetdrias dos atores que, com suas narrativas,
participaram da elaboragio da pesquisa: Mae Bernarda, carinhosamente tratada
por esta forma em razio de seu pioneirismo no quilombo e de sua atuagio como
zeladora da meméria de seu povo; dona Zefa, filha adotiva de Mae Bernarda
¢ iniciada como filha de santo por Z¢ Brito, do centro de umbanda de Terra
Dura, passou a influenciar a vida religiosa da comunidade apés abrir ali sua
igrejinha prépria; Biata, uma das liderangas locais, que luta por uma educagio
de qualidade para todos e sonha com uma faculdade, embora nao tenha tido
condi¢des de cursar o ensino médio; e Darcy, um lider que trabalha com a
terra e tem importincia politica na comunidade por ser o nico a vender sua
produgio para fora de Terra Dura e por participar, juntamente com a esposa,
de um programa voltado para a agricultura familiar e do Programa Nacional

de Alimentacao Escolar.

Mae Bernarda, a mae que adota

Em Boa Vista, atualmente Caxambu I, uma das dreas que compoem o
Quilombo Brejo dos Crioulos, no municipio de Sao Joio da Ponte, MG,
nasceu Bernardina Ferreira dos Santos. Mae Bernarda (Figura 1), como todos
costumam chamé-la, ¢, aos 75 anos, uma das guardias da meméoria coletiva
desse quilombo. A referéncia a ela como me reforga o respeito que as pessoas

tém por ela, os vinculos de parentesco e a sua importincia na comunidade.

1 Mae Bernarda faleceu em 1° de janeiro de 2016, apds a conclusio da pesquisa de mes-
trado que deu origem a este capitulo. Registro minha admirago e gratidao pelos seus

ensinamentos.



228 | TECENDO REDES: A PARENTAGEM COMO POLITICA EM TERRA DURA

Foto: Francy Eide Nunes Leal (2014).

Filha mais velha de Julio Ferreira dos Santos, nascido em Boa Vista, MG,
e de Vicéncia Pereira dos Santos, natural de Gurutuba, MG, dona Bernarda,
ainda crianga, migrou com a familia para Barreiro Grande, também no estado
de Minas. O local onde a familia vivia em Boa Vista, vindo de uma heranca,
jé ndo era grande o suficiente para abrigar todos os parentes. Assim, houve
conflito pelo territdrio, levando o pai e os tios paternos de dona Bernarda a se
afastarem. Foi assim que sua familia mudou-se para Barreiro Grande. Alguns
parentes permaneceram em Boa Vista.

Em Barreiro Grande, Julio, o pai de dona Bernarda, trabalhava por conta
prépria, rocando, criando gados e porcos. A extensdo da terra era grande.
Naquela época nao havia fazendeiros na regido, ¢ as terras eram livres. Julio
era considerado um homem forte, pois plantava muito e sua casa era sempre
farta. Ao contar a histéria de sua familia e do processo de expropriagao a que
seus antepassados foram submetidos, dona Bernarda lembra de seu pai com

bastante orgulho.
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Meu pai trabalhava para i, fazia roga, plantava arroz, feijao, milho,
era fartura, aquele farturio, tinha gado, porco, muita galinha, era
um mundio de terra, até hoje t4 14. E essa terra que os quilombolas
estdo brigando, a terra ¢ dos quilombolas. Essa terra, por exemplo,
quem tirou o povo de 14 foram eles, esses fazendeiros que tiraram
os pobres, tomou tudo, hoje estd sofrendo no mundo. Essa terra
14 muito boa, muito boa mesmo. Nés fomos criados ali naquela
terra, os fazendeiros tomaram tudo, escorragou com os coitados
dos pobres, uns foram pra cidade, outros foram achar terra em
outros lugares (Entrevista concedida & Francy Eide Nunes Leal,
em Terra Dura, MG, 2014).

A familia de dona Bernarda, segundo ela, foi expulsa das terras sem direito a
nada. Como seu pai tinha boas condi¢des, a expropriagao foi parcial e ele pode
permanecer numa parte da drea que ocupava. As terras a que a entrevistada alude
sdo territdrios que os sem-terra quilombolas estao reivindicando, e ela apoia
completamente a luta deles. Afirma-se disposta a contribuir de todas as formas;
todavia, a idade avancada torna dificil suportar a vida nas barracas de lona dos
acampamentos. Assim como a narrativa de dona Bernarda, os demais relatos
compartilhados pelas comunidades quilombolas do Norte de Minas, ligadas
por relagdes de parentesco, falam de experiéncias de sofrimento e expulsao.

Aos dezoito anos, dona Bernarda, que jé estava casada, chega a Terra Dura.
Seu esposo, Lino, nascido em 1938, na localidade conhecida como Tiririca,
migrara posteriormente para a fazenda Cedro (fazenda da Cristiane) e, com
aproximadamente quinze anos, veio para Terra Dura com seus familiares. Ou
seja, ali jd residia quando eles se casaram. O matrimonio entre Lino e Bernarda
foi estratégico, visando o fortalecimento de vinculos, como ¢ de costume na
regido. A familia dela era “gente cheia” e Lino, um “coitado fraco” que vivia
do duro trabalho nas terras de outras pessoas. Apds o casamento, o pai de
dona Bernarda comprou uma drea em Terra Dura, na qual o casal ¢ os seus
familiares mais proximos vivem ainda hoje. Afinal, nesse tipo de casamento,

o deslocamento do homem ou da mulher ocorre de acordo com a condigao
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financeira: o “coitado” ¢ que deve se deslocar em dire¢io ao “mais forte”, que
¢ quase sempre aquele que possui uma parcela maior de terra.

Dona Bernarda e Lino criaram os filhos com a for¢a dos bragos, plantando
e colhendo. Enfrentaram dificuldades como secas e pragas nas plantagoes. Ven-
deram a forga de trabalho para os fazendeiros, mas nunca sairam do territdrio.
Tiveram tantos filhos que, se tentam conté-los, perdem o célculo, mas dona
Bernarda conseguiu lembrar o nome de dezenove deles: nove “de sangue”, oito
“de criagao” e dois “da casa”. Geralmente, o que eles denominam filhos da casa
sao os filhos de um parente préximo, que podem ser netos criados por avos
ou sobrinhos criados por tios, por exemplo. Apesar das diferenciagoes citadas,
dona Bernarda diz que educou todos os filhos de forma igual. Questionada

sobre o motivo de ter tantos filhos de criagao, ela tenta justificar dizendo:

Porque os meninos gostam de mim demais e eu considero tudo.
Esses meninos que eu ja criei, nunca dei uma tacada, pra tudo
contud eu ajo, dou conselho, mas bater nunca bati, e muitos que
vier aqui eu falo bom aproveito, que nem essa menina. Paulo tem
uma irmi que o Conselho Tutelar j4 veio aqui duas vezes para eu
pegar, e eu nio pego, porque eu ndo dou conta mais, mas assim,
eu acho que eles gostam de mim, porque eu zelo, né (Entrevista
concedida & Francy Eide Nunes Leal, em Terra Dura, MG, 2014).

Dona Bernarda conta que aprendeu a adotar com seus pais. Era uma prética
bastante comum entre os moradores da regido. Na infincia, seu nicleo fami-
liar era pequeno: ela, Gasparino, seu irmio bioldgico, sua mae e seu pai. Os
pais, por terem condigoes financeiras um pouco melhores do que os demais,
ajudavam outras familias criando algumas criangas até que elas se tornassem

independentes.

O povo de primeiro sofria, tinha aquela mae solteira que nio dava
conta de criar os fiinho, passava gente ¢ pegava pra criar. Aqueles

que tinham mais condi¢ao criavam. A mamae mesmo mais papai



231 | Francy Eide Nunes Leal

criava um muncado de filho dos outro. A hora que iam crescendo ia
saindo, era assim. Fu acho que por isso que eu ﬁquei nesse sistema,
que toda vida nés era pouco dentro de casa, mas a casa nossa era
cheia de gente. Papai mais mamae criava os meninos (Entrevista
concedida a Francy Eide Nunes Leal, em Terra Dura, MG, 2014).

Sendo uma mulher muito politizada, 4 frente de seu tempo, dona Bernarda
nao aceita opressao e ensina as mulheres a nao se submeter a violéncia de seus
companheiros. No entanto, apesar do pulso forte, ela ¢ amavel, sempre disposta
a trabalhar e ajudar a quem precisa.

Hoje, 20s 75 anos, ela estd com a saude frégil e passa o dia deitada na cama.
As pernas estao fracas, ela ganhou peso ¢ o f6lego diminuiu muito, ela ja nao
aguenta trabalhar. Consultou-se com alguns guias espirituais e eles disseram-lhe
que essa doenga ¢ “coisa feita’, ou seja, algum feitigo. Para rebater o feitigo, dona
Bernarda foi enviada pelos guias Cosme ¢ Damido ao municipio de Cocos,
na Bahia, onde se submeteu a uma cirurgia espiritual que a salvou da morte.
Conforme se acredita na comunidade, nao sendo tratado corretamente, o
feitico leva & morte ou aleija,” como aconteceu com o senhor Lino.

Apesar da fragilidade, dona Bernarda nao quer abandonar o preparo das
refeicoes. Como ela ndo consegue executar atividades mais cansativas, como
a limpeza da casa ¢ o trabalho na roca, esses servicos sao feitos pelos netos,
filhos e por seu companheiro Lino, que possui boa saude.

Dona Bernarda e Lino sio o casal mais velho de Terra Dura e tém relagoes
de parentesco com todos os membros da comunidade. Ali as relagoes sio
definidas por parentesco e por afinidades. “O parentesco ¢, acima de tudo,
um sistema de subjetividade, pois as estruturas bésicas da consciéncia humana

envolvem necessariamente a consciéncia de um eu (se/f) em meio aos outros”

(Gow, 1997, p. 39).

2 A respeito da crenga no feitico e nos rituais de cura, ver Vieira (2010).
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Dona Zefaq, a filha de criacéo

Maria José Alves Barbosa, dona Zefa, ¢ irma gémea de Bido. Seus pais,
Aguinero e Selvina, moravam em Boa Vistinha, MG. A trajetéria da vida de
dona Zefa alterou-se quando ela ainda era crianga. Aos quatro anos, ela encontra

dona Bernarda, que iria adota-la. Mae Bernarda conta o momento do encontro:

Quando eu peguei Zefa, eu era moga nessa época, ¢ eu era criada
sozinha, ndo tinha ninguém dentro de casa, nio tinha irma, sé
tinha Gasparino, mas era rapaz e nio parava em casa. Af eu fuil4
pra riba, pra Boa Vista, cuidar de uma mandioca l4 ¢ ela deu de
vim mais eu, miudinha, do tamanho dessa menina de Lili. Ai foi,
eu peguei ela e trouxe. Ficou mais eu. Ela ficou mais eu uns vinte
dias, depois eu tornei a ir 14 cuidar da mandioca travez, chegando
14, a mae dela tomou ela de mim. Af eu fiquei variada sem ela, ela
nio acostumou com a mie mais, € tornou a pontar eu travez. Af
agora até hoje ela mora comigo. Desde ela miudinha (Entrevista
concedida & Francy Eide Nunes Leal, em Terra Dura, MG, 2014).

A mae bioldgica de Zefa criava os filhos sozinha. Dona Bernarda, que pos-
sufa melhores condi¢des financeiras, podde adotar Zefa apds se comprometer a
ndo bater na menina, a nao deixar que passasse fome e a leva-la para visitar os
familiares, principalmente o irmao gémeo. A relagao estabelecida entre dona
Bernarda e Zefa nao era uma relagio de mae e filha. A diferenca de idade entre
as duas era de quinze anos somente. Quando adotou Zefa, Bernarda era uma
moga solteira que pretendia casar-se e constituir familia. Na época, ser mae
solteira era inaceitdvel, e Bernarda seria vitima de preconceitos se caisse nesta
condi¢io. Enfim, dona Zefa desempenhava o papel de dama de companbhia,
algo comum na regio, ocorrendo entre pessoas com condi¢des financeiras
melhores e criangas pobres.

Aos doze anos de idade, apds o casamento de dona Bernarda e senhor Lino,
dona Zefa se muda para Terra Dura, onde vai morar com eles. Ela nunca os

chamou de pais, mas sempre de “meus criadores”, categoria que marca a relagao
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de parentesco nascida entre eles. Ap6s chegar a Terra Dura, dona Zefa comegou
a sofrer alguns distirbios: ndo comia direito, ficava muda, nao dormia e, com
o passar do tempo, isso foi se agravando. As pessoas consideravam que essas
perturbagoes eram de ordem espiritual. Seus “criadores”, dvidos por ajudé-la,
foram informados dos trabalhos espirituais realizados por um pai de santo, o
Z¢ Brito, ¢ a levaram ao centro de umbanda dele, que se localizava nas proxi-
midades, no local em que hoje estd a fazenda de um tal doutor Osmar.

Em seu centro, Z¢ Brito iniciava as pessoas na religiao dele e resolvia proble-
mas de ordem espiritual por meio dos “trabalhos’, rituais de consulta espiritual
realizados com o objetivo de diagnosticar os problemas. Como ¢ de costume
nesses centros, os males detectados eram resolvidos por meio de medicamentos,
limpezas espirituais e outros procedimentos que buscam solucionar o disturbio,
seja ele de ordem espiritual ou fisica.

Quando Dona Zefa chegou para se tratar, Z¢é Brito “descobriu” que ela era
médium, um “dom de nascenga’, segundo ele. Na religiosidade espiritualista, a
cura de uma doenga através dos rituais préprios geralmente nao obriga a ini-
ciagio. Somente em casos especificos, como quando a situacio é extremamente
grave ou quando a pessoa carrega o dom da mediunidade, a iniciagio é necesséria.
Ou seja, algumas doengas diagnosticadas como resultantes de intervencao de
seres ndo humanos podem requerer a iniciagao nos dons espirituais. Foi o que
aconteceu com dona Zefa: pelo fato de ela ndo ser uma simples cliente, mas
alguém com potencial meditnico, o pai de santo quis desenvolver o potencial
dela como filha de santo.

Assim, a partir desse primeiro contato com um centro espiritualista, dona
Zefa comegou o processo de iniciagdo de seu desenvolvimento espiritual, ao
longo do qual seu sofrimento foi sendo amenizado. Nos rituais de “limpeza” e
de batizado, ela descobriu que seus “guias de trabalho” sao Cosme e Damiao,
e que sua mediunidade advém do fato de ser uma gémea de bivitelinos. Acre-
dita-se que os gémeos tém vinculos com Cosme e Damido, que também sio

entidades gémeas.
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A limpeza ¢ o batizado vinculam o filho de santo ao pai de santo e criam
obrigagdes dentro e fora do centro espiritualista. A primeira obrigagio estipu-
lada para dona Zefa foi a de participar, todo dia trinta do més, das celebragoes
do terco, para “dar um sustento na mesa do Z¢ Brito’, ou seja, ajudi-lo como
forca espiritual.

Aos vinte e um anos, Zefa se casou com o senhor Bejamim, irmao de Lino,
e foram morar na antiga casa de seus criadores. E dona Bernarda quem conta
como era 0 namoro antigamente e como foi 0 namoro de Zefa e Bejamim até

O casamento.

Ah, 0 namoro de primeiro era... [risos] o rapaz tinha hora que ia

na casa ¢ nem as mog¢a os rapaz via.

E que Beja ¢ irmao de Lino. Zefa ¢ ele foram criados juntos,
comegou a gostar dunzaosoto ¢ té vivendo. Comegou a namorar,
dai casou. Ficou por ai mesmo, morando mais eu. Af que eles
arrumaram a casa e se ajeitaram por aqui (Entrevista concedida a
Francy Eide Nunes Leal, em Terra Dura, MG, 2014).

Jé casada, dona Zefa volta a ser perturbada pelos guias, agora mais intensa-
mente. Assim, em seu processo de iniciagao, para que seu corpo fisico parasse de
sofrer, ela se tornou obrigada a realizar atendimentos e a, mensalmente, celebrar
ter¢os. A partir de entdo, a fim de cumprir os rituais, dona Zefa constréi, em
um cdmodo de adobe, o templo da Igreja Espiritualista.

Esse comodo simples muda a vida de todaa comunidade de que ela faz parte.
A religiosidade catélica espiritualista ganha ali uma territorialidade religiosa.
Se, no tempo dos antigos, uma das caracteristicas da religiosidade local era
a migracao para outras comunidades em momentos festivos e para a reza de
tergos, apds a construgio da igreja, comega a se desenhar o calendario festivo
de Terra Dura. Ao fundar a sua “igrejinha espiritualista’, aquela mulher negra
se torna referéncia, lider religiosa e politica, e passa a estabelecer obriga¢oes

rituais com toda a coletividade.
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Dona Zefa e Beja tém quatro filhos bioldgicos e uma filha de criagao. O filho
mais velho, Nal, é casado e mora em Verdelindia, MG, com a familia. Nanda,
filha de criagio, também ¢ casada, tem um filho e reside em Sete Ladeiras, MG,
numa 4rea pertencente a seu esposo. Co, Tucha e Nildinha, os outros filhos
de dona Zefa, ajudam a mae nas obriga¢des da Igreja Espiritualista. Nildinha
¢ vitiva, tem uma filha e um filho, ¢ médium da igreja e assessora as entidades
nos momentos de incorporagao e trabalho. Cé ¢ casado com sua prima Bela
¢ tem um filho com ela. Ele ¢ Tucha executam vérios trabalhos para os pais ¢
para os moradores da comunidade. Trabalham, por exemplo, como pedreiros
¢ marceneiros, e ergueram uma casa nova para a mae, além de uma nova sede,
rebocada de cimento, para a Igreja Espiritualista. A igreja nova ¢ pintada
anualmente. Ali sdo eles que tocam caixa e tambor durante as celebragoes. Os
dois desempenham o papel de um Oga. A familia ¢ bastante unida e vive em

uma mesma casa.

Biata, nova atriz politica no campo religioso

Elisangela Dias Pereira, conhecida como Biata, ¢ filha de Geraldo Dias de
Abreu e de Vanilda Pereira Barbosa e nasceu em Terra Dura em 1987. Biata se
casou com Julio, que ¢ filho de dona Bernarda e senhor Lino. Morou na casa
dos sogros até que ficasse pronta a sua propria casa, erguida ao lado da deles.
Dona Bernarda e senhor Lino sempre concedem uma parcela de terra para os
parentes que decidem constituir um novo nucleo familiar.

Biata ¢ uma das novas liderancas da comunidade. Ela luta pelo acesso a
educagio de qualidade para todos e quer melhores condi¢oes de vida para as
criangas de Terra Dura, inclusive para sua filha Jucélia, de nove anos. Concluiu
o ensino fundamental, mas nio pdde cursar o ensino médio, pois a escola da
comunidade ndo tem todas as séries do ciclo escolar basico, e a prefeitura nio
disponibiliza transporte escolar para a Escola Municipal Versol de Souza,
que oferece todo o ciclo escolar e fica préxima 4 comunidade Terra Dura, na

comunidade quilombola Agreste. Por haver poucas opgdes de estudo ¢ de
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trabalho, Biata e outras mulheres jovens de Terra Dura e Sete Ladeiras preci-
sam se submeter a empregos tempordrios nas fazendas do entorno, em que a
remuneracio ¢ baixa e o trabalho feminino, desvalorizado.

Mesmo enfrentando dificuldades, Biata nio desiste do sonho de cursar o
ensino médio e ser admitida em uma faculdade. Em Terra Dura, alids, nenhum
membro pode fazer ensino médio, primeiro porque a escola foi construida
apenas em 2002 e de forma improvisada no quintal de Dona Zefa, e segundo
em razdo do abandono a que foram historicamente submetidos os moradores
locais. E notério o descaso dos administradores publicos pela educagio rural
e especialmente pela educagao quilombola.

Biata e outras mulheres da comunidade procuraram muitas vezes a prefeitura
de Sio Jodo da Ponte, MG, onde se localiza Terra Dura, tentando solucionar
essa questdo. O prefeito municipal, entretanto, sempre faz promessas e nunca
as cumpre. A secretdria da Educa¢io Municipal frequentemente utiliza jus-
tificativas burocréticas para nao resolver o problema. Nao conseguindo uma
solugao no “universo humano”, Biata buscou a orientagao dos guias espirituais,
que lhe prometeram mandar, no tempo certo, um sinal para que ela procurasse
o Ministério Publico Federal.

Biata sempre frequentou a Igreja Espiritualista. Sua mae, Vanilda, é mé-
dium e recebe Cosme ¢ Damido. Em 2010, Biata estava com depressao e foi
orientada sobre a necessidade de realizar um ritual de limpeza ¢ um batizado
para se curar. No processo de iniciagao, escolheu receber “guias de visita’, isto
¢, “guias de luz”, que ndo incorporam, somente andam em companhia do filho,
cuja obrigagio ¢ “montar a mesa” e participar das celebragoes. Ap6s ser iniciada,
ela ficou bem por um tempo, mas voltou a sentir perturbagoes e sofrimento
fisico, e foi encaminhada para outra limpeza ¢ batizado. Biata parece ter dom
para “abrir mesa” e para se tornar mae de santo em um centro espiritualista.
Valdomiro, um pai de santo em Terra Dura, ¢ quem a inicia nos conhecimentos

mdgicos que podem desenvolver sua mediunidade.
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Darcy, o filho herdeiro

Darcy é o quinto filho de Z¢é do Pari, que tem dez filhos no total. E de
uma geragao que nasceu ¢ cresceu em Terra Dura. Em virtude da morte da
mae, Darcy, ainda muito crianga, passou a ser criado por seu pai, José Pereira
Barbosa, reconhecido em Terra Dura e na circunvizinhanga por sua generosi-
dade, por doar parte do que colhia aos que nada tinham. Por meio da venda
de peixes, milho e porcos, Z¢é do Pari conseguiu comprar as terras em que seus
descendentes vivem. Ficou conhecido por esse nome porque, quando chegou
a regido, construiu um pari no Rio Verde Grande.

Pari ¢ uma armadilha para pegar peixes grandes, uma espécie de pequena
barragem montada dentro do rio, num local bem estreito ¢ profundo, marca-
do por diferengas de nivel. E feito de uma esteira formada por estacas de jad,
que simulam uma rede. Darcy explica de forma detalhada como funciona a

técnica do pari:

O pari s6 pegava peixe grande, o pequeno deixava sair. Ele caba na
pedra, um pontinho, uma estaca, outra estaca, outra estaca, outra
estaca, af ele faz essa cerca aqui. O rio té descendo, essa estaca ele poe
14 dentro empariada com a pedra, outra l4 em cima, poe as estacas
fincadas nas pedras, af ele vem aqui de pau e de madeira. Faz de
maderite, tipo pau a pique desse lado e desse lado aqui até chegar
no barranco, no raseiro, e isso aqui, esse seizinho aqui, ele vem com
uma cerquinha aqui, vai fazendo pro lado de baixo. Esse aqui ele
faz acima do normal da 4gua, acima da 4gua ele faz mais alto um
pouquinho para o peixe nio pular, ¢ essa outra ele faz mais baixo,
porém a dgua despeja, cai aqui dentro. Essa daqui ele vai fazer no
sentido de fora a fora, faz ela de fora a fora. Essa no meio do rio ele
deixa mais baixa. Tipouma barragem que sangra dgua por cima. Pro
lado de ¢4 tem tipo um chiqueiro que a 4gua entra e sai, vocé sabe
que ¢ de madeira, s a 4gua que sai, o peixe fica l4 dentro. E tudo de
madeira, 4gua passa e vai embora. Af essa aqui é mais baixa, s6 tem

essa boca aqui, 4gua sai nessas outras madeiras, tudo a 4gua desce.
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Porquc vamos supor que seja de cinco em cinco centimetros, um
palmo de quatro em quatro centimetros. Agua vai embora, s6 que
ela engrossa, pro lado de cima comega a represar um pouquinho. E
essa aqui ela €ngrossa, passa por cima, cai na cama [4. Agua cai, vai
embora, peixe vem de I4 para c4, no sentido que ele vai descer, aqui
t4 fechado, ele encabeca na beira rodando, rodando quer descer,
ele sobe para cima, nesse subir cai preso no curral, cai no cercado,
fica preso, fica preso na cachoeira, fica preso na cama l4 embaixo,
oh. Pegava era tonelada, nessa época tinha muito peixe, surubim de
cinquenta quilos (Entrevista concedida a Francy Eide Nunes Leal
em Terra Dura, MG, 2015).

O pai de Darcy viveu até os 66 anos, ¢ uma de suas paixdes era o seu carro
de boi, o carrogio, que lhe permitiu criar seus filhos e manter os agregados. Era
o meio de transporte que utilizava para se locomover, escoar a produgio para
outras comunidades e para a cidade ¢, ainda, abastecer uma venda que possuia.

Em um episddio fatidico, no entanto, o carro¢ao lhe tirou a vida, em 1989.

Ele veio na frente dos bois na ladeira, e no meio da ladeira o boi
arrancou de uma vez e bateu nas costas dele. Ele caiu ¢ o carrocio
passou por cima de cumprido, fraturou cinco costelas, a costela dele
descolou do espinhaco, furou o figo e o pulmio. Chegando aqui,
ele levantou de uma vez, ficou de cécores e cuspiu sangue ja, e veio
andando caminhando até aqui, era forte, era um ledo. Chegou aqui
e depois de dois dias que ele foi procurar Janatiba, ai Jacintim [irmao
de Darcy] foi, e Bilu, que era minha madrasta, foi ficar mais ele 14,
foi pra Montes Claros, conseguiu ajeitar Montes Claros [4 para levar
paracirurgia. Ele mandou recado que era para mim ir 14 em Janatba,
queria me ver. Eu tava vindo daqui pra I3, bem novo mesmo, pegar
o carro do leite ali, na baixa, na baixinha... eu encontrei um rapaz
chegando l4... me perguntou: “T4indo pra onde, Darcy?” Eu: “Para
Janauba ver pai” O mogo: “Ele morreu.” Eu peguei e vim, voltei

para trds, nio consegui chorar, eu sou muito sensivel, mas, quando
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pai morreu, eu nao consegui chorar (Entrevista concedida a Francy
Eide Nunes Leal em Terra Dura, MG, 2015).

Durante a entrevista que me concedeu, Darcy relata também memorias

da morte de sua mae:

Mie morreu eu tinha dois anos, eu nio conheci mie. Fu tenho a
lembranca de mae no caixao, eles levando mae para enterrar por
aqui assim. Lino morava onde Zefa mora hoje ali. Zefa morava
14 na beira do rio perto da casa de Rosa. Ali na estradinha. Nossa
casa ndo era aqui nio, tinha oficina de farinha, engenho, mexia
com pinga. Af eu tenho a lembrancinha de mie, mamar eu mamei,
dizendo eles que eu mamei quatro meses, ai ela adoeceu. Mae to-
mou umas quatro caixas de injegio bezotacil, ndo tinha nem mais
lugar de aplicar a injecdo, ela adoeceu e nio teve jeito. %ando
ela morreu, eu tava com dois anos [...]. De quatro meses que eles
descobriram que ela tava doente ¢ nao podia dar peito para mim.
Morava ali no fundo, perto de onde ¢é Patricia, s6 que no fundo.
Qtlando mie morreu, eral4. Eu ndo conhecia mie. O que eu mais

queria era ter conhecido mie. Mae era da Tiririca.

Darcy ¢ uma lideran¢a na comunidade, um papel que seu pai lhe deixou
por meio de ensinamentos sobre trabalho na terra, honestidade e respeito. Em
comparagio com os demais moradores de Terra Dura, ele possui uma por¢ao
de terra bastante significativa, adquirida com a compra gradual de parcelas
vendidas por seus irmaos, que, a0s poucos, migraram para a cidade. Nas terras do
pai, restaram Jacintinho, Cida, Vanilda e Maria, que ainda permanecem nelas.

A esposa de Darcy ¢ Maria Aparecida (Fia), quilombola da Fazenda Torta,
onde os sem-terra quilombolas reivindicam o direito as terras de seus ante-
passados. Ela morou nessa terra até os nove anos e, depois, tendo sido expulsa
pelos fazendeiros, mudou-se para Sio Vicente. Em seguida, foi para a cidade
de Verdelandia. Quando deu 4 luz Henrique (14), seu primeiro filho com

Darcy, migrou para Terra Dura. Seu filho mais velho, Frank (18), ¢ de um
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relacionamento anterior. Fia é vista como uma forasteira. Participa pouco da

vida em comunidade e raramente vai aos rituais religiosos e a outras festividades.

Darcy e sua esposa sao os inicos a escoar a produgao para fora da comuni-

dade e avender na feira de Verdelandia, que ocorre aos domingos. Além disso,

participam do Programa de Aquisi¢io de Alimentos (PAA), que ¢ voltado

para a agricultura familiar, e do Programa Nacional de Alimentagio Escolar

(PNAE), por meio do qual o casal fornece alimentos de sua produgio para a

merenda escolar. Esses fatores estao entre os principais motivos da importincia

politica de Darcy na comunidade.

Na esfera da organizago politica comunitaria, Darcy foi um dos artifices

que fundaram a Associa¢io das Comunidades Terra Dura e Sete Ladeiras. Foi

vice-presidente da Associagao por dois mandatos e desvinculou-se dela por

nao concordar com a forma pela qual a nova diretoria foi eleita. De sua casa,

apenas Fia permanece membra desta associagio, na fungio de integrante do

conselho fiscal.

Darcy tem influéncia também no 4mbito externo a comunidade: dialoga

com o poder municipal de Sio Joao da Ponte ¢, até 0 ano de 2013, foi funcio-

nério terceirizado da Prefeitura, atuando como bombeiro, pessoa responsével

por cuidar da bomba que distribui 4gua para a casa dos moradores da cidade.

Esse cargo atualmente ¢ ocupado por seu cunhado Darcizao.

As casas que os candidatos visitam em Terra Dura nos periodos eleitorais,

levando propostas e pedindo votos, sao a de Darcy e a de Dona Zefa. Eles exer-

cem forte influéncia no voto dos demais moradores. Além disso, sdo eles que

recebem o Incra na comunidade e negociam com os representantes do érgao

durante as visitas. O poder de didlogo com essas instituicoes ¢ polarizado por

esses dois atores. Uma via representa o poder religioso, a outra, o poder suces-

sério do filho do ancestral comum, herdeiro do conhecimento e da retérica.

Darcy e sua esposa tém relagoes proximas com o fazendeiro Adao. Frequen-

tam a casa dele e vice-versa. Diferentemente de algumas pessoas da comunidade,

Darcy ¢ contrério a saida de Adao do territério.
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Uma “parentagem doida”

Apés iniciar minha pesquisa, fui percebendo aos poucos que o “idioma da
mistura” aparecia com recorréncia na construgao da etnicidade em Terra Dura.
Em meu primeiro encontro com dona Zefa, em 2011, ela me disse uma frase
que nunca esqueci: “Aqui nds é raca de um povo s6, uma ‘parentagem doida’”.
Zefa constrdi sua identidade com base em um discurso vinculado ao parentes-
co, conforme se percebe quando ela complementa a frase dita anteriormente:
“N6s somos uma nagio de gente s6, de gente preta’. A ideia de mistura com
os de fora ¢ combinada com a ideia de um tnico povo espalhado, cuja histdria
haveria comegado com uma india tapuia vinda da Bahia e “pega no lago por
cachorro do mato”, sendo levada A for¢a para o Norte de Minas Gerais. E o que
relata Bejamim, morador de Terra Dura. Zefa reforga a importancia da rede
de parentesco, que resulta naquilo que ela denomina “nagao de um povo s8”
e que, 20 mesmo tempo, situa os quilombolas de Terra Dura em um universo
mais amplo, o dos quilombolas da Mata da Jahyba.

A estratégia de utilizar a rede de parentesco como marcador da etnicidade
quilombola ¢é recorrente nas comunidades negras do Norte de Minas Gerais.
Costa (2010), em seus estudos sobre Agreste ¢ Brejo dos Crioulos, mostra
que o uso desse recurso como marcador diacritico assegurou a permanéncia
nesses territdrios: “Todas as pessoas sao primas ou aparentadas entre si, [e] a
mistura possibilitou a prépria continuidade social” (p. 6). Para analisar essa
estratégia de ligagao, emprego aqui o conceito de “rede interquilombos”, que
Plinio dos Santos prop6s em sua analise das redes de irmandades em comuni-
dades negras rurais sul-mato-grossenses. Segundo Santos (2010, p. 23), “redes
interquilombos sdo essenciais para a troca de informagdes e mercadorias, e
principalmente para a seguranga desses ntcleos”. Também no Norte de Mi-
nas, como pude observar, essa rede se baseia em relagdes de parentesco, que
s30 essenciais para a reprodugio social ¢ a permanéncia dos grupos de negros

quilombolas no territdrio.
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Casamentos como politica

Acima, apresentei as trajetérias de alguns sujeitos que desempenham papel
politico em Terra Dura e mostrei que, ocupando locais sociais especificos, eles
s3o capazes de agenciar a politica interna do grupo. As trajetdrias observadas
mostram estas pessoas se associando em uma parentagem doida, que se expande
para além do territério e constitui, em tltima analise, uma rede interquilombos.

No que diz respeito aos modos de associagio que configuram essa rede,
constatei que um deles ¢ o casamento — um dispositivo agregador, um ato po-
litico, uma estratégia para enfrentar o de fora. José¢ Glebson Vieira, analisando

o caso dos Potiguara, aponta a ocorréncia de algo semelhante:

Para tanto, considero que a politica matrimonial revela a cons-
trugdo do parentesco e da vida social e o casamento ¢ uma agio
politica e instrumento-chave no entendimento das dispersoes ¢
das estratégias de agio do multicentrismo potiguara. Demonstro
a possibilidade de verificagio do acionamento do gradiente de
distAncia nas estratégias matrimoniais e nas classificacdes (escalares)
de parentes, como explicitado na alternincia entre os casamentos
proximos, identificados pelo ideal de “nao espalhar o sangue’, ¢ os
distantes, pela énfase na mistura e na abertura ao exterior (Vieira,
2010, p. 39, grifo do autor).

Na mesma direcao, Hartung (2004), em seu estudo acerca da estabilidade
histérica e social dos grupos de escravos e ex-escravos herdeiros da Invernada
Paiol de Telha, mostra que a relacio de parentesco dos escravos de Capao
Grande nio se restringia a fazenda a que estavam vinculados, mas se estendia

a cativos de propriedades vizinhas, ampliando, dessa forma, a rede de relagdes.

Por intermédio de tais redes, através de lagos de parentesco, li-
gando-se uns aos outros, os cativos faziam circular afetividades,
seguranca, amparo, influéncia, prestigio, lealdade, deveres e direitos
(Florentino, 1997), o que lhes garantia, no espago da fazenda,

a existéncia, entre eles, de outros elos que ndo apenas o de sua
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condi¢ao de cativos. Tais relagoes lhes asseguravam pertencer,
na expressio de Florentino (1997), & comunidade dos homens,
porque inseridos em familias, em redes parentais que, em alguns
casos, extrapolam os limites da fazenda, dito de outra forma, a
documentagio que demonstra que os escravos libertos da Capao
Grande estavam organizados em familias e que mantinham entre
si relagdes de parentesco sugere também que sua organizagio social
erarelativamente estdvel e visava, a0 ampliar a rede de relagées, pre-

serva-la, isto ¢, permitir sua continuidade (Hartung, 2004, p. 32).

Fazendo eco a esses autores, tentarei evidenciar como as estratégias de
casamento em Terra Dura foram construidas ao longo dos anos, formando a
parentagem doida que se abre para o de fora, que também ¢ parente. Essa rede
foi tecida durante o periodo de territorializagio do grupo, ¢ sua genealogia
deverd ser tracada em didlogo com as descri¢des do territdrio expropriado. Ao
ser esbogada, a genealogia revela os casamentos das primeiras geragdes, ocorri-
dos nos “lugares de antigamente”, hoje situados em fazendas que representam
o territdrio reivindicado.

O parentesco em Terra Dura tem origem num tnico tronco familiar, que
descende de Evaristo Pereira. Em decorréncia de mudancas ocasionadas pelos
casamentos, esse nucleo se dividiu em outros microntcleos: o dos descen-
dentes de Z¢ do Pari, o dos descendentes de Lino e Bernarda e, dentro deste
micronucleo, o de dona Zefa. Posteriormente analisaremos cada microntcleo
de maneira mais detalhada.

A nogio de parente em Terra Dura ¢ concebida de duas formas: parentes
proximos, os que se conhecem e estabelecem relagdes cotidianas, e parentes
distantes, os que possuem o mesmo “sangue, mas s3o, em sua maioria, de outras
comunidades e mantém relagoes mais frouxas”. Esse “idioma do sangue” se

aproxima do que Gow (1997, p. 45) percebeu entre os Piro:

[O] sangue ¢ um idioma precipuo na construgio da ideia de gru-

po e de ligacdo substancial entre geragoes. Logo, a transmissio
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de sangue insere a pessoa no cerne da histéria de constru¢ao do

parentesco. Portanto, a histéria passa a ser definida enquanto um

processo de constante contrato e intercasamento entre diferentes

grupos e pessoas, isto ¢, entre diferentes “sangues” gerando novas

geragoes € novas povoagoes.

Seu Bejamim fala sobre os parentes fazendo uso de uma narrativa recor-

rente no Norte de Minas e j4 mencionada anteriormente, a da india tapuia

vinda da Bahia, “pega no lago por cachorro do mato”. Essa india era sua bisavo,

Carolina, e foi levada  for¢a para o Norte de Minas Gerais. Em Terra Dura,

a primeira gera¢ao ¢ marcada pela memoria desta mulher, baiana de Salvador,

e pelo apagamento da narrativa acerca de seu esposo.

A narrativa SObI‘C (o) parentesco ¢ muito recorrente também no HOI‘dCStC

indigena. Vieira (2010) menciona o tema em seus estudos:

Os termos de parentesco conectaram, dentro de um plano temporal,

as pessoas do “tempo muito antigo” as pessoas do “tempo de hoje”.

Tal operagio faz-se em detrimento de qualquer “profundidade”

temporal ou quasc nenhuma extensao cronol()gica. As narrativas

valorizaram [em primeiro lugar] os eventos e as agdes que contras-

tam com o presente, servindo-lhe como marcadores temporais, [

deixaram em segundo plano] a mediagio e apreensio do tempo

cronolégico (Vieira, 2010, p. 43).

Como sublinhado por Gow (1997) em relagio aos Piro e reafirmado por

Vieira (2010), histéria é parentesco. A medida que eram indicados os nticleos

comuns de antepassados, o deslocamento ao longo dos rios e os lagos de paren-

tesco, evidenciava-se o significado da frase “todo caboclo ¢ parente”, e a histéria

se delineava. “As concepgdes dos deslocamentos entre localidades sugeriram

a configuracio de um padrio de habitagio e uma tendéncia 4 dispersao das

familias” (Vieira, 2010, p. 41). Os movimentos decorrentes dos constantes

deslocamentos revelavam a percep¢io nativa de mistura e o modo peculiar de

ocupagao do espago e da temporalidade.
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Em Terra Dura, inicialmente, os descendentes dos moradores casavam-se
com ndo parentes que moravam préximos das terras soltas que habitavam. Assim
configuravam circulos de abertura ao exterior e, por conseguinte, aproximavam-
-se dos “de fora”. Na geracio seguinte, a preferéncia transferiu-se especialmente
para pessoas com quem mantinham relagoes de proximidade pelas residéncias,
o que implicava certa prioriza¢io das pessoas consideradas parentes.

Nesta segunda geragio, temos como referéncia Evaristo, casado com Be-
nedita, chamada de Matilda por alguns. Os dois nasceram na mesma regiao,
no Sapé, atualmente Barreiro do Rio Verde Grande. Segundo as narrativas,
Evaristo teve somente uma esposa, apesar de ter tido filhos fora do casamento e
de eles terem estabelecido relagoes com a “familia original’, sendo reconhecidos
pelo pai e pelos demais parentes.

Na terceira gerago, temos os filhos de Evaristo e Benedita, que, em sua
maioria, nasceram numa regido localizada na fazenda Barra, mais especifica-
mente, em Tiririca, local proximo ao Sapé. Virios filhos do casal se espalharam
pela regiao do Norte de Minas, e outros foram para Sao Paulo. Quatro deles
fundaram o que hoje ¢ Terra Dura. Mais tarde, liderados por Z¢ do Pari, mi-
graram para a antiga Rocinha, porque, ao lado, morava Z¢ Ladeira, primo de
Z¢ do Pari. Em meu levantamento genealégico, no entanto, nao cheguei a esses
vinculos, mas eles aparecem nas narrativas dos antigos sobre as migragoes para
localidades proximas de onde havia parentes. Apesar da separacio, os filhos de
Evaristo e Benedita mantiveram as relagoes, reencontrando-se principalmente
nos perfodos de festejos de santos ou na celebragio do Natal.

Z¢ do Pari era casado com Francisca Borges, que, de acordo com a meméria
dos parentes dela, tinha um tnico irmao, Joaquim, casado com Lucia, irma
de Z¢é do Pari. Com a morte de Joaquim, Z¢ do Pari criou os sobrinhos como
filhos, j4 que eram sobrinhos dos dois lados: os filhos de Z¢ do Pari eram pri-
mos-irmaos dos de Liicia, uma categoria muito utilizada em Terra Dura. O tipo
de casamento descrito neste pardgrafo era bastante recorrente nessa geragio.

Na quarta geragao, hd uma subdivisao desse tronco, uma separagio entre

os filhos de Licia e os de Z¢ do Pari. Estes dois tinham um irmao apelidado
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Jacintdo, que vendeu sua parcela de terra para Adao, fazendeiro em Terra
Dura, e se mudou para a cidade. Os filhos de Jacintdo também foram para a
cidade e ndo se casaram em Terra Dura. Na genealogia dos filhos de Emilda,
outra irmi de Liicia e Z¢ do Pari, temos como eixo Adelino (Lino), casado
com Bernardina (Bernarda), que também nao morava em Terra Dura, mas em
Boa Vista (Caxambu I). Carmino (Tio C4), do mesmo modo, casou-se com
pessoas de outras localidades, primeiro com Maria Paixdo, de Mirabela, MG, ¢,
em seguida, apds o falecimento da esposa, com Maria Izabel, de Jacobina, BA.
Essa quarta geragio se casava, também, com pessoas das localidades antigas,
que depois receberam outros nomes, como aponta o Quadro 1.

A genealogia revela que esses moradores costumavam migrar de um local
para outro, mas permanecendo sempre na mesma regizo. Com o primeiro
processo de territorializagio, entretanto, ficaram encurralados na drea onde
moram. Como pode ser consultado no Quadro 1, com a territorializagio,
as dreas reivindicadas por eles foram incorporadas as terras dos fazendeiros
locais, recebendo, inclusive, os nomes desses fazendeiros. Canabrabal, por
exemplo, estd atualmente na Fazenda da Cristiane, sendo conhecida por esse

nome, e por af vai.

%adro 1 - Relagio de nomes antigos e atuais das localidades em Terra Dura

Nomes antigos Nomes atuais

Cedro Fazenda da Cristiane

Barra Fazenda Joao Damadsio

Canabrabal Fazenda da Cristiane/Sete Ladeiras
Tiririca/Sapé Joao Damaisio

Lagoa da Maricota | Fazenda Lauro Meira

Moga Bonita Fazenda Gameleira

Boa Vistinha Arapuim/Caxambu I

Fonte: Elaborado pela autora (2015).
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As concepgoes de “tronco’, de “familia extensa” e de “ancestral comum”
empregadas neste capitulo dialogam com as conceituagoes engendradas por
Vieira (2010), que contribui de forma significativa para a andlise aqui pro-
posta, embora faga referéncia a outros sujeitos, os indios Pankararu. Entre
esses indios, a ideia de tronco, por exemplo, remete a um niimero indefinido
de familias extensas que estabelecem relagoes de cooperagio cotidiana. Tais
familias distribuem-se espacialmente de forma a habitar residéncias préximas,
o que lhes permite ter niveis elevados de interacao didria.

Cada familia extensa ¢ formada geralmente por trés ou quatro geragoes,
unidade minima para a reprodugio de um grupo doméstico. O tronco nio se
configura como um cla, pois ndo conta com uma organizagio que determine
regras de exogamia entre diferentes linhagens, como no caso dos Nuer, que
foram estudados por Evans-Pritchard (1992). Todavia, por sua semelhanga
com o que se entende por tronco, o cla pode ser definido como uma linha-
gem. A nogio de tronco ¢ utilizada pelos indios quando, ao fazer referéncia
a sua arvore genealdgica, eles buscam ressaltar a densidade temporal, isto ¢,
alinha genealégica que remete a um ancestral histérico. Nao hd um niimero
especifico de geragdes a compor o tronco; isso depende da memoria de seus
membros (Vieira, 2010).

Em Terra Dura, conforme visto, as narrativas corroboram a formagio de
uma nagio de gente preta, formada a partir dos casamentos, e estes dio origem
a novos nucleos familiares que serao englobados pelas familias extensas. Esta
organizagio ilustra bem os conceitos de tronco e de linhagem. Vimos também
que, na quarta geragao, 0s casais deixaram de migrar ap(')s 0 casamento, pois,
como as terras ndo eram mais soltas, isso impossibilitava a livre escolha do
local onde se desejava morar.

Nas geragdes seguintes, casamentos internos e entre primos se tornam
recorrentes e podem ser justificados pela necessidade de delimitar o territério.
S3o uma forma de garantir a permanéncia dos jovens na comunidade e de as-

segurar a nao segmentagio da drea em prol dos de fora. O de fora, entretanto,
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torna-se atraente desde que possua uma drea maior que a da familia do cénjuge
e que esta 4rea possibilite a construcao da moradia para o casal. Geralmente,
o de fora é um parente distante que estabelece relagoes de proximidade com
Terra Dura ou um frequentador dos festejos locais.

A préxima segio mostra que a familia de Bernarda exemplifica as mudangas
na estratégia de casamento ao longo das geragoes, além de evidenciar a cons-

titui¢ao de parentesco por meio da adogio.

Produzindo parentes, ampliando a rede: o compadrio

Ao lado das estratégias de casamento, o compadrio também ¢ utilizado
para ampliar a rede interquilombos. A constitui¢ao de novos “lagées” de pa-
rentesco por meio do compadrio fortalece a politica interna e a ligagao com
os seres cosmoldgicos.

Em Terra Dura, hd quatro tipos de relagiao de compadrio: por batismo na
Igreja catélica, por batismo na religiosidade espiritualista, “compadrio de fo-
gueira” e, por fim, “compadrio de casamento”. Cada um tem sua especificidade
na construcio de aliangas politicas e esbo¢a uma forma de relagio com as enti-
dades espirituais e com os de fora, inserindo-os em uma rede de reciprocidade
e obrigagdes. De modo andlogo ao caso Potiguara, estudado por Vieira (2010),
ali as redes de relagoes ampliam-se pela mistura de um universo de parentes.
Aliada a dispersdo e a circulagio de pessoas e familias, essa ampliagao torna
evidentes no local a heterogeneidade e o agenciamento da mistura.

Bourdieu (1989), ao analisar o compadrio, informa que, na relagio as-
sentada entre familias, os individuos estabelecem vinculo religioso e social
quando se sentem portadores de honra equivalente, o que lhes possibilita
firmar, ante a comunidade dos homens e ante 0 mundo sagrado, um contrato
moral instaurado nao somente através de elementos religiosos, mas também de
tradi¢ao. Na cosmologia de Terra Dura, o batismo, por exemplo, transforma
em ser humano aquele que ¢ considerado pagao — alguém reprovével por ser

nio humano, por ser “da parte do bicho”, uma metéfora usada para se referir
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a0 Diabo. A pessoa transformada através do batismo alcangara salvacio no
reino dos céus. Essa perspectiva ¢ construida em didlogo com a dicotomia
cristd entre céu e inferno, Deus e Diabo. Cria-se, dentro dessa concepgao,
uma linguagem prépria, permeada por elementos associados a natureza e as
relagdes entre humanos e nao humanos.

Diante do cendrio descrito, as criangas em Terra Dura sio consideradas pagas
até que sejam batizadas, e as que falecem antes desse ritual sao submetidas a ele
ap6s amorte. Na entrevista que me concedeu em 2011, dona Zefa ensina como
¢ realizado o batizado de crianga morta. Ele inicia com a escolha do padrinho
e da madrinha, alguém que esteja préximo, ja que ¢ um caso de urgéncia. Os
padrinhos, perante o corpo da crianga, fazem a oragao do creio em Deus Pai
e, em seguida, as do pai-nosso, ave-maria € santa maria. Simultaneamente a
enunciagio das oragdes, segura-se um ramo em uma das maos, submergindo-o
numa solugio de dgua e sal, e, depois, desliza-se 0 ramo tmido pela moleira,
pelas costas e, por fim, pela boca do afilhado. Na religiosidade espiritualista,
essas partes do corpo sao locais de entrada e saida do mal. O sal, por sua vez, ¢
usado no ritual e no cotidiano para batizar as coisas ¢ as pessoas. A esse respeito,
explica dona Zefa, especialista em rituais: “O sal batiza as coisas, vocé coloca
sal no ovo para batizar, porque ovo ¢ pagao de bicho”. Nessa perspectiva, o sal
purifica o impuro e transforma o incomestivel em algo comestivel.

Como dito anteriormente, hd varios tipos de batizados: o da Igreja catdlica, o
da religiosidade espiritualista e o de fogueira, além do compadrio de casamento.
O batismo realizado pela Igreja catdlica, ou cristao, de forma geral, ocorre na
infancia. £ uma heranga do catolicismo popular praticado na mesorregiao,
o que nao exclui o batizado no 4mbito da religiosidade espiritualista. Existe
também o batizado pagao, que ¢ da parte do bicho.

Na regido estudada, o batizado catélico ocorre na sede da antiga escola
de Sete Ladeiras, pois as comunidades nio possuem igrejas catdlicas em suas
localidades ¢ o padre s6 celebra missas uma vez por més. Os cursos de batizado

e casamento sao oferecidos ali de acordo com a demanda. Os padrinhos esco-
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lhidos sao, em sua maioria, parentes estabelecidos em outras comunidades, o
que permite reafirmar vinculos de parentesco.

No batizado da religiosidade espiritualista, os padrinhos devem ser ini-
ciados na religiao, visto que serdo responsaveis pelos cuidados espirituais do
afilhado e pela transmissao de saberes religiosos. Esse batizado ¢ realizado na
fase adulta, a partir dos dezoito anos, e é feito por um especialista no ritual. A
fraternidade religiosa ¢ afirmada através do batismo religioso, criando vinculos
de obrigagdes para as partes envolvidas.

O batizado de fogueira ¢ uma brincadeira realizada no periodo das festas
juninas. Apesar de seu cardter ludico, os pactos nele envolvidos sio tratados
com seriedade e respeito. Na ceriménia que o caracteriza, a pessoa interessada
em estabelecer aliangas com algum conhecido propoe-lhe a brincadeira de
saltar a fogueira. Lado alado, de maos dadas, saltam a fogueira acesa repetindo
a agdo por trés vezes, enquanto proferem em voz alta as seguintes palavras:
“Sao Pedro ta dormindo, Santo Anténio acordado, pelas gragas de Sio Joo,
nés somos compadres/comadres’. Esse ritual sela o pacto entre as partes, que
passam a se tratar como compadres ¢ comadres. Assim, estreitam os lagos ¢
deixam de ser apenas “conhecidos” para ser parentes.

Para o compadrio de casamento, geralmente se escolhem padrinhos que
sejam membros externos ao grupo e tenham melhores condigoes financeiras
(“gente cheia”), de modo a poder ajudar os pais da noiva com a festa. Sao os
padrinhos que disponibilizam o transporte para os noivos até o cartdrio em
que ocorre o casamento civil. O convite para padrinho de casamento ¢ feito
com frequéncia aos fazendeiros ou encarregados das fazendas da redondeza.
Politicamente, ¢ importante ter uma relagio de proximidade com os fazendei-
ros, uma vez que, em momentos de urgéncia, os quilombolas podem precisar
recorrer a eles, como, por exemplo, em caso de doengas, ou quando necessitam
de tratores para gradear a terra, quando precisam de emprego ou mesmo de
apoio para a constru¢io de uma estrada, entre outras coisas. Vieira (2010,
p- 56), em seu estudo sobre relagoes similares entre os indigenas Pankararu e

os membros externos a esta comunidade, afirma:
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Hé de se salientar que relagoes de compadrio se instauram também
com membros externos ao grupo étnico. Nestes casos, a dinimica
do vinculo pode ser marcada por fortes assimetrias sociais ¢ eco-
noémicas. Embora os indios releguem ao passado as relagoes de
compadrio com os “patrdes”, atualmente nio sio poucos os casos
em que se escolhe um padrinho ou uma madrinha de quem foi ou
¢ empregado nas cidades proximas 4 drea. Espera-se deles ajuda
de diversas naturezas: roupa para a crianga, financiamento para

os estudos, empréstimos, emprego etc.

Consideracées finais

Ao longo do capitulo, pudemos perceber que, em Terra Dura, hd uma légica
de associagdo que busca conectar pessoas de dentro e de fora desse territdrio,
entidades, quilombolas e nio quilombolas de modo a constituir a parentagem
doida. Essas formas de conectividade sao estratégias politicas: as relagoes tecidas
no cotidiano sio um instrumento empregado pelo grupo para fazer politica.

A luta pela retomada de parte de seu territ6rio original também leva a
construgao de estratégias e modos de fazer politica préprios. A criagio de
uma rede de relagdes internas, que alcanga tanto as comunidades quilombo-
las préximas quanto, em certa medida, o universo nao quilombola, ¢ parte
essencial dessa estratégia. A proximidade geografica, bem como as relagoes de
parentesco ¢ a religiosidade, fundamentam esta relagio entre as comunidades

quilombolas da regio.
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