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MAS NAO VAO QUEBRAR NOSSA
TRADICAO”: DATS’MADZEBRE:
RITUAL XAVANTE DE INICIACAO DOS
DANHOHUIWA E DOS WAPTE

Fabio Ubre’a Abdzu

Este estudo apresenta as mudancas acontecidas entre os Xavante/Auwé
Uptabi, do grupo Jé, como resposta a degradacio da natureza e do ambiente, e
as perseguigdes e restri¢des territoriais que sofremos. Os A'uwé Uptabi (povo
verdadeiro) sio um povo milenar com suas histérias de resisténcia e bravura.
Como pertencente a este grupo, procuro compreender aqui o que mudou em
nossa sociedade, em nossas cerimonias e ritos, em nossa estrutura social e em
nossa dieta alimentar em decorréncia dos fatores apontados. Busco entender
melhor nossa sofrida realidade atual aproveitando esta possibilidade de discutir
sobre as demandas provocadas pela presenca “civilizada” em nosso territério.
Nas aldeias hoje se bebe refrigerante, comem-se produtos industrializados e
convive-se com o lixo das embalagens e latas. Celulares, motos e a internet

também entraram em nosso meio. Em face destas mudangas, corremos o
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risco de ser dizimados, portanto nao podemos facilitar. Para impedir nosso
apagamento, devemos manter os ensinamentos dos nossos antepassados, um
saber que ¢ milenar e que passa de geragao em geragio por meio de rituais.

Com essa preocupagio, estudei as modificagdes que foram impostas a0 nosso
povo, os Auwé Uptabi, e abalaram a estrutura da organizagio social propria, até
mesmo nos rituais de passagem da crianga para a vida adulta. O ritual estudado
aqui, Datsimadzébré, é que dd inicio ao processo desta passagem. E marcado
pela entrada dos danhobuiwa (padrinhos) e dos wapzé (adolescentes)’ para
a “casa dos solteiros’, ou casa hd, onde iniciario um novo “grupo de idade”.

O Datsi'madzébré tem significados especificos que se encadeiam ao longo
de sua realizagdo. Entre as fases do ritual, estio o #bdi’ wari (corrida de toras
com dentes de capivara no pescogo) ¢ o wa’i (luta corporal de brincadeira), que
marca o final desta primeira parte do ritual. Nesta primeira fase, sao criados os
grupos de idade e, no final dela, os danhohuiwa saem da casa ho. Denomina-se
danhino a esse conjunto de ritos e cerimdnias, cuja finalidade ¢ introduzir os
rapazes ¢ mogas dos A'uwé/Xavante na vida adulta e na vida social e prepa-
rd-los para novas responsabilidades (Silva, 2013). Os esclarecimentos sobre
0 Datsi'madzébré sio muito importantes, principalmente para uma melhor
reflexdo sobre os sentidos intersocial e cultural da sociedade estudada e sobre
as relacoes externas ali desenvolvidas.

Para explicar a tradi¢do dos A'uwé Uptabi, analisamos aqui o referido
ritual, que marca a iniciagao da vida religiosa e cultural do povo xavante. O
carater reflexivo do trabalho ¢ enriquecido pelo fato de ele ter sido realizado
por um antropélogo nativo que passou pelo Datsimadzébré como wapté e
como danhohuiwa. Afinal, o observador participante de uma outra tradi¢ao
ndo tem o poder de captar os sentidos como aquele que observa sua prépria
tradi¢do. Como falar de observar uma festa, quando eu sou parte da festa?

Sendo Xavante e tendo passado pelo ritual, pretendo construir, agora como

1 Termos traduzidos pelos padres da missdo instalada em nosso territério. O significado

de danhéhuiwa, porém, difere do que o branco entende por padrinho.
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antropologo, uma interpretagio desse ritual, focando nas mudangas enfrentadas
pela sociedade xavante.

Coclho (2007), Delgado (2008), Giaccaria ¢ Heide (1972), Tsirui’a (2012)
¢ outros estudiosos j& escreveram sobre meu povo e afirmaram que somos
guerreiros agressivos. Outros discorreram sobre a importancia da cultura,
dos costumes, da criagao de alimentos para a sobrevivéncia, da religiosidade
e dos mitos para o meu povo. Entre essas histérias, estd a da travessia do Rio
Araguaia e do Rio das Mortes empreendida pelos Xavante. Fazendo uma
comparagio entre o que estes autores pesquisaram e a visao desses fatos pelos
nativos, percebi que a estrutura e algumas outras caracteristicas desta historia
coincidem, mas decidi reescrevé-la com base nas versdes e no conhecimento
dos ancidos que entrevistei. Através deles, recolhi o que faltava nas pesquisas
dos brancos, e utilizo aqui estes achados para descrever o Datsi madzébré como
¢ vivido pelos Xavante. Dessa maneira, espero colaborar para a conservagio e
valorizagio cultural desse ritual de iniciagao, descrevendo com mais fidelidade
seus elementos mais significativos, como a entrada dos danhohuiwa (novos
padrinhos) e dos wapzé (novos adolescentes) para a casa ho.

Minha atengio estaré focada nesta entrada do novo grupo de idade para o
hé e no ubddwari, ou corrida de toras, conforme dito, a qual fecha esta parte
inicial do danhino. Nesse percurso, serdo tratados os elementos principais
da cultura xavante, tais como organizagio social, lingua e rituais sagrados.
Descreverei o papel dos wapté e o tratamento interno dado aos introduzidos
na casa hd, bem como as lutas finais que decidem a entrada dos primeiros
wapté nesta casa. Falarei das classes de idade ¢ do modo como sao descritas
por alguns autores, como Maybury-Lewis (1984), Giaccaria e Heide (1975),
Delgado (2008), Tsirui’a (2012) ¢ Coelho (2007). Nesta pesquisa, serd uti-
lizada minha experiéncia vivida como xavante, além da etnografia do povo
estudado e de entrevistas concedidas por conhecedores da histéria desse povo.
O trabalho visa garantir os registros e a revitalizagao da tradi¢io anwé uptabi

para as novas gera(;(')es.
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A estrutura Datsimadzébré (iniciagio de novos danhobhuiwa e wapté, e
realizagio do ubdi’ wari para formar um danhonho, ou novo wapté) confi-
gura-se como as performances da tradi¢io que ordenam a organizagio social
xavante. O ritual envolve a comunidade local da aldeia e outros grupos etérios
pertencentes a aldeias vizinhas, cujas familias participam do ritual - tanto
homens quanto mulheres e ainda os ancidos.

Em meados dos anos de 1970 e 1980, acompanhei a presenga da “civi-
lizagao” nas aldeias indigenas dos Xavante e imaginava essas pessoas como
simples visitas, porém eram pesquisadores realizando ali trabalhos de campo,
estudantes de Antropologia levantando dados para suas teses nos programas
de p6s-graduagio das universidades. No comego eram os padres salesianos que
extrafam informagdes sobre os Xavante por meio de entrevistas com nossos
ancidos. Agora, nesta pesquisa, sou eu, um antrop(')logo do povo xavante/a uwé
uptabi, que realizo um estudo antropoldgico sobre esse povo. O presente ca-
pitulo origina-se de minha dissertagio de mestrado, produzida sob o mesmo
titulo deste texto no Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social da
Universidade Federal de Goids. A dissertagao foi inspirada em um artigo que
escrevi, “A criagao de grupos de idade entre os Xavante no século XXI: ritual
de iniciagao dos danhohuiwa e dos wapté”, baseado em um trabalho de campo
realizado na Terra Indigena Sao Marcos.

Durante minha trajetéria como pesquisador nesta drea, passei por mo-
mentos ruins que abalaram minha satde fisica e emocional, como a perda
dos meus irmaos. Apesar disso, com muito esforco, enfrentando chuva e sol,
consegui entrevistar 0s anciaos. Nesse percurso, precisei lidar também com as
dificuldades deles. Muitas vezes, eles estavam ocupados, visto que trabalham
na roga ¢ em outras atividades. Diante desta situacio, foi-me necessdria muita
paciéncia para combinar com eles os dias em que nos sentarfamos para dar
andamento A minha pesquisa. Sem dizer que um dos ancidos que entrevistei
morava na Aldeia Nossa Senhora Aparecida Padroeira do Brasil, que distava

cerca de oito ou dez quildmetros da Aldeia Sao Pedro (Abadzinhorodzé), onde
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moro atualmente com minha familia. A Aldeia Sao Pedro situa-se na Terra
Indigena Parabubu, municipio de Campinépolis, em Mato Grosso.

Como o mundo capitalista influenciou a humanidade, eu precisava pagar
um veiculo (carro ou moto) para me deslocar até a aldeia Nossa Senhora Apa-
recida a fim de realizar minha pesquisa. Essa movimentagio, além de dificultar
o andamento do estudo, muito atrapalhou a minha satde, porque sou portador
de doenga cronica, diabetes. Mas nada disso me fez desistir do meu sonho de
ser pesquisador e primeiro Xavante antropé6logo.

Visando aproveitar melhor o trabalho de campo efetivado em minha aldeia
para a dissertagdo, procurei levantar em pormenores a histéria dos Xavante
A’uwé Uptabi, extraindo dos nossos anciaos informagdes mais precisas. Para
alcancar esse objetivo, realizei vérias etapas de estudos e pesquisas, contando
com o apoio e as condi¢des oferecidas pela Universidade Federal de Goids e
com a bolsa de mestrado financiada pela Capes.

As atividades de campo consistiram em registrar a memoéria dos anciaos
da Aldeia Sao Pedro, transmitida por eles através de entrevistas e depoimen-
tos; compreender as mudancas operadas nos ritos e as dificuldades que elas
trazem para a sua realizacio; entender melhor os sofrimentos que afetam
nossa realidade atualmente e a necessidade de discuti-los sempre, nao permi-
tindo que sejamos dizimados juntamente com os ensinamentos dos nossos
antepassados; aproveitar o conhecimento dos ancidos, realizando entrevistas
sobre o passado de nossas organizagdes sociais, nossas festas e nossos rituais, e
sobre as modificagdes ocorridas, evidentes na nova situacio da aldeia; fazer o
levantamento bibliogréfico das histérias, estudos e documentos referentes aos
Xavante/A'uwé Uptabi; participar do ritual Datsimadzébré e acompanhad-lo,
para escrever com mais seguranga a presente etnografia.

Escrever em portugués, minha segunda lingua, nio foi uma tarefa fécil. A lingua
¢limitada. Como transmitir os cantos e os ritmos revelados nos sonhos, aemocao
da danga e a empolgagio causada por uma corrida de toras? Como descrever as

dédivas que, em forma de comida, representam a retribuicio e as solidariedades
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trocadas entre as metades do nosso cla? Como transmitir a jocosidade da luta de
brincadeira ou da derrubada da casa dos novos padrinhos do ritual? Conforme
assinala Alvarez (2017), o audiovisual estd mais préximo da tradi¢io oral do que
a palavra escrita. Por isso, em minha dissertagao, para complementar a palavra
escrita, trabalhei com videos ao descrever, analisar ¢ interpretar o ritual. Alids,
aproveito o ensejo para agradecer a0 meu cunhado Ubirajara Tohoiruru Tsupto,
que me ajudou na filmagem e edi¢io dos videos produzidos para o capitulo de
descri¢ao do ritual. Com base em mais de seis horas de registro efetuado por
Ubirajara, trabalhei numa edi¢io mais sintética para montar o filme de 1 horae
45 minutos que acompanha este texto. Auxiliou-me nesta tarefa da edi¢ao o Prof.
Gabriel O. Alvarez, a quem igualmente agradeco. Depois de realizar o trabalho
de edigio, elaborei o relato sobre o ritual analisado, a oralidade que propaga o
conhecimento e permite interpretar as diferentes partes desse ritual.

Os rituais, segundo Radcliffe-Brown (1973), sio um poderoso aparelho
comunicacional multimidia. Para Marcel Mauss (2003 ), eles s3o tradicionais e
eficazes, visto que passam de geragdo a geragio modelando a vida social. Os rituais
podem ser pensados como uma categoria do espirito humano e atuam por meio
de simbolos. Estio presentes nas diversas sociedades e distinguem-se em cada uma
delas. Leach (1996) ressaltou a importincia de trabalhar de forma articulada os
rituais e as representagdes sociais de um grupo. Nos termos do autor, os rituais
sao uma performance das relagoes de poder, das relagoes que ordenam a sociedade.

As mudangas de posi¢ao na estrutura social de determinadas comunidades sio
operadas mediante rituais de iniciagdo. Durante o ritual, o iniciado passa por um
periodo liminar, sendo colocado 2 margem da estrutura social, e quando finaliza
o ritual, ele retorna a esta estrutura, passando a ocupar uma posi¢ao dentro dela
(Van Gennep, 1978). Rituais criam relagdes sociais, relagdes de pertencimento.
Como acentuou Gluckman (2011), eles podem servir também como valvula
de escape para as tensoes sociais que ameagam a estrutura de uma sociedade.

Para analisar o ritual xavante estudado, seguirei aqui estas sugestoes de

Turner (2005): observar as diferentes configuracoes do ritual e as relagoes
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sociais que sao pcrformadas €m SeUl percurso; registrar os 4ction-set, isto ¢, os
conjuntos de agao desenvolvidos ao longo do ritual; atentar para a maneira
como se dispdem os participantes durante a cerimé6nia (os diferentes clas; os
jovens e velhos; os pais e filhos; os iniciantes e padrinhos, ¢ os homens e mulhe-
res); observar os variados simbolos rituais ¢ a exegese (a explicagio) nativa do
ritual, escutando os diversos atores sociais; realizar uma sintese antropoldgica
do que foi presenciado.

Segeer, Da Matta ¢ Castro (1987) assinalaram a importincia dos rituais
para a construgao dos corpos e das pessoas nas sociedades amerindias. A ideia
de que a pessoa é construida por meio de rituais ¢ comum a vérias comunidades
indigenas. Mediante os rituais, elas imprimem suas marcas e constroem, ao
mesmo tempo, a pessoa € a si mesmas. No caso xavante, o ritual cria as diferentes
classes de idade e marca a passagem de uma idade a outra. Numa sociedade
estruturada em clas, as classes de idade sio compostas através destas divisoes,

passando a criar novas relagdes sociais a partir de seu surgimento.

A’uwe Uptabi, os Xavante: metades e grupos de idade

O povo A'uwé Uptabi era némade. Os antigos contam que, hd muito tem-
po, esse povo habitava em Niter6i, R], izeré (meu lugar) na lingua xavante, e
sabe-se que morou também nos estados do Maranhao, Goids e Minas Gerais,
Brasil. Hoje ele esta estabelecido no estado do Mato Grosso. Nos lugares em
que vivia, o povo xavante foi deixando artesanato enterrado, para que as pessoas
soubessem que estivera ali.

Nos tempos miticos da criagio do mundo, no territério hoje identificado
como América do Sul, Danhimite (Deus) garantiu a terra para esta nagio e
passou-lhe os rituais que ordenariam sua sociedade. Esta terra era a garantia
da liberdade dessa nagio indigena. Quando a extensio de terra sul-americana
atualmente chamada Brasil foi invadida e demarcada, um Xavante Auwé Uptabi
que tinha poderes extraordindrios participou dessa guerra.

Com ainvasio do Brasil, no século XV, vieram juntos os padres jesuitas, da

Igreja Catdlica Apost(’)lica Romana. Isso trouxe para os Auwé Uptabi escravizagio,
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maus-tratos, epidemias e a imposi¢ao do uso de roupas, for¢ando mudancas de
comportamentos. Os reflexos desta situagio sobre os Xavante sio percebidos até
hoje, pois continuamos perdcndo as for(;as para manter nossa prépria organi-
zagdo, cultura e tradigdo, e isso traz muita preocupagio para os anciios. Estamos
sendo privados da nossa liberdade e do meio ambiente, ¢ consequentemente das
matérias-primas necessdrias para a manutengao da vida xavante.

H4 tempos meu avo estava no mato ensaiando os cantos do Datsimad-
zébré quando chegou um padre salesiano de uma missao fundada em nosso
territério e disse que aquilo estava proibido, e quebrou o maraci. Meu sogro
Pedro Tsipiradi, do cla wawe, olhou para o padre e falou: “podem quebrar o
maracd, mas nao vao quebrar nossa tradi¢ao”.

A igreja nos tinha proibido a realizagao de rituais, as manifestagoes de crenga
nos mitos e o nosso idioma natural, porém nao conseguiu levar adiante essa
arbitrariedade: o povo xavante resistiu. No comego, quando os padres funda-
ram a missio salesiana, eles rezavam em latim e nao entendiam nossa lingua.
Nossos antepassados fizeram as casas em que os padres moram até os dias de
hoje. Os padres criaram um internato para as meninas, ¢ elas ficaram como os
wapté, que, pela nossa tradi¢ao, mantinham-se reclusos durante o ritual. As
meninas do internato passaram a ver sua familia s6 nos finais de semana. As
irmas pertencentes a missao cuidavam das meninas e os padres, dos meninos.
Naio deixavam que meninos e meninas se encontrassem. Adotaram o sistema
de quartos diferentes, rogas diferentes, tudo separado. As criangas aprenderam
portugués, e teve um padre salesiano, mestre Adalberto Heide, que aprendeu
a falar xavante. Eles fizeram a tradugio da Biblia na lingua xavante. Meu avo
Aniceto Tsudsawere foi quem primeiro traduziu o pai-nosso para nossa lingua.
O padre Pedro ajudou os Xavante quando os fazendeiros tentaram tomar
nossas terras. Ele levou pancada, e os Xavante ficaram bravos: expulsaram os
fazendeiros e pegaram de volta o gado que eles haviam levado.

Os padres nao queriam que os Auwé Uptabi usassem pinturas corporais,

mas teve um deles que gostou, o padre Miguel Paez da Silva. Ele rezou na beira
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do rio quando os jovens, com o corpo pintado, estavam “batendo dgua” durante
o ritual. Bater 4gua ¢ uma parte da cerim6nia em que os adolescentes ficam de
pé dentro de um cérrego, com a dgua pela cintura, abaixando e levantando,
e fazendo movimentos com os bragos e as maos. Além de exibir as pinturas
nesse ato, hoje os jovens utilizam-nas durante as procissoes religiosas, como a
do Domingo de Ramos e a da Paixao de Cristo, e nos batizados.

Os salesianos ensinaram nosso povo a dirigir trator e a trabalhar na méquina
de limpar arroz e no posto de satide da missao. Organizavam as rogas, limpavam
as rogas grandes com tratores e plantavam arroz. Tinha também plantagio de
cana-de-agucar, e cada casa ganhava arroz e rapadura. Tanto ¢ que hoje tem
muito Xavante com diabetes.

Um dia o padre Pedro buscou os Xavante que moravam em Maraiwatsédé,
a terra de nossos antepassados que tinha sido usurpada pelos fazendeiros, e
os levou para a missao Sao Marcos, em nossa lingua, Etenhorepré. Com isso,
chegou 4 missao uma doenga muito grave. Os doentes ficaram internados na
igreja. Muitas pessoas morreram, nao s6 os parentes dos Maraiwatsédé. Mor-
reram muitos, eram carrocerias de trator levando os mortos para o cemitério,
como me contou Vicente Tsipré. Por isso sobraram poucos daquele povo e
eles pensaram em ir embora. Primeiro foram para a Aldeia Norotsura, viveram
um tempo ali e depois fundaram a Aldeia Agua Branca, perto de Agua Boa.
Ali habitaram, fizeram festas e rogas. Depois disso, cacique Damido liderou a
retomada da terra Maraiwatsédé.

Episédios como os descritos provocam a perda de alguns rituais, gradati-
vamente. Isso nos preocupa muito. Pensando nestas perdas, desenvolvi minha
pesquisa com a pretensao de ajudar a garantir os registros € o resgate de nossas
tradigdes para as novas geragoes. Nessa direcao, tento descrever, com respon-
sabilidade, 0 modo como sao realizados no século XXI o Datsimadzébré
(entrada dos padrinhos), 0 #bdd’ wari (corrida de toras com dentes de capivara
pendurados no pescoco) e o wa’s (luta corporal de brincadeira).

Depois da demarcagio do nosso territdrio, ele foi invadido pelos civilizados

brancos (waradzu) e, com isso, nossas festas foram afetadas. Nossa maneira
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de ser foi se modificando e nosso futuro se transformando com as novas pers-
pectivas e com a entrada de novas tecnologias, como os celulares. As doengas
também chegaram, trazendo muitos problemas para o nosso povo. Hoje a
pressao alta e o diabetes estdo em todas as dreas indigenas. Essas condigoes
territoriais e as relagoes politicas e cotidianas que nos foram impostas afetaram
¢ modificaram nossa maneira prépria de estar organizados. E as dentincias
contra as invasdes foram ignoradas pelas autoridades. Isso sempre acontece,
todos os anos os brancos ficam sem ouvir os povos indigenas. Os ancidos que
entrevistei conversaram muito a respeito de tudo isso, além de relatar o que
acontecia antigamente, sobretudo em nossos rituais. Na época das invasoes
iniciais, nossos antepassados nao sabiam que as pressoes territoriais seriam tao
intensas e que as doengas dos brancos iriam nos afetar tanto! Neste quadro de
crise e transformagoes que ameagam nosso grupo, os rituais sao nossa forma
de resisténcia contra o etnocidio.

O estudo que desenvolvo ¢ sobre as mudangas sofridas pelo povo xavan-
te/auwé uptabi em varias aldeias que visitei durante o levantamento de dados
sobre a realizagao do ritual. Muitas conversas sobre conhecimentos tradicio-
nais foram travadas com os ancidos ¢ as comunidades, que, contando os fatos,
estio atualizando suas culturas. Procuro mostrar, através destas conversas, o
que mudou em nossa sociedade 2 nwé uptabi, tanto em nossas festas como em
nossa estrutura social. Pretendo, com isso, entender melhor o meu préprio
povo e ajudar a manter os ensinamentos de nossos ancestrais.

Nos estudos e pesquisas antropolégicos, os Xavante sio conhecidos princi-
palmente por sua organizagio social de tipo dualista, o que quer dizer que eles
se dividem em dois clas: poredzatno (girino) e swawe (dgua grande). Desde
muitos anos, eles vém mudando os seus rituais e sua estrutura da caga, da pesca
e da colheita de frutos. Nesta pesquisa, escolhi centrar minha atengao no ritual
de iniciagao para a formagio de grupos de idade porque sem iniciagio nao tem
como manter a sociedade xavante. Conforme dito até aqui, o ritual escolhido

envolve a iniciagio dos danhohuiwa (padrinhos) e dos wapzé (adolescentes).



21 | Fabio Ubre’a Abdzu

O ritual se relaciona com a estrutura social xavante, que ¢ descrita na biblio-
grafia do branco com algumas imprecisoes. Alguns autores, como Giaccaria e
Heide (1975) e Maybury-Lewis (1984), dizem, por exemplo, que a estrutura dos
Xavante é composta por trés clas, mas, na realidade, como afirmei acima, sao dois
clas. O fato ¢ que um deles, 0 jwawe, tem uma divisdo interna, chamada #dbrataté
(que tem na face). Outros pesquisadores também estudaram as metades ou clas
em que se dividem os Xavante, nem sempre descrevendo-as de forma correta.
Como nativo, posso assegurar que dwawe ¢ t6bratatd sio um tnico cla, chamado
dwawe, ¢ que ambos usam o simbolo desse cla na luta do 674 (luta com clavas).

Outro equivoco se faz notar quando Maybury-Lewis (1984) ¢ Lopes da
Silva (1986) falam de waniwimhi ou wame ha, traduzindo a expressio como
“do nosso lado” ou “conosco”. No entanto a forma correta é waniwibho, e o
significado do vocabulo ¢ “nosso grupo”. Na Terra Indigena Pimentel Barbosa
também pode ser encontrada certa confusio ao usar o termo, empregando-se
ali a forma iniwiho, com o significado de “meu grupo” ou “na minha regiao”.

A divisio dos Xavante em metades, assim como ocorre em outros grupos
Jé, desempenha uma fungao em sua organizagao social: as pessoas de um cla
devem se casar com as do outro cla, e aluta do 7 é realizada entre os dois clas.
As metades que formam a estrutura dos Xavante estao divididas por grupos
de idade. Antigamente eram dez grupos, cinco de cada metade. Com o passar
do tempo, porém, muitas mudancas foram ocorrendo. Nossos antepassados,
nos séculos anteriores, perderam dois grupos etdrios, A’a ¢ Rarahu. Os oito
grupos que sobraram (Tirowa, Abare’u, Ai’rere, Anarowa, Tsadaré, Hétord,
Nodzdue ]::tépa) ndo perderam o ritual, que vem passando, até hoje, de geragao
em geracao. Estes grupos se sucedem a cada quatro anos aproximadamente.
Enquanto o pertencimento ao cla estd dado pela descendéncia, os grupos de
idade sao determinados pelos ancidos do grupo. A realizagio do ritual de criagao
dos grupos de idade é decidida pelos ancidos no centro da aldeia (war), onde
sdo tomadas as decisoes relativas a diversas atividades rituais e culturais que

deverao ser exercidas pelos grupos etdrios no decorrer do ritual.
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Durante o ritual, sio construidas, nos extremos da aldeia, as casas bd, para
a reclusio dos iniciados (Figura 1). Os Abare’u, Tirowa, Ai’rere ¢ Anarowa
tém sua casa hd erguida no lado poente do sol, no Oeste, ¢ os outros grupos
de idade, no lado nascente do sol, no Leste, no outro extremo da aldeia. Existe
uma relagio entre as classes de idade no que diz respeito ao apadrinhamento
no ritual. Abare’u apadrinha Anarowa; Anarowa apadrinha Ai’rere; e Ai'rere
apadrinha Tirowa. No outro grupo, N6dz6'u apadrinha Tsadaré; Tsadard

apadrinha Hot6ra; e Hotora apadrinha Etépa.

Figura 1 — Casa bj (primeiro plano), amri (tltimas casas), wari (centro da aldeia,

onde estdo as drvores) e niwdedzaru, a estrada que leva as corridas (fundo)

Fonte: Desenho elaborado pelo autor, com base nas entrevistas com os ancidos.

Os Xavante classificam a idade em categorias (Quadro 1). Os watébrémi

s30 os meninos, que, quando crescem, sao chamados airepudu, aqueles que
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vivem ainda na casa dos pais. Os tios chamam estes meninos de repudu, o que
indica que estao prontos para iniciar o ritual que os transformard em wapzé
(adolescentes). Depois de finalizado o danhino, ou seja, as cerimdnias que
compdem a iniciagio desses meninos a vida adulta, eles serdo tratados como

ritéiwa (jovens). O danhiono dura quatro anos.

Quadro 1 - Classificagio das idades entre os Xavante

Iprédu Anciio, adulto
Prédeseamroiwa | Adultos novos, que deixaram de ser danhohuiwa
. Aqueles que estio patrocinando os wapté da outra
Danhobuiwa q q P P
classe de idade
Jovens que j& usam pauzinho na orelha e ji podem
Ritéiwa conversar com as mulheres. Formam uma classe de
idade intermedidria, entre os wapté e os danhohuiwa.
Wapté Adolescente que fica na casa hd, ou casa dos solteiros
. Aquele que ja tem a voz forte, que ja cresceu e esta se
Airepudu ,
preparando para ser wapzé
Watébrémi Menino de oito a dez anos
Pio Mulheres que ja foram maes ou avos
Adaba Noiva que jé fez casamento
Aduhépra Mulher gravida, esperando para ganhar neném
Araté Mulher que j4 teve filho
Adzarudu Moca que esta pronta para casar, que estd namorando
¢aq q
Baono Menina
Baotore Menininha

Fonte: Elaborado pelo autor com base nas entrevistas com os anciios.

O ritual de iniciagio coloca esta estrutura social em performance. Os grupos
de idade tornam-se atuantes, sao sentidos, sio cantados, sio construidos sobre o
corpo cultural dos danhohuiwa e dos wapté. O ritual envolve o iniciante, seu pai

¢ o padrinho. O pai pode passar seu padrinho para os filhos, ¢, se ndo o tem, pode
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escolher um padrinho, que também serd iniciado. O padrinho deve pertencer ao
cla da metade oposta. O ritual cria entre ele e 0 afilhado a relagao de inhimiwanh
(meu padrinho), uma relagio importante para a construgao da pessoa xavante.

Os danhohuiwa devem chamar os seus adolescentes howa nori enquanto
estes ainda estao na casa de seus pais. O ritual, ou o danhino, s6 se inicia quando
os iniciados tém seus padrinhos. Comeca quando os meninos saem da casa dos
pais e sao conduzidos a casa b, casa dos homens solteiros, onde permanecem
amaior parte do tempo reclusos. Durante esse periodo, segue-se uma série de
rituais que tém como propésito a formagio da pessoa xavante. Estes rituais
se iniciam com a luta de raizes, no centro da aldeia, e culminam com o ritual
daporedzapu, afuragao das orelhas, quatro anos depois. Sao conduzidos pelos
danhohuiwa e marcam a passagem da idade howa para wapté. Depois dos
quatro anos de durabilidade do ritual, quando termina o danhono, os wapté
s3o transformados em dahiwa, ou jovens maduros.

Diversos autores abordaram esta passagem de uma idade a outra e a criagao
de grupos de idade. Para Giaccaria e Heide (1972, p. 150), o menino torna-se
morador da casa dos solteiros a partir dos treze anos. Maybury-Lewis (1984,
p- 155), por sua vez, entende que a condugio formal dos meninos a casa dos
solteiros acontece entre sete ¢ doze anos, e fala de uma variagio na tltima classe
de idade, que oscilaria entre doze e quatorze anos. Nessas abordagens, os auto-
res brancos prestaram atengao  iniciagao dos wap#é, mas a dos danhohuiwa
ndo recebeu a devida atengao deles. E, para o olhar xavante, a iniciagio ¢ dos
danhohuiwa e dos wapté, e nao somente destes ultimos.

Giaccaria e Heide (1972, p. 150) pontuam que a decisdo sobre os meninos
que devem fazer parte da nova classe de idade a ocupar o /¢ na préxima ini-
ciagao caberia aos ancidos ihire. Os ihire adotariam como critério de escolha o
tamanho dos meninos, dando preferéncia aos maiores. Estes autores novamente
cometem um erro a0 empregar o termo ihire, que poderia ser traduzido como

velhinho que anda apoiado em uma vara, corpo abaixado, devagarinho. A pa-
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lavra apropriada seria iprédu, ou adulto ancido, aquele que ja foi danhohuiwa
no ritual. Sao esses adultos que decidem.

As imprecisdes nao param por ai. O ritual do 474 foi descrito pelos dois
pesquisadores como um jogo em que se defrontam dois times de meninos,
todos pintados de vermelho e preto, conforme o gosto de cada um. Esta inter-
pretagao estd igualmcnte errada, visto que nao sio times que se enfrentam; sao
clas. O ritual de iniciagao comega com essa luta do 79, com os clas ja divididos.
Portanto nio é time nio; dentro da cultura xavante, é luta de clas.

A pintura dos meninos e dos rapazes para essa luta também nao se baseia
em gostos, mas serve para identificar os diferentes clas. O processo de pintar
os corpos ¢ demorado, por isso se inicia as 3 horas ou 4 horas da manha, e os
tios podem ajudar. Depois, as 6 horas da manha, os meninos comecam a bater
uns nos outros, um de uma metade contra outro da mesma idade e pertencente
a outra metade. Enquanto os mais meninos iniciam a luta, os rapazes maiores,
ou airepudu, estio esperando nas ultimas casas, em nossa lingua, amri, uns no
lado nascente, outros no poente

Dentro da casa 44, as pessoas ocupam um lugar que corresponde 4 sua
posigao na estrutura social. Quem fica do lado em que o sol nasce sio os aire-
pudu do cla gwawe; os do cla poredzaono ficam do lado onde o sol se poe. Os
airepudu do cla dwawe esperam na casa até serem buscados pelos anciaos do
cla poredzaono, e os do cla poredzaono esperam pelos anciaos do cla swawe.
Os ancidos que podem buscar os airepudu sao os aiutémanhariwa.” Eles dao
conselhos para os airepudu dos dois lados quando vao busca-los. Os airepudu
fazem um circulo e os ai utémanhariwa cantam para eles um canto curto. De-

pois do canto, pedem para eles nao baterem na cabega do oponente durante o

2 Em outra festa, a de nomeagio das mulheres, os i utémanbariwa imitam o comporta-
mento de crianga. Eles usam colar de dentes de capivara, gravata de rabo de papagaio
e uma pintura vermelha com um retingulo preto na frente. Usam penugem no brago
e um rabo de cavalo feito de broto de buriti. E, por fim, um cestinho de folha de buriti

e um arco e flecha.
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ritual, para que termine bem a luta, ¢ assim. Em seguida, os airepudu formam
uma fila e vdo até o centro aqueles que ficaram na primeira luta. Depois vem
os segundos a se enfrentarem e assim sucessivamente. Nio ¢ jogo nio, trata-se
de uma parte de um ritual.

Existem algumas proibigoes durante o ritual: as meninas e as mogas nao podem
ficar perto dos airepudu nem encostar neles enquanto eles estao lutando. Antiga-
mente as mulheres ficavam assistindo de longe porque os anciaos nao deixavam
que assistissem de perto, mas isso mudou. Hoje em dia, as mulheres ficam do
lado do seu filho, apoiando-o durante a luta, junto com os parentes do marido.

Uma mudanga nio menos significativa ocorreu no momento da retirada do
rolo de algodao (danhinhiii), das flechas e dos arcos dos meninos quando eles
chegam no wari depois da luta do ¢7d. Eles recebem esses apetrechos apds a luta,
no momento da preparagio para serem conduzidos ao wari. Sao os simbolos do
seu novo status. No passado, segundo a informagao dos ancidos, sé os membros
da metade oponente podiam retirar os ornamentos da outra metade. Com o
passar do tempo, entretanto, foram realizadas mudancas. Na histéria xavante,
foi o grande pensador Tsihérira quem mudou este costume, ¢ hoje quase todos
concordam que cada grupo pode retirar seu préprio ornamento. Somente
algumas aldeias continuam com o costume antigo. Z57horiri viveu antes das
entrevistas realizadas para esta pesquisa. Ele era do cla poredzavno. Além da
modificagio na retirada do rolo de algodio, introduziu também mudangas na

pintura utilizada para a realizagao do danhono, nos wapté e nos danhohuiwa.

Olhar e ouvir para reflexionar

A escrita permite ao leitor interpretar os fatos descritos, mas, no caso desta
pesquisa, como interpretar o Datsi madzébré se nao se tem o olhar informado
pela tradigio? Como saber o significado desse ritual sem as palavras dos iprédu?
Pensando nisso, para ajudar o branco a compreender o ritual, apresentamos
neste estudo um trabalho audiovisual, um filme realizado com base em um

material editado por meu cunhado Ubirajara Tohoiruru Tsupto. Foi ele quem
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me deu a filmagem editada do ritual que acompanhei. O trabalho entre os Xa-
vante ¢ feito assim, com a participagio dos parentes, um cli ajudando o outro.

Partindo desse material, de mais de seis horas de duragao, eu e o professor
Gabriel Alvarez editamos uma versio com planos mais curtos, respeitando
os principais momentos do ritual. Nessa versao mais sintética, trabalhamos a
oralidade e as explicagdes fornecidas por Ubirajara, reinterpretando os diver-
sos simbolos, agregando informag¢des importantes do ponto de vista nativo e
identificando os clas e grupos de idade que participaram do ritual filmado. O
relato produz um olhar informado, permitindo ao leitor interpretar o material
audiovisual e, dessa maneira, compreender melhor a anélise do ritual por meio
da linguagem escrita. O video e a escrita ndo se contrapéem, mas agregam
sentidos, possibilitando um entendimento mais claro do ritual, e despertam
no leitor novas reflexoes ao entrelagar as imagens da performance com o ritual
imaginado na escrita.

O relato que trabalho ao lado do material introduz esse novo olhar, e nao
uma narrativa onisciente como a que realizam alguns antropélogos. Os fatos
sao reproduzidos por um olhar nativo, o do pesquisador xavante que participa
da propria tradicao cultural e a explica, enriquecendo suas descrigoes com os
depoimentos dos ancidos que entrevistou. Como nativo e como antropélogo,
¢ entendendo a antropologia como arte da tradugio cultural, utiliza sua voz

duplamente experiente para apresentar a0 lCitOl‘ sua proposta.

Datsi’‘madzébré, ubdowaré: iniciacdo dos danhohui’'wa (novos

padrinhos) e de seus afilhados wapté (adolescentes)

Nas subdivisdes desta secao, descrevo o Datsimadzébré, que marcaa entrada
dos danhohui'wa e dos wapté na casa ho, para formar os novos grupos de idade.
Exponho o ubdowara, a estreia dos novos padrinhos na corrida de toras com
dentes de capivara amarrados no pesco¢o, momento que fecha o ritual e prepara
os iniciados para ser danhino. Fago uma descri¢ao da luta wa’%, que compreen-

de a derrubada da casa dos danhohui’wa e a corrida de toras. Nessa descri¢io,
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volto a atengdo para as diferentes configura¢des que adquire o tecido social,
para a rede de relagdes sociais e para os valores e as emocdes mobilizados na
sociedade xavante por meio dos seus rituais. Ao enfatizar as emogdes, mostro
em que parte a gente brinca e quando a gente guarda respeito. Tanto no d%d, a
luta de brincadeira, como na destrui¢ao da casa dos novos padrinhos, prevalece
um tom jocoso, ¢, na luta de raizes, que inicia o Datsi madzébré, predominam
a forca e a dor. Na corrida de toras, sobressai a forga.

Para refletir sobre alguns pagamentos que sao feitos nos términos do
ritual, a “dddiva”, discorro também, com base em Mauss (2003), acerca
das trocas realizadas durante esse ritual. Os pagamentos reforcam o
intercAmbio entre as metades e fortalecem a unidade na dualidade. Ao
tratar desse tema, apoio-me também em Lévi-Strauss (1991), que fala
das sociedades compostas por duas metades que intercambiam mulheres,

bCIlS, SCI’VigOS € parentes.

Datsi‘'madzébré

H4 uma preparagio preliminar para a realizacio do Datsi madzébré. Antes
do inicio do ritual, os padrinhos se reinem no mato para aprender e ensaiar os
cantos tipicos desse evento. Ficam doze horas ensaiando, sem a presenca das
mulheres. O ensaio do canto ¢ realizado em circulo. Os padrinhos cantam e
dangam até o corpo doer, permanecendo em pé até ficarem bem cansados. Ha
um grupo que ensina os cantos, ¢ seus integrantes antigamente eram pagos
com carne de caga. Hoje em dia, com as mudangas, eles recebem refrigeran-
tes, bolos de farinha e alguma coisinha vinda da cidade, biscoito, bolacha etc.
Afinal, pouca gente caga atualmente como no passado.

O Datsimadzébré ¢é realizado aproximadamente a cada quatro anos e tem
uma duragao de trés dias. Durante este ritual é que transcorre o #bdowari, uma
cerimOnia especificamente de corrida. A tora carregada nesta corrida ¢ de buriti e

pesaentre 100 kge 110 kg. Nesta cerimonia, apresentam-se os novos danhobuiwa,
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0s novos wapté e os novos 7itéi wa (guardiaes da noite). Depois dela, os wapté e

os padrinhos sao iniciados, mudando de posi¢ao na estrutura social.

Dapamrami: escolha de danhohui’'watéb da ha (novos padrinhos)

Tendo assistido ao Dapamrami, descrevo aqui este ritual, que se iniciou
numa sexta-feira, a 10 de maio de 2019, no final da tarde. Nesta cerimdnia, os
danhohui’watéh da hi (membros que se tornario novos padrinhos) se juntam
no wari (centro) da aldeia. Assim que todos eles se fazem presentes, vio em
dire¢io ao b, enfileirados. Os primeiros da fila sio os padrinhos do cla swawe,
e os segundos sao os padrinhos do cla poredzaono. Os novos danhobuiwa
chegam até o /4, a casa dos wapté, ¢, em fila, param diante dela, a frente do
corpo virada para a casa. Os futuros wap#é jé estio na casa esperando os novos
danhobuiwa. Ficam também em fila paralela a estes e encostados no Ad.

Os airepudu (meninos) que vao deixar a casa dos pais sentem saudade. Sua
mie e suas irmas também ficam com saudade deles. Durante a cerimonia, cada
airepudu busca na fila dos padrinhos o seu tinhimiwanhé (padrinho individual).
Cada um pega na mao do seu padrinho e o traz para dentro do 4d. Doravante
os dois se chamario reciprocamente de inhimiwanhi (meu padrinho).

Os novos padrinhos e os futuros wapté aguardam dentro do hé a entrada
do aihdubuni, o introdutor do ritual, e de outros grupos de idade que estao
presentes. Os introdutores sdo dahiwa, jovens que jé passaram pelo danhino
e usam o pauzinho na orelha. Usando o pdpara (chocalho), eles ficam no wari
com os seus grupos ¢ ali ensaiam a fala. A pintura corporal dos aihdubuni é
preta com um retingulo vermelho na barriga e nas costas. Das pernas, pintam-
-se apenas as coxas, de preto. Eles usam cordinhas nos pulsos e nas pernas, e a
gravata xavante (danhoredzuz) no pescogo. O cabelo traseiro deles é amarrado
com cordinhas de forma a ficar horizontal ao feixe capilar.

Jé escuro, 0 aihd’ubuni comega a caminhar do wari para o hé, segurando na
mao direita o pdpara, uma pega valiosa para os Xavante. Chega e entra em siléncio,
e para no centro do /4. Depois de um momento de siléncio e respeito, comega a

fazer os movimentos da mao direita, na qual estd o pdpara. O movimento ¢ para
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a frente e para trés, devagarinho. Durante esse movimento, ele solta a fala, pro-
nunciando em som baixissimo: “Hema, hema, ama idzapaate, ama idzapaate, re
dhoimana mono prédu monodzdéwav, ve ahoimana mono prédudzéwav.” Nesta
fala, ele pede o maior cuidado possivel com o pdpara, que é fruto do sacrificio.
q
Depois disso, deixa-o no chio, devagarinho, e se levanta e sai, no pode ficar ali.
Todos agradecem ao aihi'ubuni pelaatitude dele: “hepari, pari té ‘re wahoimana
prédupte”. Assim os ancidos, também presentes a cerimdnia, vao respondendo no
lugar dos novos wapzé, dizendo-lhes o que ndo podem fazer, e eles respondem
que vio cumprir com as obrigacoes da vida de adolescentes.
O ritmo da cerimonia ainda continua dentro do /4, agora com o grupo
g g
waiz, denominagio dada a outro ritual xavante. Wiz significa “o segredo dos
homens”. No waiz, as pessoas ocupam diversas posigoes na estrutura hierérquica:
dzoratsiwairada, os que ji foram tocadores de maraca; waiz’rada, os tocadores
quej
de maracd; dazimawaiawa, os guardiaes, ou soldados, que sio ex-padrinhos do
cla dwawe; e waiara, os iniciados dentro deste ritual. Alguns personagens que
participam do Datsi madzébré remetem a estas categorias do waia.
Na sequéncia do ritual, um deles, o dalimawaiawa (guardiao) fala: “wahiwa
te danbimi romburidzabuda’, ou seja, “quero ver o trabalho do meu wabiwa”
13, q
(lugar). Assim ele autoriza o i#sibra (novo padrinho) a puxar o canto do pdpara
nho¥e (canto do enfeite de chocalho na perna, ou canto de inicio da noite). Para
autorizar o canto, ele pega do chao o pdpara, segurando-o com a mio direita, e
faz um datsiparabu (batida ritmica dos pés de um dazimawaiawa na festa waiz).
O datsiparabu ¢ executado em frente ao puxador do canto para os iniciantes.
Depois dessa parte, 0 dazimawaiawa avanga em direcao ao puxador e, af sim, ele
ja pode iniciar o canto. Para isso, ele precisa amarrar o pdpara na perna direita.
Todos os novos padrinhos acompanham cantando, todo mundo. Terminado o
canto, o daimawaiawa faz outro datsiparabu aprovando o puxador de canto e
diz aele: “Wedi, weds té teve tsidzutsite, té teve tsidzute”, que quer dizer “durante a
queq
vida, sempre vai se lembrar do canto, vai cantando sozinho, um dia ele vai cantar”
epois o guardiao puxa-lhe a orelha e a boca, em sinal de que foi muito bom o
Dep guardido puxa-lh 1h b 1 de que f¢ tob

canto que ele puxou, e quebra o pauzinho que ele estd usando nas orelhas. Em
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seguida todos saem da casa /g, ¢ hora de cantar ao redor da aldeia. As seis horas
da tarde, termina a parte referente ao primeiro dia de ritual.

Durante o tempo em que 0s wap#é permanecem na casa g, eles vao aprender
afazer artesanato, trangar gravatas e cordinhas, identificar os locais para pegar
embira, tudo isso com a orientacao dos padrinhos. Os anciios também podem
ir  casa ho para ensinar os wapté. Nunca falta o conselho deles na casa bo. Ali
os wapté aprendem com eles a histéria verdadeira dos Xavante, chamada de
mito pelos brancos. Os padrinhos os aconselham a no andarem sozinhos no
mato, porque pode aparecer uma onga. Nesse contexto, a onga ¢ uma alegoria
da mulher, e os wap#é nao podem ter contato com mulheres durante o periodo
de sua iniciagio. S6 ao finalizar o danhino ¢ que vao contrair matrimonio.

Na ciéncia de vida dos Xavante/A'uwe, comega-se a educar os filhos desde
pequenos para as atividades proprias de seu povo. Eles aprendem a participar
das atividades culturais, como as da vida de caca, e a respeitar as outras pessoas.
Todos ensinam isso a0s novos: entre os Xavante, nio hd um professor, sao to-
dos. Desde a antiguidade dos Xavante se fazia a formagao dos wap#é para lhes
ensinar a vida verdadeira desse povo, a vida de roga familiar, a vida de cacar e
pescar, a verdadeira histdria, a estrutura e organizagio social, e o respeito com

as pessoas de ambos os clas.

Oi’é: a luta de raizes, datsihopri e i’raira

Datsibopri ¢ uma palavra usada pelos iprédu, ou anciios, para referir-se ao
rito em que os meninos de um cla batem nos meninos do outro cla. E uma pa-
lavra dificil que eles usam para falar da luta de 674 sem que os jovens entendam
do que estdo falando. 74772 ¢ um nome especifico do d74 também empregado
pelos iprédu no wari. Estas palavras sao utilizadas nas reunides que decidem
quando vai ter lugar o ritual de iniciago.

A luta de did aqui descrita ocorreu em um sébado, 11 de maio de 2019,
segundo dia do ritual a que assisti naquele ano, conforme ja dito. O di4 nao é

uma simples luta, ¢ o inicio da educagio bésica dos Auwe Uptabi/Xavante. E
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exclusivo dos meninos. Com trés anos de idade, eles j& comegam a entender
o sentido do di¥ e, & medida que vao crescendo, vai ficando mais claro esse
significado. Qu'ando atingem de dez a quatorze anos, ji o compreendem bem.

Naluta do 674, sio apresentados no centro da aldeia os meninos briguentos
com seus irmaos, com suas irmas e com seus colegas da aldeia. Ali eles vao
lutar na frente de todo mundo, para que todos vejam quais sdo os meninos
perdedores e os meninos corajosos, que aguentam o d74 até o fim. Estes sio
vistos como educados. Durante a luta, os meninos tém que mostrar coragem
¢ resisténcia, segurar a dor dos golpes e nao desistir da luta. De acordo com
a base educacional dos Xavante, até a idade de dez a quatorze anos, além de
aprender a lutar, as criangas de ambos os sexos precisam saber a organizagao
propria de seu povo, como a divisdo em metades, ou seja, em dois clas: jwawe
e téb’ratatd, que formam um unico cla, e poredzaono.

Aluta do d76 tem uma fase preliminar em que sao preparados os participan-
tes. Os airepudu e os meninos precisam tomar raizes e ervas para se tornarem
corajosos. Os pais pegam no mato as raizes e fazem chd para aqueles que vao
lutar. Quem prepara as raizes tem que ser um bom lutador. Os irmaos dos
pais dos lutadores, bem como os irmaos dos proprios lutadores, também saem
para procurar as raizes, embira para as cordinhas e outras plantas sagradas, e
marimbondo bravo. Com as ervas ¢ os marimbondos sio preparadas pogoes
utilizadas para dar forga e coragem, wedepanho’u. Somente os ritéiwa, que ja tém
aorelha furada, podem recolher no mato as raizes para a luta. As meninas nio
podem mexer nas raizes, para nio tirar seu poder. A receita destes preparados
¢ um segredo para as filhas do casal. Elas nao podem conhecer essa receita,
pois serdo esposas de homens do outro cla. Cada cla tem sua forma de preparar
esse medicamento, ¢ esse conhecimento s6 ¢ passado entre os do mesmo cla.
O wedepanho’u é tomado no fim da tarde, durante toda a semana que precede
aluta do did. Na sexta-feira, antes da luta, os irmaos podem passar um banho

de raizes nos bragos dos que vao lutar, para que nao sintam dor.
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Na quinta-feira, os meninos, irmaos dos lutadores, buscam jenipapo no
mato e trazem para a mie bater até ficar mole. Eles cortam o jenipapo no meio
e nele colocam carvio, para ficar mais preto. Com esse jenipapo, vao ser pin-
tados os participantes do d7d. S6 as maes preparam o carvao, enquanto os pais
ficam confeccionando os materiais, gravatas e cordinhas. A pintura corporal
¢ os acessorios dos que vao lutar (Figura 2) sdo iguais aos dos aihdubuni, ou
introdutores, e ja foram descritos na se¢ao anterior. Os bons lutadores sao
pintados por seus irmaos ou pais, ¢, para pinta-los, estes tém que manter absti-
néncia sexual durante uma semana antes da luta. Em alguns casos, se o pai der

permissio, as meninas podem participar da luta do d7%.

Figura 2 - Pintura corporal ¢ acessérios dos meninos e rapazes que vao lutar o %4

Foto: Fabio Ubre’a Abdzu.
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As pinturas sdo escolhidas e dadas pelos pais ou pelo avé paterno. O avd
escolhe para o neto ¢ explica ao pai como deve ser feita a pintura, que se divide
em varios tipos: ahu’ra (pintura sé de carvao); ahupre (pintura de vermelho);
da’uho (pintura com carvao nos bragos e nas coxas, vermelha nas costas e
com um quadrado vermelho na barriga); wamaridzubreba (pintura com pé
branco na nuca e com carvao no corpo); e itsonhipora (pintura de vermelho
com borboleta preta no peito e nos bragos, ¢ pintura com carvao nas pernas).
Os wamaridzubreha ocupam um papel importante: em casos de conflito, s3o
eles quem vao mediar e pedir paz entre as comunidades. Todo pai reconhece
seus filhos quando estes estao com o corpo pintado.

Quando se realiza a pintura corporal para a luta do ¢4, um cla pode usar
a pintura do cla oposto feita com urucum vermelho no rosto. Nesse caso, as
pinturas recebem os nomes de dwawepré e poredzatopré. O pai tem que pedir
a0 outro cla para usar a pintura dele.

0i’% tem como propdsito educar os meninos para o respeito aos outros.
Ao se enfrentarem com os da outra metade, eles aprimoram sua capacidade de
respeitar. Depois de virar wap#é, eles passam a conviver em paz na casa bd: nao
vao mais lutar. Sua educagao continua ali dentro. Quem perder a luta de 479
nunca deverd levantar valentia durante a convivéncia no /4, e isso vale também
para quem ganhar. Todos se comportario de forma educada, inclusive porque
devem respeito aos danhohuiwa, aos iprédu ¢ a toda a comunidade da aldeia.

Conforme ja mencionado, o dia de 44, a luta dos meninos que vao ser
introduzidos como wapté, é o segundo dia do Datsimadzébré. Nesse dia, as
duas horas da madrugada, toda a aldeia acorda, ¢ hora de pintar os meninos
que vao lutar. Enquanto os meninos estao sendo pintados em suas respectivas
casas, 0s dahiwa, jovens que ji cumpriram o danhino e tém a orelha furada,
estdo no wari (centro) fazendo o grito da luta do 674. Terminada a pintura, os
meninos dwawe que vao virar wapté seguem para as ltimas casas (amri) do
lado nascente, e os poredzadno, para as casas do poente. Eles ficam ali aguar-

dando sua vez de lutar. A luta comega ainda escuro. Ao clarear do amanhecer,
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um adulto do cla poredzavno busca para a arena do d:4, no centro da aldeia,
os meninos do cla jwawe, puxa o canto de did e os meninos cantam juntos
em circulo. Outro adulto dwawe busca os meninos poredzatno ¢ novamente
o grupo entoa em circulo o canto de 676. Esses dois adultos devem ter o titulo
de aiutémanhariwa (autorizado a buscar os meninos para a luta). Termina-
do o canto especifico do di4, 0 aiutémanhariwa da conselhos aos meninos.
Incentiva-os a mostrar coragem e resisténcia, e ensina-os a bater com o di¥
somente no antebraco do oponente, e nunca na cabeca. Antes da luta, os pais
também dio estes conselhos.

Os meninos devem ser levados para o centro de combate em fila e por ordem
de estatura. O primeiro da fila dwawe luta com o primeiro da fila poredzaono, o
segundo dwawe, com o segundo poredzaino e assim sucessivamente. Enquanto
estdo lutando, somente os dahi‘wa podem ficar perto deles. Se 0 676 quebrar, deve
ser entregue a eles, para que o troquem. As lutas terminam e recomegam, sempre
pelos primeiros meninos da fila, até os ancidos anunciarem o fim do combate.
Quando o 476 termina, os meninos se juntam a um adulto, que puxa um canto
da danca dadzarino para que cantem junto com ele e aprendam. Em seguida,

o dadzarono é dancado em frente s casas da aldeia. Aqui termina o rito de d7d.

Dars, a entrega do rolo de algodéo, do arco e das flechas (danhénhi‘a,

unhi‘ e ti)

Depois daluta, os pais arrumam os filhos para que sejam levados ao wara.
Enquanto estes esperam o momento de partir, o pai os aconselha a nao brigar
com seus colegas e a ouvir bem os seus padrinhos, que também ja disputaram
com raizes, ou seja, lutaram o d%d. Esses meninos que vao ser introduzidos
como wapté sao chamados ird7ada, meninos que irdo construir um grupo
etdrio. Enquanto os pais preparam os filhos, os adultos ihi7ada, que sao os
ex-padrinhos dos novos padrinhos, vao para o centro da aldeia, onde aguardam
para recolher os danhionhii (rolos de algodao) dos meninos. Esses ibi7ada

também ja foram #797ada em sua época de wapzé.
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Durante a preparagao, os meninos do cla poredzaono se postam em fila no
lado poente e ficam virados para o nascente; os dwawe ficam em fila no nascente,
virados para o poente. Os pais colocam uma embira especial nas pernas e nos
bracos dos filhos. Depois da luta, os meninos tomam banho, mas nio podem
lavar a cabega, porque os primeiros wap#é tém que entrar no /6 com a pintura
frontal (daripré) feita na cabega com urucum. Nas costas dos meninos, sio co-
ladas penas de periquito amarelo (7ere dzareba). O itsonhii (rolo de algodao) é
apoiado nos ombros. As flechas ¢ o arco, juntamente amarrados, s3o colocados
na axila esquerda do menino, que os segura também com a mio esquerda (Figura
3). Estd tudo pronto, agora ¢ s6 aguardar alguém vir buscar o menino para o
wari. Os condutores dos meninos ao centro da aldeia sio os hiamoniwimhai,
padrinhos pertencentes aos grupos de idade anteriores, e os irgrada.

Eles se retinem no wari e, ji quase meio-dia, entram em agio, partindo
em busca dos meninos. Vao de casa em casa até trazerem para o wara o ultimo
menino. Para buscar um menino na casa onde se encontra aguardando para ser
conduzido, o condutor precisa pertencer a0 mesmo cla dele. O condutor entra
na casa, vira de costas ¢ anda de volta para o wari, e, nesse momento, os meninos
devem acompanha-lo. Chegando ao centro da aldeia acompanhado de meni-
nos, ele para em frente aos ihi7ada, ex-padrinhos dos novos padrinhos. Um dos
ihirada avanga até um dos meninos e recolhe dele o danhinhii, unhii e ti (rolo
de algodao, arco e flecha). O rolo de algodao serd utilizado para a confecgio de
gravatas, e 0 arco e a flecha sao simbolos da caga e da guerra. Eles serdo utilizados
também na festa do waiz (o segredo dos homens), outra cerimonia xavante.

Qu’ando os meninos chegam no wara, os ihivada ja escolheram previamente
de quais deles vao recolher as flechas, os arcos e o rolo de algodao. Apés a
recolha, 0 menino vai paraa casa 4, sem o acompanhamento dos condutores.
Esse rito é sequencial. Cumprida a cerimOnia, os meninos agora sao wapté, e
assim serao chamados. Encerra aqui o rito de dar dos meninos, sua passagem

de airepudu para wapté.
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Figura 3 — Meninos preparados para serem conduzidos ao wari depois do 476

Ubdé'ward, a corrida de tora com dentes de capivara branca

Depois do dard, no mesmo dia, continua a festa com o ubdiwara, que é a
corrida com tora de buriti. Os pais dos wap#é levam até o hi os adornos dos
padrinhos de seus filhos e pintam todo o corpo desses padrinhos com urucum,
inclusive, as duas coxas. Nas costas, pintam duas listras verticais pretas com
carvio. Acima do umbigo e préximo aos cotovelos, outra listra preta. Uma

listra de urucum vai em cada témpora, ¢ as duas pernas sao pintadas de preto
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com carvio abaixo das coxas. Em seguida, coloca-se no pescogo do padrinho
trés adornos, o primeiro feito s6 com algodio, o segundo, com dente de ca-
pivara branca, e o terceiro ¢ uma gravata feita com pena de cauda de louro.
Estes enfeites sao caracteristicos dos Xavante. O dente de capivara e a gravata
podem ser usados também pelas mulheres no seu casamento. Em outros ri-
tuais no danhino, igualmente se utiliza o dente de capivara. Os homens usam
as gravatas também quando vao fazer a flecha sagrada no waiz. Essa flecha ¢
considerada como um filho, da%a.

Com esses procedimentos, ficam completos os adornos e a pintura corporal
dos novos padrinhos. Os filhos wapté acompanham e ajudam os pais no que
precisam durante esse trabalho. O grupo dos oponentes também se pinta usando
o mesmo processo. Quando os dois grupos terminam o processo da pintura
e dos adornos, preparam-se para sair do hd em fila até izsa’ru, local onde estao
as duas toras de buriti esperando todo mundo para a corrida.

Os padrinhos de ambos os grupos formam filas com a seguinte organizagao:
o primeiro da fila tem que ser um dwawe, o segundo um poredzatono, e assim
sucessivamente até o ultimo padrinho. Todos os padrinhos, desde o primeiro
até o ultimo da fila, tém que ser ipéiwa, o veloz na corrida de tora de buriti.
Depois de organizadas as duas filas, comeca a ida dos dois grupos até uiwede
dzaru (ponto de chegada). Eles entoam gritos especificos da corrida, cada
grupo respondendo ao seu oponente. Os wapté vao na frente dos padrinhos
acompanhando a fila, até chegar no wiwede dzaru. Os dois grupos param
proximo a ele, a mais ou menos mil metros. Um grupo fica numa margem
da estrada e o outro na margem oposta. O primeiro de um dos grupos dos
novos padrinhos caminha em dire¢ao a wiwede dzaru, e o primeiro do grupo
oponente vai atrds dele logo em seguida, e assim sucessivamente o terceiro, o
quarto etc., formando pares concorrentes. Cada grupo oponente ¢ formado
por ex-padrinhos pertencentes a um grupo de idade diferente e que jé deixaram

seus padrinhos, sendo, por isso, chamados de predzamroiwa.
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A primeira dupla de concorrentes ¢ do cla gwawe, a segunda, do cla pore-
dzatno, a terceira, do cla gwawe e assim por diante. Quando os padrinhos se
aproximam das toras de buriti, os wap#é levantam as duas toras na altura dos
ombros. Cada padrinho oponente posiciona o ombro esquerdo abaixo da tora
de buriti levantada por seu wap#é e a coloca nesse ombro. Todos entoam o grito
de inicio da corrida. Os dois grupos comegam a correr com muita velocidade,
resisténcia e folego, passando, de ombro a ombro, a tora de buriti aos pares
seguintes. A tora passa pelos ombros de todos os pares concorrentes até eles
chegarem na aldeia. Carregar as toras de buriti nio ¢ uma tarefa ficil, requer
forga, coordenagio e destreza. Ao longo da corrida, os dois grupos competem
entre si. A inexperiéncia pode levar os jovens a deixar cair a tora no furor da
corrida. %ando isso acontece, eles tém que carregi-la novamente, com uma
consideravel perda de tempo. O grupo que chega primeiro na aldeia com a
tora de buriti é considerado o ganhador da corrida. Depois da corrida, um dos
grupos de novos padrinhos deixa a tora de buriti no 44, enquanto o outro grupo
oponente deixa a sua no centro da aldeia. Os novos padrinhos, juntamente
com os wapté, comegam entdo a ensaiar ali o canto ¢ a danga do ubdowara,
propicio para a corrida de tora de buriti com dentes de capivara branca. O
puxador do canto é um jwawe.

Apds o ensaio, todos caminham em fila em direcio s casas do nascente
e do poente, onde vao cantar e dangar novamente o #bdowari. As casas sio
escolhidas pelo primeiro da fila dos wap#é. Enquanto se dirigem a elas, os pa-
drinhos j4 podem dar novos nomes aos seus afilhados, criando para eles nomes
de brincadeira, como, por exemplo, inhimiwanhs wadza aiwamri, waritire
réire: “meu afilhado, vou dar-lhe o nome seriema fedorento”. Cada um d4 um
nome diferente para seu afilhado, um nome que ressalte alguma carateristica
dele de forma irdnica. Na caminhada para as casas, os wap#é vao na frente da
fila e os padrinhos vao atrds. Chegando a primeira casa, todos seguram as maos,
formando um circulo, ¢ 0 puxador comeca a cantar e dancar. Todos cantam e

dan¢am a danca do ubdo'wari nho’re. Terminada a danca em frente & primeira
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casa, 0s wapté avangam para a proxima casa escolhida, e ali todos dangam outra
vez. Repetem o ritual até a tltima casa da aldeia, am74. Os grupos oponentes
cantam ¢ dan¢am no sentido contrario um do outro. Aqui termina a corrida
de tora de buriti.

Em seguida, os wapté vao buscar na casa dos pais os dau0, oferendas que as
maes previamente preparam: bolo caseiro, paes caseiros, refrigerantes, frango
ou galinha caipira assada e outras coisas, dependendo de cada familia. Tudo
isso ¢ colocado numa bandeja de folhas trancadas de buriti. O wapzé leva
a bandeja apoiada nos dois bragos até o ward. Ali, os padrinhos sentam-se
formando dois grupos em circulos abertos, um grupo composto de homens
do cla poredzaino e o outro, do cla dwawe, e aguardam a chegada dos wapzé
para receber deles os dauv. Os wapté chegam nos dois grupos de padrinhos
e entregam os dauo para seus danhohuiwa. Se o wapté tor do cla swawe, ele
dd a oferenda para o cla poredzatno, e se for do cla poredzaono, ele a dd parao
cla jwawe. Assim que entrega seu da’u0, o wapté ¢ orientado pelo itsimiwanhi
(variante de danhohuiwa: padrinho) a ir buscar comida (%) na casa deste
também. O padrinho mostra verbalmente sua casa, com o dedo indicador ¢ com
referéncias, para o afilhado nio errar. O /%0 ¢ entregue pela itsimiwanhimro
(mulher do padrinho). Os wapzé o levam até a casa hd, onde eles comem a
vontade. Os meninos que ainda nao sao wapté acompanham o irmao wapté
em todo esse rito. Os pais comparecem & casa hd para recolher as sobras de

da’uo dos filhos e levd-las para casa.

Wa'i: luta corporal entre danhohui‘wa (novos padrinhos) e seus afilha-

dos, os novos wapté

De tarde, antes do por do sol, os danhohui’wa se juntam no centro da
aldeia levando bordunas nas maos para o rito do wa’, que comega antes do
anoitecer. O canto usado nesse rito ¢ préprio para luta corporal de leve, um
canto curto: hamirddhoré, hamirdohoré, hamirédhoré. Os padrinhos vao em

fila para a casa /¢ ¢ ficam ali sentados do lado de fora, cantando baixinho e
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segurando as bordunas com as maos direitas. Durante o canto, eles batem o
chio com a borduna. O hamirdéhoré, canto do wa’i, é repetido duas vezes.

Depois eles entram na casa b, onde os wap#é ja os aguardam. Antes desse
ritual, os padrinhos ensaiam o canto da danga, chamada dabipdpd wa'inho’re,
danga da luta corporal. O canto ¢ ensaiado no mato, longe das mulheres, e
cantado dentro do 4é. Ele também ¢ repetido duas vezes, padrinhos e waptés
cantando juntos. Na primeira vez, eles usam um tom de voz mais baixo ¢, na
segunda vez, o canto se repete com um tom mais alto. Depois de cantarem a
primeira vez, os wapté perguntam ao cantor que puxou o canto: ¢ maridza-
dawa, t¢ maridzadawa?, que significa “de onde vocé sonhou este canto?”. O
puxador responde: “No meu sonho alguns homens estavam cantando, acordei
e memorizei o canto”. Os Xavante sonham com cantos, ou, melhor dito, os
cantos sio revelados a eles nos sonhos.

Executado este canto, todos saem da casa hd, em fila. Os wapzé vao na
frente seguidos pelos danhobuiwa. Vao até a primeira casa da aldeia, e cantam,
e dangam. A danga anuncia que, no dia seguinte, cedo, terd luta corporal entre
os danhohuiwa e os wapté. Ela é realizada ao redor da aldeia, até a tlltima casa.
Aqui terminam os ritos do dia.

No dia seguinte, de manha cedo, a partir das quatros horas, todos os pais dos
waptévao A casa ho para comegar a pintura corporal dos filhos. Os danhobuiwa
também acordam ao mesmo tempo ¢ comegam a se pintar. A pintura dos wapzé
se chama itsuné. E uma pintura tnica, de uma s4 cor. Pintam-se as costas, o
peito e a barriga, os bragos nao. Nas costas, faz-se com carvao um desenho de
dois lados, semelhante a uma borboleta. A frente da cabega nao precisa ser
pintada, fica sem pintura mesmo. Na cabeca, os wapzé usam danhopre, tiras
feitas com folha de buriti. Como esta folha cresce répido, ¢ utilizada para que
os adolescentes também cresgam logo enquanto estdo na casa bo.

A pintura dos padrinhos é feita com duas cores: dauhi (preta) e daupté ou
pariwatsa (vermelha). Pintam-se de preto as costas ¢ de vermelho a barriga. A

frente dos dois bragos ¢ pintada com carvao e, no peito, faz-se uma borboleta.
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Quem tem cabelo comprido o amarra, quem nao tem o deixa livre. Terminada
a pintura corporal dos wap?é, eles aguardam o amanhecer dentro da casa g,
enquanto os padrinhos vao se reunir dentro da am7a.

Aarenade luta corporal fica em frente & casa b e ¢ preparada pelos grupos
etdrios que estio deixando essa casa, os ho’amoniwipte. Eles aram a terra com
enxaddes ¢ enxadas para amolecer o chdo. Ao clarear do amanhecer, ¢ hora
de comecar a luta corporal. Para isso, os padrinhos cantam o canto especifico
dessa luta, com gritos intermedidrios. Terminado o canto, eles formam duas
filas. A primeira fila ¢ composta de padrinhos do cla swawe, que, nesse caso, sio
chamados ibodoratawa. Na segunda, entram os danhobhuiwa do cla poredzatono.
Os grupos de danhohuiwa nio podem se misturar.

Os padrinhos comegam a correr abaixados e devagar até a arena em frente
acasa bo. Eles estio com suas bordunas embaixo do brago esquerdo. Durante
a corrida, sopram com a boca o #pawd, um tipo de flauta que emite sons agu-
dos caracteristicos que acompanham a respiragdo. Esses sons sao seguidos de
gritos dos padrinhos.

Nesse momento, os wap#é ja se encontram na arena, do lado da casa bd, a
espera dos padrinhos. Eles aguardam sentados no chio. Os padrinhos chegam
em fila e se sentam na beira oposta da arena. O primeiro padrinho da fila é
chamado tizdzubratawa. Serd o primeiro a lutar com seu afilhado, o primeiro
wapté da fila. Os danhohuiwa do cla 6wawe lutam com os wapté poredzaino,
sempre um cla com o outro. O danhohuiwa convida o wapté paraaluta corporal
e ele aceita o convite, levanta-se e vai ao encontro do danhohuiwa.

Os dois se abragam seguindo a luta tradicional. E preciso abragar todo
o corpo do oponente com os dois bracos esticados por detras dele. Atrds do
oponente, as duas maos tém que ser cerradas e entrelagadas: ¢ a técnica para
derruba-lo. O wapté e o padrinho protagonizam uma histrionica luta, um
derrubando o outro, a depender da forga e técnica de cada um. O padrinho
anuncia o fim da luta, volta e se senta em seu lugar, e 0 wap#é faz o mesmo.

Sequencialmente o segundo padrinho se levanta e caminha até o segundo
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wapté. A luta continua até que todos os danhohuiwa e wapté tenham lutado.
Os danhohuiwa podem repetir a luta virias vezes, dependendo do desejo de-
les. Visto que os adolescentes nao tém forga para lutar de forma igual com os
padrinhos, alguns padrinhos lutam brincando como palhagées, provocando as
risadas do publico. Os meninos ainda nao wapzé participam da luta ajudando os
irmaos a derrubar os danhohui‘wa. Quem decide o final das lutas sio os ancidos.

Assim que termina a luta, os wapté entram para a casa ho e os danhohui’wa
se levantam, mas permanecem no mesmo lugar, em pé. Ficam ali aguardando o
rito de dara’upi, realizado pelos grupos etdrios que vao sair da casa. O dard'upi
consiste em por a palma da mao direita na fronte dos danhobui‘wa novos. Os
padrinhos pertencentes aos grupos etarios anteriores (hdamoniwimhi) formam
uma fila e vao passando e colocando a palma da mao na fronte de cada novo
danhohui'wa, até o Gltimo deles. Os houmoniwimhi sao compostos de homens
e mulheres. Sendo de grupos de idade anteriores, agora eles tém o direito de
pegar os pertences dos novos darnhobuiwa e até xingé-los.

Depois do dariupi, os novos danhohuiwa entram na casa bo e ali comecam
aensaiar o canto da danca propicia para esta ocasido. A danca inicial ¢ chamada
dapraba, uma danga em circulo com o corpo em movimento. E composta de
cantos de entrada e de saida, e puxada pelos danhobuiwa do cla swawe. Os pu-
xadores de canto sio escolhidos no mato durante os ensaios. Na segunda danga,
denominada dadzaroné, danga do vento, o canto ¢ puxado por um danhobuiwa
do cla poredzaoné. Nesta danga, os movimentos sao para frente e para trés.

Os cantos dessas dangas siao sonhados pelos padrinhos e foram ensaiados
previamente no mato, fora do alcance das mulheres. Até esse momento, de-
vem ser um segredo para elas, s6 na aldeia elas podem ouvir todos os cantos,
entoados pelos danhohuiwa juntamente com os anciaos. Quando o homem
pega no sono e sonha um canto, deve sair para o mato sem avisar 3 mulher ao
acordar, para nao o perder. Ali ele vai ensaiando até pegar o canto. Nao pode
cantar dentro da casa. Se fizer isso, a mulher vai ouvir. Ele deve apresentar o
canto somente para os outros homens no mato. Os cantos nao tém uma letra,

¢ sé musica mesmo.
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No ritual da danca executada dentro da casa b4, os danhohuiwa perguntam
ao puxador: “o que vocé sonhou junto com o canto?” Ele conta o sonho e diz
quem cantava a musica revelada. Os puxadores nao podem repetir cantos de

outras aldeias: os cantos devem ser sempre novos.

Rina’ratanhamra: a derrubada do quarto dos danhohui‘'wa, novos

padrinhos

No dia seguinte ao da luta corporal, pela manha, os puxadores serao
os waiard, aqueles que ainda nio sio guardiaes, ¢, no periodo da tarde, os
daamawaiawa (guardiaes), ex-padrinhos dos novos danhohuiwa e organizado-
res dos cantos. S30 os que passaram recentemente pelo stazus de danhohui’wa.

As dangas duram o dia todo, ¢ as meninas e mulheres podem participar
juntamente com os cunhados. Logo que elas tém inicio, os grupos oponentes
se organizam para destruir as paredes das casas dos danhobuiwa. Na cabega e
na cintura, eles amarram tiras de palhas secas de buriti. Armam-se de facoes e
machados, e se concentram no wari. Em dado momento, eles avan¢am para
a primeira casa a ser derrubada. Entram, cortam as paredes com os facoes e
machados e jogam para fora as partes cortadas. A destruigio ¢ acompanhada
de gritos e, em tom de deboche, eles exibem as coisas achadas no quarto: uma
bola de futebol, uma familia de ratos e por ai vai. Diante da performance dos
ex-padrinhos, ouvem-se as risadas do publico.

Em seguida, eles avancam para a segunda casa, entram e derrubam as pa-
redes do quarto com seus facdes e machados. Aos gritos, jogam para fora os
pedacos de parede. Sao derrubadas as paredes de todos os novos padrinhos, até
a ultima casa da aldeia. Eles nao precisam ter mais o quarto fechado, porque
agora sdo 7bi, ancios, e, como tais, ndo devem ter vergonha de dormir no
quarto sem parede. As paredes dos quartos dos danhohuiwa com o titulo de
iprédunhinhohu, que sao os primeiros padrinhos dos ancidos, nao podem ser
derrubadas, pois eles sao considerados parte dos anciaos.

Para encerrar esse ritual, ¢ dangado o dapraba (danca da vez), puxado por

um danhohuiwa do cla swawe. Depois os danhohuiwa vao até o centro da
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aldeia, e os wapté entram na casa hd. A seguir, os wapté vao buscar a dadiva
wa’iud (bolo tradicional de luta) na casa dos pais. As maes entregam o wa’7 us
nos bracos dos filhos, que voltam para a casa /d ¢ deixam a oferenda no chao
previamente coberto de palhas.

Se o wapté for poredzaoné, deixa o wa’i'us no chiao na metade dwawe, do
lado de fora do hé. Se for dwawe, deposita-o na metade poredzaons. Dessa
maneira, sao feitos dois montes de oferendas. Terminada toda a entrega, os
danhobuiwa sio convidados ao local onde estio os dois montes da wa7% 6.
Partindo do grupo oponente, eles viao em diregio ao bé. Ali dao uma volta ao
redor dos dois montes de wa7u0 e entram na casa hé. Nao podem pegar no
wa’i uo porque este pertence aos hoamoniwipte, grupos etirios que estio para
sair do 4. E o seu pagamento por terem preparado a arena de luta corporal,
conforme visto. Dentro da casa, os novos padrinhos ensaiam o canto da danca
noturna, puxado por um danhohuiwa do cla poredzaoné. Terminado o ensaio,
os danhohuiwa comegam a cantar e dangar em frente as casas da aldeia, até
a ultima casa.

Em seguida, acontece aluta corporal, que sé pode ocorrer se houver o bolo
tradicional, o wa’iuv. Os padrinhos levam esta didiva a casa de seus sogros, e,
a partir dai, o genro tem o direito de conversar com seu sogro em publico, na
assembleia. Isso porque, depois da oferenda, os danhohuiwa ja estio quase se
tornando padrinhos de verdade, iprédu, homens adultos que participam das

reunioes no ward.

Tsa'uriwa ou tsa’uri: corrida de competicdo entre os novos padrinhos

para torné-los iprédu

Esta corrida, que encerra o ritual, marca a passagem dos novos danhohui wa
para iprédu, adulto ancido. Depois dela, eles se tornam danhohuiwa de verdade,
passando a participar das reunioes no wara.

Antes de comegar a corrida, os danhohui’wa ficam aguardando na casa dos

wapté. De 14, eles saem em fila até 0 ward, onde os atuais iprédu estao esperando
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por eles. Quando os danhohuiwa chegam, fazem outra fila, e os anciaos vao
buscando um a um, pelo brago, para o centro da aldeia. Assim, eles se tornam
seus 7amo (colegas, companheiros). Nio do mesmo cla; o im0 tem que ser
do cla oposto. Quem ji tem um izmo da familia, por exemplo, quem ja é iamo
do pai, continua com ele; quem tem 7zmo de outra aldeia pode escolher um
novo. Depois que os ancidos buscam todos os danhohuiwa, comega o canto
préprio da corrida.

As 4 ou 5 horas da manha, os antigos iprédu esperam no ward a chegada
dos danhohui’waté (novos padrinhos do cla poredzains). Ali eles formam uma
fila, e cada iamo fica perto do seu iprédu. Em seguida, vao a casa hd, a primeira
casa da comunidade, e, de l4, correndo e gritando, vio a todas as casas da aldeia,
até a tltima. Depois voltam para o centro e os danhohuiwaté, que vao receber
uma pintura corporal, buscam cordinhas e as coisas para a pintura e dirigem-se
a0 acampamento, onde ela ¢ realizada

Antes do ritual da corrida, ¢ preciso fazer os preparativos. Primeiro, prepa-
ra-se o artesanato, isto ¢, a cabacinha para o pescoco, a fibra de broto de buriti
para a cordinha de adorno, enfim, todos os acessérios: danhoredzua, wede-
nhoro, da'utsi,dzo e dadzamo dadzadututudzé (gravata, cabacinha, cordinha
mais fina para se utilizar na cintura e cordinha fina para amarrar os cabelos
como rabo de cavalo). E, por fim, duas toras de buriti. Quando os artesanatos
€ as toras estio prontos, os iprédu se juntam com os novos danhohuiwa, ¢ as
novas gera¢oes também participam e registram tudo oralmente e por escrito.
Assim ¢ a cultura do povo xavante.

Ao anoitecer, 0s iprédu cantam e dancam dahipdpd com os novos padrinhos,
de casa em casa. Na parte da manha, cedinho, os iprédu danhohuiwaté, ou seja,
os ancidos que se tornaram novos padrinhos, vao correr gritando no circulo
em frente as casas. Antes disso, os iamo nori, ou colegas, colocam uma varinha
de buriti no chio e também correm diante das casas, terminando no centro da
aldeia. Depois todos vio para o local sagrado, onde os danhohui’waté cortarao

os cabelos e receberdo grafismos e pinturas no corpo. Apés o nascer do sol, os
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poredzadno pintam as faces de vermelho com urucum, um simbolo chamado
poredzainocada, e os 6wawe igualmente adornam suas faces com o seu simbolo
proprio. Enquanto isso, os iprédu do cla poredzaoni preparam duas taquaras
chamadas zsidupu, que serio colocadas no danhohuiwarada (ex-padrinho desse
cla) e no danhohuiwaté (novo padrinho). O sidupu é confeccionado com
taquara e tecido de algodao. Alguns iprédu poredzaono desenham no sidupu
o seu proprio simbolo e outros, o simbolo do dwawe, nao sem antes pedir a
permissio desse cla. Este desenho ¢ feito de urucum, tudo de vermelho, tanto
para poredza’éno como para dwawe. O intercAmbio de pinturas acontece perante
a comunidade, sendo feito com grande educagio cultural.

Apés a pintura de todos no local sagrado, os iprédu poredzaona se retinem
no unhamadawa, o centro do acampamento, onde se acende um fogo, ¢ ali
decidem em quem vao colocar os #sidupu. Primeiro escolhem um danhohuiwa-
rada e depois um danhobuiwaté. Os dois sao escolhidos na hora ¢ chamados
ao centro. Sao ambos pertencentes ao cla poredzaiono. Os novos padrinhos e
os ex-padrinhos sio convocados a ir na dire¢ao do fogo, unhamadawa’n, e, em
seguida, a um local especial, e, nesse momento, recebem os #sidupu. Quem os
coloca neles sao os iprédu do cla poredzatono.

Depois de tudo pronto, um dwawe fica no meio dos dois poredzaono que
estdo com o tsidupu ¢ outros dois se postam, cada um, ao lado de um deles.
Futuramente, se esses dois poredzaono tiverem filhos, estes serio chamados
pahoriwa, isto ¢, filho de um padrinho que correu com #sidupu, suando na
corrida. Por isso serd lembrado pelos filhos.

Quando os dois poredzaono estao se aproximando do local em que comegara
a corrida, gritam: “Vou correr igual ema’”, ou outro bicho. Cada homem fala o
nome de um animal, geralmente, um animal que corre muito. Mas, se algum
deles quiser mencionar o nome de um animal que nio corre, também poderd
fazé-lo. Os wapté ¢ os ritéi‘wa esperam no mato, onde terd inicio a corrida. Ali
fazem vigilia desde antes do nascer do sol. Os ancidos vao até o comego da

corrida e correm sem parar junto com os novos danhohuiwa. Quem acompanha
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a corrida dos poredzaono contra os Gwawe sao os wapté e os ritéiwa. Quando
estes ultimos se aproximam da aldeia, as mulheres esperam com 4gua, com a
cabacinha esperam seus filhos. Logo a mée ou a tia banhard com 4gua todo o
corpo deles. As mulheres aguardam também seus maridos ou pais, seus familiares
mais préximos. Cada vez que chega um, elas o atendem e ele vai para uma fila,
sem passar na frente dos outros. Ap6s chegarem todos, os Xavante vao dangar
em cada casa da aldeia e entdo seguem todos para o wara.

Nesse momento serd concretizada a solidariedade social do povo xavante: o
bolo tradicional serd trocado entre os 72720, um entregando para o outro. Depois
0s novos danhohuiwa retornam para o centro da aldeia e, no inicio da noite, os
ancidos ensaiam o canto para esta fase do ritual. Esse canto fala sobre as mulhe-
res, de forma ir6nica. Como elas entendem e se sentem mal com o canto, ficam
bravas e acendem palhas com fogo para assustar os homens no centro da aldeia.

No dia posterior ao seguinte, serd realizada a pintura dos rostos. Todos os
cunhados podem pintar a cara. As mulheres pintam a cara ¢ 0 corpo com carvao.
Quando termina esta brincadeira, os novos padrinhos passam a ser chamados
idzatsu nori (meu cagula), e os ancidos, watsitdb nori, on wanhimiwari. Antes
do amanhecer, os idzatsu nori gritam no centro da aldeia, para chamar os
ancidos. Eles precisam gritar antes de o sol sair, aproximadamente as 5 horas
da manha. Agora tém direito de ficar em primeiro lugar no centro da aldeia,
junto com os ancidos. A brincadeira de pintura dos rostos com carvio, da qual
participam os cunhados e as cunhadas, marca o final desta fase do ritual. Agora

os novos padrinhos j& sio iprédu.

Simbolos rituais e mudancas de posicao na estrutura social

Nesta se¢io, analiso alguns simbolos do Datsimadzébré e a transformagao
das posi¢oes na estrutura social produzida pelo ritual. Para mostrar esta mu-
danca de posi¢des, descrevo também as modificagdes que ela produz nos
relacionamentos entre os membros dos dois clas xavantes.

De inicio, considero imprescindivel explicar o verdadeiro sentido de da-

nhobhuiwa para os Xavante. Vimos que os padres traduziram danhobuiwa
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como padrinhos, em razao da existéncia de um tipo de relagao interpessoal
entre o wapté ¢ o danhohuiwa. Tal relacao pode ser hereditdria, mas também
eletiva, como na relagao dos padrinhos ou compadres com seus afilhados na
sociedade do branco. Mas, apesar destas evidéncias, para o meu povo, a co-
notagio predominante na palavra danhohuiwa é a de classe. E verdade que os
danhohui’wa sio propiciadores dos wapté, mas, como grupo, como classe de
idade, eles tém status para participar das diferentes fases do ritual de iniciagao
desses meninos. E, ao finalizar o periodo liminar do ritual, passam para o grupo
dos iprédu, aqueles adultos designados como ancidos que atingem o direito de
tomar parte nas discussdes no wari da aldeia, onde sao tratados os problemas
do grupo. Como vemos, o danhohui’wa nio é, portanto, um padrinho, mas
uma classe de idade. E alguém que estd entrando para a classe dos iprédu.

No 4mbito das relagdes interpessoais, o Datsimadzébré cria e reproduz as
relagdes iparadza. Essa palavra é usada para denominar os companheiros do outro
cla e, as vezes, os do mesmo cla. Segundo os mitos, nos tempos dos antigos, os
dwawe e os poredzatno entraram no mato, formaram duas filas e tomaram as
maos dos companheiros, um cla segurando as maos do outro, ¢ assim criaram a
relagio iparadza. Como os poredzaiono eram poucos, alguns dwawe sobraram
e estabeleceram relagées iparadza entre si, por recomendagao dos poredzaino.

Para manter as relagoes z'pdmdza, pratica-se no mato o ritual sagrado,
conforme descrito acima. Ele é o eixo do trabalho. Antes do ritual, na floresta
sagrada, os homens se separam de acordo com os simbolos dos clas, poredzaono
¢ owawe. Depois um poredzaino busca um dwawe e o leva a um lugar em que
cle ¢ batizado por outro colega sagrado, ¢ um dwawe faz a mesma coisa. As
mulheres nao participam desta divisao, por isso elas ¢ os filhos seguem a relagao
iparadza do pai, dando-lhe continuidade. Quando o jparadza vem dos pais,
a relagdo recebe o nome de daparadza, uma relagao tradicional. Esta relagio
fica registrada na oralidade.

Certa feita, uma mulher foi tentada a espionar esse ritual dos homens, mas

foi vista e perseguida. Os homens a agarraram ¢ afundaram sua cabega na dgua.
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Nesse momento, um homem, que era como um colega sagrado, interferiu e
pegou a mulher como irma sagrada. Por isso, hoje existem facgdes no meio
do ritual sagrado.

Os personagens miticos organizadores deste ritual sagrado foram Butséwawe
¢ Tsaamriwawe. Eles estabeleceram que, ao participar desse acontecimento,
o cla jamais se acabard. Os dois sao dwawe e se tornaram colegas sagrados,
portanto procuram respeitar-se. O ipamdza ¢ como um irmio nativo, sendo
tratado com imenso respeito. Quando um deles morre e seu companheiro
continua vivo, este chama o finado colega sagrado de tsiparadza.

A relagio entre os wapté e seus danhohuiwa, que jé foi amplamente abor-
dada aqui, também tem especial relevincia na sociedade xavante. Pensando
nisso ¢ no tema da secdo, creio ser importante dedicar a esta relagao, neste
momento, uma descri¢ao mais detalhada. Comego pela educagio dos wapté
durante sua permanéncia na casa bd. Ali eles sio educados pelos anciaos e pelos
danhobui’wa. Entre eles se trocam comida, saberes, cantos e conselhos. Nesse
periodo, o iniciado aprende a tradigio através dos mitos, dos cantos, dos sonhos
e da educacio que recebe nos conselhos dos danhobui’wa e anciaos. Nunca
falta a ordem dentro da casa: ela é sempre bem observada ali. Por exemplo,
na hora de dormir, quem se deita primeiro ¢ um dwawe, e, em seguida, um
poredzaino, e assim sucessivamente.

Aqueles que jé estao no hé quando chegam os wapté sao chamados irorada.
No ritual de iniciagio dos wapté, os que tém sobrinho mais proximo podem
chamé-lo hdwa, e este pode chamar seu tio mapté. Os irmios que se iniciam
juntos tratam-se por watsiré waré. Quem ja tem um colega que lhe foi passado
pelo pai chama-o de 7amo. Alguns antropdlogos traduziram este termo como
companheiro, colega, conforme dito. Para outros, mais antigos, 7amo significa
“minha metade”, “companheiro de metade”. No entanto, essas tradugoes nao sio
boas. Para os Xavante, izmo significa um tratamento de respeito dado ao outro cla.

Eles usam também a palavra watsi utsu para se referirem respeitosamente as

pessoas do outro cla. Fuma palavra nativa que faz parte do vocabulério dos dois
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clas, poredzaono e 6wawe. Os que estao morando na casa hd escolhem alguns
colegas para chamar de watsini, que quer dizer compadre. Do relacionamen-
to entre eles, surgirdo lagos duradouros. Qtlando viram 7itéi wa e tém filhos,
estes se casam entre si, um compromisso nascido na casa dos adolescentes. Ou
seja, o ritual ordena os casamentos que virdo a acontecer no futuro e modela
o parentesco entre as futuras geragoes, do mesmo modo que determinou os
intercAmbios matrimoniais entre aqueles que hoje participam desse ritual.

Dos seus onze a quinze anos, os meninos permanecem na casa dos ado-
lescentes, por um periodo de quatro ou cinco anos. Durante esse tempo de
aprendizagem, os ancidos lhes ensinam a maneira de tratamento entre os ado-
lescentes, o respeito aos colegas. Eles aprendem a conversar respeitosamente
com as pessoas do outro cla e com as do mesmo cla. Irmaos ou primos se tratam
por watsiré waré. Os wapté consideram-se especiais um para o outro, pois foi
no mesmo dia, no mesmo tempo, que se iniciou a sua formagao: um mesmo
acontecimento para todos. Isso muda a linguagem de tratamento entre eles.

Em sua convivéncia, os 720 se dao aten¢io mitua, comunicam-se, conver-
sam, alimentam-se juntos e aprendem juntos a sabedoria. Nessa troca, aprovei-
tam suas ideias novas de adolescentes. Esse é o papel dos 7zm0. A semelhanga
deles, os iparadza, como ja mencionado, também cultivam suas relagdes, agora
entre os clas opostos. Dedicam-se respeito mutuo, comunicam-se ¢ adoram
juntos, a fim de que venha sobre eles o poder do espirito.

Seguindo com outros aspectos relevantes do Datsimadzébré, chamo a
aten¢ao para um direito passivel de ser adquirido por determinados participantes
do ritual: o direito de recolher, ao final de uma ceriménia, alguns elementos
ali usados. Ele ¢ concedido, por exemplo, ao danhohuiwa que, durante o
ritual dentro da casa g, realiza sozinho a cantoria para esse rito. Se 0 mesmo
danhohuiwa canta no comego da noite, a meia-noite ¢ ao final da noite para o
seu wapté, encerrado o ritual, ele tem o direito de recolher abadzi, wanhoro e
pbpara, ou seja, 0 algodio, o broto de buriti e o chocalho da ceriménia. Afinal,

ele cantou sozinho nesse periodo. De forma semelhante, aquele homem que,
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desde que comegou a carregar a tora de buriti durante uma corrida, correu para
valer mesmo, até o fim, também tem igual direito de recolher esses mesmos
acessorios. Esses produtos sio reconhecidos pelos ancidos como pertencentes
aos adoradores e aos pahoriwa, filhos de um padrinho que suou muito na corri-
da. O chocalho fica na casa do paboriwa e tem de ser respeitado, por causa do
outro grupo guardido. Se acontecer maus-tratos com o chocalho, o guardiao
o toma do adolescente, e assim o ritual fica sem sentido.

Os elementos citados sdo simbolos rituais, as menores unidades de sentido
de um rito, conforme assinala Turner (2005). Segundo o autor, os simbolos
rituais guardam todas as propriedades de um rito. O chocalho ¢ um importante
simbolo do Datsimadzébré e envolve a passagem de cantos que sio revelados
nos sonhos. Os cantos e os sonhos sio uma forma de conhecimento adquirida
pelos adolescentes no 4é. Sem chocalho nao tem como cantar nem dangar.
Ele marca o ritmo dos cantos, sua for¢a. Deve ser, portanto, bem-cuidado ¢
respeitado. Ele fica sempre na casa dos solteiros. E produzido pelos ritéiwa,
jovens que jé sairam da casa bd e estao livres vivendo com os pais.

Os wapté nao podem mexer no chocalho, nao podem usé-lo. Isso ¢ permitido
somente aos danhohuiwa, nos cantos da noite, nos cantos da madrugada e na
danga da corrida com tora de buriti. O chocalho ¢ tocado ainda quando os
padrinhos vio ao centro e pedem para cantar e dangar com os anciaos.

A entrega do chocalho 4 casa dos solteiros ¢ realizada no inicio do ritual,
sendo um momento muito respeitado pelos novos padrinhos e novos wapzé.
Cada grupo de wapté ¢ iniciado com um novo chocalho, que ¢ preparado pelos
dahiwa, aqueles que ja estio dentro do danhiwa. Para um novo grupo de wapté,
tem que ser confeccionado, sempre, um novo chocalho. Na confecgao desse
instrumento, empregam-se algodao, migangas, unhas de animais, como veado,
caititu e porco-do-mato, ¢ penugem de passaros: arara-vermelha, arara-azul e
ema, por exemplo. O chocalho ¢ preparado em segredo e guardado na casa hé.
Somente na hora das ceriménias que o exigem serd trazido ao centro da aldeia.

Outros simbolos do ritual s3o o dente de capivara e a cauda de papagaio, muito

importantes para os Xavante. O dente (#bdiwa) é empregado pelos lideres paho-
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riwa no ritual de iniciagio de novos guerreiros xavantes, a corrida denominada
ubdowari. A moga pré-casada também pode fazer uso do dente de capivara e,

se ela se casar usando esse objeto, a comunidade tem que ser testemunha disso.

Consideracées finais

Como ficou demonstrado na pesquisa, o Datsi madzébré ¢ um ritual de
inicia¢io que tem um significado especial para os danhohuiwa. Depois de
passar por ele, estes ingressam no grupo dos iprédu, os adultos/anciios que
participam das reunides do wari. Ou seja, o ritual cria classes de idade e trans-
forma os danhohui’wa em adultos. Ele reproduz relagoes iparadza (relagdes
com companheiros do outro cli) e iz70 (com colegas do mesmo cla), que
podem ser eletivas (novas) ou ter sido criadas pelo pai.

As classes de idade nascidas com o ritual envolvem os ancidos/iprédu,
pertencentes a diversas classes de idade, os wap#é e os danhohui'wa, de classes
diferentes da mesma metade, ¢ 0s 7i£éi wa, jovens que j4 passaram pelo danho-
no, tém a orelha furada, pertencem a um grupo de idade da outra metade e

encontram-se numa posi¢io intermedidria, entre os wap#é e os danhohui'wa.
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