REFUGIADOS PALESTINOS NO LiBANO: O CAMPO DE
REFUGIADOS COMO ESPACO DE EXCECAO?* *

INTRODUCAO

Nos ultimos anos, os escritos do filésofo Giorgio Agamben e do
antrop6logo Michel Agier se tornaram hegeménicos no campo dos
estudos sobre refugiados. Dada a perspicaz producido dos autores,
ambos certamente merecem tal louvor. No entanto, este artigo visa
apresentar algumas limitacdes sobre a perspectiva que chamo aqui de
Agamben-Agier (ou seja, uma leitura de Agamben via Agier) que se
expdem a partir de fragmentos de minha prépria experiéncia de
pesquisa em campos de refugiados palestinos, especialmente no Libano.

Demonstrarei como os conceitos de Agamben sobre o estado de
exce¢do e a vida nua’® nio devem figurar isolados na defini¢io da

condi¢do de refugiado. Em vez disso, estes conceitos podem ser

' Artigo original, em inglés; Schiocchet, Leonardo. 2014. “Palestinian Refugees in Lebanon: Is the Camp
a Space of Exception”. Mashrig & Mahjar 2, no. 1 (2014), 130-160 — ISSN 2169-4435.

2 Uma versédo anterior deste artigo foi publicada exclusivamente em Bulgaro, no periddico Critique and
Humanism (2013). O autor gostaria de agradecer aos editores de ambos os periédicos, Critique and
Humanism e Mashriq & Mahjar, por tornarem possivel esta nova e aprimorada versdao em inglés.

* Nota do tradutor: Vida nua; tradugao para bare life, como apresentado na versdo em inglés. O termo
serd trabalhado por Schiocchet adiante. Para Agamben, Bare life é a concepgao de “vida” em que o puro
fendomeno da vida bioldgica ganha prioridade sobre o modo como esta é experienciada, construida.
Como disposto no CMA Journal, Simon Fraser University, “Bare Life" ¢ um termo derivado do conceito
de homo sacer, de Giorgio Agamben. Assim, refere-se ao permanente, mas ainda assim invisivel espaco
de méaximo poder politico. Para ele, pessoas reduzidas por aparatos legais ao status de vida meramente
biolégica podem ser sujeitas a qualquer forma de violéncia de maneira impune. Agamben sugere que
todos nos tornamos “bare life", uma vez que poderes estatais alocam concep¢des de vida natural (zoé)
no corpo humano politico (bios). Com isso, o autor reclama a distingdo entre duas formas possiveis para
se compreender “vida’, onde Agamben faz referéncia aos termos gregos bios (a forma como a vida é
experienciada) e zoé (o fenémeno da vida biologica). Disponivel, em inglés, em:
https://www.sfu.ca/cmajournal/issues/issue-three--bare-life.html.
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beneficiados se forem pensados junto a abordagens mais etnograficas e
praticas. Se, em uma mio, isto é parte do que Agier faz, na outra, ele
permanece bastante dependente da perspectiva de Agamben, que
parece ser muito mais inspirada pelos campos de concentragdo do que
pelos campos de refugiados, como apresentado em seu prdprio
trabalho.* Ainda, apesar de seu mais recente interesse no caso palestino,
especificamente, Agier mostra inspira¢do sobretudo a partir de campos
de refugiados na Africa que, como demonstro, sio, por vezes,
diametralmente opostos aos campos (e aos refugiados) que estudei.’
Com isso, procuro discutir e responder as seguintes questdes: a) um
campo de refugiados é, de fato, um estado de excecdo, tal qual
apontando na elaboracgdo de Agier sobre a perspectiva de Agamben, ou
em elaboragdes de outros autores inspirados por Agier? b) Deveriamos,
assim, compreender os campos de refugiados em sua continuidade
simbdlica e prética, ou em sua descontinuidade em relacdo ao espago
urbano? Ou ainda, c) deveriamos considerar o campo enquanto “cidade”
em ambos, ou no sentido de um ou outro — Agamben ou Agier?

Meu argumento é de que campos de refugiados sdo, de fato,
espagos excepcionais em relacio a cidade, mas nio sdo exatamente
espacos de mera vida nua (desprovidos de direitos e politica), como
defende Agamben. Concluo defendendo que a compreensio de Agier
sobre os campos — majoritariamente através de suas continuidades com
0 espaco urbano (ou seja, por meio da compreensio de campo em relagio

a cidade e nio aparte desta, independentemente de contextos

“Veja Agamben (1998, 2005).

® Mais recentemente, Agier tem se interessado por campos de refugiados palestinos. Entretanto, os
campos africanos parecem continuar determinando seu trabalho, como demonstrarei a seguir.
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especificos)® — € ttil, de modo especial se o espago urbano da cidade for
o0 objeto de andlise, mas, menos 1til, se o objetivo é a compreensio das
especificidades do campo de refugiados. Por fim, refugiados tendem a
experienciar o ambiente dos campos enquanto espagos excepcionais,
definidos e vividos em contraposi¢cdo a cidade e a nac¢do anfitrid. Os
refugiados dos campos tendem a ser percebidos e a perceberem a si
mesmos como estrangeiros, cujas identidades sdo definidas tanto pela
continuidade simbdlica para com seus locais de origem e
descontinuidades para com o espago exterior ao campo, quanto pelas
continuidades com os seus arredores e descontinuidades para com seus

locais de origem.
AQUAETIGNIINTERDICTUS: DE AGAMBEN A AGIER E ADIANTE

Agamben introduziu a nog¢io de “estado de exceg¢do”
primeiramente em Homo sacer: Poder Soberano e Vida Nua (Agamben,
1998), e a desenvolveu posteriormente em outro livro, de nome Estado
de Exce¢do (Agamben, 2005). No primeiro livro, o autor define o conceito
através da ideia de exceptio, ou “uma figura limite da vida, um limiar em
que a vida est4, ao mesmo tempo, dentro e fora da ordem juridica e, este
limiar, é o lugar da soberania” (Agamben 1998:22). [...] “a excecdo é a
estrutura da soberania [...] € a estrutura originiria na qual a lei refere-
se a vida e a inclui em si, ao suspendé-la” (Agamben, 1998:23). O autor
ainda explica que “uma forma pura da lei é apenas a forma vazia de
relacdo. No entanto, a forma vazia de relacdo ja ndo é mais a lei, mas
uma zona de indistinguibilidade entre lei e vida, ou seja, um estado de

excecdo” (Agamben, 1998:38). “A relacdo politica originiria é marcada

°Veja Michel Agier (2002, 2007, 2009, 2012a, 2012¢).
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por esta zona de indistin¢ao na qual a vida do exilado, ou do aqua et igni
interdictus, faz fronteira com a vida do homo sacer, que pode ser morto
mas nio sacrificado” (Agamben, 1998:66). No segundo livro, nomeado
com o préprio conceito, Estado de Exce¢do — o arcanun imperii [segredo
do poder] da ordem nacional mundial (Agamben, 2005:86) é definido
também como “uma terra de ninguém entre o direito publico e o fato

politico, e entre a ordem juridica e a vida” (Agamben, 2005:1). Ou,

como o termo técnico para o conjunto consistente de fenémenos legais que
este busca definir. Este termo, que é comum na teoria alemi
(Ausnahmezustand, mas também Notstand, “estado de necessidade”), é
estranho A teoria italiana ou francesa, que prefere falar de decretos
emergenciais e estado de sitio (politico ou ficticio, etat de siege fictif). Na teoria
anglo-sax06nica, os termos martial law (lei marcial) e emergency powers

(poderes emergenciais) prevalecem (Agamben 2005:4).

Em outras palavras, o estado de exce¢do é condizente com a “lei
marcial” inglesa, ainda que, historicamente, estes conceitos tenham
resultado em aspectos relativamente diferentes em cada tradi¢io. Para
Agamben, o que é comum a todos é que a soberania ocupa um espacgo de
liminaridade, ja que esta nio é nem totalmente constituida pelo Direito’
- uma vez que a primeira serve de fonte para o segundo — nem
totalmente desprendida deste - j& que a soberania é, também, ela
prépria sujeita ao Direito assim criado. Da mesma forma, de acordo com
Agamben, o refugiado é, igualmente, uma reencarnac¢io simbdlica
moderna do “homo sacer” que, por viver em liminaridade — no limiar
entre as leis e a falta destas — define o préprio sujeito legal, sendo isto

uma precondi¢do para a socialidade em si.

7 Direito (maiusculo), aqui, refere-se ao Direito originario, como no pensamento dos teoristas do
contrato social no “estado de natureza”.
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De acordo com Agamben, quando o estado de excecdo é colocado
em pratica, os sujeitos afetados perdem todos os direitos sociais (e
humanos) além de seu pertencimento social, tornando-se o que -
inspirado por Hannah Arendt - ele vem a chamar de “vida nua”. Ou seja,
tornam-se algo que nio é nem zoé, “o simples fato da vida, comum a
todos os seres vivos (animais, homens ou deuses)” nem bios, “a forma ou
modo préprio de se viver de um individuo ou grupo” (Agamben, 1998:2).
Arendt pretendeu demonstrar que, em um mundo definido pelo modelo
do Estado-Nagdo, os Direitos Humanos (e os direitos de todos os
humanos) aparecem apenas através da cidadania e, assim, os refugiados
que emergiram de todos os cantos da Europa depois da Segunda Guerra
Mundial n3o foram, na prética, protegidos por nenhum direito (Arendt,
1962). Agamben ent3o utiliza o termo ontologicamente enquanto um
aparato heuristico. A prépria possibilidade de os humanos nio serem
definidos nem como zoé nem como bios vai, inclusive, mais longe do que
o conjunto thatcheriano de individuos, no qual a sociedade é uma mera
ficgdo, no sentido de um suposto “estado de natureza” ontolégico (ainda
que supostamente apenas légico e heuristico).

Agamben estd filosofando sobre o surgimento do Direito e da
Politica e, assim, é preciso tomar este pressuposto de um momento
humano nio social, com certo ceticismo. Ele parece apresentar como o
soberano percebe tais objetos — despossados de toda subjetividade e
agéncia - e ndo como, ou o que, estes sio na praitica. Para Agamben,
entdo, tal percepcdo torna a politica inexistente, pois a politica é
possivel apenas no espago denominado bios (existéncia social). Contudo,
preciso admitir ter dificuldades em aceitar este raciocinio, uma vez que,

nos casos empiricos que presenciei, “o soberano” pode até ter buscado
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tratar os refugiados como mera vida nua, no entanto, jamais foi possivel
manter tal perspectiva em prética.

Agamben afirma encontrar Hannah Arendt e Michel Foucault em
um meio-termo entre a perspectiva juridico institucional da primeira e a
perspectiva biopolitica do segundo (Agamben, 1998, 2005). Porém, em vez
de demonstrar como a biopolitica é o objeto por exceléncia das politicas do
Estado moderno, Agamben caracteriza estes “corpos” como destituidos
de politica e, assim, de agéncia, como zoé. Deste modo, entendo que
Agamben termina por negligenciar um ponto central da teoria de
Foucault: a microfisica do poder (Faubion, 2000). Em outras palavras, é
preciso dar-se conta de que o poder nio é alocado nos sujeitos, mas sim
em dindmicas relacionais. Isto significa que ha sempre um espago de
“resisténcia”, como demonstrarei ao desenvolver o caso etnografico,
mesmo quando as politicas parecem ser completamente impostas de cima
para baixo. Agamben ji havia negligenciado este sistema de forgas em sua
discussdo acerca do carater da soberania por si prépria, o que, por sua vez,
assemelha-se ao pensamento contratualista e, especialmente, aquele
apresentado por Hobbes, em Leviatd (Hobbes, 2010). Ou seja, em Agamben,
assim como em Hobbes, a soberania é uma for¢ca homogénea e
unidimensional, que tem o potencial de exercer poder para além dos
limites legais e da consideragido de outras forgas do sistema. Pode-se
quase pensi-la enquanto um individuo, comparavel com, por exemplo, O
Principe, de Maquiavel.

No entanto, Agamben parece estar totalmente ciente das
limitagoes referentes ao ponto de vista institucional e procura uni-lo
com um ponto de vista biopolitico. Curiosamente, sua influéncia

foucaultiana parece conduzi-lo paralonge de cendrios realisticos e leva-
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0 a uma generalizacdo que ele considera ser uma abordagem mais
biopolitica, pois o estado de exce¢ido estd localizado entre a ordem
juridica e a vida, como aponta o autor. A excecdo nio deve ser
encontrada na pratica — como o foi por alguns dos tedricos do contrato
social —, mas apenas enquanto se tratar de um espaco légico. Por tras de
todo estado de excecdo estd “a abertura de uma lacuna ficticia na ordem
para o propésito de salvaguardar a existéncia da norma e sua
aplicabilidade a situagdo normal” (Agamben, 2005:31). Assim, a “vida
nua” ndo estd mais confinada a um lugar particular ou a uma categoria
definidora. Esta, agora, habita no corpo biolégico de cada ser vivo
(Agamben, 1998:81). Em suma: a perspectiva de Agamben é quase
puramente institucional, e seu componente biopolitico é, assim,
nomeado apenas porque o objeto das politicas impositivas da soberania
do Estado moderno é visto como sendo o corpo humano (zo€), ou
simplesmente o que ele chama de “vida”.

Em resumo, o exercicio légico de Agamben é um excelente alimento
para o pensamento, na medida em que expde a fragil estabilidade da
Cidadania e as préprias ordens juridica e politica das quais a Cidadania
depende. A maior limitagdo, como vejo, reside na impossibilidade de se
mostrar o posicionamento relativo do sujeito e em qualificar tais posi¢des
dentro desta frigil ordem — o que, para falar a verdade, jamais foi um
tema central no projeto de seus modelos. Em suma, esta teoria se
pretende magna e se adéqua melhor a este propésito.

Contudo, sio muitos os que se reapropriaram da teoria de
Agamben para propdsitos mais especificos. De especial interesse, aqui,
estdo aqueles que usam os exemplos de Agamben sobre os campos de

concentragio e de refugiados para definir seus cariteres excepcionais
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vis-a-vis o resto da ordem social. Ao largo de sua carreira, Michel Agier
tem escrito bastante sobre a natureza dos campos de refugiados, usando
com frequéncia o estado de excecio de Agamben para expressar a
liminaridade da vida no reftigio e a conexdo fundamental entre campos
de refugiados e exclusdo. O campo de refugiados é, entdo, o que o autor
chama de um “espaco de exce¢io” e, como tal, se torna pertinente a
outros espagos similares, tais como os guetos americanos, os banlieues
franceses ou quaisquer outros espagos urbanos marginalizados. Em
minha compreensao, este uso do conceito de Agamben requer uma certa
gindstica intelectual para deslocd-lo de sua perspectiva universalista e
fazé-lo caber em outra moldura completamente diferente.

Em uma reflexdo anterior, publicada em 2002, articulando sua
experiéncia de trabalho de campo em campos de refugiados, Agier ja
havia expressado a principal questio norteadora por trds de sua
subsequente antropologia do reftgio. “Pode o campo de refugiados se
tornar uma cidade, no sentido de um espaco de sociabilidade urbana,
uma urbs e, de fato, no sentido de um espago politico, uma polis?” (Agier,
2002:322). A definicio de Agier é, assim, simbdlica mais do que
geografica. Isto é, continuidades e descontinuidades espaciais sio
conceitualizadas em termos de experiéncia vivida, em vez de limites
fisicos, unicamente. Valendo-se da existéncia prditica e perene dos
campos no mundo contemporidneo vis-da-vis sua existéncia
supostamente tempordria, Agier definiu campos de refugiados como
“novas formas socioespaciais de ‘campos-cidade’” (Agier, 2002:320) Ao
conglomerar individuos exclusivamente em fun¢io de seus “status de
vitimas”, o “sistema humanitario” iria “induzir” a “nio existéncia social

e politica dos beneficiados por sua assisténcia” (Agier, 2002:322). O
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artigo de 2002 reconhece que este processo “cria oportunidades para
encontros, trocas e reformulag¢des de identidade entre todos os que ali
vivem”. Neste sentido, o “dispositivo humanitirio dos campos”
“produze cidades, de la ville’”, nas palavras de Bernard Lepetit, que

¢

determinam ‘“as capacidades transformativas do urbano™ (Agier,

2002:322). A principal especificidade do campo, quando comparado com
a cidade, estaria em seu inicio, fundamentado no principio de se ser um
“auténtico deserto” — um conceito que o autor toma emprestado de
Hannah Arendt que, por sua vez, o empresta de Nietzsche. O deserto
seria, entdo, “a antinomia da troca social e politica que conecta todos os
humanos, que simultaneamente os congrega e os distingue” (Agier,
2002:323). Em outras palavras, o campo é, para Agier, um “espago de
exce¢do”, um espac¢o de proto-politica e proto-socialidade, vida nua.

Como o autor desenvolve em uma publica¢do mais recente:

Todos que tém observado os campos de refugiados podem ver uma espécie
de cidade, ndo apenas em termos de tamanho, mas pelas formas de vida que
parecem procurar [uma] nova expressio (Agamben, 2005:57). O campo é
compardvel a uma cidade, mas este status é inalcangavel. Tudo é potencial
mas nada se desenvolve, nenhuma promessa de vida é realmente
preenchida. [...] os campos sio, assim, mais comparaveis aos ‘distritos’ do
apartheid na Africa do Sul, instituidos através do Ato das Areas de Grupo de
1950, os ‘Distritos’ eram formas urbanas apartadas de toda uma parcela da
vida, como da economia, da politica e do encontro com classes sociais mais
altas (e brancas) (Agamben, 2005:58). Os campos, assim, formam uma
realidade urbana marcada tanto pelo congelamento do tempo, para os
bairros indigenas de cidades coloniais, e pelo aparte das cidades no

apartheid (Agamben, 2005:59).

Neste sentido, refugiados estio “no fim do dia, mantidos a parte do

mundo, longe da cidade” (Agamben, 2005:62). No entanto, seriam mesmo
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os campos de refugiados cidades nuas, ou espacgos de exce¢io, no sentido
de Agier? Agier defende que enclaves urbanos extremamente pobres, tais
quais as favelas no Brasil, sio também a manifestacio da vida nua,
enquanto campos de refugiados e densas areas urbanas - tal qual o campo
de refugiados palestinos de Shatila, em Beirute — tém se tornado parte da
paisagem urbana cada vez mais. Portanto, todos estes constituem espacgos
de exce¢do em relacdo a cidade. Sua conclusio é de que o campo de
refugiados deve ser compreendido em continuidade com a paisagem
urbana (inclusio através da marginalizag3o) ao contrdrio de [ser pensado
como] algo a parte desta. O espaco de exce¢io nio €, assim, uma condi¢io
preciria apenas dos campos de refugiados, mas de qualquer
conglomerado humano marginal mais abrangente. Neste sentido, Sari
Hanafi criou uma tipologia para a compreensio dos campos de refugiados
no Oriente Médio, os elencando a seus graus de isolamento em relagio
aos seus arredores. Por exemplo, campos na Siria foram, desse modo,
considerados “abertos”, ao contrdrio de campos no Libano, que o autor
considerou serem “fechados” (Hanafi, 2008a). As limita¢bes desta
conceitualiza¢do de Hanafi, com relagdo as suas derivagdes dos trabalhos
de Agier e Agamben, serdo tratadas nas conclusdes.

Ao passo que o modelo, de modo geral, de Agamben e Agier, tem
seu mérito, também tem algumas lacunas.® O mérito mais importante é

a relevancia atribuida ao contexto mais abrangente que envolve o

80 livro de Diana Allan (2014) expressa um potencial afastamento da perspectiva que enxerga
refugiados palestinos primariamente como nacionalistas e atores politicos, focando no sofrimento
humano, estratégias de enfrentamento e vida nua, através do que a autora denomina “sobrevivéncia”.
Apesar de bastante novo, o livro tem sido amplamente aclamado. Além do mais, ao passo que o trabalho
nao segue a perspectiva de Agier per se, estd em profundo didlogo com os argumentos de Agamben e
Agier. Da mesma forma que este Ultimo, Allan destaca como os campos de refugiados sdo uma parte
intrinseca de seus contextos. No entanto, a descricao de Allan da vida em refugio é bastante mais rica
em detalhes e nuances do que a apresentada por Agier. Em geral, seu livio compartilha muitos dos
méritos de Agamben e Agier, e apenas algumas de suas caréncias.
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campo. Contudo, sobre as lacunas, é preciso considerar que os campos
de refugiados sio marcados nio apenas por processos entrépicos
relacionados aos arredores urbanos, mas, também, por processos que
nio sio desencadeados pela paisagem urbana. E possivel que um campo
de refugiados tenha, pelo menos, tanto continuidades com espagos
simbédlicos de fora da cidade / nacio acolhedora, quanto ter
continuidades com seus arredores. Em particular, este capitulo busca
demonstrar como processos de pertencimento social de refugiados
palestinos tendem a ser atribuidos a uma nacdo palestina imaginada
(“transnacional”) tanto quanto estes processos sio definidos pelo
espaco simbdlico urbano (ou rural) que os circunda. Neste sentido,
enquanto o campo pode ser visto como um espaco marginal de exce¢do
a partir das lentes da paisagem urbana, este é, por vezes, o préprio cerne
de uma comunidade imaginada. Meu estudo também ilustra como
diferentes campos no mesmo pais acolhedor podem variar em sua
estrutura organizacional e em sua configuracdo simbdlica, além de se
relacionar de forma diversa com seus arredores. Indo nesta dire¢io, no
que diz respeito a diferentes questdes, campos de refugiados (ainda que
no mesmo pafs acolhedor) podem, assim, ser mais “abertos” ou
“fechados”, dependendo da forma como o campo é habitado, das
populagdes do seu entorno, de lideres religiosos, do Estado acolhedor,
de agentes de ajuda humanitiria, de movimentos de base locais e,
também, de como outros atores sociais, locais e internacionais,
interagem e se relacionam entre si.

Além disso, o campo de refugiados - assim como as favelas
brasileiras — n3o é necessariamente um lugar de “vida nua”, sem

direitos ou socialidade. Neste capitulo, irei também demonstrar que
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moralidade e direitos locais podem emanar nio de um governo de
Estado centralizado, mas de processos de pertencimento e organizacgio
locais, dindmicos e transformados no interior dos préprios campos,
assim como relacionados as continuidades entre estes e suas
comunidades (nacionais) imaginadas. Igualmente, de forma distinta ao
que acontece nos guetos, nos banlieues e em outros espagos urbanos
marginalizados, as descontinuidades locais do campo de refugiados nio
emanam apenas, ou principalmente, de uma nogdo local negativa de
distincdo social, mas evocam o préprio carater legal estrangeiro - e,

assim, excepcional - dos refugiados.
PARA ONDE? QUAL CIDADE, QUAL NAQAO

O campo de refugiados Al-Jalil se encontra localizado na entrada
da cidade de Baalbek, no Beq'a, um vale fértil localizado no leste do
Libano, perto das fronteiras com a Siria. Este era um territério
majoritariamente xiita e, consequentemente, Baalbek fora um dos
redutos mais importantes do Hezbollah. A drea era rica em elementos
politicos simbélicos, definindo um dominio territorial. Em sua
extensio, havia cartazes dos “martires” do Hezbollah, bandeiras de
partidos e mensagens religiosas, alinhadas com a ideologia do grupo.
Perto da cidade havia um tanque de guerra verdadeiro, ostentado em
um pilar de concreto; o monumento encontrava-se a3 mostra em uma
praca publica, entre outros artefatos do Hezbollah - sem sombra de
dtvidas, um simbolo impositor do poderio militar do grupo.

A primeira vez que cheguei no campo foi usando um servigo de van,
operado por residentes da regido, na qual o itinerario estava inscrito. A

van saiu de um subtdrbio predominantemente xiita ao sul de Beirute
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para chegar no territdério xiita a leste do pais. Quando eu disse ao
motorista que eu queria ficar “bi-al-mukhayyam” (no campo), ele nio
reconheceu minha solicitagdo, provavelmente porque, para ele, nio
fazia sentido o fato de eu querer ir a um campo de refugiados palestinos.
Eu insisti, sendo que ele, um tanto intrigado, me perguntou, “que
campo”? E, tdo logo respondi “o campo palestino”, escutei alguns
comentarios gozadores de alguns passageiros, enquanto outros
reconheceram, respeitosamente, a existéncia de tal lugar.

Durante meu trabalho de campo em Al-Jalil, percebi estes dois
tipos de reagdo, majoritariamente. Primeiro, individuos que
simplesmente cacoavam dos palestinos e inclusive os assediavam.
Depois, aqueles que reconheciam respeitosamente a existéncia do
campo e seus habitantes palestinos, compreendendo-os tipicamente
como um tipo diferente de pessoas, bastante conhecidos por seu drama
coletivo. Bem ou mal, os palestinos eram quase sempre percebidos como
estrangeiros, habitantes de um territério afastado. Timidamente,
naquela van, um jovem rapaz ao meu lado confidenciou, com a voz
baixa, que ele mesmo era de Al-Jalil. Quando chegou a hora de descer o
jovem pagou as passagens, a minha e a dele, me ajudou a carregar
minhas malas e me acompanhou até um posto de controle, presente na
entrada do campo.

Al-Jalil (nomeado oficialmente de Wavel, pela UNRWA) era um
espaco a parte, afastado. No entanto, fora removido do espago urbano que
o circundava de forma distinta de muitos outros campos de refugiados
palestinos existentes no Libano ou em outros lugares. Alguns, como o

campo de Shatila, nas periferias ao sul de Beirute (exatamente onde
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peguei a van que me levou até Al-Jalil, na entrada de Baalbek), eram
menos afastados fisicamente, em contraste com o primeiro.

O perimetro de Shatila fora menos definido que o do campo em
Baalbek, e alguns conflitos entre o primeiro e seus arredores foram
largamente responsaveis por isto. A maioria destes conflitos ocorreram
durante a Guerra Civil Libanesa, o que colocou diferentes faccdes
politicas libanesas umas contra as outras, uma das quais tendo apoio da
organizagio palestina OLP (Organizag3o para a Libertagio da Palestina)
- que, por sua vez, alcangou um firme dominio em quase todos os
campos de refugiados no pais. Um dos capitulos mais sombrios desta
guerra foi o infame “Massacre de Sabra e Shatila”, em 1982, quando
milhares de refugiados palestinos e alguns xiitas libaneses foram
executados pela milicia cristi libanesa denominada Al-Kata’eb al-
Lubnaniyya (Os Falangistas). Posteriormente, em 1985, no que veio a se
chamar “Guerra dos Campos”, a milicia xiita AMAL deixou em
escombros o conglomerado formado pelos campos de refugiados de
Sabra, Shatila e o campo de Burj al-Barajne, localizado exatamente em
frente ao conglomerado palestino (Sayigh, 1994). Com o tempo, estes
palestinos reconstruiram suas casas mas, desta vez, encontraram-se
limitados pelas novas possibilidades e restricbes impostas pelos
libaneses ao seu redor, em especial pela implantagio politico-militar
xiita. Como resultado, Sabra é, hoje, essencialmente um suqq (mercado)
dentro de Shatila, servindo como um espago de trabalho principalmente
para refugiados palestinos deste campo e, também, do campo Burj al-
Barajne, mas também para os libaneses que habitam o entorno do
campo. Qualquer pessoa pode potencialmente entrar em Shatila, uma

vez que nio existem postos de controle nas fronteiras disputadas do
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campo e nio houve a imposicio de nenhuma politica que visasse a
estadia apenas de palestinos no territério.

Em realidade, muitas familias libanesas viviam dentro dos
perimetros de Shatila, a maior parte sendo xiita e algumas cujas
histérias no campo estiveram diretamente relacionadas ao cerco da
AMAL. Devido a razdes econdmicas, sociais e politicas, o campo fora,
naquele periodo, também o lar de uma infinidade de outros grupos
sociais, que iam desde ciganos até migrantes ilegais advindos de muitas
partes da Africa e do leste e sudeste asiitico. No entanto, apesar desta
diversidade, Shatila fora bastante marcada por simbolos palestinos, e a
dindmica da vida social ainda estava envolta, sobremaneira, por
processos sociais diretamente relacionados com a questdo palestina. Ou
seja, o espago fora ainda fortemente inscrito dentro de um territério
simbélico palestino e, como tal, marcado tanto por uma continuidade
simbdlica com a nagio palestina, quanto pela continuidade rotineira
com os arredores urbanos da cidade (Beirute). Mais importante: tanto
palestinos quanto ndo palestinos reconheciam, de igual maneira, o
campo como uma reivindicac¢io territorial palestina. Grafites, cartazes,
faixas, bandeiras e outros simbolismos xiitas libaneses, vindos do
exterior para o centro do campo - em coexisténcia com demonstragdes
palestinas similares que partiam de dentro do campo —, nio deixaram
duvidas de tal conceitualizagio do territério, apesar do custo que a
disputa impds para ambos os lados. Ademais, assim como antes da
guerra, depois desta o Estado libanés reconheceu a relativa autonomia
deste e de outros campos como territérios palestinos, ao concordar,

implicitamente, por exemplo, em manter o exército ou a policia
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libaneses fora dos campos, exceto quando as autoridades palestinas
falhassem em assegurar os interesses do Estado libanés.

No entanto, esta autonomia implicita ndo foi nem permanente,
nem garantida, mas sempre tensa e suspensa pela delicada situacgdo
politica palestina no Libano. Até o final da década de 1960, atividades de
resisténcia palestina estiveram concentradas na Jordinia. Além disso,
no inicio da mudanca da OLP para o Libano, a organizagio fora regida
pelo Acordo de Cairo (1969), intermediado por Gamal Abdel Nasser e
assinado pelo comandante do exército libanés, Emile Bustani e pelo
representante da OLP, Yasser Arafat. Este acordo estipulou, dentre
outros pontos, que os campos de refugiados palestinos no Libano
ficariam de fora da jurisdigdo do governo libanés (tal qual representado
pelo Deuxiéme Bureau — como fora chamado o brago da inteligéncia) e
abarcado pela jurisdicio da OLP. Isto foi, em si mesmo, um ponto de
conex3o que contribuiu para a eclosio da Guerra Civil Libanesa em 1975.
Em 1982, depois da segunda invasio israelense ao Libano, a OLP foi
forcada a mudar-se para a Tunisia, deixando os campos de refugiados
desprotegidos. Apesar de garantir seguranca aos civis palestinos, o
quase nio existente Estado libanés fora incapaz de prevenir diversos
massacres contra refugiados palestinos, tais como os ocorridos em
1984-1985 e incluindo a chamada Guerra dos Campos. Além do mais, o
presidente libanés Amine Gemayel permaneceu no poder até 1987, sem
anular o Acordo do Cairo.

E importante notar, também, que o Estado libanés tem sido, ao
menos desde o inicio da Guerra Civil Libanesa, no melhor dos casos, uma
entidade fragil e fraca, com seu poder politico alocado em diferentes

grupos nio estatais, sendo que a maioria dos quais foram e sio, ainda
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hoje, hostis aos intentos de se garantir tanto direitos humanos e sociais
plenos aos refugiados palestinos no Libano, como muito menos a
cidadania. Durante a guerra, ndo apenas o exército libanés perdera o
poder de impor qualquer resolugdo sobre as intimeras milicias
envolvidas no conflito, como também o préprio Estado libanés esteve
envolvido em violages do acordo. Por exemplo, ao final da guerra civil,
o exército libanés, ao ter como alvos de bombardeios milicias cristds que
se recusaram a se desarmar, acabou, em realidade, por destruir cerca de
40% do campo de refugiados de Dbayeh. Atualmente, existe apenas um
acordo ticito posto entre as autoridades libanesas e liderancgas
palestinas, garantindo aos palestinos o privilégio de supervisionar a
ordem e a seguranca nos campos de refugiados, mas sem lhes dar
autonomia plena. Mesmo que a policia libanesa, em realidade, desvie
dos campos e, também, enquanto facgbes politicas palestinas
administram a seguranca local, o exército [libanés] pode, ainda assim,
intervir. Exemplos de intervenc¢des libanesas contemporineas sio
abundantes. Para citar uma mais recente, em 2007, o campo Nahr al-
Bared foi invadido e destruido pelo exército libanés, que estava em
busca de um grupo salafista transnacional em vez da milicia palestina
local, chamada Fatah al-Islam.

Esta configuracgdo seria, precisamente, um caso para o estado de
excecdo de Agamben, se o referido espago ja nio fosse excepcional. A
propésito, para Agamben, o espaco de excec¢do inclui ao excluir, ou, um
sujeito nio inscrito na lei é por ela reconhecido por ser exatamente a
excegdo que torna isto possivel. O que descrevo aqui pode, por sua vez, ser
visto exatamente como o oposto: o espaco do campo é excluido pela

inclusdo. Ou, o campo é constituido enquanto um espago excepcional,
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desde que seja vinculado ao anseio nacional. De todo modo, o ponto de
vista institucional ou da soberania ni3o é o ponto central do meu
argumento, mas sim aquele que, em vez disso, parte do campo para a
cidade. Em outras palavras, ndo parto de uma perspectiva legal ou estatal,
mas sim das dindmicas das vidas dos préprios refugiados. Como
mencionado anteriormente, o espaco urbano de Al-Jalil era diferente
daquele de Shatila em muitos aspectos. Primeiro, e mais importante, o
perimetro do campo era controlado pelos palestinos e sua seguranga, ao
menos simbolicamente, acontecia através de um hdjiz (posto de controle)
na entrada principal do campo, onde homens palestinos, em fardas
militares e empunhando Kalashnikovs, tinham a diretiva interna de
administrar as delimitagdes do campo. As pessoas “de fora”,
essencialmente nZio palestinos, deveriam ter a entrada no campo
aprovada antes de poder adentra-lo. O mesmo, evidentemente, aconteceu
quando cheguei pela primeira vez em Al-Jalil, mesmo que eu ja tivesse
negociado minha estadia com uma institui¢io palestina de trabalho social
local, que tinha a aprovagio das autoridades politicas locais.

O campo havia sido, inicialmente, construido como um quartel
francés, assim, seu formato é perfeito para o controle perimetral.
Voltando & minha histéria, ao descer da van que me levou desde Beirute
a Al-Jalil, no posto de controle na frente do campo, homens com suas
Kalashnikovs pareciam estar entretidos com minha presenca; um jovem
me pediu para permanecer ali e esperar, de pé, enquanto ele foi para
dentro convocando um amigo meu. Apés cerca de cinco minutos, os dois
homens chegaram, fazendo sinais para aqueles que precisariam saber

que eu estava finalmente em casa. Enquanto isso, em Shatila, eu
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simplesmente adentraria o campo, ainda que eu estivesse certo de que
lideres locais permaneceriam de olho em mim.

De acordo com o tltimo ndmero oficial da UNRWA (2013), em 2003,
existiam “quase 8.000 refugiados palestinos” registrados na 4rea total de
42.300 metros quadrados de Al-Jalil.’ Durante minha pesquisa de campo,
paredes feitas de pequenas construgdes de concreto circundavam o
campo. Ao centro, construgdes maiores que ja haviam servido como
quartéis franceses ainda se mantinham de pé, acima de um grande
nimero de outras pequenas construgdes, por vezes alocadas umas em
cima das outras, criando assim prédios de dois andares. Esta configuracio
deixou espacgo suficiente apenas para uma rua pavimentada, separando
as paredes externas destas pequenas construgdes, de um lado, do
aglomerado de construgdes que rodeiam o antigo Quartel Francés, onde o
campo foi construido, do outro. O tamanho desta rua era da largura
aproximada de um carro em sua parte mais estreita e de dois carros em
algumas partes mais largas. Estreitas vielas existentes entre as
construcdes cortavam, de forma irregular, o campo todo, onde jovens
homens se reuniam para fumar arguile (cachimbo d’dgua) e conversar,
enquanto homens e mulheres mais velhos conversavam na entrada de
suas casas. O governo libanés vetou os refugiados palestinos no Libano de
trabalhar na maioria dos empregos, enquanto os trabalhos informais, que
eram tanto urbanos (vendedores, artesdos e taxistas) quanto rurais (nas
colheitas de lavouras dos fazendeiros libaneses), se mostraram
assustadoramente disponiveis. Assim, as vielas locais se preenchiam com

fumaca de arguile.

¢ Em acordo com fontes locais, cerca de 70% destes refugiados estavam vivendo no norte da Europa,
especialmente na Dinamarca e na Suécia. Por sua vez, havia muitos outros refugiados néo registrados
na UNRWA.
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A maior parte dos espacgos publicos do campo dava de frente para
a rua principal, onde havia lojas, escritérios politicos (maktab siyasi,
plural, makatib siyasiyya), ONGs e centros de caridade, assim como a
mesquita e a escola da UNRWA. A entrada principal do campo,
localizada do outro lado do posto de controle, a direita, quando se esta
de fronte a esta, era uma zawya (esquina) sem constru¢des e usada
regularmente como um espago de encontro para discursos,
manifestacgdes, greves, celebragdes etc. A parte de trds desta zawya
abrigava o escritério da UNRWA e, geralmente, as principais falas
destes eventos eram fotografadas e filmadas por organizag¢des locais em
frente a este escritério. Este era o locus par excellence para transmitir as
demandas e dentincias da comunidade ao mundo.

Entre as lojas havia, pelo menos: duas farmdcias; quatro ou cinco
mercearias; duas padarias de mana’ish (algo que se parece como um
pequena pizza com recheios diversos); uma venda de sanduiches de
falafel; um café; um outro estabelecimento que oferecia arguile; uma
sala de jogos de internet com seis computadores; uma sala com uma
mesa de sinuca e outra de pebolim; quatro ou mais barbearias; uma loja
de CDs da moda; e um comércio geral, onde se podia comprar de tudo,
desde frigideiras até cobertores. Além destes, havia também um
comércio de gis de cozinha; uma oficina mecéanica; um café com
internet; outra barbearia e uma loja de celulares — todas viradas para a
estrada para Baalbek.

Al-Jalil tinha, & época, doze movimentos e partidos politicos,” a
maioria contando com um escritério préprio. Os mais importantes

entre estes eram o Fatah, Fatah al-Intifada, FPLP, Hamas e Jihad

'9Ou tanzimat (organizagoes; singular, tanzim), como eram também chamados.
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IslAimica (sem qualquer ordem particular de importincia). Como
mencionado acima, podia-se também encontrar o escritério
administrativo da UNRWA dentre varios outros de organiza¢des de
caridade, centros culturais e ONGs como a Markaz li-huqiiq al-insan," a
al-Najda al-Ijtima’iyya, a Beit Atfal al-sumiid e a Caritas. E importante
notar que outros grupos também se mostraram ativos e evidentes em
Al-Jalil, mesmo que nio contassem com escritérios préprios. Estes
grupos tendiam a ser compostos por jovens. Estes podiam ser bastante
independentes, como no caso de um grupo de dabke e uma banda
musical, ou mais ligados a uma ou outra associagio ou haraka
(movimento social), como no caso de outro grupo de dabke, os escoteiros
e um time de futebol. Enquanto os comércios provinham servigos para
a comunidade e sustento econémico para seus donos, os centros de
trabalho social, outras associagdes e as ONGs tinham, sobretudo, uma
funcio social. Havia também um certo status para quem fosse ativo em
tais organizagdes, da mesma forma que havia para quem fosse dono de
uma farmdcia ou barbearia ou, ainda, um estabelecimento de arguile.
Por exemplo, barbearias e estabelecimentos de arguile eram espagos
bastante importantes para o encontro de jovens. Assim, ser dono de tais
estabelecimentos, em geral, levava a uma acumulagio de capital social,
além de garantir beneficios econémicos.

0 campo de Al-Jalil tinha um conjunto bem definido de discursos e
praticas publicas, que iam desde a simples interag¢io social do dia a dia
até um calenddrio especifico de eventos. Isto é, um certo “tempo ritual”
(Schiocchet, 2022) permitia a socializagio de membros da comunidade

em um conjunto de valores, priticas e comportamentos, ajudando a

' Este nome é ficticio, visando proteger as identidades de varios dos meus interlocutores no campo.
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demarcar os limites da comunidade vis-a-vis outras, além de organizar
histéria ao prover paridmetros de compreensio e envolvimento com o
mundo. O contexto ritual de Al-Jalil era marcado por simbolos
onipresentes de “palestinidade”, como bandeiras da Palestina, imagens
de soldados e mirtires, a chave, mapas das fronteiras politicas da
Palestina histérica de antes de 1948 etc. Enquanto a bandeira palestina
e 0s mapas evocam o continuum da nagdo na Palestina e no exilio, o
soldado, o miértir e a chave evocam o processo no qual a comunidade se
engaja na busca por uma uniio utdépica (Peteet, 2005; Swedenburg,
1990). Estes simbolos eram gerados dentro dos escritérios, locais
publicos de encontro, organizagdes sociais, mentes individuais criativas
e, em seguida, reproduzidas e distribuidas pela comunidade através
redes de grupos e performances publicas — tais como comemoragées e
celebragdes (ihtifalat), comicios e demonstragdes (masirat; muzaharat),
e greves (idrab) — constitutivos do tempo ritual da comunidade (Sayigh,
1994; Khalili, 2007; Schiocchet, 2013).

Eventos catastroficos, tais quais aqueles que levaram a Yawm al-
Nakba (o Dia de Independéncia Israelense aos olhos dos palestinos; o
evento que transformou palestinos em refugiados, e sobre o qual
israelenses celebram como o Dia da Independéncia) sio, infelizmente,
muito frequentes, cada um com o potencial de se transformar em um
memorial de luta, assim como cada palestino morto tem o potencial de
se tornar um madrtir nacional. Este potencial é com frequéncia
alcancado e estes eventos se tornam parte da memdria coletiva
Palestina, dando sentido a sua condicdo e operando como dispositivos
mnemoOnicos para expressar ideologias e reunir membros de um

partido. A invasio israelense contra Gaza em 2008 tem o potencial de
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ser um evento comemorativo similar. Assim como em 1976, quando
campos de refugiados palestinos do Libano foram palco de
manifesta¢des contra a expropriagio de terra na Galileia, em 2008, os
habitantes de Al-Jalil realizaram uma grande manifestacio em suporte
aos palestinos de Gaza.

Também, em Al-Jalil, celebragdes religiosas como o ‘Eid Milad al-
Naby (o aniversario do Profeta) podem assumir tons muito similares as
manifesta¢des politicas. Durante meu trabalho de campo, refugiados
celebravam o dia do Profeta em meio a temas religiosos, politicos e
nacionalistas. Bandeiras flamulavam pelo campo da mesma forma como
acontecia durante as manifestagdes. Mulheres buscavam incentivar a
multiddo que se aglomerava na principal rua do campo, proferindo
frases. “La illahu Ila Allah” (N30 existe Deus além de Deus) era entoado
enquanto os participantes caminhavam pelas principais ruas do campo
em um padrdo circular, tal qual fariam ao circular a Kaaba (tawaf)
durante o Hajj ou peregrina¢des menores a Meca. Nao estou sugerindo,
de forma alguma, que o centro do campo era venerado tal qual a Kaaba;
em vez disso, apontando uma ressondncia ritual que era evocativa de
simbolismos religiosos e empoderadora das performances locais. Em
soma a estes simbolos religiosos, muitos dos refugiados carregavam
simbolos nacionalistas como bandeiras da Palestina, colares com
pingentes de chave,” e cartazes com motivos nacionalistas, enquanto
outros também entoavam hinos e temas nacionalistas. Até mesmo

partidos politicos (nio necessariamente islamistas) se viam

2 A chave era um dos mais importantes simbolos nacionalistas palestinos, ja que representava a chave
para as antigas casas dos refugiados na Palestina (algumas sendo ndo apenas meras representagoes,
mas sim as verdadeiras chaves). Isto, por sua vez, era um poderoso simbolo do direito do retorno e,
assim, do fim da condigéo de refugio.
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representados nestes acontecimentos. Alguns se envolviam na
divulgacio dos eventos, da mesma forma como estariam em qualquer
celebrag¢io do campo, incluindo casamentos e funerais. Isto é, em quase
todas as esferas sociais, qualquer ocasido poderia ser favoravel para se
relembrar a Palestina, a luta e se expressar suas reivindicagdes por
justica. O aniversario do profeta se realizava com a esperanca de que a
justica Divina libertaria os habitantes de Al-Jalil de sua prisdo de
concreto no campo, além de libertd-los em uma Palestina idealizada.
Muitos residentes diriam que o que fosse que o inimigo viesse a destruir,
eles reconstruiriam posteriormente.

Tais celebragdes eram quase invariavelmente delimitadas ao
interior do campo e, de igual maneira, o mesmo acontecia em Shatila e
outros campos. Isto significa que estes eventos aconteciam dentro de
um territério considerado por eles como palestino, reconhecimento
este dado também pelos libaneses que viviam nas redondezas. Percebi
que, onde quer que estas celebragdes ocorressem fora do campo,
contariam com autorizac¢io formal do poder a seu redor - este foi, pelo
menos, o caso em Al-Jalil, cuja autoridade libanesa em seu arredor era
o Hezbollah. Isto sugere que refugiados palestinos no Libano tendiam a
perceber seus campos como uma continuidade do espago nacional da
Palestina e uma descontinuidade em relacdo a cidade local, na medida
em que os libaneses aceitavam, pelo menos, a autonomia palestina
limitada.

Além disso, o espaco dos campos estava longe de ser marcado
enquanto palestino apenas durante tais rituais. Um dia apés as
celebragdes da Yawm al-Nakba, o ambiente social nio mudou muito, ja

que ainda havia cartazes, musicas, bandeiras e outros simbolos por
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todas as partes. O mesmo acontecia apés todos os outros rituais. Sempre
havia outras celebra¢des e os mesmos tépicos eram repetidamente
expressos, discutidos, reafirmados e transformados. Os residentes de
Al-Jalil estavam acostumados com a reiteracdo do simbolismo palestino,
nio apenas a partir dos rituais coletivos, mas também em funcdo da
exposicdo didria a vida no campo. O tempo ritual local era um relégio de
memorias, ajustando e sendo ajustado constantemente pelos
sentimentos das pessoas, assim como pelos seus pensamentos,
aspiragdes, desejos e a¢des. Criangas iam para a escola, para um centro
de trabalho social ou outras institui¢es onde elas desenhavam coisas
que, muito frequentemente, contavam com simbolos palestinos.
Passaros, oliveiras, rios, o sol e tudo mais que representasse padrdes de
felicidade eram geralmente indexados por bandeiras palestinas, a
chave, 0 mapa, o Domo da Rocha ou outros simbolos de um passado
palestino idealizado. Os mesmos simbolos indexavam futuro e presente,
mas, em geral, expressando respectivamente sonhos e desejos. Elas nio
desenhavam ou falavam sobre estes assuntos apenas na escola, mas em
todo lugar.

Em realidade, a maioria das pessoas trazia, diariamente, temas e
praticas como aqueles destacados durante as celebragdes marcadas pelo
calendario. Como pio que se come de virias maneiras ao longo do dia,
estes tdpicos eram parte do cotidiano e suas disseminagbes eram
fortemente notadas. Assim como para o imaginério de qualquer outro
ator social, os imagindrios das criancas eram desenvolvidos amparados
nas referéncias sociais disponiveis a elas no tempo ritual local.
Enquanto cada individuo organizava este material de diferentes

maneiras, as criang¢as tinham, em geral, menos chances de se valer de
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materiais culturais advindos de fora do campo. A parte de histérias
romanticas, as histérias mais comumente contadas pelas criangas em
Al-Jalil eram sobre a Palestina, Israel, a ocupagio e temas relacionados.
Elas sonhavam com uma Palestina paradisiaca e seus imaginarios
também incorporavam a realidade da ocupagio enquanto um pesadelo
recorrente. Em lugar de heréis de TV ou de quadrinhos, a juventude
aspirava a ser como os shuhadd’ (mdrtires) presentes nos cartazes
espalhados pelo campo ou celebrados com paradas nas ruas, dentro de
suas delimitagdes. Alternativamente, eles também almejavam ser como
Handala (um personagem palestino de quadrinhos) ou lideres politicos,
sociais ou religiosos, com discursos de perseveranca que eles ouviam
todos os dias durante o almoco, sermdes religiosos, ao cortar os cabelos,
nas lojas de doces onde compravam suas guloseimas e, virtualmente, em
todo lugar. Por vezes, os herdéis destas histdrias eram seus préprios pais,
irm3os ou parentes préximos, enquanto os inimigos eram aqueles que
elas responsabilizavam por suas desgracas.

Acima de tudo, religido ou politica formavam uma base para cada
uma das instituicdes e associagdes sociais de Al-Jalil, mas temas
nacionalistas invariavelmente as abarcavam. Em outras palavras,
refugiados inscreviam “palestinidade” em todas as outras questdes —
religiosas, étnicas, politicas, econémicas ou sociais — e ndo o contrario.
Isto se deve, precisamente, ao fato de que ser palestino era a causa de
suas condicdes de refiigio e uma nagdo palestina que engloba seus locais
de origem e, assim, o retorno era a unica solu¢io para os dilemas do

presente.” Isto reforcava, de forma potente, a diferenca entre os

'* Aqui, é importante notar que outra solugdo possivel era torna-se libanés (ou dinamarqués, brasileiro,
ou qualquer outra nacionalidade que interessasse) e, de fato, muitos refugiados que poderiam conceber
tal possibilidade a procuraram. Em Al-Jalil, este era menos o caso do que entre aqueles refugiados
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refugiados e o contexto libanés e, a0 mesmo tempo, aprofundava a

distancia entre o campo e a cidade.*
O CAMPO NA CIDADE OU O CAMPO COMO CIDADE?

Para além das concep¢des de identidade e a consequente
territorializa¢do do espago do campo, havia, claro, processos praticos
que envolviam o campo e a cidade. Estas continuidades eram, na maioria
dos campos de refugiados palestinos no Libano, também politicas,
étnicas, religiosas e sociais, mas especialmente econdmicas. Sua
existéncia, no entanto, nio parecia ser suficiente para apagar a
excepcionalidade dos refugiados vis-d-vis a nacdo na qual tais campos
se inscreveram.

Ao lado de Al-Jalil e Shatila, havia dez outros campos de refugiados
palestinos oficiais, no Libano. Dentre estes, aquele que eu poderia
apontar como talvez o mais “aberto” de todos, por varios critérios
sociais, era o campo Dbayeh. Este era um campo de refugiados
palestinos crist3os (hoje, o dltimo deste tipo no mundo), localizado no

Monte Libano, localidade majoritariamente cristd. O senso comum

desfavorecidos habitando o espaco da cidade ou em outras configuragdes distintas no Libano e em
outros lugares (ver, por exemplo, Schiocchet (2013)). Uma vez mais, este era o caso tanto em fungao de
se sentirem compelidos pela situacdo a pensar que ndo havia outro cenério, quanto pela forte adesao a
sua luta por justica. Também, é importante notar que viver como um refugiado na Dinamarca nao
necessariamente implica a aquisicdo da cidadania dinamarquesa e, assim, compromete menos uma
futura cidadania palestina.

1 E importante enfatizar que a lacuna aqui mencionada se refere a relacdo simbdlica entre o campo e
seu contexto, em vez de palestinos e libaneses, uma vez que o par da tipica oposicao ideal (libaneses
versus palestinos / cidade versus residentes do campo) nem sempre se sobrepunha. Permanece-se
muito importante ndo essencializar as relagdes palestina-libanesa. Apontar para uma poderosa
tendéncia centripeta na direcao desta diferenciagdo nédo significa que nao havia outras tendéncias,
centrifugas, contribuindo na direcdo de uma integracdo. No entanto, ao passo que havia também
classes média e alta, de palestinos e libaneses, bem integradas vivendo nos campos, ambos palestinos
e libaneses - refugiados ou ndo - largamente concebiam os campos como espacos de dominio
palestino, marginalizados em relacdo a cidade. Neste ponto, meu argumento nao difere dos de
Agamben e Agier.
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libanés e até mesmo palestino sustenta que a total falta de militarizacio
do campo e de instituicdes palestinas, associada a obscura e nebulosa
expressdo de “palestinidade”, era uma simples consequéncia do carater
cristdo de Dbayeh. Isto é, palestinos cristaos simplesmente ndo seriam
relacionados a “al-qadiyya al-Filastiniyya” (a Causa Palestina) como
acontecia, em contraparte, com os mugulmanos, e esta posi¢io era
ouvida de forma bastante abrangente no Libano, tanto positivamente
quando negativamente, por quem quer que mencionasse o campo.
Minha pesquisa, em parte baseada em relatos locais de histéria
oral, mostrou uma situa¢io muito mais complexa. Dbayeh havia estado
envolvido sobretudo em quatro grandes conflitos, majoritariamente
relacionados com a Guerra Civil libanesa. O primeiro foi j4 em 1973.
Posteriormente, em 1975/1976, depois do inicio da Guerra Civil libanesa,
Dbayeh fora atacado na mesma onda de violéncia que destruiu os
campos de refugiados palestinos de Tal al-Zaatar e Karantina. Além
disso, os residentes de Dbayeh afirmam que a invasio israelense de 1982
também afetou o campo. Finalmente, em 1990, mesmo apés o acordo
Ta’if trazer um fim a Guerra Civil, Dbayeh se tornara de novopalco de
um conflito, desta vez entre a milicia Falangista e o exército libanés,
liderado por Michel Aoun. Em fung¢io da localizagio do campo em um
territério libanés predominantemente cristdo, a OLP jamais conseguira
defender Dbayeh de milicias hostis e, assim, estas milicias cristis
ocuparam o campo de forma permanente. Durante o processo, apesar
da resisténcia palestina, nio apenas muitas casas de refugiados foram
tomadas, como muitos destes refugiados foram subtraidos de seus
pertences, mortos, estuprados, ou for¢cados a encherem sacos de areia

usados para demarcar a Linha Verde que separava os lados Leste e Oeste
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de Beirute. A milicia n3io apenas proibiu demonstragdes de
“palestinidade”, como os préprios palestinos buscariam esquivar-se de
tais demonstragdes, a fim de evitar o conflito em uma drea onde nio
tivessem quaisquer meios de defesa. E bem verdade que muitos
residentes de Dbayeh ji sentiam uma forte identificagdo cultural e
religiosa com seus arredores libaneses, mas isso parece nio ter sido o
bastante para garantir sua aceitagio para com a maioria dos locais. Apds
algumas geragdes, os jovens aprenderam a evitar serem associados com
palestinos e sua causa e, muitos destes, a época de meu trabalho de
campo, sabiam pouco sobre Palestina, palestinos e a Guerra Civil
Libanesa. Indo mais ao ponto, na maior parte do tempo, muitos
preferiam se identificar simplesmente como libaneses, apesar do fato
de que apenas alguns destes possuiam cidadania libanesa. Havia uma
importante categorizagdo em jogo que, caso nio fosse expressa, estaria
sempre presente, tendo um papel central nas dindmicas locais:
moradores locais do campo, assim como libaneses residentes no
entorno, consideravam os habitantes do campo como localizados em
algum lugar de um continuum entre a palestinidade e a libanesidade.”
Os muwatinin, refugiados palestinos detentores de cidadania libanesa,
compunham menos da metade do campo e foram estes que
possibilitaram transa¢des e nuances entre um pertencimento nacional
€ outro.

A histéria por trds da cidadania libanesa dos muwatinin é complexa

e nio é possivel ser apontada neste capitulo.’® Contudo, o que é

"> Nota do tradutor: No texto original; Lebaneseness.

'° Entretanto, é importante saber, nos anos 1950, a concordancia com o desejo da igreja Maronita. O
presidente libanés Camille Chamoun ofereceu cidadania a todos os palestinos cristdos. A ideia, a época,
era pender o balan¢o de poder em favor dos cristdos, aumentando seu nimero. Muitos, mas nao todos,
palestinos cristaos de fato obtiveram cidadania libanesa naquele periodo, incluindo muitos refugiados
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importante tomar desta histéria é que, na época de meu trabalho de
campo, os residentes de Dbayeh eram, em geral, ironicamente muito
mais parte da comunidade libanesa local dos arredores (como uma parte
marginalizada deste todo) do que simbolicamente préximos de uma
nacio palestina. Apagar o campo através de sua assimilacdo parece ter
sido o objetivo de um plano posto em praitica, de modo especial naquele
campo, perpetrado por liderancas libanesas locais. Além do mais, tal
assimilagio presumiu, também, um pertencimento social que foi
possivel apenas devido a elasticidade dos refugiados palestinos e, da
mesma forma, da populagio libanesa local. Isto, por sua vez, apenas
poderia acontecer precisamente através de uma negociacio de
identidade que deslocasse o principio nacional ao destacar um principio
religioso (cristdo). Em outras palavras, se nio fosse pela concepgio
errdnea e generalizada de que a “Causa Palestina” era essencialmente
religiosa (isldmica), palestinos cristdos locais jamais teriam conseguido
transformda-la em uma verdade local, visando a sua sobrevivéncia.
Dbayeh € a Gnica excec¢do a regra da relativa autonomia dada aos
campos de refugiados palestinos no Libano, discutida anteriormente. Ja

que estava localizado em territério libanés cristdo, apenas hi alguns

de Dbayeh. Entretanto, muitos dos palestinos cristaos que ndo obtiveram cidadania libanesa a época
eram de Dbayeh. Durante meu trabalho de campo, residentes locais apresentaram-me muitas razoes
para isto. As duas mais importantes eram as seguintes: primeiro, muitos pensavam que, ao adquirir a
cidadania libanesa, perderiam o direito de retorno a Palestina, e muitos pensavam que a guerra logo
terminaria e que sua estadia no Libano seria apenas temporéria. Segundo, alguns mencionaram o
processo burocratico como uma barreira para a cidadania, declarando que alguns refugiados
simplesmente nao conseguiam se organizar para passar por tais processos, o que, de acordo com os
mesmos, também envolvia o pagamento de uma taxa com a qual eles ndo conseguiam arcar. Deve ser
notado, também, que muitos palestinos mugulmanos abastados, especialmente aqueles que haviam
chegado no Libano jd em 1947, também tiveram sua cidadania garantida, enquanto que, para a maioria
dos palestinos mugulmanos, esta possibilidade jamais fora oferecida. Em resumo, enquanto palestinos
cristdos tenderam a assumir a cidadela libanesa, os mugulmanos ndo. Além do mais, enquanto muitos
palestinos ricos, independentemente da religido, puderam fazer a escolha [pela cidadanial, palestinos
pobres, vistos como um fardo, ndo puderam.
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minutos de distancia da costa de Jounieh, e uma vez que se encontrava
sob pressdo de milicias cristds libanesas desde seu inicio, Dbayeh jamais
fora administrado pela OLP ou por qualquer outra institui¢do palestina.
Do contrario, esteve sempre pressionado a deixar de existir enquanto
um campo de refugiados e ser assimilado aos arredores libaneses como
um bairro pobre e marginal. A possibilidade da assimilacdo existiria
apenas na medida em que os refugiados palestinos do campo fossem
todos cristdos.” Em suma, Dbayeh é um campo excepcional no contexto
libanés por ter sido o tnico espago sobre o qual um regime de
assimilag¢do fora posto em pratica, em vez de um regime de completa
segregacio. Este aspecto ndo foi, de forma alguma, um desenvolvimento
“positivo”. Isto pode ser compreendido como uma outra forma de
controle populacional — ou uma outra tecnologia de poder, fazendo uso
do conceito de Liisa Malkki (1992). Esta caracterizag¢io estd baseada no
apagamento do carater palestino da populago através da maximizacio
do componente cristio de sua identidade. Uma das implica¢cdes mais
importantes para o espago do campo, e sua relagdo com o espago urbano
mais abrangente, é que, neste sentido, nunca é exercida a relativa
autonomia dada a outros campos.

No entanto, hd um outro detalhe nesta histéria que merece ser
revelado: sem o amparo da UNRWA, Dbayeh jamais teria a esperanca de
se tornar mais préximo de seus arredores e mais distante de uma
comunidade palestina imaginada. “O plano” existiu apenas na medida

em que o campo pudesse ter transformado de propdsito em um gueto

'” Dbayeh é o ultimo campo de refugiados palestinos cristdos no mundo, portanto, é um importante
componente de sua excepcionalidade. Além do mais, estd localizado em um territério cristdo — um
ponto bastante turistico no Libano com um parque aquético e o hotel “Royal’, a cerca de 50 metros de
distancia - o que tem consequéncias profundas para as politicas do Estado libanés no que envolve o
campo e seus arredores.
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para que suas imedia¢cdes pudessem absorvé-lo. O escritdrio local da
UNRWA ficava costumeiramente fechado e a administra¢io do campo
se encontrava, na pratica, confiada a divisdo libanesa da Caritas (Centro
de Migragio). Apesar de demandas antigas de alguns dos refugiados, nio
havia padres palestinos ou, mesmo, palestinos em posi¢des de lideranca
oficial no campo. Além disso, Dbayeh estava localizado em territério
libanés da igreja e esta reclamava a terra de volta. A UNRWA nio
publicizou qualquer esforgo para manter seu dominio no campo, apesar
do fato de que muitos dos 4.000 refugiados registrados -
majoritariamente aqueles que nio tinham nenhuma cidadania (nem
mesmo cidadania palestina, claro) — se encontrariam em péssimas
condi¢des e sem apoio social algum, caso o campo fosse mesmo
reapropriado. Isto ndo parecia ter surgido de alguma m3 intencio, ja
que os recursos da UNRWA estavam diminuindo e, de qualquer modo, a
maioria dos residentes de Dbayeh (particularmente a geragio mais
jovem) desejava se tornar libanés. No entanto, é importante ler tais fatos
considerando-se como pano de fundo uma instituicdo que alega ser
“apolitica”, se é que tal coisa é possivel de existir na pratica. Dada certa
adversidade enfrentada por muitos, a UNRWA claramente teve de
tomar uma escolha que conservasse sua posi¢io preciria entre os
libaneses. Ao final, aqueles palestinos que desejaram ser libaneses e
misturar-se ndo seriam capazes de fazé-lo completamente, e eram com
frequéncia lembrados de que eram palestinos e, assim, nio pertenciam
ao Libano. Depois de tudo, as delimitacées de Dbayeh, até a dltima vez
que as vi, em 2009, ainda estavam marcadas por graffiti dos partidos
politicos cristios libaneses, hostis aos palestinos. Isto foi um forte

lembrete de que, apesar da falta de resisténcia e das delimita¢des
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difusas, alguns libaneses n3o quiseram esquecer que ainda havia
palestinos ali. N3o importa o quio “adaptado” fosse, Dbayeh ainda era
um espago estrangeiro, um campo de refugiados.

A época de meu trabalho de campo, era virtualmente possivel que
uma refugiada palestina se tornasse libanesa apenas através do
casamento, fosse em Dbayeh ou em outro lugar. Esta nunca foi uma
possibilidade para os homens, considerando-se que, no Libano, a
cidadania é exclusivamente patrilinear e muitos percebiam isto como
uma concreta politica de seguranca, dado o cariter masculinizado das
politicas locais. Ainda assim, devido a razdes apenas parcialmente
evocadas nos pardgrafos anteriores, as quais ndo poderei explorar aqui
por completo, os casamentos entre si eram muito mais comuns em
Dbayeh do que nos outros onze campos. O ofuscamento das delimitagdes
entre a cidade e o campo ocorreram através de outros processos nos
outros campos. Como sugeri em minha discuss3o anterior acerca de Al-
Jalil e Shatila, a politica tende a se adaptar as possibilidades locais.
Consequentemente, em Al-Jalil, havia um forte apoio ao Hezbollah (e
atualmente até mesmo ao presidente sirio Bashar Al-Asad), enquanto,
em Shatila, foi muito mais dificil perceber artefatos relacionados ao
Hezbollah no interior do campo, devido, especialmente, a confrontos
com os xiitas. Assim sendo, nos campos de refugiados Beddawi e Nahr
al-Bared, na regiio sunita ao norte do Libano, foi de longe mais comum
encontrar apoio palestino a lideres como Sadam Hussein que, em
conjunto com a Ardbia Saudita, repetidas vezes ocupava um espacgo
politico totalmente oposto aquele do Hezbollah, dos xiitas e do Ira.

A religiZo foi, ainda, um principio que pdde aproximar a distincia

entre a cidade e o campo de outra maneira. Por exemplo, em 2007, um
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conflito colocou o grupo isldmico Fatah al-Islam, que se encontrava
firmemente entrincheirado em Nahr al-Bared, contra o exército
libanés. Apesar de o grupo em si nio representar grande parte da
populacdo local, este teve o apoio de outros movimentos salafistas
libaneses locais, uma situa¢do similar aquela no campo de refugiados
palestinos de ‘Ain al-Helwe, na periferia da cidade mista de Sidon. Estes
movimentos salafistas essencializaram uma identidade mugulmana
sunita que ndo deixou espago para considera¢des nacionais. Assim, a
localizagio extrema do nacionalismo nio apenas fora do, mas contra o
dominio da religido — o que alienou grande parte dos refugiados
palestinos locais a causa salafista — foi exatamente o que trouxe o Fath
al-Islam para perto dos libaneses. Fossem palestinos, libaneses, ou
mesmo iraquianos, sauditas ou paquistaneses, a nacionalidade
simplesmente nio importava em nada, ou importava unicamente na
medida em que fosse um impedimento para a realizagio de uma utopia
sunita radical — a que prevé o retorno do califado. Em outras palavras,
tais grupos se localizavam nos campos tanto quanto na cidade e em
todos os lugares, uma vez que eram, por defini¢io, transnacionais ou,
mesmo, antinacionais. Estes grupos conseguiram manter um reduto no
campo de refugiados por duas razdes, especialmente: primeira,
poderiam tirar vantagem da dificuldade que as autoridades tinham para
erradicd-los — como provou a histéria de Nahr al-Bared, j4 que o
exército libanés teve que supostamente destruir o campo inteiro na
busca de desenraizar os islamistas. Segunda, um campo de refugiados
poderia ser um local ideal para se encontrar sujeitos desfavorecidos,
prontos para aderir a sua causa. Entretanto, neste caso, o dltimo fator

nio fora, felizmente, tio forte quando se esperava que fosse. Dada a
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conexdo dos refugiados palestinos a sua causa nacional, muitos dos
membros do Fath al-Islam nio eram palestinos, como era o caso de
quase toda a lideranca do grupo.

Tanto quanto a religido, conexdes ideolégicas mais abrangentes
ocupavam um lugar significante no sentido de pertencimento social dos
refugiados. Foi assim particularmente nos anos 1970 e 1980, quando os
movimentos panarabista e pansirianista exerceram uma forte
influéncia nos campos. Por exemplo, a milicia libanesa nasserista Al-
Murabitun manteve uma forte alian¢a com a OLP durante a Guerra Civil
Libanesa, e a regido nos arredores de Shatila fora um de seus mais
importantes redutos. De todo modo, aproximacdes sociais religiosas,
politicas, étnicas ou outras, entre o campo e a cidade, tenderam a existir
quase exclusivamente na medida em que eram conceitualizadas a partir
de uma perspectiva palestina, assim como movendo-se na mesma
direcio da “Causa Palestina”. Uma exce¢io desta regra geral é a
trajetéria singular imposta de modo violento sobre Dbayeh, como
apresentado anteriormente, neste tépico. Aqui, deve-se apenas lembrar
que, enquanto Dbayeh permanecer como um campo, nio é excegdo a
regra. Novamente, é exatamente isto que explica a violéncia através da
qual alguns libaneses buscaram erradicé-lo, neste caso, através de uma
tentativa de integracdo marginal, tal qual aconteceu em outros campos.

O tinico elemento que parecia ter alguma autonomia ao longo das
linhas deste tépico sobre pertencimento era a economia. Por exemplo,
trabalhar para um proprietirio nio pressupunha necessariamente
lealdade, ja que os refugiados eram pagos por didrias e ndo contavam
com quaisquer contratos ou garantias. De forma similar, servigos

oferecidos pelos refugiados nio os vinculavam aos seus clientes
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libaneses (ou palestinos) da mesma forma que os pertencimentos
politicos, ideoldgicos ou religiosos faziam. Afinal, pode-se vender um
falafel ou consertar o carro de alguém sem comprometer a
palestinidade ou transgredir os confins praticos e simbélicos do campo.
Por fim, até onde sei, ndo havia agremia¢des ou unides locais abertas
aos palestinos, pelo menos nio nos campos onde residi por mais tempo
(Al-Jalil e Dbayeh, com viagens frequentes, especialmente, para Shatila).
Em outras palavras, fatores econdmicos nio pareciam servir muito para
as concepgdes de si dos refugiados ou para as concepgdes de territdrio,
0 que, por defini¢io, tem uma dimensio simbdlica.

Em suma, podemos definir o campo sobretudo através de sua
relagdo com a cidade, ou como sendo o préprio campo uma cidade?
Como aponta Julie Peteet, sendo o resultado de “multiplos contextos”,
eles mesmos geradores de “contextos em constante muta¢io nos seus
ambientes locais, regionais e globais”, um campo de refugiados é
“produzido e produtor de préticas e relagdes sociais didrias”. A
diversidade que apresentei até agora entre os diferentes campos de
refugiados palestinos no Libano reforca a perspectiva de Peteet. No
entanto, também oferece um outro dngulo pelo qual se pode contemplar
o campo de refugiados. Um aspecto tinico deste carater é sua produgio
através de “violentas praticas discursivas e espaciais” — nio qualquer
violéncia, mas aquela que acompanha especificamente tentativas de
desnacionalizacio (Peteet, 2005:94). A excepcionalidade é certamente
experienciada por outros grupos urbanos marginalizados, como, por
exemplo, os habitantes das “favelas” brasileiras — ou, como chamado
por eles préprios, “comunidades” — os guetos americanos ou até os

banlieues franceses. A principal diferenca, aqui, estd ja implicita na
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denominacio do grupo brasileiro: a sua perspectiva de si mesmos como
parte de uma nacdo. Estes se sentem excluidos precisamente por
sentirem que nio deveriam ser parte desta. Sua excepcionalidade esta
relacionada com ser parte de um todo que foi deixado de fora, esquecido.
Muitos palestinos no Libano eram ainda algo a mais: mesmo em sua
quarta geracdo, eles ndo eram oficialmente cidadidos, e uma grande
parte dos libaneses nio os considerava parte do tecido social, tal qual
claramente transmitiam as politicas sociais e a opiniio publica a época.
Eles eram como estranhos tolerados, estrangeiros que ganharam o
direito de esperar no Libano até que pudessem retornar ao seu proprio
pais. Eles nio estavam nem mesmo nos escaldes mais baixos da
sociedade, como no caso brasileiro. Eles simplesmente n3o pertenciam
a nacdo de forma alguma, e seus campos estavam dentro dos limites
fisicos “do”, mas nio incluso “no” pais.

Paralelos com os guetos americanos e os banlieues franceses
poderiam, talvez, ser muito mais préximos, dada a relagio local entre
estes espacos e a imigra¢do para os EUA e para a Franca — no segundo
pais, especialmente a imigracio de mugulmanos e drabes. A principal
diferenca, como vejo, é que muitos residentes dos guetos e banlieues nio
apenas desejam ser parte nas nagdes americana e francesa, e sdo
inclusive bem recebidos por uma porc¢do da prépria nag¢io, como
também sentem que sdo de fato parte de uma nagio, e se reinem ao
redor desta nogio. Isto é veridico apenas no caso atipico de Dbayeh, um
campo oficial que, de muitas maneiras, fora coagido a nio ser mais um
campo. Ainda que o gueto e o banlieue sejam parcialmente estrangeiros
a nagdo, na maioria das vezes, estes sio inaliendveis a esta; em

realidade, s3o geralmente considerados como uma indiscutivel
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consequéncia da cidade em si. Em contraste, Shatila e Burj al-Barajne
quase nunca eram percebidos somente como consequéncias da prépria
urbanidade de Beirute, e Al-Jalil certamente no era percebido como um
efeito urbano de Baalbek, enquanto Dbayeh fora fadado a desaparecer
para tornar-se parte da nacio. Em vez disto, enquanto estes
permaneceram sendo campos de refugiados, eram percebidos como
estranhos para com as cidades nas quais estivessem fisicamente
ancorados. Além do mais, a relacio entre cidade e campo continuara a
consistir-se majoritariamente na influéncia indesejada e alheia do
dltimo sobre o primeiro — mesmo quando o fluxo do trabalho barato,
servicos e produtos manufaturados do campo sdo integrantes da cidade
e do pais de forma mais ampla. Como resultado, o espago do campo de
refugiados era geralmente percebido como uma continuidade da nagdo
palestina, e ndo da libanesa, como seria o caso das favelas, guetos e
banlieues. Além disso, a0 menos no caso palestino, eu argumento que
este é o ponto de onde se deve partir ao discutir-se a natureza do campo
de refugiados e sua relagdo com a cidade.

No caso do Libano, a esséncia estrangeira do campo n3o foi imposta
pela nagdo acolhedora mas, também, enfatizada pelos refugiados que
buscaram transformar a estigmatizagdo de dentro para fora. Em outras
palavras, estes se esforgaram para transmutar o estigma negativo
atrelado a palestinidade em um significado positivo. Esta foi uma das
variac¢des locais centrais do que chamarei aqui de “resisténcia”, ou seja,
qualquer forca exercida contra, ou em uma dire¢do oposta a, uma forca
hegemonica, no sistema geral de forcas assim constituidas. Existem
mais do que uma palavra para resisténcia em 4rabe, algumas das quais

adquirindo sentido através do uso palestino em referéncia ao exilio. Ja
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tratei deste tépico em outros momentos e, aqui, 0 que é importante
frisar é que a resisténcia é um dos elementos-chave na definicio da
distincia entre o campo e a cidade.” Onde a resisténcia for forte, a
diferenca entre o campo e a cidade tendera a ser mais forte; onde a
resisténcia for fraca, a distincia entre um e outro tenderd a ser mais
fraca. Em Dbayeh, a distincia entre o campo e a cidade nio era tio forte
quanto nos outros campos de refugiados do Libano. Isto ndo acontecia
por supostamente nunca haver existido resisténcia, mas sim porque a
resisténcia inicial - tdo fraca quanto podia potencialmente ser — nido
pode contornar ou adaptar o contexto politico local como em muitos
outros campos no Libano, dada a extrema intolerdncia local a
palestinidade. Assim, Dbayeh se tornou uma parte da cidade mais do que
uma cidadela, em contraste com Al-Jalil, Ain al-Helwe, Rashidiye, Burj
al-Barajne, ou o que um dia fora Nahr al-Bared - apesar de que Shatila,
também, fora for¢ado a sucumbir a cidade mais de uma vez.

Circuitos econd0micos cruzavam a maioria dos campos de
refugiados, seus arredores (majoritariamente através do setor
informal), o continuum nacional palestino (segundo afiliagio politica e
via financiamentos de projetos) e as organiza¢des humanitdrias
mundiais (por meio de empregos na UNRWA e projetos sociais em
ONGs). Tais campos tendiam a ser espagos economicamente
dependentes em relagdo tanto ao acolhedor quando a nagio original, e
ainda assim semiauténomos em suas organizag¢des politicas e sociais. O
relativamente pequeno campo de Al-Jalil, por exemplo, contava com um

conselho representado por toda a diversa liderancga politica que, na

'8 Uso este termo para enfatizar o ponto de vista dos refugiados. Portanto, “original”, aqui, significa “o
pais de origem”.
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maioria das vezes, parecia ter sido capaz de conter a maioria das rixas,
levando-as a um nivel seguro, apesar de ainda haver raros surtos de
violéncia politica. No entanto, esta nio era a regra em todos os campos
de refugiados palestinos no Libano. Neste sentido, as dindmicas
econdmicas de Al-Jalil se pareciam, em parte, com as de uma pequena
cidade que depende de sua relagio com um grande centro. Parecia,
contudo, ndo haver em Al-Jalil um centro sequer ao lado da organizacio
humanitaria presente através das instituicdes da UNRWA e de ONGs
internacionais, apesar da preponderancia do setor informal de Baalbek.
Campos maiores, como Nahr al-Bared antes de ser destruido,
concentravam uma capacidade industrial imensa e ofereciam indices de
recursos humanos para empreendimentos ao redor do campo - ainda
que o posto de controle do exército libanés controlasse a entrada para
aquele campo (o que foi uma das razdes para a eclosio do conflito).
Diante deste raciocinio, é preciso ter cautela antes de generalizar
as relagdes do campo com o espago urbano da cidade, além de levar em
consideracdo os perfis plurais dos campos de refugiados, mesmo
daqueles situados no mesmo pais e cujos habitantes compartilham
origens comuns. A propdsito, isto também pede um refinamento da
classifica¢io de Sari Hanafi dos campos palestinos sirios “abertos”, em
contraste com os campos “fechados” libaneses.” N3o é o caso apenas de
que diferentes campos, num mesmo pais acolhedor, possam ser mais
abertos ou fechados; a questio é: quio aberto em relagdo a qué? Religiio,

politica, economia, etnicidade, cultura, arte, interacdo populacional.

10 artigo de Hanafi foi escrito antes da Primavera Arabe e, assim, antes dos eventos que aconteceram
na Siria a partir de 15 de marco de 2011. Portanto, Hanafi ndo poderia ter previsto os efeitos que a guerra
civil teria nos campos de refugiados palestinos na Siria e no Libano, devido ao novo fluxo de refugiados.
Minha discusséo aqui, assim, refere-se apenas a como tais campos supostamente eram antes da guerra.
Veja Hanafi (2008a, 2010).
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Estes e outros elementos podem variar de campo para campo, no
Libano. Por exemplo, enquanto Al-Jalil era fechado em termos
demogréficos, uma vez que nio hi, virtualmente, nenhum libanés
vivendo dentro do campo, a nido ser que ela/ele esteja relacionado por
casamento ou consanguinidade com um refugiado palestino, este tendia
politicamente a colaborar de forma significante com seus arredores —
muitos dos refugiados sendo apoiadores do Hezbollah, o que,
certamente, ndo era o caso em outros campos de refugiados.

Em contraposic¢io, se formos compelidos a usar os conceitos de
Hanafi, Dbayeh poderia ser considerado aberto com respeito a tudo,
mas esta abertura seria, em parte, forcada sobre o campo em vez de
nascer de relagdes interessadas, como muitos ainda acreditam. Por fim,
Shatila poderia ser considerado aberto em termos demograficos, mas
jamais poderia ser considerado compativel politicamente com seus
arredores como Al-Jalil parecia ser. Neste sentido, Hanafi talvez seja o
melhor exemplo entre os autores inspirados por Agier, ao tomar o
argumento de que os campos sdo “espagos de excecdo” em relagdo as
suas extremidades. Desta forma, quanto mais fechados os campos de
refugiados s3o, mais estes constituiriam ambientes nio
regulamentados, despossados de organizagdo social e ordem, espagos
excepcionais, expressdes desnudas de vida nua. Todos os campos no
Libano, entdo, estdo agrupados nesta classificacio que, em conjunto
com Gaza, recebe a mais alta marca de clausura.

Em oposi¢do a esta perspectiva, entendo ser possivel conceber o
campo como um espago urbano, mas nio por este ser inevitavelmente
parte da cidade, ou porque é ele mesmo essencialmente igual a uma

cidade. A esséncia do campo reside alhures: seja este mais ou menos



258 e Processos de pertencimento e organizacio social entre migrantes forcados rabes

parte da cidade (mais ou menos aberto ou fechado, nos termos de
Hanafi, por exemplo), ou mais ou menos uma cidade em si mesmo, ainda
assim € estrangeiro e, portanto, ndo pertence a nag¢io acolhedora, nio
importa quanta solidariedade esta demonstre para com os refugiados e
nio importa quio profundas sejam as veias econdmicas locais.*
Pode-se argumentar que a era moderna é definida pela criagdo do
modelo de Estado-Nagio com sua tentativa de implementagio através
do globo,* e que é exatamente a falha na implementacdo desta nova
organizacdo em cada canto do mundo que criou os refugiados como os
conhecemos e, com isso, a organiza¢gio humanitidria como uma
incontestivel contraparte a organizagdo nacional. Como coloca Liisa
Malkki, campos enquanto “tecnologias de poder” (Malkki, 1992:34) sdo
idealizados para controlar uma populagido para a qual n3o foi concedido
nenhum outro espago na organizag¢io nacional das coisas (Malkki, 1992,
1995b). Além do mais, como atestou Agier, o humanitarismo é a outra

mio da mesma organizagdo que gerou o refigio (Agier, 2002:320).
APENAS MAIS UMA VITIMA?

A descricdo de Agamben sobre nossa condig¢do politica moderna
parece ser bastante precisa. F possivel compreender seu principal
argumento como uma demonstra¢do de como o estado de exce¢do é uma
condig¢io para o Estado moderno, em vez de apenas uma manifestagdo
de tendéncias totalitdrias que alcangaram seu 4pice em meados do
século vinte, antes de sairem de vista. Neste sentido, a mais recente

Guerra ao Terror, a posicido do governo americano sobre os detentos da

“N&o muito para o caso do Libano.

2IVer, por exemplo, Hobsbawm (2012).
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baia de Guantanamo, o Ato Patriota e, até mesmo, posi¢des politicas
bastante duras sobre empregados da NSA que teriam se atrevido a se
pronunciar® (AlJazeera Network, 2013) — o que muitos cidadios veem
como violagdes da lei ou, inclusive, da Constitui¢do — ndo eram mais do
que esperados. Estes foram apenas uma realiza¢gio comum do potencial
latente em cada Estado-Nag¢ido moderno.

Este potencial existe na medida em que as condi¢des da viabilidade
do préprio direito sio dadas pelo estado de exceg¢do. O Direito em si — e
ndo alguma lei em particular — sé pode passar a existir enquanto ainda
nio estiver sido implantado, e isto implica a legitima¢io de uma
soberania. Em outras palavras, o estado de exce¢do é, de acordo com
Agamben, o exato espaco liminar entre o direito e a auséncia de nomos
(norma), no qual encontramos a soberania.” Assim, por ser a soberania
alocada acima das leis, cada cidadio corre o risco de ter seus direitos
subtraidos. Desta forma, em func¢io de seu potencial inerente e
frequentes manifestacdes, o estado de excecdo, hoje, ndo é tio mais
excepcional, como é a norma.

Se Agamben estiver de fato correto sobre a normalizacio da
excecdo por parte do Estado moderno, como acredito que estd, entdo
devemos considerar porque seria util compreender o campo de
refugiados como um espago de excegdo. Ou seja, se o estado de excec¢io

é a [prépria] norma, ent3o o campo de refugiados nio é mais do que uma

22 Nota do tradutor: a expressdo “se pronunciar’, na versao original, em inglés, consta como “speak out”.
Esta Ultima (to speak out), embora possa ser traduzia como “manifestar-se”, “pronunciar-se”, também é
usada, de modo corriqueiro, como “desabafo”. Neste sentido, os referidos empregados teriam se
pronunciado sobre informagdes possivelmente sigilosas, sendo posteriormente reprimidos de forma
incisiva.

# As principais influéncias de Agamben, aqui, sdo os trabalhos de Carl Schmitt (2007, 2005) e Walter
Benjamin (2003).
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instancia da atualizagio do potencial da soberania ao agir sobre todos
os sujeitos em um dado Estado (incluindo, mas n3o sendo limitado aos
seus cidadios). O estudo de um campo [de refugiados], de acordo com
tal perspectiva, ndo focaria em suas particularidades vis-a-vis o
contexto local, mas sim na condi¢io politica do Estado como um todo.
Isto parece ser o que inspira Agier a aplicar a légica de Agamben para
compreender as conexdes entre os campos de refugiados e outros
espagos urbanos marginalizados, que vio dos banlieues franceses aos
guetos americanos. Ja que Agier parece preferir lancar m3o de Agamben
sempre que este possa beneficiar suas colocagées em vez de apontar
limitagdes no trabalho do filésofo em relag¢do ao seu préprio, eu entendo
o que foi apresentado anteriormente como sendo uma das principais
limitagdes do que chamo de tese de Agamben-Agier; ou seja, sua
perspectiva urbanocéntrica. E importante sublinhar que nio considero
que esta perspectiva ndo conte com um propdsito analitico, mas apenas
que nio pode ser aplicada de forma generalizada e, muito menos, para
apontar para distingdes do campo em face de seus arredores nacionais.
Por fim, é importante notar, também, que minha abordagem aqui
considera apenas refugiados, e nio pessoas internamente deslocadas.
Este capitulo ndo busca implementar uma teoria geral do deslocamento,
mas apenas prover uma perspectiva para a tese de Agamben e Agier

através de um estudo de caso em particular.
OBJETOS DO HUMANITARISMO: SEM LEIS E PARA ALEM DA POLITICA?

Em Homo Sacer, Agamben escreve:

O estado de natureza é, em realidade, um estado de exceg¢io, no qual a cidade

aparece por um instante (que é ao mesmo tempo um intervalo cronoldgico
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e um momento nio temporal) tanquam dissoluta [...] No entanto, esta vida
nio é simplesmente uma vida reprodutiva natural, o zoé dos gregos, nem
bios, uma forma qualificada de vida. Este é, em vez disso, a vida nua do homo
sacer € o warguszl', uma zona de indistingdo e transi¢do continua entre
homem e besta, natureza e cultura [...] a relagio juridico-politica original é
o banimento [...] 0 que o banimento mantém unido é exatamente a vida nua

e o poder soberano (Agamben, 1998:65).

Ao mesmo tempo que concordo que a perspectiva de Agamben nos
permite ver através do véu dos principios do Estado-Nagdo, eu nio
acredito que esta seja a melhor abordagem para um trabalho
etnografico focado em um campo de refugiados. Em outras palavras, é
perfeita para uma andlise institucional dos principios e da légica que
governa o Estado-Nagio moderno, mas nio como uma ferramenta
biopolitica para explicar a intera¢ido de tais principios e os processos
empiricos associados aos campos de refugiados. Em particular, como
frisado anteriormente, esta abordagem n3o é adequada para os
propésitos daqueles que desejam refletir sobre a natureza excepcional
do campo de refugiados vis-a-vis o espago urbano.

Definir o tratamento dos refugiados como vida nua e os campos
como espagos de excecdo €, em certa medida, tentar fazer com que isto
seja posto em pratica é, em parte, o que o humanitarismo e os Estados
nacionais fazem. Entretanto, como apontado anteriormente, esta
ideologia jamais poderia se tornar a realidade dnica das politicas de
Estado e agdes humanitirias. Este foi o caso, por exemplo, entre os grupos

de refugiados palestinos que estudei tanto no Libano quanto no Brasil e,

* Nota do tradutor: A palavra wargus, em latim, pode apresentar variacdes no inglés antigo, tal qual
warg. De modo geral, refere-se ao “fora da lei”, “contraventor”. Contudo, também pode-se dizer daqueles
que foram expulsos de seus convivios sociais, ou mesmo exilados de seus paises, em funcao de

eventuais contravencoes.
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por uma razio muito simples, colocada muito bem por Bruno Latour
(1993): apesar de todos os nossos esfor¢os, jamais fomos modernos. Em
outras palavras, mesmo que as soberanias possam ter tentado objetificar
os refugiados ao trati-los como zoé, alinhadas com prescrigdes
humanitaristas, refugiados sempre foram primeiro e principalmente um
problema politico e, assim, pertencendo a arena do bios. Por exemplo, no
Libano, existiam leis para estrangeiros feitas especialmente com os
palestinos em mente e, no Brasil, a decisio de dar cidadania a palestinos
“reassentados” residiu em um cendrio de caso a caso, onde a
representacdo do Estado decidiria, pessoalmente, sobre a questdo.”
Além do mais, uma coisa é dizer que o direito do Estado-Nagio nio
alcanca os perimetros interiores dos campos e, consequentemente, nio
se estende sobre a vida dos refugiados, mas parar neste ponto é falhar
em considerar a realidade de outras normas internas aos campos.
Assim, em minha experiéncia, campos de refugiados estdo longe de ser
“espacos de exce¢do”, nos termos de Agier ou Agamben, pois campos de
refugiados palestinos tendem a ser, na pratica, transbordados com
cultura, vida politica e — marcadamente - resisténcia. Em realidade,
apesar de diferencas considerdveis entre vdarios movimentos de
resisténcia palestinos, todos eles se esforcam muito em gerenciar
narrativas de vitimiza¢cio e em transformd-las em narrativas de
legitimidade e empoderamento. A bem conhecida queima ritual
ocasional de ajuda humanitiria em alguns campos no Libano se coloca

como um poderoso exemplo de tais esfor¢os.*

» A representacdo estatal em questao foi o CONARE (Comité Nacional para os Refugiados).

“Hoje em dia, alguns refugiados sirios no Libano estao também queimando ritualisticamente ajudas do
Hezbollah = um poderoso dispositivo para reforcar reivindicagdes politicas e recusar o status de vida
nua (The Daily Star, 2013 - link ndo mais disponivel desde que o jornal decretou faléncia em 2021).
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Entdo, se de fato os campos palestinos sdo geralmente
transbordados com vida politica, e se estados acolhedores — apesar de
ideais “modernos” da organizac¢io nacional das coisas e sua extensio, o
humanitarismo - tendem, na pratica, a tratar refugiados politicamente
em vez de apenas humanos, qual é o ponto em definir os campos de
refugiados enquanto lugares desprovidos de leis, politicas, ou como
meros depésitos de corpos? Como tenho apontado, os argumentos de
Agamben ndo caminharam para a defini¢cdo dos campos em si mesmos,
mas para denotar atengio as condi¢des do Estado-Nac¢do moderno — um
esforco que, apesar de minhas reservas, considero exitoso. £ com
relagio aqueles que empregam tais conceitos e, ao mesmo tempo,
buscam compreender os campos de refugiados em suas

excepcionalidades, que devemos langar um olhar critico.
CONCLUSAO

Por mais relacionados que possam ser, a cidade e o campo [de
refugiados] n3o sio exatamente espagos conurbanos tout court, nem
tampouco o podem ser, em funcio de o campo ser essencialmente
definido (por refugiados ou nio) através de sua estranheza para com a
cidade. O campo é um territério simbolicamente estrangeiro, ainda que,
na pratica, muitas de suas atividades e mecanismos os atem
intrinsecamente aos seus arredores. Apesar do chio comum que o
campo compartilha com d&reas vizinhas, este é identificado pela
descontinuidade em vez da continuidade. A urbanidade do campo, e isto
é claro, é secundaria com relagdo ao seu estrangeirismo. Seja no Libano,
no continente africano, ou alhures, campos evocam alteridade e

estranhamento aos olhos do observador. Assim, enquanto estudos
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urbanos e de reftigio podem certamente se beneficiar desta polinizacdo
cruzada, o carater “urbano” (ou rural) do campo precisa ser discutido
em uma perspectiva de caso a caso. Precisamos continuar a definir o
campo de refugiados como um campo, e ndo primariamente em relagdo
a cidade, ou entdo correremos o risco de perder de vista alguns dos mais
importantes processos sociais que os caracterizam. Neste cendrio,
estudos urbanos também estariam perdendo percepgdes ricas sobre a
natureza das relagdes entre a cidade e o campo. Na mesma moeda,
precisamos tratar o campo essencialmente nio como uma cidade, pois
tratd-lo apenas como um momento da urbanidade é perder de vista
alguns dos modos mais significantes que afetam da mesma forma
refugiados e sociedades acolhedoras.

Além disso, é do maior interesse dos refugiados que
compreendamos que os campos sio, em realidade, bastante cheios de
vida, seus habitantes resilientes em suas reivindicagbes, e que,
exatamente por esta razdo, paises acolhedores soberanos tém lidado
com os refugiados politicamente e ndo apenas como se estes fossem vida
nua. Até onde entendo, nunca esteve nas agendas de Agamben ou Agier
apagar a realidade dos campos e, junto com elas, seus objetivos politicos
e demandas. Do contrario, ambos os autores parecem ter escolhido
desenvolver seus pensamentos de forma a chamar a atengdo para a
importidncia da desigualdade social, visando mudar a vida dos
despossados. No entanto, enquanto os argumentos de Agamben sobre a
natureza da nagdo ressoam com os meus, aplicar os seus conceitos em
qualquer instincia especifica em frente a outras pode ser problematico.
0 campo de refugiados pode, ainda, ser compreendido de forma ftil

como uma instancia de um estado/espacgo de exce¢io apenas na medida
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em que estes conceitos apontem para sua condi¢io presente tnica, em
oposi¢do a um potencial inerente a cidadania estatal e nacional em
geral. Em outras palavras, para se compreender o campo de refugiados
com profundidade ¢é importante continuar destacando sua
excepcionalidade, pelo menos com tantas marcas quanto este possa

compartilhar com qualquer outro espaco nacional.
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