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O movimento neomaia no
Meéxico: ethografia de um
fendmeno transnacional’

MANELI FARAHMAND

No presente artigo, ilustro o desenvolvimento das espiritualidades Nova
Era no México, por meio de um estudo de caso concreto, o0 movimen-
to neomaia, em Yucatdn, em especial suas interacdes entre seu carater
transnacional e as fronteiras da etnicidade. A maianidade, composta de
um conjunto de tracos especificos associados a “cultura Maia”, é a ex-
pressdo de uma heranca histérica complexa. A historiadora das civiliza-
¢oes Maias, Mercedes de la Garza, designa a esta categoria uma série de
grupos que cobrem hoje certas regides da América Central (no México:
os estados de Yucatan, Campeche, Quintana Roo e uma parte de Tabas-
co; Guatemala, Belize e as regides ocidentais de El Salvador e de Hon-
duras). Nao podemos falar de grupos homogéneos, na medida em que
as linguas sao diferentes (ndo se trata de dialetos) e os costumes se ca-
racterizam dentro de herancas histéricas multiplas. No entanto, certos
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' Tenho que agradecer particularmente ao Victor Hugo Escobar Mendoza, mestran-
do da Universidade Auténoma do Estado do México, pela ajuda na traducéo deste
capitulo.



tracos comuns entre estes grupos permitem classifica-los em torno de
uma unidade cultural particular (De la Garza, 1999). Designada como
questao de identidade social, a categoria (Maia) se constrdi nas bases de
uma construcao social e histdrica. Intensos debates historiograficos vol-
tam a questionar a ideia da etnicidade Maia, na linha da obra de Fredrik
Barth (1976), demonstrando o carater contingente das politicas de cate-
gorizacdo e de apropriacoes da etnicidade Maia.

Nesste capitulo, me proponho a-se fazer uma distincao entre “maia-
nidade” e “neomaianidade”. A neomaianidade, definida como uma das
formas mais recentes e globalizadas da identificacdo com a maianidade,
se expressa como uma forma de se sentir “espiritual” no mundo. Este
sentimento é gerado em individuos, redes e grupos especificos, que rein-
terpretam a maianidade por meio de varias perspectivas, particularmen-
te a da Nova Era. Parece importante compreender os diferentes desen-
volvimentos da categoria “Maia” para operar esta distin¢cdo. O primeiro
ponto deste capitulo consiste, entao, em reler esta histéria, através dos
debates historiograficos, nas trés regioes principais que demarcaram as
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etnografias (Chiapas, Yucatdn e Guatemala). Entretanto, este estudo se
centra especialmente no Estado de Yucatan e sua capital, Mérida, lugar

onde transcorrem os principais relatos.

Por meio de restituicdes ndo exaustivas destas etapas, € possivel
compreender como o termo Maia, que por muito tempo carregou uma
conotacdo pejorativa, foi redefinido e revalorizado no espaco publico,
para, hoje em dia, se converter em uma ferramenta de criatividade ritual
e simbolica no campo religioso. Isto permite também entender as varia-
¢Oes entre uma regido e outra, segundo um eixo principal de diferencia-
¢do, que é arelagdo com o politico. Esta introducao explicara por que as
manifestacdes neomaias, observadas em Yucatén, tém inspiracao maior

na Nova Era ocidental do que na militancia maia guatemalteca.

Neste artigo, dialogo com outros capitulos deste volume, que mos-
tram também como a valorizacado recente de certas identidades étnicas
no Brasil e no México, segundo esta nocado de “espiritualidade”, esta
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marcada pela associacdo destas identidades com um ideal da Nova Era.
A trama deste capitulo permite também compreender os processos so-
cio-histéricos que trouxeram, hoje, os usos “politico-espirituais” ou
“afetivo-espirituais” da maianidade. Analisaremos, por exemplo, o laco
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entre o “fendmeno 2012” e a mobilidade transnacional e religiosa dos li-
deres neomaias.

Neste capitulo dedico-me, entdo, a esses novos modos de identifi-
cacgdo e percepcdo da maianidade e as estratégias de diferenciacdo iden-
titaria nela encontradas. Este fendmeno serd documentado com dados
empiricos compilados entre 2012 e 2015 no marco de uma pesquisa mul-
tissituada (Marcus, 1995)?, devido a formagao transnacional e globaliza-
da da neomaianidade. A andlise se apoia nas trajetdrias, nos perfis e nos
relatos de vida. O relato de vida é uma potente ferramenta para analisar
as logicas de producéao, reformulagdo e difusdo. Junto a isso, a andlise
recai também em observacées diretas e publicacdes dos proprios atores
(obras, sites, blogs, folhetos etc.).

Meu objetivo, com este artigo, é cobrir o fendmeno da neomaiani-
dade, com sua diversidade interna, por meio de uma perspectiva histo-
rico-etnografica e uma anadlise temdtica. A primeira parte é consagrada
a etnicidade Maia, explorada a partir de uma perspectiva histérica. A
parte seguinte consiste em explorar a progressao do “maia étnico” para
0 “maia mitico”, ilustrada por dados etnogréficos. Esta exploracdo nos
permite compreender a construcdo da neomaianidade através de uma
categorizacdo interna que integra diferentes eixos temadticos: a questao
identitéria, os perfis dos participantes, os relatos biograficos, o contexto
sociorreligioso emergente e de desenvolvimento, a mobilidade - analisa-
da a partir da trajetéria de um lider neomaia -, o lago entre a mobilidade

SNN000000000000
2 Na Suica (Neuchétel, Lausana, Yverdon, Geneva, Basilea), na Guatemala (Quetzal-
tenango e a Cidade da Guatemala), no México (San Crist6bal de las Casas, Tulum,
Playa del Carmen, Cancin e Mérida) e na regido de Frankfurt, na Alemanha. Estes

lugares representam os circuitos e as redes sociorreligiosas da neomaianidade.
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e os processos de hibridizacées, os discursos sobre a pureza maia e o
tema da espiritualidade.

Uma maianidade militante na
Guatemala e Chiapas

Na Guatemala e em Chiapas, o termo “maia” foi reapropriado, princi-
palmente, para formular reivindicacoes juridicas e politicas (Chavaro-
chette, 2013). Na Guatemala, esses processos estruturam o “movimento
maia” dedicado ao resgate destes valores, linguas e costumes (Althoff,
2013). A historiografia sublinha a dimensao militante da autoidentifica-
¢ao a etnicidade maia neste contexto social®; um contexto que vé nascer
sua acepc¢ao positiva e valorizante nas interacoes sociais (Bastos, 2007).
No entanto, o fator “cosmovisao™ adquire uma importancia prépria
desde os anos 1990 (Bastos et al, 2013, p. 324), marcando a passagem da
construcgdo étnico-politica do Maia para a sua restitui¢do politico-espi-
ritual (Bastos et al, 2013, p. 334).

O MOVIMENTO NEOMAIA NO MEXICO: ETNOGRAFIA DE UM FENOMENO TRANSNACIONAL

Este modelo de Maianidade guatemalteca, com sua forma particu-
lar de entrelagar o politico e o espiritual, se encontra também em Chia-
pas, México. Durante a segunda metade do século XX, Chiapas consti-
tuiu um espaco onde se travaram diferentes lutas de poder pelo controle
religioso e politico da regido. A situacdo de marginalizagao vivida pelas
comunidades maias foi conduzida a emergéncia recente de um forte dis-
curso de identificagdo, no marco do movimento Zapatista, que combina

SN 00000

®  Ver, por exemplo, Bastos (2007), Garcia-Ruiz (1988; 1993), Macleod (2011), Althoff
(2013), Warren (1998).

A cosmovisdo tem que ser entendida aqui como uma compreensiao do mundo cen-
trada sobre a interrelacdo e a busca de harmonia e de equilibrio entre os seres hu-
manos, a natureza e o cosmos (Macleod, 2013, p. 24). Inclui também o desenvolvi-
mento espiritual e uma visao especifica do tempo com o uso de calendérios ciclicos
(Bastos, 2007, p. 8).
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cosmovisdo maia e lutas pelo reconhecimento dos direitos culturais e
politicos.®

Maianidade em Yucatdan: da negacdo @
valorizacdo espiritual

MANELI FARAHMAND

Yucatan apresenta um aspecto muito particular dentro dos estudos
maias devido a especificidade de sua histdria, desde a colonizacao até
as revolugoes mexicanas (Castafieda, 2004, p. 38). Minha etnografia de-
monstra que seus usos sdo mais espiritualizados, ao estilo Nova Era, do
que politizados. As anélises histérico-antropolégicas editadas por Quet-
zil Castafieda e Ben Fallwa (2004) interrogam a “etnicidade maia” e suas
variagoes histdricas entre os anos 1500 até 1935, adotando uma visao cri-
tica sobre a questao de suas fronteiras. Estes estudos mostram que, na
peninsula, o termo “maia” foi construido com base nas politicas publi-
cas e ndo nas relacoes de lutas entre grupos dominantes/subordinados
(Castaneda, 2004, p. 42). Os “maias” tiveram, de fato, um uso estratégico
dos “signifcados” respondendo a “interpelacao” colonial e estatal para
negociar modos de governanca especifica (Castanieda, 2004, p. 46).

Foi em resposta aos movimentos de resisténcia durante a guerra das
Castas que emergiram as conotac¢des negativas do termo indios, e que es-
tas percepc¢des foram adotadas pouco a pouco pelos proprios indios. No
entanto, depois do impacto ideolégico das revolucdes mexicanas em Yu-
catan (1910-1917), estas categorias foram ligeiramente revalorizadas com
o inicio das politicas publicas indigenistas, ainda que sempre associadas
com as classes populares (Gabbert, 2001, p. 474). Na segunda metade do
século XX, a ascensdo da industria do turismo e as politicas de folclori-
zagdo peninsular deram um impulso semantico elitista a categoria: os
“maias de Yucatan”; associaram-se, entdo, de maneira estereotipada,
com a civilizacado pré-hispanica, com sua espiritualidade e seus grandes

W 4

5 Ver, por exemplo Aubry (2005) e Baschet (2005).
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avancos, ocultando totalmente as realidades socioecondmicas operarias

€ camponesas.

Seré a elite indigena de Yucatan, que surge com base na educacao,
préxima ou protagonista dos programas indigenistas, que aportard, nos
anos 1970, uma mudanca semantica definitivamente valorizadora do
termo no espaco publico, com seu processo de revitalizacao e de preser-
vacao (no sentido politico de revitalizacao cultural das linguas, cosmo-
visoes e costumes). Neste capitulo, as expressoes de “maias étnicos” ou
de “etnicidade maia” sdo utilizadas sobre a base desta trama sdcio-his-
térica vinculada a peninsula de Yucatan.

IDo maia “étnico” ao maia “mitico”

A revalorizacdo da maianidade através da espiritualidade é uma cons-
trucdo social relativamente recente. Estes modos contemporaneos de
identificacao, onde o afetivo-espiritual adquire prioridade (inclusive se o

compromisso sociopolitico se faz presente), formam o “campo”™ da neo-

O MOVIMENTO NEOMAIA NO MEXICO: ETNOGRAFIA DE UM FENOMENO TRANSNACIONAL

maianidade, para designar a producao, desde os anos 1980, de discur-
sos e usos “espirituais” inspirados por um imagindrio maia pré-hispa-
nico, deslocando e multiplicando as ancoras territoriais por seu carater

transnacional.

Esse campo, longe de constituir uma unidade homogénea, é com-
posto por uma diversidade de atores, representagoes e praticas, porém se
distingue pela ado¢do comum, parcial ou integra, de uma “espirituali-
dade maia” revisitada. Esse campo segue marcado por lutas de poder e a

W 4
¢ Aqui, o conceito bourdieusiano de “campo” se entende como uma acepg¢ao seman-
tica (e ndo como o “campo religioso”). Serd percebido como um espaco estruturado,
cujas fronteiras, em evolucao perpétua, sdo constantemente redefinidas no interior
pelos atores (Bourdieu, 1979). Este espaco é composto de subcampos marcados por
lutas de poder, lutas por legitimidade simbélica e outras questdes especificas que

sao tratadas neste texto.
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circulacao de pessoas, a0 mesmo tempo ou alternadamente, produtores,
difusores e receptores (Bourdieu, 1971).

A maianidade e a neomaianidade sdo duas maneiras de expressar
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a mesma realidade: a invencao ou a reinvencao da tradigao.” O prefixo
“neo” evidencia aqui a novidade histérica e a dimensao local destas “no-
vas formas de indianidade”, visiveis no cendrio nacional mexicano desde
os anos 1990 (Molinié, Galinier, 2006). De modo paradoxal, designa, so-
bretudo, um movimento de reforno a civilizacao maia antiga, resultado
do encontro entre o local e as redes mundiais da Nova Era (De la Torre;
Gutiérrez Zuniga, 2013, p. 155). A expressao neomaianidade nasceu de
um compromisso entre os modos de identificacao dos atores e a exigén-
cia histérico-etnografica. Por outro lado, esta terminologia emico-etic
rompe a distingao cldssica entre a Nova Era, taxada de “inauténtica”, e
a indigenidade, sindbnimo de pureza cultural e de tradicionalismo. De
fato, o campo da neomaianidade pode ser dividido em tendéncias prin-
cipais®, que revisitam as praticas ancestrais a partir da matriz Nova Era.
Este paradoxo interroga a distin¢ao emic conflitante: pureza (autentici-
dade) versus sincretismo.

1. Os Maias “cardiacos” ou “de coracao”

2. Os Maias “étnicos”

Este artigo estd focado nos maias cardiacos ou de coracao, que se
sentem afetivamente e espiritualmente chegados a maianidade, sem res-
ponder aos critérios sociais classicos de pertencimento étnico (lingua,
territdrio, ascendéncia). Podem ser terapeutas nao maias praticando, por

exemplo, a “osteopatia maia” ou a “acupuntura maia” e cerimdnias de

W 4
7 Emreferéncia ao conceito de Eric Hobsbawm (2006), significando aqui os processos
de legitimagao identitaria por meio da apropriacao de um passado pré-hispanico
reconstruido ou reformulado.

Esta tipologizacao nao tem o propésito de reificar divisoes e fronteiras sociais se-
gundo critérios como o grau de “autenticidade” ou de “sincretismo”, mas recupera a
estruturacdo dos atores para classificar dados empiricos.
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inspiracdo maia nos sitios arqueoldgicos. Aos segundos correspondem,
por exemplo, aqueles que adotam reinterpretacdes enddgenas, inspira-
das por uma cultura espiritual globalizada, de certas praticas comunité-
rias, como o temazcal maia, na linguagem das energias e dos chacras.
Impor esta diferenciacdo conceitual permite revelar constatacoes ligadas
amundializacdo dos discursos, dado que estas duas categorias estdo rela-
cionadas. Os objetivos sdo idénticos, mas as estratégias mudam. A globa-
lizacdo e a transnacionalizacdo tém uma relevancia a partir de um ponto
de vista conceitual, revelando uma visdao comum, onde os atores tém que
encontrar novas estratégias para estabelecer fronteiras identitarias.” Tan-
to no caso dos maias étnicos como no dos maias de coracao, se observa
uma producao de nao autoctonia (ou de nova autoctonia) a partir de um
regresso a indigenidade. A nocao de autoctonia é importante por sua refe-
réncia ao politico, no sentido amplo da palavra, relacionado ao poder e ao
discurso pés-colonial, implicando lutas pelo territério e os direitos cultu-
rais. A distin¢do também é de ordem politica, por ndo poder ser territo-
rial ou linguistica. A neomaianidade multiplica os lugares de ancoragem.
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Os dois, de coracao e étnicos, se encontram ao mesmo tempo em lugares
étnicos (América Central) e cardiacos (fora da América Central).

I Novas identificacdoes com a maianidade

Os maias de coracdo utilizam um verdadeiro shift entre a maianidade
étnica e a figura de um maia mitico, descontextualizado, difuso e “cos-
mico”. Os seguintes fragmentos de entrevistas ilustram este ponto. Os
membros permanentes da Tradicao Maia Solar (TMS), todos maias de
coracdo, ndo se definem como um grupo étnico ou cultural. Seu discurso
se baseia em uma “tradicao espiritual surgida de uma linha solar”."°Os
participantes deste movimento se autorrepresentam como “‘uma

W
?  Sobre a questao da globalizacao e seus impactos na definicao das fronteiras socior-
religiosas, ver a importante obra de Peter Beyer (1994).

0 Susana, entrevista, 13.05.2014, Mérida, México.
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reencarnac¢ao” dos “maias césmicos”. Neste grupo, a linha é imaginaria,
fazendo referéncia ao conceito de Daniele Hervieu-Léger (1993) sobre a
reconstrucao imagindria da linha de crenga e sua legitimacao através da
memoria e a referéncia a uma “tradicao”. Madre Nah Kin ¢ a lider e chefe
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espiritual da TMS. Com o passar dos anos, esta tradicéo se transformou
em um verdadeiro movimento, epicentro da neomaianidade em Yuca-
tan. A TMS nasceu nos anos 1970, no México, em torno do mito fundador
Kinich Ahau, uma figura supranatural antropomorfizada, com qualida-
des genéticas entendidas como superiores. Maia de origem “Atlante”"’,
teria vivido em uma Idade de Ouro (civilizagdao maia cldssica) e formado
numerosos discipulos na “mais elevada” e “mais pura” cosmologia maia.
Esta figura mitoldgica, tradicionalmente o guardido do sol na cosmovi-
sdo maia yucateca (Montoliu Villar, 1989), é reinterpretada em uma lin-
guagem neoesotérica da Nova Era como um “mestre elevado”, associada
auma visao eugenista. Os iniciados na TMS se sentem investidos da mis-
sdo de despertar essas qualidades superiores de Kinich Ahau em cada
individuo para criar uma nova humanidade, a partir da perspectiva de
que uma transformacao interior gera uma mudanca coletiva.

E nisso aparece um maia vestido de manta e guarachas, e eu dis-
se "bom, o que é isto2”. Ou seja, ainda tem muito de mim — muita
reminiscéncia de minha vida, ndo? E ele comeca a nos falar dos
maias. Ele, descalco, em um saldo de mdrmore, no México — na
Cidade do México. Em uma coldnia que se chama “Bosques das
lombas”, que é uma colénia muito — de classe muito alta, ndo?
E diziam “vais te adoentar descalco neste piso de mdrmore”. Ele
dizia "a doenca ndo existe. Estd na tua mente. Eu sou mais que
este corpo”. Uaul! Eu disse “eu quero isso. Onde aprendeste isso?
Eu quero isso”. Entdo, ele me disse “eu sou maia, mas o maia ndo
é de uma zona, ndo é de um territério. O maia é cdsmico”. “Ain-
da que eu ndo tenha nascido em Mérida, sou maia2”, foi minha
primeira pergunta. “Claro que sim. Nés maias somos de todo o
planeta. Quando tu sentes o chamado do sol. Somos os filhos do

W
' Mae Nah Kin relata o conto de Kinich Ahau em sua primeira publicacao, de 1997:

Kinich Ahau. Sabiduria Solar, Mérida, Editorial Kinich Ahau SCP.
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sol”. E eu ndo tive pai. Meu pai se foi quando eu tinha dois anos e
qguando eu era uma menina me diziam “quem é teu pai2” quando
iam a uma festa escolar. Eu dizia “meu papai é o sol” (Cristina'?,
participante da Tradicdo Maia Solar e Maia de coracdo, entrevis-
ta, 05.05.2014 Uxmal, México).

Cristina é natural da Cidade do México. Mestica, psicéloga de for-
macdio, casada, dois filhos, dona de uma empresa, recebeu uma educa-
¢do catolica, cresceu no universo da burguesia mexicana. Sua vida mu-
dou radicalmente devido a doencga de seu filho. Na busca de uma solucao
nao médica para o tratamento, estudou terapias alternativas. Em sua tra-
jetdria terapéutico-espiritual, entrou em contato com uma maia yucate-
co, que a introduziu nos circulos da neomexicanidade. Ela viu sua ini-
ciacdo maia solar como um compromisso profundo e integral com esta
tradicao, e percebeu sua maianidade como uma postura ontolégica, um
estado de ser no mundo. Para ela, hd um “maia” contido em cada um, sob
aforma de uma energia primordial universal. A maianidade é percebida
como meta-histdrica e metacultural. Sua iniciacdo na TMS responde as
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necessidades psicoemocionais e afetivas que se relacionam a sua trajeto-

ria. E sua ferramenta de reconstru¢iao de uma linhagem espiritual.

Para falar de Ixchel. Ixchel € a dama maia do novo comeco, da
fertilidade, das criancas, da lua, do mar, das emogoes e da me-
dicina. E eu, como nasci e cresci na Europa, em um pais catdlico,
onde o catolicismo ndo tem muita importancia, eu era ateia. Além
disso, nGo me interessava e ndo tinha muita conexdo, mas sempre
tive muita conexdo com a natureza e com o divino, através dos
animais etc. Porém, nunca venerei absolutamente nada. Até finha
um pouco de repulsa. Porque a verdade é que o catolicismo na
Europa -bom, em todas as partes — & complicado, ndo?2 Por ndo ir
e ndo julgar nada disso. Entdo, eu cheguei aqui e de repente sen-
tia uma conexdo muito forte com essa dama, com essa deusa Ix-
chel. E ela me falou, ela me ensinou coisas, ela me mostrou coisas
muito intensas, muito divinas realmente, muito altas em vibracdo

W 4
2 Alguns nomes sdo ficticios para manter o anonimato.
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(Lise, terapeuta independente e maia de coracdo, entrevistq,
8.01.2015, Tulum, México).

Lise é de origem belga, vive em Tulum desde 2012 e organiza re-
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gularmente cerimonias de lua cheia e oficinas de tantrismo, além de
se apresentar como crano-terapeuta. Ela se declarou representante da
“energia feminina”, de seu contato reivindicado com Ixchel, a partir de
seu transe mistico na antiga cidade maia de Tulum. Ixchel é uma figura
feminina arquetipica nascida da mitologia maia yucateca (Montoliu Vil-
lar, 1989), associada com a lua, a 4gua e a maternidade na historiografia
clédssica. Lise se refere a figura de Ixchel e de outros principios maias,
como a noc¢do de complementaridade, dualidade e harmonia entre gé-
neros, que ela mesma integra em sua cotidianidade, em suas interacdes.
Também identifica Ixchel como uma efigie da “feminilidade sagrada”
em harmonia com seu entorno. Seu discurso estabelece uma dicotomia
entre a religido catdlica, que ndo a teria nunca convencido, e um senti-
mento de “conexao” com o mundo natural. Ixchel representa seu vinculo
espiritualizado com a Mae Terra.

Para estas pessoas - e os exemplos sao ainda mais numerosos -, nao
é necessario ter uma filiacdo parental, linguistica ou territorial para se
sentir “maia” de “coracao”. Nesta construg¢do contemporanea, baseada
em uma concepc¢ao inicialmente histérica da maianidade, o espirito e o
laco afetivo sdo critérios préprios de identificacao.

ITrogos da maianidade de coracdo

Os Maias de coracdo constroem seus rituais e seus sistemas de repre-
sentacdo em torno de uma releitura do tempo, orientada com a ideia de
um novo ciclo, depois de 2012. Um ciclo de paz, amor, harmonia e abun-
dancia. As referéncias simbodlicas sao ecléticas, reflexos da mobilidade
transnacional dos praticantes e localmente arraigadas. Por exemplo, se
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constréi uma reflexdo em torno do género situado na encruzilhada de

valores pré-hispanicos maias e o tema Nova Era do “sagrado feminino”".

Outras caracteristicas sao: a presenca massiva nas redes sociais (Fa-
cebook, Twitter); a urgéncia de transmitir uma mensagem planetaria de
mudanca, baseada em um ideal ecolégico; a centralidade do corpo como
veiculo de desenvolvimento pessoal; a experiéncia mistica estruturada
sobre as iniciacdes; a dimensao de cura individual e coletiva como fina-
lidade tltima; e uma combinacao entre a critica a ciéncia positivista e o
uso de um vocabulério cientifico para legitimar as experiéncias misti-
cas. O termo “cardiaco” se refere ao ritmo do coracao, em relacao com os
trabalhos de Marion Bowman sobre o celtismo contemporéaneo. Fala de
“celtas de coracdo” para designar pessoas que sentem a identidade celta
no coragao, sem conexao ancestral com a categoria histérica (Bowman,
1995).

Por tras dessa nova leitura da maianidade, observamos uma vida
social diversificada. Contudo, apesar dessa pluralidade interna, identi-
ficam-se caracteristicas comuns, as quais tratarei nas préximas secoes.
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Os maias de coracao apresentam caracteristicas sociodemograficas
similares, vivem em zonas urbanas e sdo em sua maioria mesticos ou
estrangeiros, e na maior parte mulheres entre 30 e 50 anos. Nascidos em
classes médias altas, as vezes do estrato da alta burguesia, tém, em sua
maioria, estudos avancados e, muitas vezes, com especializacdo em psi-
cologia aplicada. Ao longo do trabalho sobre os relatos de vida, a pesqui-
sa focava nas logicas de participacao, de apropriacao e de reformulacao:
esses processos respondem a légicas de reconhecimento, de ascensdo
social, de autoestima, de género, de afirmacao no espaco publico, de
legitimacoes de trajetdrias terapéuticas? Quais sdo os acontecimentos

W

* 0O tema do “feminino sagrado” é amplamente presente na obra fundadora da Nova
Era de tipo contracultural, Marylin Ferguson (1980), Les enfants du Verseau, Paris,
Calmann-Lévy.
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biograficos deflagradores? Esse compromisso responde a uma ideia de
mudanca depois de decepgdes de diferentes ordens?

Os maias cardiacos primeiro se dizem atraidos pelas mensagens de

MANELI FARAHMAND

meados de “2012". A dimenséo experimental é outra fonte de interesse;
a maioria diz adotar esta espiritualidade por sua propensao a respon-
der a situacdes cotidianas como o trabalho com os quatro elementos e
direcoes, as purificacdes, tipo de comida, o altar, as oracgdes, as medica-
¢oes. Em cada situacao (problemas racionais, de satide ou materiais, bai-
xa autoestima etc.), eles vao buscar por uma solugao no “espiritual”, no
“mundo invisivel”, passando por obras e recomendacoes dos lideres, ou
por outros dispositivos maianizados (medicagoes de ascensdes maias,
temazcais, dancgas e cantos maias, calenddrio ritual, sexualidade sagra-
da maia, yoga-maia etc.). Contemplam a espiritualidade maia como algo
profundamente ritualista e pragmatico, exportéavel a diferentes lugares
geograficos e existenciais. A maioria passou por outros sistemas tera-
péuticos e neoesotéricos antes de se aproximar da maianidade, sendo
que as vezes combinam estes sistemas simultaneamente (reiki, metafisi-
ca, circulos de mulheres, astrologia, mediunidade, numerologia, cabala,
tard, massoterapia, acupuntura, osteopatia).

Alguns participantes me disseram estar animados pela légica dos
pares (“temos a mesma missao”; “as oficinas de sexualidade sagrada re-
forcam nossa relacao”; “meu nivel de espiritualidade era mais elevado
do que o do meu conjuge, tivemos que equilibrar com indicagdes”). Os
graus de adesdo também variam, passam do compromisso integral a
participacao ocasional, da adocao incondicional a uma avaliacdo hie-

rarquizada e comparac¢ao com outros sistemas.

A maianidade de coracdo contribui também para os debates cienti-
ficos sobre as novas espiritualidades. Em um nivel analitico, as observa-
¢oes diretas mostram que os participantes estdo longe de se organizarem
conforme o modelo convencional das grandes tradi¢des religiosas; suas
dindmicas organizacionais podem também recuperar a forma de uma
nebulosa mistico-esotérica com fronteiras fluidas (Champion, 1995), ou

370

ﬂ ENTRE TROPICOS. DIALOGOS DE ESTUDOS SOBRE A NOVA ERA NO BRASIL E NO MEXICO



de um movimento estruturado com hierarquia e corpo doutrinal (como
NMRs), ou situar-se entre os dois. Mae Nah Kin confirmou manter uma
hierarquia interna para representar a ideia de uma “tradigcdo étnica”,
mas deixando livre a circulacdo dos membros. Em termos de discursos,
eles se afirmam “espirituais, mas nao religiosos”. Segundo os contextos,
esta afirmacao é utilizada em oposicao a alteridade religiosa dominante,
que, no México, é a Igreja Catdlica. Seu uso se torna uma ferramenta es-
tratégica de diferenciacdo e de reivindicacéo identitdria. Para a maioria,
areligido estd relacionada a nogao de julgamento, do bem e do mal, en-
quanto que, na espiritualidade, “luz e escuridao” constituem duas caras
de uma mesma moeda. Aproxima-se da nogao de “espiritual”, a nogao
de “sagrado”, um sagrado nao convencional, imanente, sem fronteiras
fixas - divergente do sagrado encontrado no cristianismo em substancia
e forma. Este termo “espiritualidade”, em principio proveniente de uma
heranca histoérica-crista (Boas, 2014), é paradoxalmente utilizado aqui
para requalificar antigos usos e discursos com sentidos anticristaos.
Com este uso, é formulada uma critica explicita dirigida ao sistema de
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valores morais do cristianismo, negando a instituicdo eclesiastica como
modalidade tnica e reguladora da experiéncia do sagrado. O sentido do
uso emic da nocao de “espiritualidade” nos contextos do oeste europeu
ndo é exatamente o mesmo - esta funcdo funda a especificidade cen-
troamericana da espiritualizacdo das experiéncias étnicas, uma visao
p6s-colonial, fenomenolégica e coletivista.

ITr@jeTérios dos neomaias

No marco deste estudo, foram entrevistadas 55 pessoas que ilustram a
emergéncia desta neomaianidade transnacional, com a finalidade de
resgatar as légicas de participacéo, apropriacédo e difusdao'“. Entre estas,

W

4 As entrevistas foram analizadas gragas a um trabalho qualitativo de codificacéo,
segundo a teoria da Grounded theory (“teoria fundamentada nos dados”) (Strauss,
Corbin, 2004).
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as logicas biograficas sdo centrais como motores de maianizacao. Os
neomaias mobilizam frequentemente fases especificas de suas vidas
para explicar seus compromissos com o que chamam de “via espiritual
maia”. Sua escolha, seus compromissos e acoes sdo articulados, discur-
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sivamente, com certo estilo de vida, acontecimentos-chave, periodos de

socializacdo e pessoas especificas.

As narrativas apresentam também estruturas repetitivas. Pratica-
mente todos eles dizem ter recebido uma educacio crista, frequentemen-
te catolica, mas sem grande convic¢do ou sentimento de pertencimento.
Antes de se aproximarem da neomaianidade, seu modelo existencial
estava baseado no éxito profissional, no matriménio, na familia, no em-
penho pessoal e na acumulacdo de riqueza. No entanto, um incidente
biografico dramético acontece repentinamente (como uma morte, uma
doenca grave ou um divércio), e vem acompanhado por um sentimento
de desilusao e de decepcgao profunda frente a normatividade social'.

O acontecimento comeca geralmente com uma experiéncia misti-
ca de “despertar” marcada por uma “comunhao”, em um meio natural,
geralmente em um contexto arqueoldgico maia. A experiéncia é carac-
terizada pela irrupc¢do subita de uma voz, associada com figuras de reli-
giosidade popular mexicana (como a Virgem de Guadalupe), ou em refe-

réncia aos mitos cosmolégicos maias'®.

Este acontecimento-chave motiva o compromisso em uma via tera-
péutico-espiritual, implicando mudancas radicais nos modelos de vida.
Nesta fase, alguns tentam sistemas de cuidados alternativos, reunides
metafisicas, circulos de palavras tipo psico-espirituais ou sessoes de de-
senvolvimento pessoal. Outros renunciam ao trabalho assalariado por

W 4
' Dois pesquisadores fizeram observacoes similares em contextos da Nova Era. Ver

Toniol; Steil (2015) e Steil; Toniol (2011).

Os lideres tém geralmente uma trajetéria mais linear, com um sentimento de terem
sido eleitos desde a infancia e de terem sempre estado em um caminho espiritual
inicidtico, sem interrup¢do ou sem uma conversao stbita (pelo ambiente familiar, a
educacao e os valores).
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um servico social proximo da populacdo marginal, se dizem investidos
de uma “missao de vida” ignorada até entéo. E nesta fase de renovacio
que se aproximam da cultura maia e declaram encontrar ali modelos e
valores alternativos.

Observa-se também uma tensdo entre uma concepcao da Nova Era
da filiagao étnica (constelacoes, energias, principio de escolha césmica,
origens intergaldcticas etc.) e um enraizamento territorial de suas ori-
gens, acompanhado de relatos integrando os elementos préprios do uni-
verso xamanico mexicano: importancia concedida a ruralidade, a natu-
reza, aos dons e faculdades meditnicas desde a infincia, a transmissao
inicidtica com os avds, as visdes em sonhos, cetros de poder, medicina
natural e a animais de poder.

Os neomaias, tanto os de coragdao como os étnicos, formulam tam-
bém uma critica pés-colonial da evangelizacdo catélica. Em sua pers-
pectiva, a sabedoria maia teria sido reprimida, praticada clandestina-
mente devido ao cristianismo, depois desacreditada pela racionalidade
cientifica, e hoje é tempo de voltar as verdadeiras raizes culturais do
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México e ao pensamento magico-roméantico. Esta critica social se ex-
pressa através de uma mudanca de tom nos discursos. Para os maias de
coracdo, o primeiro contato com a maianidade é percebido como uma
mudanga positiva, um “despertar” depois de anos de ilusdes. Os maias
étnicos, ao contrario, descrevem um retrato idilico e nostalgico do mun-
do maia pré-colonial e pré-capitalista; o shift ocorre com uma migracao
para um centro urbano onde se resgata a sabedoria esquecida. Em am-
bos os casos, observamos a criacdo de uma superestrutura maia de tipo
milenar. Os neomaias também negam radicalmente a sociedade indus-
trial de consumo e seus valores, enquanto certas atividades se inserem
em logicas de mercado (promocdes, rentabilidade, posse de caros ob-
jetos de rituais, preco de participacao, compra de materiais didaticos).
Esses discursos criam suas raizes nos valores da contracultura mexica-

na dos anos 60, quando surgiu o neomexicanismo. No préximo tépico,
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revisareis os processos sociorreligiosos que deram origem a esta nova
performatividade maia.

MANELI FARAHMAND

I 1970-1990: fase de germinacado

Antes de serem filhos de Aqudrio, os neomaias sdo, primeiramente, os
descendentes da contracultura. A préxima passagem da entrevista com
aMae Nah Kin, lider espiritual da TMS, mostra sua reivindicacao de con-
tinuidade com as mudancas de 68. Por trds de seu desejo de reatualizar
as culturas ancestrais consideradas por sua “sacralidade inerente”, apa-
rece uma forte critica p6s-colonial sustentada por uma ideologia nacio-
nalista de mudanca (“de consciéncia”), cuja fonte inicial estaria situada
no México. Seu movimento representaria o comeco desta nova identida-
de mexicana em Yucatdn; uma mexicanidade que se autorreconhece e
autovaloriza até suas raizes.

No6s, a Tradicdo Maia Solar, se inscreve dentro de um movimento
nacional do México que se chama Mexicanidade, este é o real
contexto. Se tu ndo conheces, ficard perdidissima. A Mexicanida-
de surge no movimento de 68. Ndo sei se j& ouviu falar sobre o
2 de outubro de 68, a matanca dos estudantes Tlatelolco? [Sim]
Entdo tem, tem um cronista que se chama Anfonio Velasco Pina,
e ele explica como esse foi um movimento para o despertar da
consciéncia do México. E esse despertar da consciéncia tem a ver
com suas raizes. Com a revalorizacdo de quem somos, de onde
viemos, nossas culfuras ancestrais, voltar a ser sagrado o que era
antes sagrado. Ndo fer vergonha do que antes considerdvamos
sagrado. Entdo, aqui no México, isso se chama ‘movimento de
Mexicanidade'. Acontece no centro do pais, acontece em muitos
—em outros estados da repuUblica. E nds, aqui no México, em Yuca-
tan, representamos essa nova consciéncia do mexicano. Do mexi-
cano gue reconhece a si mesmo, reconhece os valores dos avos,
a cultura ancestral. E ndo somente ficamos ai, e sim, eh, a fazemos
- a fazemos atual. N6és a retomamos, atualizamos para dar uma
injecdo novamente a consciéncia do ser humano atual. Isso € o
trabalho, vamos dizer, em sintese, do que nds fazemos. [...] (Mde
Nah Kin, lider da TMS, Maia de coracdo, entrevista, 13.05.2014, Mé-
rida, México).
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Os acontecimentos de 68 no contexto internacional foram alavan-
cas importantes para a ascensdo de novos movimentos sociais e reli-
giosos (Ferreux, 2001). Movimentos contestatdrios, orientados contra o
Estado e o autoritarismo reivindicando a mudanca, a emancipacao e a
ruptura com a sociedade de consumo do pds-guerra se multiplicam e
sdo portadores de modos de vida alternativos (Dreyfus-Armand et al.,
2000). Estas ondas de mobilizacao nao deixaram de marcar a Cidade do
México, onde os movimentos contestatorios estudantis foram reprimi-
dos violentamente pelo exército do governo de Diaz Ordaz, em 2 de outu-
bro de 1968, na pracga de Tlatelolco (Lempériere-Roussin, 1989)"".

No México, a publicacédo do livro Regina, de Arturo Velasco Pifia, em
1988, marcou o principio das revitalizacdes indigenas em consonéncia
com os movimentos estudantis de 68 (De la Pefia, 2001, p. 103). Este livro
anuncia o inicio de uma “nova era” no México. E inspirado na profecia
anunciada em La mujer dormida debe dar a Luz (1970)'® e na chegada da
era de Aquario, reconhecida pela Nova Era, que se desdobra a partir da
figura de Regina. Historicamente, Regina é uma jovem estudante mexi-
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cana assassinada durante os movimentos contestatdrios de 68 na Cidade
do México. Mas a parte romantica relata que ela morre sacrificando-se
por sua missao, tendo ativado a “energia csmica” de dois vulcoes mexi-
canos com a intenc¢do de realizar a profecia'’. Este mito constitui um dos
fundamentos da mexicanidade, um “movimento cultural, politico e es-

piritual”, adotado inicialmente por intelectuais mesticos e animado por

SN 00000

7" Aqui tratamos dos incidentes aos quais se refere a Mae Nah Kin em seu discurso.

'8 A aventura de um jovem mexicano iniciando-se nas “tradi¢es sagradas do México

e do Tibet”. Este jovem descobre no Tibet a existéncia de uma profecia que postula
que o México “é chamado” como o centro do despertar da “nova cultura sagrada”
(De Pena, 2001, p. 103).

A profecia indica que o México ou seu “chacra” representaria o eixo geografico da
futura Nova Era e que sua ativacao se realizaria pela restauragdo das tradicoes pré-
-hispénicas (De la Pefia, 2001, p. 105).
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uma reinterpretacao idealizada do passado e a reinvencao das tradicoes
pré-hispanicas”.

Historicamente, a contracultura tem sido o molde de experiéncias

MANELI FARAHMAND

que deram origem a novos movimentos sociais (feminismo, ecologismo
etc.) (Neveu, 2010, p. 62)?'. Os termos “movimento” e “novo movimento”
se situam, dessa forma, no centro dos debates que se referem a este pe-
riodo; implicam a dimensao do coletivo, na questao identitaria, nas no-
vas modalidades de mobilizacao, e na mudanca social. Em consonancia
com essa noc¢do, autores tém discutido a urgéncia de um “movimento
Nova Era” no dltimo terco do século XX. No sentido de um “movimen-
to histdrico”, tem sido identificado como um fenémeno californiano de
principios dos anos 1980, nascido em torno dessa nocao de “mudanca”
como novo valor, na linha da contracultura, dentro de uma perspectiva
utdpico-milenarista de chegada de um mundo de harmonia social, de
democracia e de regresso a natureza (Ferreux, 2001, p. 2).

Ao contrario de seus predecessores, James Sutcliffe concebe a Nova
Era como um movimento ou uma entidade homogénea ou uma forma-
¢do empirica que poderia ser assim designada. A Nova Era corresponde
a um emblema discursivo que, historicamente, se caracteriza primeiro
como apocaliptico, em seguida, como milenarista e, por ultimo, como
holistico (Sutcliffe, 2003). O termo Nova Era se refere a um tipo de pala-
vra-chave que reflete a heterogeneidade do campo das espiritualidades

W

20 O neomexicanismo corresponde a sua versdo hibrida, inspirada na Nova Era, en-
quanto que o mexicanismo radical ¢ um movimento integralista anti-imperialista e
antissincretista (De la Pefia, 2001). Sobre este tema, ver também De la Torre; Gutiér-
rez Zaniga (2001).

Por “movimiento social” se entende o conceito central na sociologia das militan-
cias. Esta designa as formas de “agéo coletiva” ocorridas entre os anos 1930 e 1960,
e se referem a uma mudanca social e cultural. Um movimento social é sustentado
por pessoas que tém interesses comuns, reunidas pela mesma “causa”. As légicas de
reivindicacao, a politizacao do espaco publico e a identificacao de uma alteridade
sdo outros elementos delimitadores (Neveu, 2010, p. 8-10). A categoria socioldgica de
“novo movimento social”, na linha dos trabalhos de Alain Touraine, designa as no-
vas modalidades de mobilizacdo que emergem depois da Segunda Guerra Mundial,
no despertar de 68.

21
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alternativas. O fato de nao tratar a Nova Era como uma categoria com
um contetdo fixo, ou seja, como discurso e objetos universalmente ob-
servaveis, e de nao relacionar a Nova Era como um “movimento”, mas
como uma coletividade de buscadores difusa, distancia seu trabalho
da sociologia ocidental, aproximando-se da literatura antropolégica
latino-americana.

As antropdlogas americanistas Renée de la Torre e Cristina Gu-
tiérrez Zuiniga nao se centram na definicdo da Nova Era de modo subs-
tancial, mas a consideram como uma “matriz de sentido”, ou seja, um
marco de “reinterpretacdo holistica”. Esta versao lhes permite fugir da
questao das tipologias para perceber a Nova Era como uma plataforma
de perpétua ressignificacao (De la Torre; Gutiérrez Zuniga , 2013, p. 14).
Esta abordagem € muito ttil para analisar as hibridizacées recentes en-
tre cosmovisoes indigenas e Nova Era. A dindmica de criacdo destas no-
vas identidades hibridas é dupla e inversa:

3. A ressignifica¢do das culturas tradicionais com base nesta
matriz de sentido, e seu impacto sobre as fronteiras da etni-
cidade (De la Torre, 2014, p. 2).
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4. A etnizagdo dos contetidos da Nova Era no contato com as
culturas indigenas latino-americanas (De la Torre, Gutiérrez
Zuniga, 2013).

Este duplo processo pode ser observado no campo da neomaianida-
de. Os movimentos transnacionais em busca de autoctonia Maia se de-
senvolvem no marco desta plataforma de hibridizacdo; esses processos
de ressignificacdo sao especialmente evidentes com o “fendomeno 2012”.

| 1990-2012: auge do movimento

No inicio do século XXI, houve um movimento global de representacées
proféticas anunciando que, em 2012, no dia 21 de dezembro, o0 mundo
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conheceria uma mudanca radical (De la Torre, Campechano, 2014). Essa
mudanca tdo esperada tem sido lida através de duas interpretacoes
opostas: apocalipticas e milenaristas. A leitura milenarista floresceu
nos circulos da Nova Era sensiveis a visdo do advento de uma “Era de
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Aquério” (Mayer, Farahmand, 2014). Os relatos paracientificos de auto-
res independentes, como José Arguelles, Bairbara Hand Clow ou Ian Xel
Lungold, dominaram a cena milenarista de “2012” (De la Torre, Campe-
chano, 2014). Para eles, a civilizagdo Maia antiga era possuidora de uma
mensagem primordial para a evolugio espiritual do planeta, e a data era
uma etapa importante na harmonizacao das relacoes homem-natureza-
-cosmos (Bastos et al., 2013, p. 317).

Na peninsula de Yucatdn, “2012” teve repercussao sobre o desen-
volvimento da indtstria do turismo mistico. Observam-se imitacoes
“xamanicas” de antigos cultos e cerimonias neomaias nos sitios arqueo-
légicos*”. Em Mérida, ainda hoje, os 6nibus estao decorados com o tema
“2012” e o Tzolkin (calendério ritual) aparece nas insignias das lojas de
artesanato local. No movimento da TMS, na periferia da cidade, “2012” é
visto como um “processo de germinagao” que comecou em 2008, quan-
do a terra recebe uma “nova frequéncia vibratéria”, impactando manei-
ras de ser, pensar e sentir’®. O “novo paradigma” acaba com o mundo
anterior de “doencas, sofrimento, morte, conflito e degeneracao” para
introduzir uma nova era de “plena consciéncia”, “de conexao com o sa-
grado”, de “cura espiritual”, de “luz”, de “abundéancia”. Essas adaptacoes
multiplas produziram um milenarismo hibrido que encontrou eco nos
movimentos de busca de autoctonia (De la Torre, Campeche, 2014).

SNN000000000000
22 Sobre o turismo mistico no México, ver Basset (2011; 2012), Castafieda (1997; 2009) e
De la Torre; Campechano (2014).

2* Notas de campo, abril de 2014, Mérida, México.
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“2012" e a transnacionalizacdo da
neomaianidade

O fenomeno “2012” acelerou o shift entre a “maianidade étnica” e a
“maianidade mitica”, sendo o centro da perspectiva dos maias de cora-
¢do. Os participantes na TMS me confessaram que passaram a integrar
o movimento por curiosidade no tema. A rede da TMS tem se expandido
gracas a “2012”. Sua lider, Mae Nah Kin, no inicio do movimento, j& tinha
uma mobilidade importante. Desde os anos 2000, obteve um reconhe-
cimento internacional por suas representa¢cdes em torno do calendéario
maia e sua mobilidade transnacional se intensificou. Suas mensagens
assumem também uma atividade intensa na web, produzindo mais de
50 videos no YouTube, paginas do Facebook e aparic¢oes virtuais. Encon-
tramos esse padrdo em outras trajetorias de lideres neomaias como Ac
Tah (Guanajuato), Arcadio Salanic (Quetzaltenango) e Yax Kin (Mérida).

Assim, depois de “2012”, o campo da neomaianidade se constréi
de maneira transnacional e glocal®”. A transnacionalizagado dos atores,
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objetos e imagens tem sido, sucessivamente, um recurso simbdlico para
os processos de reordenamento dos contetidos e em fortalecimento dos
discursos sobre a “pureza espiritual”.

A literatura antropolégica sobre a “transnacionaliza¢do” embasa
suas analises nos processos de desterritorializacéo e reterritorializacao,
as acomodagoes contextuais (ressignificacoes e reordenamentos), as re-

des e seus atores-chave, e as relagoes de poder que os atravessam?®,

Na linha destes trabalhos, este conceito parece ttil para analisar
o campo da neomaianidade, dado que permite estuda-la em trés fases:
a deslocalizacao das praticas e dos simbolos, a translocalizacao (sua

W 4
24 Para debates tedricos e epistemoldgicos recentes em torno da nogdo de glocaliza-

¢ao, ver os trabalhos de Victor Roudometof (2015; 2003).

25 Para essas andlises, ver, entre outros, De la Torre (2012; 2014), Bava; Capone (2010),
Mary; Capone (2012), Capone (2004).
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circulagdo em um espaco transnacional) e a relocalizacdo de uma neo-
maianidade global em novos territorios por processos de remodelacdo
das préticas e discursos (De la Torre, 2012). A dindmica desses grupos
no espago transnacional é fortemente gerada pela mobilidade de seus

MANELI FARAHMAND

membros e de seus lideres, que circulam por redes mundiais de espiri-
tualidade alternativa’. Estas redes estdo constituidas por agentes hubs,
reconhecidos por sua hipermobilidade e seu papel de conectores, cons-
tituindo-se nos principais difusores dos saberes?’.

| Diciética entre mobilidade e hibridagdo

A lider da TMS, Mae Nah Kin, é uma agente hub, nesse sentido, mas ela
tem a particularidade de adotar uma mobilidade dupla. Esta mobilidade
é ao mesmo tempo geografica (transnacional) e espiritual. Ela tem, de
inicio, uma mobilidade geografica transnacional intensa, visto que ela
viajou ndo somente pela América do Norte, América do Sul, Europa e Ja-
pao, mas também tem percorrido diferentes regioes do México com rela-
tiva frequéncia para compartilhar seus ensinamentos. Visita até quatro
paises por més®®. Sua organizacao Casa del Sol conta com ndo menos
que cinco tradutores, seus livros sdo publicados em espanhol, alemao,
frances e inglés. A organizacao conta com milhares de membros disse-

minados por todas as partes do mundo.

Sua mobilidade também é espiritual. Seu caminho espiritual se ini-
cia muito jovem, seguindo os passos de sua avé xama Olmeca, que des-
pertou nela faculdades psi (extrassensoriais, clarividéncia, pré-cogni-
¢ao, mediunidade). Com quatorze anos, Mae Nah Kin tem seu primeiro

SN 00000

26 Para uma anélise comparada entre o neoxamanismo francés e o neomaianismo
mexicano, segundo essas fases e através dos objetos rituais, ver Farahmand; Rouil-
ler (2016).

Sobre o tema e o papel dos agentes hubs na transnacional do religioso, ver De la
Torre (2014) e Capone; Mary (2012).

26 Nah Kin, entrevista, 13.05.2014, Mérida, México.

27
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contato com a Nova Era por sua iniciacdo na Gran Fraternidad Universal
(GFU)#. A GFU*° ¢, nos anos 70, um dos principais difusores da cultura
da Nova Era no México (Gutiérrez Ziniga, Medina Jests, 2012). Desde
cedo, ela é iniciada na pratica de yoga, na meditacdo e no vegetarianis-
mo. Ela obtém, dentro da GFU, o alto grau de Veneravel Sat Arha. Logo
comeca a estudar Metafisica, entdo influenciada pelas doutrinas teosé-
ficas de I AM, de Guy Ballard, nos anos 1930, nos Estados Unidos, verda-
deiro precursor da Nova Era no continente (Overton, 2005).

Através desta corrente, ela se inicia na teoria dos “mestres eleva-
dos” que aprofunda em um “curso do milagre”, conhecido no México por
suas combinagdes entre o mundo angelical cristdo e a Nova Era. Naque-
les anos, e durante cinco anos, ela abre um restaurante vegetariano em
Meérida, chamado EI Arbol. Logo é iniciada nos métodos de sabedorias
orientais, ao xamanismo sul-americano, e ao esoterismo ocidental com-
binado a um trabalho de acompanhamento psicoespiritual: psicoastro-
logia, reiki, litoterapia, Rebirthing, neurolinguistica, viagens xamani-
cas, animais de poder, regressao a vidas passadas, meditacdes ativas de

O MOVIMENTO NEOMAIA NO MEXICO: ETNOGRAFIA DE UM FENOMENO TRANSNACIONAL

Osho, entre outros®'.

E no final dos anos 1980 que Mae Nah Kin se coloca em contato com
o universo simbdlico dos maias. Em 1993, recebe um livro que revolu-
ciona sua visdo espiritual, intitulado El Templo del Sol, en la montania
sagrada de Uxmal, e toma consciéncia, pela primeira vez, da figura solar
de Kinich Ahau. Diz sentir, nesse momento, seu chamado. Vai aos tem-
plos de Uxmal e diz ter recebido ali a visdao que a anima a “reativar” a
sabedoria maia.

SNN000000000000
2% Roberta, entrevista, 24.04.2016, Mérida, México.

30 Corrente esotérica francesa liderada por Raynaund de la Ferriere, difundida na

América Latina, nos anos 1950. No transcurso de seu desenvolvimento, as cosmo-
visdes indigenas sdo integradas nas doutrinas “Mancomunidad Inicidtica India So-
lar” (MAIIS), motivo de conflitos devido a divisao dentro do movimento (Gutiérrez
Zaniga; Medina Jests, 2012).

1 http://venerableabuela.com/bio-ext.html, consultado em 25 de junho de 2015.
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Mae Nah Kin tem circulado entdo de uma corrente espiritual a ou-
tra, na mesma dindmica que a metafora de polinizacao religiosa (buti-
nage) de Soares (2009)*?, multiplicando os referentes simbdlicos e seus
contextos de ancoragem.

MANELI FARAHMAND

O polinizador circula de uma denominacéao religiosa a outra em um
movimento multidirecional, e, por assim dizer, sincronizado no tempo e
no espaco; as idas e vindas de um ponto a outro sio constantes (Soares,
2009, p. 57). Sua mobilidade transnacional e sua polinizagao espiritual
estdo interconectadas. Sua mobilidade espiritual foi geradora, em seu
retorno, de hibridiza¢des culturais e de glocalizacoes. Esses processos
refletem, por exemplo, na pandplia de acessdrios rituais do Maia solar.
O Maia solar tem trajes cerimoniais e acessorios variados, surgidos de
uma articulacédo entre influéncias locais, yucatecas, e influéncias glo-
bais nascidas das redes mundiais da Nova Era. Esta justaposicao reflete
também na loja esotérica de seu centro, onde sao vendidas pedras, pén-
dulos, figuras de arcanjos, fadas, chaveiros com os simbolos das World
Religions e objetos de rituais pré-hispanicos (acessérios de purificagao,
objetos de preparacao de altares simbolizando os quatro elementos, ins-
trumentos maias)®*.

IReTomo d pureza maia

Estes processos de glocalizagdo refletem também nas assembleias mi-
tolégicas do movimento (Farahmand, 2016). Em 2014, a deusa japone-
sa Amaterasu se converte no “feminino” de Kinich Ahau, a “deidade em
aparéncia masculina” yucateca. Mas ambos seguem vistos como con-

tendo as vezes o “feminino” e as vezes o “masculino” em uma dualidade

W 4
32 Para uma literatura recente sobre esta no¢do e uma andlise pioneira dos poliniza-
dores na América Latina, ver Renée de la Torre (2014).

% Parauma andlise da glocalizagdo dos objetos rituais nos movimentos neotradicio-

nais, ver Farahmand; Rouiller (2016).
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interna®®. O relato desta agregacao reflete os efeitos de “2012” sobre o
grupo. Em meados de dezembro de 2012, a TMS organiza um evento in-
ternacional em Uxmal, a antiga cidade maia. Os lideres religiosos, nao
mexicanos, sdo convidados para o evento, como Emoto Masaru, conhe-
cido no Japao por seu trabalho sobre as influéncias do pensamento sobre
a dgua. Posteriormente, uma alianga é criada com E. Masaru e sua equi-
pe japonesa. Varios encontros e didlogos interespirituais sao organiza-
dos no Japéo com a participacdo da Mae Nah Kin. Inclusive um evento
do “novo ano Maia” foi organizado pela TMS no Monte Fuji, no Japao,
no verdo de 2014. Ao longo das viagens e dos encontros dentro das redes
mundiais de espiritualidade alternativa, elementos exdgenos sdo agre-
gados na TMS. Estes reordenamentos simbolicos sdo acompanhados por
um discurso sobre a pureza da tradigao.

Nos estudos de Peter Beyer sobre a criagdo das identidades religio-
sas, a reivindicacdo da “pureza”’ constitui uma etapa na producgdo de
uma “identidade sincrética” e, reciprocamente, os processos histéricos
de sincretizagdo conduzem a criagdo de novas “purezas religiosas” (Be-
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yer, 2005). Assim, cada “pureza religiosa” engendra “sincretismos legiti-
mados” (Beyer, 2005, p. 423). Neste sentido, o sincretismo é “uma reali-
dade que revela uma identidade ja reconhecida e elementos exteriores
a esta identidade” (Beyer, 2005, p. 420). O campo da neomaianidade é
atravessado constantemente por esta tensao entre a busca da pureza e
o reordenamento dos conteidos adaptados a novos contextos sociais e a
mobilidade dos lideres. Esta tensdo engendra questoes de poder ligadas
a processos de legitimacao e questdes de autenticidade. As percepcoes
desempenham, entdo, um papel importante.

A nocéo de sincretismo é sindbnima de impureza para os atores, en-
quanto que a pureza denota algo auténtico, positivo. O sincretismo “é
interpretado muito frequentemente como o signo de uma falta” - por
exemplo, a “falta de resisténcia na protegao a pureza das tradicoes” (Ber-
nand et al., 2001, p. 42).

SN0 00000000/
% Notas do campo, maio de 2014, Uxmal, México.
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[Falando do sincretismo] mmh... eu acredito que ndo é. E vou te
dizer uma coisa. Porque o beta Maia eu trato de conservar muito
puro. Ou seja, as formas sdo da auténtica tradicdo Maia, que por
certo ndo sei, ndo sei se te disse, eu tive contato com diferentes
avds que hoje, que descansem em paz, jd faleceram, estes que
também chegaram em vida seus trabalhos [sic], suas realizacdoes
pessoaqis. Entdo, sim, assim como tive mestres zen, fambém tive
avos de tradicdo com quem vivi, convivi e fizemos muitos traba-
lhos juntos. Entdo, eu trato de, como guardid de uma tfradicdo,
manter o beta Maia muito limpo. Ou melhor, eu sim posso me sentir
budista ou posso sentir, pois ndo sou Xintoista, posso sentir o que
quiser. Ou seja, eu gosto de muitas coisas. Mas com respeito a tra-
dicdo, frato que tudo seja em fermos de Hubab Ku, Kinich Ahau,
bakabes, elementos, porque eu sinto que se ndo confundiria as
pessoas. Este, e eu me sinfo guardid de uma fradicdo. E um guar-
dido de tradicdo tem que ser muito limpo no que projeta, para
que ndo se perca a fradicdo. Se eu mesma tivesse feito sincretis-
mos e mais sincretismos, no final ninguém entenderia nada e se
perderia o beta. Como aconteceu com outros movimentos onde
incluem, ndo sei, questdes chinesas, com questdes Vikings, com
questdes Maias, com questdes ndo sei o qué, e tudo se mistura, ai
entdo ninguém entenderia. Que umas sdo Vikings, que o I-Ching
€ chinés, que o ordculo € Maia. Ndo sei se me explico? (Mde Nah
Kin, lider da TMS, maianidade de coracdo, entrevista, 13.05.2014,
Mérida, México).

MANELI FARAHMAND

No discurso da Mae Nah Kin, a pureza e a autenticidade sdo pre-
cisamente acompanhadas por uma rejeicao radical do “sincretismo”
sindnimo de fracasso em sua missdo de preservacdo da pureza maia.
A referéncia a pureza da tradi¢do tem autoridade no contexto atual da
diversidade religiosa no México; é também eco dos processos p6s-colo-
niais de dessincronizacao, olhando pelas raizes histdricas e culturais.

IConcIusées

Neste capitulo, o primeiro objetivo consistiu em restituir as etapas de
construcdo da maianidade nas regides que enquadram minha etnogra-
fia, com foco em Yucatan, para estabelecer uma distincdo com a neo-
maianidade e entender o processo de espiritualizagdo e valorizacdo da
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etnicidade Maia no espaco publico. Em primeiro lugar, este trabalho
permitiu explicar as razdes por que, em Yucatdn, a diferenca de Chiapas
e Guatemala, os modos de identificacdo desta categoria, estdo hoje em
dia relacionados mais ao espiritual que ao militante; esta especificidade
se remonta a histéria colonial desta regido, a sua construcao politica e
estatal e, finalmente, as suas reapropriacoes-reformulacoes horizontais.
Esta resenha histdrica, nao exaustiva, conduziu-me aos atores centrais
deste estudo, aqueles que consideram hoje em dia a dimenséo espiritual
e afetiva como eixos de defini¢des autdbnomas, marginalizando a relagdo
juridico-politica.

Estes modos contemporaneos de identificacao, onde o afetivo-espi-
ritual persiste, formam o campo denominado “neomaianidade” para de-
signar produgdes contemporaneas e transnacionais de discursos e pra-
ticas motivadas por um imagindrio maia pré-hispanico. Este universo
neomaia é associado por seus atores a nocao de “espiritualidade” numa
perspectiva pds-colonial, expressando uma oposi¢ao ao sistema de valo-
res do cristianismo.

O MOVIMENTO NEOMAIA NO MEXICO: ETNOGRAFIA DE UM FENOMENO TRANSNACIONAL

A neomaianidade contribui também para os debates sobre as no-
vas espiritualidades, em suas formas organizacionais, afastando-se do
modelo convencional das grandes tradigoes religiosas. O prefixo “neo”
destaca o elemento territorial desta nova performatividade, assim como
sua dimensao glocal nascida do encontro com as novas espiritualidades
globalizadas e seu carater historicamente recente.

Formulei a expressao “neomaianidade” sobre a base de um com-
promisso entre a visdo dos atores e a conceitualizacdo distanciada,
aportando precisdes histdrico-etnogréficas. Destaquei que este fend-
meno rompia a falsa distincdo que por muito tempo se estabeleceu en-
tre a Nova Era e a indigeneidade, propondo uma classificacdo em duas
correntes principais: os Maias “de coracdo” e os Maias “étnicos”. Ambos
oferecem novas formas de autoctonias sobre a base de reivindicacao
da autoctonia. Esta classificacdo questiona a tensdo entre pureza e sin-

cretismo, sustentada por questdes de poder, que foram exemplificadas,
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neste capitulo, por meio dos discursos da lider da TMS, Mae Nah Kin.
Mostrei, através de relatos de vida, como os Maias de coracdo operam
um shift entre a figura do Maia étnico até um Maia césmico, metacultu-
ral. A neomaianidade se aproxima, desta forma, das tradicoes reinven-
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tadas nos tempos de globalizagao (neobruxaria, neodruismo, neoceltis-
mo, neoxamanismo).

Desenhei um perfil do Maia de coragao sobre as recorréncias socio-
demogréficas. Euma pessoa urbanizada, que tem acesso as novas tecno-
logias, que estd bem estabelecida profissionalmente, com estudos supe-
riores. Tem um antecedente religioso cristdo, e passou pela subcultura
espiritual da neomexicanidade que formou o “Cultic Milieu mexicano”
em referéncia ao conceito de Colin Campbell (2012).

Antes de entrar em contato com a maianidade, sua trajetéria é mar-
cada por uma ruptura biografica que termina com uma experiéncia
mistica que vai induzir mudancas radicais no estilo de vida. Comeca a
formular uma critica pds-colonial da evangelizacao e uma recusa do ca-
pitalismo moderno, baseando-se em valores contraculturais e desejan-
do reatualizar suas raizes “sagradas”. Sendo de maias coracao ou étni-
cos, as entrevistas narrativas mostram que ambos passam por modos de
legitimacoes identitdrias baseadas em relatos das origens, influencidos
pelo universo “xamanico” mexicano. Em ambos os casos, somos teste-
munhas da criacdo da uma superestrutura Maia, percebida como um
recurso existencial para realizar mudancas positivas.

O estudo sobre os relatos de vida permitiu encontrar outras simila-
ridades, como a atracao para sua dimensao pratica e transportavel, ou
a mobilidade transnacional dos participantes (intensificada com o fe-
nomeno “2012”). Esta dimensao transnacional foi ilustrada por meio da
andlise do itinerério geografico-espiritual da Mae Nah Kin.

Por fim, vimos que “2012” nao somente foi um fator de aceleragdo da
mobilidade, mas uma fonte de hibridizagdo, de glocalizacéo e de reor-
denamento dos contetidos feitos visiveis particularmente no plano mi-
toldgico, e olhando para objetos préoprios a ritualistica neomaia. Estes
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processos de hibridizacdo estdo, paradoxalmente, acompanhados de
discursos autorreferenciados sobre a pureza da tradicado, gerando pro-
blematicas de autenticidade no contexto da diversidade religiosa e cul-
tural do México de hoje.

I Abreviacdoes
TMS: Tradicao Maia Solar

NMR: Novo Movimento Religioso
GFU: Grande Fraternidade Universal

Entrevistas

Cristina, entrevista, miembro de la Tradicién Maya Solar, Maya de corazén, ca-
mino de vida, 5 de mayo de 2014, Uxmal, México.

Lise, entrevista, terapeuta independiente y Maya de corazén, camino de vida, 8
de enero de 2015, Tulum, México.

Madre Nah Kin, entrevista, lider de la Tradicién Maya Solar, Maya de corazén,
camino de vida, 13 de mayo de 2014, Mérida, México.
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Susana, entrevista, coordinadora general de la Tradicién Maya Solar, Maya de
corazdén, camino de vida y contexto del movimiento, 13 de mayo de 2014,
Mérida, México.

Roberta, entrevista, miembro de la Tradicién Maya Solar, Maya de corazon, ca-
mino de vida y sobre la vida de la lider del movimiento, 24 de abril de 2016
Mérida, México.
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Biografia de Venerable Abuela Nah Kin, disponible en http://venerableabuela.
com/bio-ext.html], consultado en 25 de junio de 2015.
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